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KLASIK TURK SiiRINDE KLASIiK OLMAYAN MEVZULAR*

Ziilkif KILIC™

“Agyar vefadan dem urur yar cefadan

»

Ademde vefa olmaya vii ola képekde
(Rahi-i Bagdadi)
OZET

Belli bir gelenekten beslenen klasik Turk siirinin gelenege bagh
olarak viicut bulmasi, bu siirin anlam diinyasinin da siiri yorumlamak
isteyenler tarafindan belli bir kaliba sokulup bu kaliplar cercevesinde
degerlendirilebilecegi anlamina  gelmeyecegi seklinde bir tez
gelistirilebilir.

Klasik Turk siirinde klasiklesen bir anlatimla birlikte, klasik siirin
Arap ve Fars kultirtinin etkisinde kalmasiyla birlikte 6zellikle Fars
mitolojisindeki bazi unsurlarin yuzyillar boyunca klasik mazmun,
mefhum ve benzetme unsuru olarak kullanildig: klasik bir bilgidir. Bu
klasik bilgiden hareketle bu siirin yine klasik hale gelen ifadelerle yogun
tenkitlere ugradig1 da bir gercektir. Birbirinin neredeyse aynisi olan bu
nevideki tenkitler, bircok tarih ve edebiyat arastirmacisinin dilinde
benzeri ifadelerle tekrar edilip durmustur. Bu tenkitlerin merkezini
klasik Turk siirinin gercek yasamdan kopuk oldugu gercekle ilgisinin
bulunmadig:r dtstinceleri olusturmustur. Oysaki klasik Turk siirinin
beslendigi bir toplum vardir ve sanatkar da o toplumun bir aynasi
olmustur hep. Klasik Turk siirini besleyen Osmanl toplumunun deger
yargilari, beklentileri, 6zlemleri, 6fke ve sevingleri de klasik Turk siirinin
icinde klasik olanin disindaki bir anlatimla bazen mizahi bazen elestirel
bazen de felsefi diinya gortislerine havi bir tislipla yer bulmustur.

Klasik Turk sairleri, klasik olmayan konularini toplum-insan;
insan-insan iligkileri tizerine bina etmislerdir genellikle. Bazen insanin
psikolojisine  -modern  psikolojik  analizlerle zor ulasilabilen
coziimlemelere- ¢ok veciz bir dizeyle deginilir bazen toplumun kusuruna
direk dikkati cekerlerken bazen toplumun kusuruna bir sahsin kusuru
Uzerinden parmak basarak bir tip tahlili yapar sosyolojik analizlere
olanak saglar... Tekten butine gitme metodunu sahistan “tip”e
ulasmak ve “tip” degerlendirmesi yapmak icin de kullanmislardir.
Bunlarla birlikte sairin halet-i ruhiyesi, beklentileri, ihtiraslar,
Umitsizlik ve kirginliklari da klasik Turk siirinde klasik olmayan bir
tarzda yerini bulmustur.

*15-17 Kasim 2012 tarihlerinde Dicle Universitesi'nde Ali Emiri Hatrasina diizenlenen Uluslararasi Kldsik Tiirk
Edebiyati Sempozyumu “"nda sunulmus bildirinin genisletilmis ve gézden gegirilmis seklidir.
Bu makale Crosscheck sistemi tarafindan taranmis ve bu sistem sonugclarina gore orijinal bir makale oldugu tespit

edilmistir.

“ Yrd. Dog. Dr. Bingél U. Fen-Ed. Fak. Tiirk Dili ve Ed. B51., El-mek: kiliczulkuf@hotmail.com
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Klasik Turk siirinin yorumu, zamana, zemine uyarlanarak farkl
farkll yorumlara, yeni kesiflere yelken acmaya musait oldugu halde bu
siirin yorumunu belli kaliplarin disina tasimak istemeyenler, bu siire
glinimutzde standart bir yorum kalib1 getirmek isteyenlerdir. Klasik
Tuark siirinin klasiklestirilen yorumlarin 6tesine tasinmasina ihtiyag
vardir.

Anahtar Kelimeler: Yorum, gelenek, klasik soylem, sair ve
gercek.

NONCLASSICAL ISSUES IN CLASSICAL TURKISH POETRY

ABSTRACT

A thesis can be developed that emergence of classical Turkish
poetry which is fed from a specific tradition does not mean that
semantics of this poetry can be stereotyped and evaluated within the
frame of these stereotypes by those who would like to criticize poem.

It is a well-established fact that in Classical Turkish Poetry with
the introduction of a classic narration and the exposure of Arabic and
Persian culture to classical poetry, certain elements from Persian
mythology in particular have for centuries been employed as classical
mazmun (explanation through allusion), mefthum (fancy) and metaphor
elements. Based on this ancient knowledge it is also a well-known”
reality that this poetry genre has heavily been criticized via expressions
that have also become classical. Such criticisms that are almost
identical have been repeated incessantly by a good number of history
and literary researchers. These criticisms are based on the question
whether Classical Turkish Poetry has indeed no connection with real
life. The truth is however there has always been a society that
nourished Classical Turkish Poetry and the artist has always mirrored
this society. Value judgments, expectations, desires, angers and joys of
Ottoman Society that nourished Classical Turkish Poetry have found a
place within Classical Turkish Poetry via a nonclassical narration style
that was sometimes humorous at other times critical.

Classical Turkish poets have mostly established their nonlassical
issues on society-human; human-human relations. Sometimes
psychology of humankind — resolutions which are assessed difficultly
through modern psychological analyses- are mentioned briefly with a
line, sometimes the mistake of society is pointed out directly and
sometimes the mistake of society is emphasized over the fault of specific
person and analysis of character is done and sociological analyses are
provided... They also employed induction method to reach “type” from
individual and to make an assessment on “type”. Additionally the mood,
expectations, desires, despairs and resentments of the poet have also
found themselves a nonclassical style in Classical Turkish Poetry.

Although interpretation of classical Turkish poetry is suitable to
be adapted to time, place and set sail for different comments, new
explorations; those who do not wish to bring the interpretation of this
poetry beyond specific stereotypes are the ones who wishes to form
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Klasik Ttirk Siirinde Klasik Olmayan Mevzular 1835

specific interpretation pattern for this poetry today. Classical Turkish
poetry needs to be brought beyond classicized interpretations.

Key Words: Comment, tradition, classical expression, poet and
reality.

1. Giris
Klasik Tirk siirinin  diinyasinin  sunuldugu ifadelerde birgok tarih¢i ve edebiyat
arastirmacisi tarafindan klasiklesen bir tarzda ama agik ama kapali bir tenkit havasinin oldugu yine

klasik bir aliskanlik olmustur, Biiyiik Tiirk Klasikleri’ nde “Divan Siirinin Diinyasi” baslig1 altinda
yazilanlar aynen soyledir:

“... Divan sdiri oldum olast dsiktir. Bu ask, onulmaz bir derttir. Ama o, bu dertten
memnundur. Bu derdin dermani da bu derdin kendisidir. Onun igin hekim bos yere ilag vermeye
kalkmasmn.

Divan sairinin sevgilisi ay gibi yuvarlak yiizlii bir giizeldir. O hem aydir hem de giines.
Boyu Tiubd agact veya simsdd yahut mizrak gibi uzun ve diizdiiv. Yiiriirken servi gibi salimir.
Saglar siinbiil, yanaklan lale yahut giil, gozleri nergis, kaslart yay, kirpikleri ok, disleri inci, ¢ene
cukuru kuyudur. Beli kildan incedir. Sevgilinin dudagi 6lmezlik suyu (Ab-1 Haydt) verir, ayaginin
tozu dsikin goziine siirmedir. Asikin gozyasi Nil ve Firat gibi akar. Ciinkii belddan kurtulmaz.
Rakib bir yandan, merhametsiz sevgili bir yandan...”

Klasik Tiirk sairinin diinyasimin tanitilmaya calisildigi yukaridaki ifadelerin istihzai bir
uslip tasidigr duraksamaya yer birakmayacak kadar aciktir. Bu ifadeler, ortadgretim ders
kitaplarindan tutun da bir¢ok kitapta ve internet sitelerinde de aymdir. Klasik Tiirk siiri gelenege
bagli, anlatimlarin belli mazmunlar etrafinda sekillendigi bir siirdir. Agah Sirr1 Levend, Divan
Edebiyati® adl1 eserinde klasik Tiirk edebiyati ile cemiyet iliskileri hususunda sunlari sylemistir:

“Her edebiyat, kendi devrinin bir tefekkiir, bir tahassiis ve tahayyiil kdinatidir. Kendi
devrinin hususiyetlerini, zevklerini, sanat teldkkilerini, hurafelerini, itikatlarim, hakiki ve batil
biitiin bilgilerini tasir. Divan edebiyatimiz da hayatla alakasi ne kadar az olursa olsun, cemiyet
hayatimin seyrini takip etmekle onun akislerini tasimaktadir.

Divan edebiyati, miicerret mefhumlar ve mazmunlarla doludur. Béyle olmakla beraber, bu
miicerret dedigimiz mefhumlar ve mazmunlar, o devre ait akidelere, bilgilere ve kanaatlere telmih
ve isaret ediyor.”

Klasik Tiirk siirinin 6zelliklerinin baginda mazmun gelmektedir. Bir gelenek siiri olan bu
siirde mazmunculuk da bu gelenek zincirinin en kalin halkasini olusturmaktadir. Mazmun, s6zliik
anlamu olarak mana, kavram, niikteli veya cinasli s6z, dolayli anlatim, sdziin i¢indeki gizli anlam,
mefhum?® gibi anlamlara gelmektedir. Klasik Tiirk sairleri, gelenegin belirledigi gercevede siir
sOylerler. Sairden saire degisen, donemden doneme farklilasan siir anlayiglan yoktur. Her ne kadar,
zaman igerisinde gelenege eklenen Ozellikler ve bazi yerli 6geler bulunmakla birlikte bunlar
gelenegin belirlenmis sekil 6zelliklerini ve konulari temelden degistirici nitelikte degildirler.
Sairler kabul ettikleri gelenegin sartlar1 ile ve onun ¢izdigi cercevede en giizel soyleyisi
yakalamaya caligir. Klasik Tiirk edebiyatinin hazir malzemesi ve belli konular etrafinda kodlanmis

! Fahir iz, Giinay Kut, “Divan Sairinin Diinyas1”, Biiyiik Tiirk Kldsikleri, Otiikken-Sogiit Yay., Istanbul, 1985, C.1, 5.228-
229.

2 Agah Siri Levend, Divan Edebiyati(Kelimeler ve Remizler; Mazmunlar ve Mefhumlar), Enderun Kitabevi, Istanbul,
1984, s.7.

3 {skender Pala, “Mazmun” Divane Giizeller, Kap1 Yay., Istanbul, 2004, s.25.
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degismez motifleri vardir. Sevgilinin sa¢1 dendiginde, goziinden, boyundan bahsedilmeye
baglandiginda arkasindan neler sdylenecegi, bunlarin ne sekilde nitelenecegi tahmin edilebilir. Yani
bir sevgili, tabiat ile ilgili kavramin zihinde bagkaca neleri, hatirlatacagi, neleri cagristiracagi
onceden belirlenmistir. Her motifin bagh oldugu baska motifler bulunmaktadir. Bu birbirine bagl
unsurlar, klasik Tiirk siirinde “mazmun” adi verdigimiz, kavramlarin birbiri ile olan iliski yumagim
olustururlar. Mazmunlar kelimelerin ilk bakista goriilmeyen gizli bir veya birden fazla manasidir.
Esas soylenmek istenen sey arka plandadir. Bir baska ifade ile de mazmun, bir mananin ipuglan
verilmek suretiyle ifade edilmesidir. Bu ise dilde mecazli bir sdyleyisi beraberinde getirir. Bu
mecazli sdyleyisin acikliga kavusmasi ise klasik Tiirk siiri kiiltiiriiniin belli bir diizeyde bilinmesine
baglidir. Mazmunlar saire az sozle ¢ok anlam ifade etme imkamni sunar. Ortak bir imaj diinyasinin
bulunmas: mazmunlarla bezenen siirin anlagilmasini kolaylastirir. Boyle bir gelenege bagl olarak
siir yazmak, klasik Tiirk siirinin klasik ifadelerle klasik konularin digina ¢ikmadiklarina referans
gosterilemez. Klasik Tiirk sairlerinin her seyden once yiiksek ve ulvi bir ideali yakalamaya calisan
kiltiir diizeyi yiiksek bir sinifa mensup olduklart unutulmamalidir. Sadece klasik Tiirk sairinin
birtakim ilimlerle donanmis olmasi yetmez, bu siiri anlamaya ¢alisan okuyucularin da klasik Tiirk
siirinin inceliklerine vakif olmalar bir zaruret olarak gosterilmistir:

“Si’r biinyddina el urdun ise muhkem kil

Sonradan dime kim za f iizve imig bu temeliim”
Muhibbi Gazel 1913-5.beyit

Divanlar ve diger edebi iirlinler semantik biitiinliikleri icerisinde tahlil edilmeye
baslandiklarinda, yani kiiltiir, psikoloji ve estetik kavramlar sistematigi dahilinde anlagilmaya
caligildiklarinda, goriilecektir ki klasik Tiirk siirinde yer alan her kelimenin, her kavramin bu
biitiinliik igerisinde iggal ettigi bir anlam alam vardir ve bu kavramlar ait olduklar1 semantik alan
disina, yani anlam dairelerinin haricine c¢ekildiklerinde canliliklarini, fonksiyonelliklerini ve
orijinalliklerini kaybederler. Bu kelime ve kavramlarin, igerisinde gectikleri metinlerin anlam
biitiinliiklerinden koparilmadan tek tek ele alinarak anlagilmaya calisilmasi ve isgal ettikleri anlam
dairelerinin sinirlarinin tespiti bir yandan edebiyat denen zihni faaliyetin hayat igerisindeki
iglevinin tayin edilmesi, diger yandan ise edebiyatta, 6zellikle siirde orijinalitenin ortaya konulmasi
bakimlarindan benzersiz ipuglari verecektir’. Bu, goz ard1 edildiginde elbette ki asigin dertlerinden
sikayetci olmamasi, gdzyaslarnnin akarsular misali akmasi anlagilamayacagi gibi bu siirde klasik
olanin disinda konu edilen mevzular da anlasilamayacaktir.

2. Klasik Tiirk Siirinde Klasik Olmayan Mevzular
a. Klasik Tiirk Siirinde Ask

Klasik Tiirk siirinin ele aldig1 konularin ayn1 mihverde, tek boyutlu ve de realitelerden uzak
oldugunu sdyleyenlerin yekiinu azimsanmayacak diizeydedir. Modern sanat kuramcilarindan
Emilei Miiller, tabiat: bir soyutlama olarak degerlendirir®. Miiller’in isaret ettigi soyutlama, sadece
modern sanatin degil genel olarak biitiin sanatlarin baslica 6zelligini tasir’. Ciinkii yeni bir seyi
meydana getirme olan gergek sanat eseri, estetik diizen i¢inde sinirli ve insana 6zgii bir anlam ifade
eden 6l¢iiniin ve ahengin, yani giizelligin askin niteliklerini ihtiva eden sekillerle icra eder®. Klasik
Tiirk sairlerinin gerek tabiat gerek ask gibi konulardaki soyut yaklagimlari, cagdas kabul edilen bu

4 M. A. Yekta Sarag, Osmanl 'min Siiri, 3F Yay., Istanbul, 2008, s.26.

5 Muhammet Nur Dogan, Fuzili 'nin Poetikast, Yelkenli Yay., Istanbul, 2009, s.16.

6 J. Emilie Miiller, Modern Sanat, (¢cev. Mehmet Toprak), Remzi Yay., Istanbul, 1972, s.120.
" Abdulkadir Erkal, Divan Siiri Poetikas (17.Yiizy1l), Birlesik Yay., Ankara, 2009, s.61.

8 J. Emilie Miiller, a.g.e., 5.16.
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Klasik Ttirk Siirinde Klasik Olmayan Mevzular 1837

diisiincelerden uzak degildir. Ik bakista ask1, 4181 ve buna bagl olarak karamsar duygular1 anlatan
bir beyitte farkli bir mevzunun da konu edilip edilmeyecegi aslinda sadece yorumdur ve yorum
farklar, o siirde farkli bir konunun da ele alinmadigini géstermez:

“Seb-i yelday: miineccimle muvakkit ne bilir
Miibteld-y1 gama sor kim geceler kag saat” (La-edri)’

Beyti ilk klasik anlamuyla, “Yilin en uzun ve karanlk gecesi olan ‘seb-i yelda'yr -ki
muvakkit onu 21 aralik olarak bilir- miineccimle muvakkitten sual edilecek bir bilgi olmaktan ¢ikar
da dsik kalbinden istifham edilmesi gereken bir hale doniistiir.” seklinde anlamamiz gerekir. Klasik
Tiirk edebiyat geleneginde klasik olarak bu siirde goze ilk ¢arpan, asigin ask derdinden mustarip
olmasinin bir sonucu olarak gecelerin kendisine ¢ok uzun gelmesi, sabahlarin bir tiirlii gelmek
bilmemesidir. Nitekim “Hastaya sabah olmaz.”

Beyti klasik olanin disinda Albert Einstein’in “Jzafiyet Teorisi (Gzel gorelilik)*® ni temel
alip agiklamaya calistigimizda beytin anlam diinyasini daha net gorebiliriz. Her toplumun koydugu
normlar vardir ve bu normlar o toplumun tiim bireylerine samil, o bireyleri baglayici bir 6zellige
sahiptir. Normlara aykir1 davranislar, kisiyi toplumdan uzaklastiran, yalnizliga mecbur kilan birey
iizerinde bir giic olarak belirip toplumdan tecrit eden &zelliklere haizdir. Toplumun da -yazil
olmasa bile- geleneklerinden, kiiltiiriinden derledigi bu normlarla ihata edilmis bir hayat felsefesi
vardir. Bu kurallar, bazen ask gibi 6zgiirliik simirlarina, asaletine gem vurulamayan duygularnn
kargisinda anlamini kaybetseler bile toplumun olusturdugu ortak akil ve yasam felsefesiyle
hayatiyetini devam ettirir. Toplumsal normlarin golgesinde yasamak aklin rehberliginde devam
ettigi icin akil bu normlarin uygulaniginda 6nemli bir isleve sahiptir. Zira kisi, akliyla hangi
davraniglarinin yagsamis oldugu toplumda hos, hangilerinin nahos karsilanacagini bilir. Aklin tek
rehber kabul edildigi bir yasam felsefesinde her olaya matematiksel yaklasim 6n plana gikar. Oyle
ki kisi, yaptig1 ibadetin bile matematiksel ¢etelesini tutup ne kadar, ka¢ gram ibadetinin cennet
kefesini egitleyecegini bile hesap eder hale gelir. Nitekim klasik Tiirk sairlerinin “zdhid tipi”ne
catmalarinin altinda yatan en biiyiik sebep “zdhid”in sadece akil rehberliginde, goniil gibi soylu ve
hesaptan kitaptan arinmus saf, soyut bir kavrami hi¢ hesaba katmadan birtakim ritiielleri yaparak ve
bu ritiiellerin siisiine 6zen gosterip matematiksel sayisim artirarak Allah’a yaklasabilecegini
diistinmesindendir.

Akilda bir gelecek kaygist ve bu ylizden de siirekli bir “endise” s6z konusudur. Ugsuz
bucaksiz bir ummandaki gemi, rotasini akil ile tayin etse de akilda, bir endise siirekli var oldugu
icin nihai hedeflere, sahillere akil ile degil ask ile ulasilabilir ancak. Simirlart mukayyet 6l¢iilerle
ihata edilmis ciiz’1 irade olan akil, engin denizlerde bir damla mesabesindeki gemi gibidir ve bu
gemi, bir yere kadar kisiyi gotiiriir ve sinirli olmasi hasebiyle de tikanir kalir bir noktada, kalan yol
da ancak agkin sinir tanimayan azmiyle asilip sahile ulagilir:

® Beytin Sabit’e ait oldugu sdylense de Sbit Divanr’nda (Turgut KARACAN, Sabit Divdni, Cumhuriyet Universitesi
Yaymlari, 1991, Sivas) boyle bir beyte rastlanilmamistir.

WViKIPEDI Ozgiir Ansiklopedi, “Ozel Gorelilik” Internet Adresi:
http://tr.wikipedia.org/wiki/%C3%96zel_g%C3%B6relilik Erigim Tarihi: 14.11.2012

(Ozel Gorelilik Kuram ya da lzafiyet teorisi, Albert Einstein tarafindan 1905'te Annalen der Physik dergisinde,
""Hareketli cisimlerin elektrodinamigi iizerine™ adh 2. makalesinde agiklanan ve ardindan 5. makalesi "' Bir cismin atillig
enerji igerigi ile baglantili olabilir mi?"* baslikli makaleyle pekistirilen fizikkuramidir. Kurama gore, biitiin varliklar ve
varligin fiziki olaylar1 izafidir. Zaman, mekan, hareket, birbirlerinden bagimsiz degildirler. Aksine bunlarin hepsi
birbirine bagl izafi olaylardir. Cisim zamanla, zaman cisimle, mekan hareketle, hareket mekanla ve dolayisiyla hepsi
birbiriyle bagimlidir. Bunlardan higbiri mistakil degildir.)
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“Stiretd katreyiz amma ki denizdir dilimiz
Bulamaz kesti-i endise bizim sahilimiz”
Hayreti Gazel 132-1. Beyit

Ask-akil ¢atismasinda asktan yana taraf olan klasik Tiirk sairi, ilim-irfan ¢atismasinda da
irfandan yana taraftir. flim, calisip cabalamakla elde edilirken irfan, bir vergidir ve kisi ¢alismakla
ilim ehli olabilirken irfan sahibi olamayabilir. Irfan sahibi olan arif, goniil ve ask ehlidir aym
zamanda, fakat ilim sahibi olan alim ise sadece belli konularda bilgi sahibidir. Bir ciiz’1 irade
olarak beliren ve ayak bagi anlamina da gelen akil, aslinda korkunun, endisenin, yetersizligin,
sighgin, kisaca simurlan ihata edilmis mukayyet bir yapinin simgesiyken ask, cesaretin, giiciin,
korkusuzluk ve derinligin simgesidir. Akilla agilamayan veya asilmasi imkansiz goriinen her engel,
askla asilir ve bu yiizden arif olmak, alim olmak kadar kolay olmadig: gibi ¢aligilarak da arif
olunmaz. Diisiince ve hayal dalgiglarimin, yani akil ehli ilim sahibi alimlerin, diplerinde anlam
incilerinin oldugu ancak kendilerinin ulagsamadiklar1 derinliklere agk ve irfan ehli olan arifler
ulasabilir:

“Ka rimiz gavvds-1 efkdr-u-tasavvur bulamaz
Bizdedir diirr-i ma’dni ma rifet derydsiyiz”
Zati Gazel 528-3. Beyit

Ask ehli olan klasik Tiirk sairinin diinyasinda, akil gibi birtakim normlarla ve hesaplarla
sinirlart ihata edilmis, 6zgiirliigii bu diinya hesaplarinin, menfaatlerinin ve toplum kurallarinin
prangasina hapsedilmis rehberlerden ziyade diinyay: da ig¢indekileri de cani da bir pula satan asil bir
duygu hakimdir:

“Dar-1 diinya deli génliim gibi viran olsa
Ne cihdn olsa ne cdn olsa ne hicran olsa”
Taslicali Yahya Bey Gazel 386-1. Beyit

diyen sairin yardan ayr kalisin verdigi istirapla diinya i¢in beddua ederken her seyden, canindan
bile vazgecmek arzusunu tasidigimi goriiyoruz. Ask icin cami bile bir pula satma mesabesindeki
asikta menfaate, maddiyata dair birtakim duygulann; matematiksel hesaplarin barimamayacag
agiktir. Aska bu kadar deger veren ask igin:

“Ilm kesbiyle pdye-i rif'at
Arzii-yi muhdl imig ancak

Ask imis her ne var dlemde
IIm bir kil ii kal imis ancak”
Fuzili Mukattaat 19
diyen klasik Tiirk sairi, aski hayatinin merkezine yerlestirip ask1 yiicelestirmistir. Klasik Tiirk sairi
icin agk ugruna candan bile gegilebiliniyorsa diinyada ne varsa ask iizerinedir ve agkla yapilmayan
her iste gosteris vardir, riya vardir, sekil vardir, ama ruh ve samimiyet yoktur:

“Hirka vii tac ile zahid kerem et sikleti ko
Ademe ciibbe vii destdr kerdmet mi verir”

Seyhiilislam Yahya Gazel 108-5.beyit
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Bu yiizden “zdhid”in hep cennet iizerine bina ettigi, bir tiiccar yaklasimi olan aligveris
ruhuyla yaptigi ibadetleri, giyim-kusami samimi ve gergek bir asik olan klasik Tiirk sairince
tenkide ugranustir. Ciinkii “zdhid” hesap adamu, i¢ten pazarliklidir. ibadetinde Allah’a duydugu
ask yerine baskin duygu cennet nimetlerinden ziyadesiyle faydalanabilmek arzusu vardir. Klasik
Tiirk siirinin maddiyatci tipi*' igerisinde de yer alabilen “zdhid tipi”, menfaatini gozeten yemek
karsisinda kendini kaybedip isi raks etme kertesine vardiracak kadar mizahi bir tisllpta elestiriye
malzeme olan bir tiptir:

“Sufi olan raks urur bal ile yag tistiine
Arif olan can verir yufka dudag iistiine”
Ahmed-i Da’1 Gazel 163-1.beyit

Klasik Tiirk sairinin askinda bencillik degil fedakarlik, 6zveri vardir. Oyle ki klasik Tiirk
sairi kendisini seviyorsa bile bu, kendisi i¢in degil masukunu sevdigi i¢indir:

“Cami kim candni icin sevse candnin sever
Cam icin kim ki candnin sever canin sever”
Fuzili Gazel 81-1.beyit

Hayat felsefesi ask merkezli olan klasik Tiirk sairinin siirlerini “ask™ tam anlamadan
yorumlamaya c¢alismak hep eksik bir yorum olarak kalacaktir. Yukarida miiellifi bilinmeyen (LAa-
edri) beyti yorumlayabilmek i¢in yapmis oldugumuz bu girizgahtan sonra siirin lizerine bahsetmis
oldugumuz Izafiyet Teorisi uyarinca bu siirde 6n plana ¢ikan zaman kavraminin izafi oldugudur.
Zaman kavrami izafiyse bazi durumlarin aciklanmast diiz bir mantik uyarinca olamaz. Nitekim
toplumun yerlesik degerleriyle birlikte normlar1 ve “kiiltiir” dedigimiz birikmis bilgileri de vardir.
Toplumun bu kiiltiiriinden hareketle salt aklin rehberligi 1s18inda hareket edildiginde yanlig
sonuglara ulasilmast miimkiindiir. Zira klasik Tiirk sairinin hayat felsefesine gore hayatin temeli
sayillan “ask”, kendisine diiz, matematiksel ve akile1 bakilmasini kabul edemez. Zira aklin da
sinirlar1 vardir ve bu sinirlar aklin 6zgiirliigii izerine vurulmus bir prangadir. Kendini bu prangalara
vuran akildan, ne sem ugruna yanan pervanenin ne giil i¢in figana duran biilbiiliin ne ¢oldeki
Mecniin’un ne de mutlak bir teslimiyetle sevdigine kendini adayan Hz. Ismail’in durumu
anlasilabilir. Akil, higbir zaman cana eziyeti makul gosterebilecek bir asalete sahip olmamistir. Bu
ylizden askindan sabahi edemeyen asigin halinden, hayata akil gibi ¢ok kiiglik, smirli bir
pencereden bakanlar anlayamazlar. Zira onlarin hayatlan ve diinya goriisleri gerek toplumsal
normlarla gerekse de akil gibi cesur olmayan rehberlerle sinirlandirilmistir. Boyle sinirli rehberleri
olanlar, olaya matematiksel bakip isin ruhundan ve inceliginden bihaber olacaklardir elbette. Kuzey
yarim kiirede en uzun gece 21 Araliktir ve hayata agksiz, diimdiiz bakan birine en uzun gecenin ne
oldugu soruldugunda alinacak yanit bellidir.

b. Klasik Tiirk Siirinde inanc ve Hayata Bakis

Klasik Tiirk sairinin inanci zayif degil muhkemdir. O her ne kadar “zdhid” gibi salt cenneti
gozeterek ruhtan, 6zden, asktan uzak bir sekilde Allah’1t aramay1 yeglememisse de inancinin da
merkezinde “ask” vardir ve kendisinde mutlak bir itaat inanc1 vardir. Ornegin klasiklesen ifadelerle
Baki hakkinda rind bir sair olarak bahsedilir. Bu bilgi yanlis degildir, fakat Baki hakkinda sadece
bu bilginin verilmesi, Baki’yi tam olarak tanitamamasi bakimindan eksik bir bilgidir. Rindane
gazelleriyle temayliz eden Baki’nin hikemi tarzdaki gazellerinin de olamayacagi anlamina gelmez.

1 ziilkiif Kilie, The Character who Consider Material Things Important in the Classical Ottoman Poetry, The Journal of
International Social Research, Volume 2/ 9 Fall 2009, p.230-236.
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Bu tiir konular bir¢ok klasik Tiirk sairi tarafindan islenmistir. Bu siirlerde ne onulmaz ask
hastaligina tutulmus asigin ask hastaligindan memnuniyeti ne de Nil ve Firat gibi seyldb olan
gozyaslar1 vardir. Bu siirlerde hayatin realitesi ve hayat realitesi karsisinda hayati, diinyayr
mukayyet akliyla kavrayamayan ve diinya oniindeki egilisleri, olmasi gerekenin ¢ok fevkinde olan
insanlarin, hayat felsefelerinin tenkidi de vardir ara ara:

“Ferman-1 “aska can ile var inkiyddimiz
Hiikm-i kazdya zerre kadar yok “indadimiz”

Baki Gazel 192-1.beyit

Baki’nin kader/alin yazisi hakkindaki diislincesinin benzeri Seyhiilislam Yahya’da da
vardir:

“Def edemedik ceys-i gami sa®y ede gordiik
Tedbir ne miimkiin boza takdir-i Huddayr”
Seyhiilislam Yahya Gazel 431-4.beyit

Klasik Tiirk sairlerindeki mutlak itaat inanci yaninda kendilerinde diinyaya kars1 da bir dik
durus, diinyay1 asagilayan bir eda belirgindir:

“Ne diinyadan safd bulduk ne ehlinden recamiz var
Ne dergdh-1 Hudd dan ma 'da bir ilticamiz var”
(La-edri)™
“Bags egmeyiz edaniye diinyd-yi diun icin
Alléh’adir tevekkiiliimiiz i timadimiz”
Baki Gazel 192-2.beyit
C. Klasik Tiirk Siirinde Insan, Toplum ve Hayat Felsefesi

Klasik Tiirk sairi, bir sosyolog, psikolog gibi insani, toplumu tam bir bilim adamu
titizligiyle tahlil edip ruhunu bilen bir incelige sahiptir. Insanlarin neleri dnemseyip nelerin sarhosu
oldugunu ¢ok net gdzlemleyen sairler, cok gercekei tahliller yapip hayatin gercek yiiziinii de gozler
Ontine sermeye ¢aligmislardir:

“Cok da magriir olma kim mey-hdne-i ikbadlde
Biz hezardan mest-i magrirun humdrin gérmiisiiz”
Nabi Gazel 319-2.beyit

Saadet, makam-mansip sarhosu olup da 6ziinii, insanligini yitirenlerin sayisi az degildir.
Hele “ikinci diinya iilkeleri” diye nitelendirilen tilkelerde bilgi, gorgii gibi donanimlarla tam
donanmamus insanlarin, birtakim imkan ve olanaklarin sarhosluguyla kendilerini kaybedip
sarhoslugu tiim hiicreleriyle yasayanlarin sayisi az degildir. Bu, toplumun sosyolojik bir tablosu ve
insan psikolojisinin bir yansimasidir. Hayattan ¢ok uzak gosterilen klasik Tirk siirinde insan
psikolojisini, sosyolojiyi gorebilmek klasik bir bakis agis1 olmasa da bu edebiyatin tam ve dogru

12 Beytin Nef'P’ye ait oldugu sdylense de Nef’i Divanr’nda (Metin Akkus, Nef’7 Divini, Ak¢ag Yaymlari, 1993, Ankara.)
bdoyle bir beyte rastlanilmamistir.

Sair Nef’1 hakkindaki degerli calismalartyla temayiiz etmis degerli hocamiz Metin Akkus’a da ulasip ilgili beytin Nef’i
Divan’r’'nda —gbzden kacirmis olup gérememis olabilme ihtimalime karsi- yer alip almadigmi sordum ve kendileri,
mevcut ¢aligmalari olan Nef’1 Divani’nda bu siirin bulunmadigini sdylemislerdir.
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anlagilabilmesi i¢in kemiklesmis klasik bakis acisinin 6tesine taginmasi gerektigi bir zaruret ve ¢ok
elzemdir.

“Biz miittekd-yi zer-kes-i caha tayanmaziz
Hakkani kemal-i lutfunadr istinddimiz”

Baki Gazel 192-3.beyit

Gergekte hicbir kiymetleri, vasiflar, nitelikleri olmayanlarin makam ve mevkilerinin
gosterigli koltuklarina oturarak kisiliklerindeki eksiklikleri makamlannin goz alicit pariltistyla
gidermeye calisanlarin zayif karakterlerindeki psikolojileri, ancak bu kadar bilimsellige yatkin ve
net olarak tahlil edilebilir. Bu, bir kisilik problemidir ve hastalikli bir ruh halidir. Zira kisi
makamuyla, parastyla vb. degil, kendisiyle vardir, kendisiyle degerlidir ancak. Insan, insan olmasi
hasebiyle degerlidir ve bu sekilde var olmalidir. Ciinkii insan, alemin 6z, en serefli varligidir. Bunu,
unutup birtakim imkanlarn denizinde ylizerek var olmaya galisanlarin yorulup da imkénlarin
ummaninda ¢abucak bogulup yok olmalart muhtemeldir:

“Hosca bak zdtina kim ziibde-i dlemsin sen
Merdiim-i dide-i ekvin olan ddemsin sen”

Seyh Galib (Musammat)Terci-bent 10-1.bent-4.beyit

Diinya i¢in “diin”diyen ve diinyaliklarla var olmaya ¢alisanlarla ayn1 olmadigini haykiran
klasik Tiirk sairinin sesi, klasiklesen ifadelerin Gtesinde canindan bezmis, 6lmeyi arzulayan bir
insanin 6lgiin, pisirik sesi degil tok ve kendine 6zgiiveni tam olan bir sestir:

“Bu “dlem-i fdnide ne mir ii ne geddyiz
ACldlara a‘lalaminz pest ile petsiz”

Riihi-i Bagdadi (Musammat)Terci-bent 1-1.bent-6.beyit

Geleneksel aile yapisinin ¢ekirdek aile yapisiyla yer degistirmesiyle paralel ve
kalabaliklasan merkezlere ragmen ferdi olarak yasamak, insani iliskileri resmi diizeyde tutup zaruri
olmadik¢a degil seldmlasmak insanlarla bir goz temasi bile kurmaktan kagmmak c¢agimizin
benimsedigi veya kendisine benimsetildigi bir yeni yasam bi¢imidir. Bu yasam bi¢iminin
merkezinde “ben” vardir. Boyle olunca insani iligskilerde de beklenilen, arzulanan hususlar ya ¢ok
azdir ya da hi¢ yoktur. Klasik Tiirk sairi -elbette o caglarda “ferdiyetcilik” gibi bir kavram olmadigi
icin-“ferdiyet¢ilik” kavramim siirlerinde kullanmamuslar, ancak o kavramu karsilayacak siirleri -
klasiklesen tenkitlere nispet edercesine- yazmislardir. Dertleri, sikintilari paylasacak bir arkadagsin,
sirdagin bulunmamasi, kalabaliklar iginde tek, yalniz kalmak demektir:

“Dost bi-pervd felek bi-rahm devran bi-siikin
Derd ¢ok hem-derd yok diismen kavi tali zebiin”
Fuzili Gazel 232-1.beyit

Her insanin diinya seriiveninde ister istemez miicadele etmek zorunda kaldigi bir hayat
vardir ve bu hayat igerisinde her insanin miicadelesi de kendine gore, yani diger tiim insanlardan
ayrilan dzelliklerine goredir. Bir insanin farkli olmasi ve bu farkliliklardan hareketle kendisini 6teki
gdrmesi, belki de yasamis oldugu hayatin kendisine dayatnus oldugu zorunlu bir sonugtur. Oteki,
benin sinirlarim belirleyen, olanaklarinm kesfettiren ve zaman zaman ‘ben’i tanimlayan niteligiyle
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olumlu bir deger olarak kabul edilir'®. Her insanin hayatinda diger insanlardan ayrilan yonii, bir
oteki olma sonucunu zorunlu olarak dogurmustur. Farkliliklar 6tekine goredir. Bu noktadan
yaklasildiginda oteki, genel anlamda insanin oldugu her yerde var olan, zaman ve mekéana gore
farkh ozellikler gosteren sosyolojik bir olgudur™. Bu sosyolojik olgunun, konusu insan olan klasik
Tirk siirinde yeterince islenmemis oldugu seklindeki yorumlarin sebebi, bu edebiyata klasik
metotlarin digindaki bir metotla yaklasilmamis olmasindan kaynaklanmustir.

“Ben geda bir kimsenin yatwr itin kaldirmadim
Yar esiginde olan agyara n’etdim n’eyledim”
Necati Gazel 377-2.beyit/426-2.beyit

Derdin anlatilacagr bir kimsenin bulunmamasi, yalmz bir yasama mahkim edilme
duygusuyla yerlesen terimsel anlamdaki “yalnizlik” kavrami, toplumun bireyi yalnizliga itmesi -
ferdiyetciligin uzantisi olarak “ben”in gelismesi, bencillik gibi duygularin yogunluk kazanmasi- ve
kisiyi kaderiyle bas basa birakmasi, arayip sormamasi “yabancilagma”olgusunu doguran baglica
nedenlerden biridir. Sosyal hayatla organik bagi, yalmizlastirilarak koparilan kisi, bir miiddet sonra
yabancilagir. Bireyin kendisinden ziyade, toplumun etkisiyle yabancilagma siirecine girmesi, klasik
Tiirk sairince ancak bu kadar agik, net, veciz ve kisa anlatilabilir:

“Ne yanar kimse bana dteg-i dilden ozge
Ne agar kimse kapim bdd-1 sabadan gayr1”
Fuzili Gazel 273-5.beyit

Yasanilan bu ¢agla birlikte insanlarin hayatlarina “hormon”, “GDO ”(genetigi degistirilmis
organizmalar) gibi kavramlar da girmeye baglamistir. Bu kavramlarin insan hayatina girmesiyle
insanin yedikleri fizyolojisini, bozulan insan fizyolojisi insanin ruhunu bozmustur. Disaridan
bakildiginda albenisi olan bir¢ok yiyecegin ne aromasi ne de tadi kalmistir. Bozulan yiyecek ve
damak tatlanyla birlikte insani iligkiler de olumsuz etkilenmistir. Masugun fasl-1 giildeki seyraninin
bile perigan ettigi asik tipi, bu ¢cagda bozulan yiyecek ve fizyolojisiyle birlikte evrime ugramustir.
Yar i¢in Oliinecegi gibi nameler dizilip incir ¢ekirdegini doldurmayacak meselelerden yollar
ayrilmus, “ask” kavraminin ici bosaltilip “ask” kavrami, insan disindaki her canlida var olan ten
doyumuyla esdeger kabul edilmistir. Yenilecek bir meyvenin ebadi biiylimiis, rengi daha da
parlaklasnus fakat tad1 kalmamustir. Insani iliskilerde de giizel sdzler havada ugusmus, fakat
sozlerin senet oldugu giinler unutulmus, ne giiven kalmis ne samimiyet ne de huzur...

“Giilsitdn-1 dehre geldik reng yok bii kalmamug
Saye-enddz-1 kerem bir nahl-i dil-ci kalmamug”
Nabi Gazel 353-1.beyit
Sonug

Klasik Tiirk siiri, riizgarn esisini, yapragin ugusunu, yagmurun yagip tabiatin canlanigini,
giiliin acgisin, biilbiiliin Gtlislinii, kisaca hayata dair her seyi “ask” ile izah etmistir. Bu ylizden
ibadet de ask ile yapilmali deyip miiral dedigi zahidi yerden yere vurmustur. Klasik Tiirk siirinin
merkezinde agkin olmasi, bu siirin hayattan kopuk oldugu sonucunu dogurmaz. Klasik Tiirk siiri
ask, tabiat gibi konularda soyutlamay1 merkeze alan gelenekgi bir siirdir ve belli kaide ve kurallart

13 Ramazan Korkmaz, R. (2004). Aytomatov Anlatilarinda Otekilesme Sorunu ve Déniis Izlekleri, Tiirksoy Yay. Ankara,
2004, s. 19.

14 A. Sengiil, (2007). “Edebiyatta Otekilik Meselesi ve Tiirk Edebiyatinda Oteki” Karadeniz Arastirmalari S.15, 2007, s.
98.
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vardir, bu kaide ve kurallar uyarinca da siirler yazilmgtir. Siirlerin gelenekten gelen birtakim
mazmun ve mefhumlardan 6riilii olusu, bu siir i¢in kalip s6zlerin sdylenerek toptanci bir anlayisla
tek bir bigimde gosterilmesi sonucunu dogurmaz. Elbette ki klasik Tiirk sairi, hayatin biitiin
yonlerini yansitmak gibi bir refleksle siir yazmamustir, fakat kendini biitiin biitiin hayata kapatip da
salt hayal ikliminde de yagamamustir.

“Muzaffer vakt-i firsatda adiidan intikdm almaz
Miiriivvetmend olan ndkami-i diismenle kdm almaz” (Koca Ragip Pasa)

“Istediklerini elde etmis insaniyetli biri, eline firsat gectigi zaman diismanindan bile
intikam almaz; kisi insansa, diismaninin bile mutsuzluguyla mutlu olmaz.” diyen sair, hastalikl
ruhlarin, baskalarinin mutsuzlugu iizerine bina etmeye c¢alistiklari mutluluklarnin insani
olamayacagim haykirmistir. Bu ve bu nevideki siirler, hayatin, gercegin kendisidir.

Belli bir gelenek icerisinde asirlarca islenerek gelen ve yine bu gelenek igerisinde asirlarca
kendisi i¢in bir varlik alan1 bulmus olan klasik Tiirk siiri, bir gelenegin iiriinii olmakla birlikte bu
siirin yorumlanip anlasilmaya calisiimasi da giinlimiizde kendi igerisinde gelistirilen serh
metotlartyla geleneksel bir sekilde yorumlanmaya c¢alisilmistir. Giinlimiizde nispeten modern
yorumlama/¢oziimleme teknikleri kullanilmis olsa da bu yontemler, ¢cok az kullanilmaktadir. Bir
metnin ister geleneksel serh metoduyla isterse de modern ¢oziimleme yontemleriyle olsun
yorumlanmaya c¢alisilmasi eksik kalabilir. Bu yilizden bir metnin, tam olarak anlagilmast miimkiin
olmasa da “6z” denen yapisina tam olarak niifuz edilebilmesi igin bilinen tiim metin
yorumlama/¢oziimleme yontemlerinin kullanilmasi  yerinde olacaktir. Zira higbir metin
¢oziimlemesi, o metin hakkinda sdylenecek son soziin sdylendigi gibi bir sonuca gotiirmez bizleri.
Nitekim o metne klasiklesme/0liimsiizliik ruhunu tifleyen sairin o siiri hangi asli heyecan saikiyla
meydana getirdigini bilemeyiz hi¢bir zaman. Klasik Tiirk siiri, diger birgok siirlerde oldugu gibi,
Oziinde az sozle ¢ok sey ifade etmeyi havi kilar. Boyle olunca bu siirin yorumlanma seriiveni
birtakim kalip kurallarin cenderesinde sikisip kalmakta kendine bir yol bulup da insicamli, su gibi
akamamaktadir.

Klasik Tirk siirinin en biiyiik problemlerinden bir digeri de bu siir igin sonradan
olusturulan bir anlam diinyasina hapsedilmek istenmesidir. Oysa bu siiri ¢agin yeni kavramlarina
gore yorumlamak olanagi ¢ok yiiksektir. Belki eskiden “ferdiyetcilik” gibi bir kavram yoktu, fakat
giiniimiizde boyle bir kavram var ve bu kavrama uygun diisecek siirlerin de olabilecegi hatirdan
cikarilmadiginda siir tam anlamiyla yorumlanmig olabilir. Klasik Tiirk siirindeki “ask™ tam
anlamamak veya siirdeki bir teme takilip baska bir hususu gérememek veya falan sair “rind”dir,
filan sair “bilge”dir deyip o sairlerin baska tarzlarda yazilmus siirlerine deginmeden toptanci
tamimlamalar, bu siir i¢in eksik bir bakis agisi olabilir. Bu baglamda klasik bakis agisiyla
yorumlanan siirlerin klasiklesen ifadelerin 6tesine taginan bakis agilarina, nazarlara ihtiyaci vardir.

KAYNAKCA
AK, Coskun (2001), Riihi-i Bagdadi Divam, Uludag Universitesi Basimevi, Bursa.
---------------- (2006), Muhibbi Divam, C.II, Trabzon Valiligi Yayinlari, Trabzon.
AKKUS, Metin (1993), Nef’i Divam, Akcag Yayinlari, Ankara.

AKYUZ, Kenan, Siiheyl BEKEN, Sedit YUKSEL, Miijgan CUMBUR (1958), Fuzili Tiirkce
Divan, Ankara.

BILKAN, Ali Fuat (1997), Nabi Divam, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, Istanbul.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 8/9 Summer 2013

bros¥SS

<enabled>

d

checg



1844 Zilkif KILIC

CENGIZ, Halil Erdogan (Der) (1972), Divén Siiri Antolojisi, Milliyet Yayinlari, Istanbul.

CAVUSOGLU, Mehmed (1977), (Tashcali) Yahya Bey Divam, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Yayini, No: 2233, Istanbul.

DOGAN, Muhammet Nur (2009), Fuzili’nin Poetikas1, Yelkenli Yayinlari, Istanbul.
ERKAL, Abdulkadir, Divan Siiri Poetikasi (17.Yiizy1l) (2009), Birlesik Yayinlari, Ankara.
ERTEM, Rekin (1995), Seyhiilislam Yahya Divam, Akcag Yayinlari, Ankara.

IZ Fahir, Giinay KUT (1985), “Divdn Sdirinin Diinyas”, Biiyiik Tiirk Klasikleri, C.I Otiiken-
Sogiit Yayinlari, Istanbul.

KALKISIM, Mubhsin (1994), Seyh Galib Divam, Akcag Yayinlari, Ankara.

KARACAN, Turgut SABIT (1991), (Bosnah Alaaddin) Sabit Divam, Cumhuriyet Universitesi
Yayinlari, Sivas.

KILIC Zilkif (2009), The Character who Consider Materal Things Important in the Classical
Ottoman Poetry The Journal of International Social Research, Ordu-Turkey, Volume 2 /
9 Fall 2009, p.230-236.

KORKMAZ, Ramazan (2004), Aytomatov Anlatilarinda Otekilesme Sorunu ve Doniis
IzleKleri, Tiirksoy Yayinlari. Ankara.

KUCUK, Sabahattin (1994), Baki Divam (Tenkitli Basim), Tiirk Dil Kurumu Yayinlar, Ankara.
MULLER J. Emilie (1972), Modern Sanat, (¢ev. Mehmet Toprak), Remzi Yaynlari, istanbul.
PALA Iskender (2004), “Mazmun”Divane Giizeller, Kap: Yayinlari, Istanbul.

LEVEND, Agah Sirm (1984), Divin Edebiyati, Kelimeler ve Remizler Mazmiinlar ve
Mefhumlar, Enderun Kitabevi, Istanbul.

ONAY, Ahmet Talat (1996), Tiirk Siirinin Vezni, (haz. Cemal Kurnaz), Ankara.

————————————————————————— (2000), Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, (haz. Cemal
Kurnaz), 4. Baski, Akcag Yayinlari, Ankara.

OZMEN, Mehmet (2001), Ahmed-i DA’ Divim (Metin, Gramer, Tipki Basim), TDK Yayinlari,
Ankara.

SARAC M. A. Yekta (2008), Osmanly’mn Siiri, 3F Yayinlari, istanbul.
Tiirkee S6zliik(1998), TDK Yayinlari, Ankara.

SENGUIj, Hact Abdullah (2007), “Edebiyatta Otekilik Meselesi ve Tiirk Edebiyatinda
Oteki’Karadeniz Arastirmalarn, S.15, s. 97-116.

TARLAN, Ali Nihat (1992), Ahmet Pasa Divam, Ak¢ag Yayinlari, Ankara.
------------------------- (1992), Necati Beg Divam, Akcag Yaynlari, Ankara.
------------------------- (1992), Hayali Divam, Ak¢ag Yayinlari, Ankara.
------------------------- (1992), Zati Divam, C. 2, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, Istanbul.

VIKIPEDI Ozgiir Ansiklopedi, “Ozel Gorelilik” Internet Adresi:
http://tr.wikipedia.org/wiki/%C3%96zel_g%C3%B6relilik Erisim Tarihi: 14.11.2012

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 8/9 Summer 2013

bros¥SS

<enabled>

d

checclg_?


http://tr.wikipedia.org/wiki/%C3%96zel_g%C3%B6relilik

