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Abstract

Muhammed Igbal is the most leading and eminent Muslim entellectual,
thinker, poet and politician of twentieth century. We find his prominence, with
regard to especially his entellectual character, in his major project:
Reconstruction and Modernisation of Islam. Though Islam is potentially
capable of constructing a great civilization, Muslims in modern era are
miserable and on the brink of collapse and grave. Ikbal's ideal, however, is
construction of a great and majestic civilization of union as Islamically oriented
and identified. He finds the West as inadequate to generate the union of
humankind. Because the western individual is self-centered, self-interested,
profane and unfriendly to spiritual virtues and values. The West, therefore, has
led human being into a spiritual ve moral decline. Muslim self has been
exceedingly weakened due to its failure of properly understanding Islam and
inability of fully and completely making use of possibilities Islam has. So Ikbal
sets out to establish a powerful civilization of union with a view to fortifying
the selves which are supposed to be the constitutives of the union. It depends
on, before all else, giving up the imitation of the West, importing of the
principles, values and methods which rendered the West powerful and
showing the fact that they are essentially Islamic and from Islam in their

“ Bu makale Crosscheck sistemi tarafindan taranmis ve bu sistem sonuclarina gore orijinal bir makale oldugu
tespit edilmistir.



756

Abdiillatif TUZER

sources. According to Ikbal, the Koran has encouraged Muslims to use scientific
method and make scientific researches and empowered them to determine and
shape the future of the world through equipping them with freedom and
creative power. Especiall Whitehead and Nietzsche alongside many Western
thinkers has exercised great influence on Ikbal in his project of creating strong
Islamic selves. Aiming at reconstruction and modernisation of Islam, Ikbal, on
the one hand, highlights rationality based on philosophy and science, gives
weight to rational principles and values and thus makes Islam rational and on
the other hand, attempts to establish a new and powerful civilization by
reconciling reason with spiritual and inner values. It is a harmonious union of
reason and heart and also the key of a powerful civilization. But Ikbal's project
of synthesizing reason and heart is full of contradiction and paradox. The object
of the article is to analize the contradictory and paradoxical statements which
are contained in his project of reconstruction and modernisation of Islam.

Key Concepts: Muhammed Igbal, Islamic Modernism, Secularism, Self,
Mysticism, Whitehead, Nietzsche

Oz

Muhammed Ikbal 20. Yiizyilin en énemli Miisliiman aydin, diisiiniir, sair
ve politikacilarindan birisidir. Ozellikle entelektiiel yoniiyle énemini onun iki
esasli projesinde goriiriiz: Islam'1 ve miisliimanlar1 ihya etmek ve Islami
modernlestirmek. Islam biiyiik bir medeniyet yaratmaya muktedir potansiyele
sahip olmakla birlikte modern c¢agin miisliimanlar1 ve misliiman
topluluklarinin hali igler acisidir ve tam bir ¢okiintii icerisindedirler. Tkbal'in
hayali Islami kimlige sahip biiyiik ve giiglii bir birlik medeniyeti kurmaktadir.
Insanligin birligini tesis etme acisindan Batiy1 yetersiz bulur Tkbal. Ciinkii Batih
birey bencil, ¢ikarct ve sekiiler olup manevi degerlere de oldukca uzaktir.
Dolayisiyla Bati insanlig1 tam bir ruhsal, ahlaki ve manevi ¢okiise siiriiklemistir.
[slam'in dogru anlagilamamasi ve potansiyellerinin tam kullanilamamasi
nedeniyle de Miisliiman benlik iyice zayiflamis ve gii¢siizlesmistir. Gligliik bir
birlik medeniyeti kurabilmek icin Ikbal bu birligi olusturacak benliklerin
gliclendirilmesi fikriyle yola ¢ikar. Bunun igin Oncelikle Bati taklitciligi
birakilmali, Batry1 doga ve siyaset alaninda giiclii kilan ilke, deger ve yontemler
ithal edilip bu degerlerin bizatihi Islami oldugu ve Islam'dan kaynakladig
gosterilmelidir. Tkbal'e gore Kuran bilimi ve deneysel yontemi tegvik etmekte,
insana biiyiik bir 6zgiirliik ve yaratict kudret bahsederek diinyanin gelecegini
belirleme ve sekillendirme yetkisi vermistir. Tkbal giiclii bir miisliiman benligi
yaratma projesinde bir ¢ok Batili diistiniir yaninda 6zellikle Whitehead'din ve
Nietzsche'nin ¢ok etkisinde kalir. Ikbal bir yandan Islam'i ihya etmek ve
modernlestirmek igin bilim ve felsefe yoluyla rasyonellige vurgu yapip akilca
ilke ve degerleri 6n plana cikarir ve bu yolla Islam'1 rasyonellestirirken diger
yandan da akilciligi manevi/kalbi degerlerle harmanlayarak yeni ve giiclii bir
paradigma olusturmay1 hedefler. Bu, akil ile kalbin, Bat1 ile Dogunun evliligidir
ve ayni zamanda bu, giiclii bir medeniyetin anahtaridir. Ancak ikbal'in soz
konusu sentezleme tasarimu paradoks ve geliskilerden kendisini
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kurtaramamigtir. Makalemizin amaci, Tkbal'in Islam'n modernlestirme ve ihya
etme projesinin ihtiva ettigi paradoks ve celiskilerin ayrintili ve analitik bir
¢ozlimlemesini sunmaktir.

Anahtar Kelimeler: Muhammed Ikbal, Islami Modernizm, Sekiilerlik,
Benlik, mistisizm, Whitehead, Nietzsche.

Muhammed Tkbal hem entelektiiel ve siyasi kaygilar1 ve huzursuzlugunun
giudiiledigi ilmi cihat arzusuyla hem de gogsiinde yanip duran ask atesiyle;
donuklasmis, pasiflesmis, miskinlesmis, cehalet batagindaki zavalli bir mukallit gibi
davranan ¢okiintii igindeki modern ¢agin Miisliimanlarina, ¢okiintiiniin sebeplerini iyi
analiz ederek ve Miisliimanlar1 tekrar hayata dondiirecek iksirin malzemesini bir
bigimde sentezlemeye calistig1 bilimsel, mistik ve varoluscu bir bakis agis1 ve ruhla
tetkik ettigi Kuran'dan edinerek, yol gdstermeye caligmistir. Ikbal tipki son derece
mahir ve donanimh bir doktor gibi hastalig1 teshis etmis ve nihayet bir dirilis ve
kurtulus regetesi hazirlamistir: Yeni bir Miisliiman kimligi yaratmak ya da bir baska
agidan, Miisliimanlar1 kendi saf, orijinal benliklerine dondiirmek. Ikbal'in amaci, kendi
benliklerine kars1 korlesmis, zavallilasmis ve dolayisiyla kendi benliklerinin potansiyel
olarak tasidig1 sonsuz yaratict ve miicadeleci imkanlar1 kotiiriimlestirmis bir
miisliimana aydinlanmak ve yolunu bulmak icin yildizlara ihtiyacinin olmadigini,
kendi gogsiinde yanan giinesin iizerindeki perdeleri kaldirabildigi takdirde kendi
1s181yla ve hayat kaynagiyla sonsuz ve yepyeni diinyalar yaratabilecek kudrete sahip
oldugunu ve kendi sonsuzlugunun semalarinda kartal gibi 6zgiirce ve soylu bir
bigimde siiziilebilecegini gostermektir. Artik Miisliimanlarin; askeri, politik, ekonomik,
bilimsel ve teknolojik gelismisligi ve tstiinliigliyle karsisinda ezildigi Batmin
usakligini yapmaktan ve taklidinden vazgegmesi ve kendi kaynaklarindan beslenerek
yeni ve giiglii bir Islam birligi medeniyeti kurmasi gerekmektedir. Bu biiyiik gdrevin
ilk adim1 da, toplum binasini olusturacak yap: taslarini kaya gibi saglamlastirmaktan,
yani yeni bir 6zne modeli, sert, miicadeleci ve yaratici bir 6zne yaratmaktan
gecmektedir. Kisaca, giiclii ve yaraticr kisilik sahiplerinden olusan bir toplumdur
[kbal'in hedefi.

Siiphesiz modern zamanlarda misyonu itibariyle Ikbali ve daha pek gok
miisliiman diisiiniirii ortaya c¢ikaran tarihsel faktor Batidir. Bilimsel, teknolojik,
ekonomik, siyasi, toplumsal ve daha bir ¢ok alandaki basarilari, gelismisligi,
ilerleyiciligi ve refahi karsisinda farklh bir kimlik ve diinya goriisiine sahip Miisliiman
diinyanin eziklik ve yoksunluk hissine kapilmasi, geri kalmishk duygusuyla hemhal
olmasi ve hatta Batinin séziim ona aydmnlik yiizlerinin dinin, 6zellikle de Islam'm
bilimsel ve toplumsal gelismeye engel, bireysel hak ve 6zgiirliiklerin diigmany, ilkellige
ve siddete meyilli vs. olduguna iliskin can yakic1 ve yikici oklar1 karsisinda nihayet
kendi kimliginden kusku duymasi bugiin dahi kaginilmaz bir gercek gibidir. Inancimiz
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o dur ki, Islam akla ve bilime biiyiik kiymet verir, insan1 Allah'm halifesi yapmakla
onu taglandirir, gercek anlamda bireysel hak ve ozgiirliikleri tesis eder ve insanlarin
her iki cihanda mutlulugunu amaglar. . . Ne var ki Batinin bilimsel, ekonomik, siyasal
ve toplumsal gelismisligi buna karsin Dogunun geri kalmishg1 kendini anlama ve
gerceklestirme dogrultusunda var olma kaygis: tasiyan Miisliiman bireyin suratinda
her an tokat gibi patlamakta ve onun kimliginde yaralar ve catlaklar agmaktadir.
Neredeyse sizofrenik bir hal alan bu durum karsisinda Miisliiman diisiiniirlerin ve
ulemanin tepkisi, yani yarali bilince sifa verebilmek ve sagliklh bir kimlik
olusturabilmek adma ¢oziim Onerileri cesitli olmustur. En yaygin tepki, Batinin
bilimsel ve ekonomik kazanimlarindan istifade etmek ama ahlakina asla gegit
vermemek ve geleneksel inang ve uygulamalar1 degisimden uzak tutmaktir. Bir digeri,
Batiy1 iistiin ve ilerici yapan her seyin Islam'm tarihsel kosullarla kirlenmemis &zgiin
formunda var oldugunu/olabilecegini canla bagla gdstermeye ve Islam'1 bdylelikle Bat
karsisinda giiclii ve kendiye yeter bir medeniyet olarak ihya etmeye caligmaktir -
Farukinin bilgiyi Islamilestirme cabasi da bunun icerisinde degerlendirilebilir. Bir
diger yol ise, Batili degerlere referansla Islam't modernlestirmek, daha temelde Islam
ile modernizmin uzlastigini ispat ederek kimlik bunalimini gidermektir. Asina
oldugumuz diger bir yol ise, kimi zaman yok sayarak, kimi zaman biitiin serlerin
odag1 ilan ederek Batili olan her seye karst kuskuyla yaklasip Islam' yiiceltmek ve
Batiya kars1 dislayicilik, diismanlik karakterini haiz asir1 politize olmus bir Miisliiman
kimligi yaratmaktr.

Burada soziinii ettigimiz tepkilerin ayr1 ayri iizerinde durmak, hem konumuzla
dogrudan iligkili olmadig1 hem de her biri bagimsiz bir konu olarak ele alinmay1 hak
ettiginden sayfalarca yer isgal edecegi i¢in, pek yerinde olmayacaktir. Konumuzla ilgili
sdylenmesi gereken sey, Ikbalin Islam ile modernizmi uzlastirma ve Islam'
modernlestirme kaygisi giiden Seyyid Ahmet Han, Cemalettin Afgani, Muhammed
Abduh ve Fazlurrahman gibi 6nemli Miisliiman diisiiniirlerle - aralarinda onemli
farkliliklar olmakla birlikte - aymi cizgide yiiriimiis olmasidir. Ancak Ikbal'in gorevi
daha zor ve agirdir. Ciinkii o kendisini, Islam'1 ihya edebilmek igin Batimn iistiin
degerlerinden istifade etmek ve Islam'1 bu cercevede okumakla Batiy1 kabul etmek ama
ayn1 zamanda da Islam'in kendine 6zgii ve kendine yeter oldugunu ispat etmek igin de
Batiy1 reddetmek gibi paradoksal bir durumun iginde bulmustu. Fazlurrahman'mn
isaret ettigi gibi, Ikbal'de bir yandan Batiya bagliligi ret diger yandan onun bilimsel,
ekonomik ve siyasi basarilarna hayranlik vardir. Bu durum, Fazlurrahman'in
goziinde, Islam'n modernlesmesine ve modern insanin ilgi ve ihtiyaglarina cevap
verebilecek bir yeterlilige kavusmasina hep engel teskil etmistir. Clinkii karsithk ve
hayranlik bir arada gitmez.! Dolayisiyla Ikbal aym anda hem muhafazakar hem de
modern olmak gibi geligkili bir kimlik tagimanin sancismni yasamustir. Bu sanciyi,
Ikbal'in diisiince tarihinde hep karsit anlamlarla kurulmus bircok kavrami ve
diistinceyi uzlagtirma girisiminde hissetmek miimkiindiir. S6zgelimi o, ilahi bilgi ve
kaderi stiire¢ felsefesi 1siginda yorumlayip Tanrimin giiclinii smirlayarak bireyin

! Fazlur Rahman, “The Impact of Modernity of Islam”, Islamic Studies, Vol. 5, No. 2 (June 1966), s. 117-120.
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otonomlugunu ve 6zgiirliigiinii savunmus ancak bu 6zgiir bireyi kusatic1 ve seksiz
sliphesiz itaat edilmesi gereken bir toplumsal birlik iginde eritmistir; bireyin
otonomlugunu ve 6zgiirliiglinii son derece 6ne ¢gikarirken bireylerin hayat bulabilecegi
bir toplumsal ve siyasal diizen olarak ¢ogulculugu kesin olarak yadsimistir; Miisliiman
benligini kilig, kartal, sahin gibi metaforlarla iyice keskinlestirip zayiflara ve otekilere
karst merhametsiz, dislayic1 ve hatta diismanca bir tutumu beslerken bir yandan da
miimin-kafir gozetmeksizin insanliga hosgoriiyii ve insanligin birligini gozetmistir;
gercek anlamda demokrasinin Islam'da oldugunu iddia ederken Allah'n mutlak
hiitkiimranligindan s6z etmistir; bilime hayranlik duyarken onu dinin hizmetine
sokmustur; bilim/akil Mutlak Egoyu kavrayamaz ve yetersizdir derken Kuran1
modern bilimin 1s1§inda anlamaktan vazge¢memistir; akillica diizenlenmis yaratici bir
hayat olarak Mutlak hakikatten so6z ederken kimi zaman akla kars1 diismanca bir tavir
gelistirmistir; sufilikle modernligi uzlastirmaya ¢alismanin bir meyvesi olarak Tanriyla
bir olmaktan dem vururken Tanridan bagimsiz bir birey olmay1 dile getirmistir, yani
birlikten de ikilikten de vazgegememistir; hem zaman ve mekanin fiziksel gergeklik
diizeninde devrimci bir hakikat ve ruh pesinde kosturmus hem de hakikati
zamansizlik ve mekansizlikta bulmustur. . .

Daha once de ifade ettigimiz gibi, Ikbal'in paradoksu, Batidan ilham alp - ki
bunu Ikbal'in en kritik kavram ve diisiinceleri temellendirirken referansta bulundugu
Batili diistiniirlerin ¢oklugunda ve cesitliliginde (6zellikle Leibniz, Kant, Whitehead,
Bergson, McTaggart, Royce, William James, Nietzsche, ...) gormek miimkiindiir -
Batiya karsi bir medeniyet kurmaktir, bir bagka deyisle hem kendi kaynaklarindan
beslenen, kendine 6zgii ve kendi kendine yeten otantik bir Islam diisiincesi arama ve
tesis etme ya da Islam'1 kendi icinden ve dinamiklerinden ihya etme niyet ve gayretini
gostermek fakat bunu Batili diisiincelerin yardimi ve yol gostericiligi olmaksizin
gerceklestirememektir. Bu ¢eliskili/paradoksal yaklasimi nedeniyle Ikbal kimi zaman
modernist goriiniimlii muhafazakar, kimi zaman muhafazakar gortintimlii modernist
olarak goriilmiis; panteistlikle suglanmis, kiifiir ve sirkle itham edilmis; Islam'1 Batili
diisiincelerle desteklemeyi degil de bu diisiincelerle okumayi, anlamay1 ve ihya etmeyi
tercih ettigi i¢in kmanmus; ayetleri segici, tarafli, gelisigiizel ve baglamlar1 disinda
yorumladig1 sdylenmisgtir.

Islam ile modernligi uzlastirmaya calisan Miisliiman diistintirlerin 6niinde
duran ve asilmasi gereken en biiyiik engel, ¢Okiintiiniin ve geri kalmishgin sebebi
olarak gosterilen Islam'in yenilige ve diisiince ozgiirliigiine imkan tanimayan
geleneksel yorumudur/ulema dinidir - Bu ylizden Miisliiman modernistlerin tizerinde
en ¢ok durduklar: ve ziyadesiyle onem verdikleri kavram i¢tihat olmustur. Bu nedenle

2 Muhammed Khalid Masud, “Igbal’s Approach to Islamic Theology of Modernity”, Al-Hikmat, Vol. 27
(2007) s. 19 vd.; Muhammed Han Kayani, Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyastyla Ikbal, iz Yay., fstanbul 2002, s.
62.
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dislanmak, kiifiir ve sirkle itham edilmek Miisliiman modernistlerin boyunlarinda her
daim hissettikleri bir kili¢ gibidir. Ne var ki geleneksel dini diisiince ve uygulamalari
dista tutarak modern entelektiializm ve bilimsellik ithalati yapmanin miimkiin
olmadig asikardir. Ciinkii yeni bir fikir tecrit edilip alinamaz. O, bir diinya goriisii
matriksine biitiinlesmek ister. Ve yeni bir fikir, igerisinde dogup gelistigi sosyal
baglamin ruhunu ve icten bagh oldugu diger fikirler orgiisiinii de beraberinde getirir.
Bunun farkinda olan kimi Miisliiman modernistler, modernligin bilimsel ve ekonomik
gelisme formlarini kabul ederken Islam'i korumak, &zellikle geleneksel inanglari ve
uygulamalar1 modern etkilerden korumak isteyen ulemanin baskisini ve diglayiciliginm
hissetmistir - Bu tavri nedeniyle, Fazlurrahman'a gore,® ulemadir sekiilarizmi yaratan.
Cilinkii yeni fikirler agilanmadan ve geleneksel diisiinme ve uygulama aliskanliklari
degismeden teknolojik, bilimsel ve ekonomik ilerleme imkani saglanamayacaktir.
Dolayistyla modernizm ¢ok yonlii ve kapsamli bir bigimde kabul edilirken Islam'1 da
koruma kaygisi Miisliman modernistlerin en biiylik celiskisini ve ¢kmazm
olusturacaktir.

Modernist ilerlemeci amaclarla Miisliiman toplumunun entelektiiel olarak
déniistiiriilmesi ve Islam'm modernlestirilmesi hareketinde Ikbal'in selefi Seyyid
Ahmet Han 6nemli bir isimdir. Nitekim o, ortaya koydugu Yeni [lm-i Kelamiyla
hakikatin ol¢ilisiinii dogada bularak tam bir akila ¢izgiye baglanmis ve geleneksel
diistinceye bilimsel bakis agisin1 asilamigtir. Kuran't ve gelenegi akilci ve bilimsel bir
bakis agisiyla yorumlamis ve geleneksel inang ve uygulamalara modern ilerleme ve
gelismenin gereklerine gore koklii elestiriler getirmistir. Bu yiizden ulema tarafindan
genglerin zihinlerini bozan sapkin birisi olarak ilan edilmistir.* Burada dikkat ¢ekilmesi
gereken asil nokta sudur: Seyyid Ahmed Han Islami modernizmin entelektiiel ve
kiiltiirel boyutunu/asamasini  olustururken, Ikbalinki daha ziyade politik
boyutunu/asamasin temsil etmistir. Ancak her iki diisiiniir de Islam'1 koruma kaygisi
glitmekle birlikte Kuran ayetlerini ve gelenegi modern Batimin gesitli inang ve
uygulamalariin kabuliinden dogan 6znel ve keyfi tercihlere gore yorumlama cihetine
gitmistir.

Ikbal'in biitiin diistincesinin nihai hedefi siyasidir. Onun tek derdi, modern
zamanlarda kendi benligini kaybetmis ve dirilis igin elzem olan kudretten,
yaraticihktan ve miicadeleden yoksun kalmis c¢okiintii icindeki Miisliimanhigin
kaderidir. Onun goziinde dirilisin anahtari, Miisliiman bireyi kendi gercek
benligine/kimligine kavusturmaktir. Boylelikle Miisliiman birey hakiki/otantik
Islami/manevi benliginin ne denli kudretli, yirtici, savasgi, yaratici, 6zgiir, miicadeleci
ve hayat kaynagini kendi icinde bulan bir benlik oldugunu idrak edecek ve yepyeni
diinyalar yaratma yoluna koyulacaktir. Tkbal'in boyle kudretli ve yaratici bir benlik
ingasmin gerisinde yatan amag ise, onun sozleriyle, "Hayat, biitiin boyutlariyla milli

3 Fazlur Rahman, “The Impact of Modernity of Islam”, Islamic Studies, s. 119-120.

* Muhammed Khalid Masud, “Igbal’s Approach to Islamic Theology of Modernity”, Al-Hikmat, s. 7 vd.

5 Muhammed Khalid Masud, “Igbal’s Approach to Islamic Theology of Modernity”, Al-Hikmat, s. 23-24;
Fazlur Rahman, “The Impact of Modernity of Islam”, Islamic Studies, s. 120.
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ideali yansitan saghkl karakterlerden, kisiliklerden olusan bir topluma sahip
olabilmektir."® Milli ideali ise sdyle izah eder Ikbal: "Bizim millilik anlayisimizin temel
ilkesini tegkil eden sey, ulusal dil birligi, ulusal bir iilke birligi ya da ekonomik
¢ikarlarin 6zdesligi degildir. Biz, belli bir alem/kainat tasavvuruna inandigimiz ve ayr
tarihi gelenege istirak ettigimiz icindir ki, Islam'in Peygamberi tarafindan tesis edilen
toplumun mensuplariyiz."” Dolayisiyla "Islam fikri, icinde yasadigimiz, hareket
ettigimiz ve varligimizi hakkiyla tahakkuk ettirdigimiz ebedi yurdumuz ya da ebedi
{ilkemizdir bizim. Islam, bizim icin, bagka her seyden daha degerli ve vazgecilemez
yegane hakikattir."® Ancak "Din kuvveti birlik makamina dayanir, birlik bi¢imlenince
millet canlanir." Ikbal'in ¢agm Miisliimanindan talebi "Kaybolan birligini yeniden
bul"masidir.’® Bu yiizden Ikbal, kirilan birlik halkasimi tamir etmenin!® ve Bati
karsisinda daha giiglii ve evrensel nitelikli bir Islam birligi medeniyeti, hatta biitiin bir
insanligin birligini amaclayan manevi/kiiltiirel bir medeniyet insa etmenin kaygisini ve
hayalini tagimaktadir.)> Bunun igin, Ikbal'in tiim eserlerinin odak noktasi ve gayesi
kudretli, yaratic1 ve miicadeleci Miisliiman bireyler yetistirmek ve onlarin tek bir
amaca yonelmelerini saglamaktir. Ciinkii "Eger diinyanin kavga ve giiriiltiisii iginde
sesinizin duyulmasini istiyorsaniz, ruhunuza tek bir diistincenin hakim olmas: gerekir.
Tek amaca yoOnelen insan siyasi ve toplumsal inkilaplar yaratir, saltanatlar kurar ve
diinyaya diizen bahgseder."?

Ikbal amagladig1 toplumsal/siyasal birligin ancak giiglii kisilik ve benlik sahibi
bireyler yetistirmekle miimkiin oldugunu diisiiniiyordu. Gegmiste Islam diisiiniirleri
ve ulemasmin en biiyiik yanlisi bu gergegi gorememis olmalar1 ve toplumsal birligi,
dini biitlin bidatlerden/yeniliklerden temizleyerek ve kimi toplumsal diizenlemelere ve
tedbir aliglara meylederek Miisliimanlari ayni hayat tarzi iginde birlestirmekte
aramaya calismalaridir. "Ancak ne onlar ne de gilinlimiiziin ulemas: su gercegi
goremediler: Bir milletin nihai kaderi, teskilat ve nizamdan ¢ok fertlerin gii¢ ve
yeteneklerine dayanir. Zaten fazlasiyla teskilath olan bir toplumda bireyler yok olma
derecesine degin ezilmis olurlar. Birey, cevresindeki biitiin sosyal diisiincelerden

6 Muhammed Ikbal, islam Diisiincesi, ¢ev. Yusuf Kaplan, Kiilliyat Yayinlari, 3. Baski, Istanbul 2012, s. 65.

7 Muhammed ikbal, Islam Diisiincesi, s.86. Bir baska yerde de ikbal, "Bizim tek birlesme noktamiz belli bir
diinya goriisii iizerinde yaptigimiz bir cesit mantiksal anlasmaya! [italik ve iinlem bana aittir]
dayanmaktadir." der. Muhammed ikbal, Yansimalar, cev. Halil Toker, Kakniis Yay., 2. Baski, Istanbul 2007,
s. 31.

8 Muhammed Ikbal, Yansimalar, s. 88.

9 Muhammed Ikbal, Cavidname, cev. Halil Toker, Kakniis Yay., 2. Baski, Istanbul 2008, s. 234.

10 Muhammed ikbal, Islami Benligin fgyiizii, cev. Ali Yiiksel, Hece Yay., Ankara 2007, s. 84.

11 Muhammed ikbal, Cavidname, s. 112.

12 Bkz. Adam K. Webb, “The Countermodern Moment: A World-Historical Perspective on the Thought of
Rabindranath Tagore, Muhammed Igbal, and Liang Shuming”, Journal of World History, Vol. 19, No. (June
2008), s. 202, 207.

13 Muhammed Ikbal, Yansimalar, s. 68.
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yararlanir, kiiltirtinii zenginlestirir, ama kendi gercek ruhunu, benligini kaybeder.
Boylece, ge¢mis tarihe sahte ve miinafik¢a bir sayg1 duymak veya ge¢misi yasatmak
i¢cin yanlis yollara basvurmak, bir ulusun ¢okiisii ve yikilisini 6nleme veya boyle bir
yikilistan sonra bunu onarma garesi degildir. . . Bu itibarla, bir ulusta ¢okiis ve yikilis
gliclerine kars1 yegane etkin giig, giiclii kisilik ve benlik sahibi bireyler yetistirmektir."!4

Su halde Tkbal, salt hakikat kaygisi giiden ve bu nedenle derin diisiincelere
dalan bagimsiz, elestirel tutuma sahip bir filozof olmaktan cok siyasi hedefini
gerceklestirmek i¢in didinen ve bu amagla elinin altindaki Dogulu ve Batili tiim yararh
fikirleri ve sahsiyetleri dinin hizmetine sokan politik karakterli bir kelamcidir.!s
Ozellikle esitlik, ozgiirlikk, demokrasi, kimlik, Bati, modernizm vb. kavramlar: ele
alisinda analitik bir tavir hemen hi¢ goriilmemekte ve felsefi olarak oldukga ytiizeysel
kalmaktadir. Evrenin, gercekligin ve zamanin mahiyeti, biling ve tecriibe, insanin
varolugsal durumu gibi konularda Whitehead, Bergson, James, Leibniz ve Nietzsche
gibi diisiiniirlerin dilini konusmasi, onlarin felsefi tahlillerini aktarmasi ve onlarin
goriiglerinin esas itibariyle kendisinin hakim oldugu Kuran ve geleneksel Islam
diistincesinde mevcut oldugunu yorum giicliyle gostermis olmas: ve nihayet kimi
noktalarda onlar1 eksik gormiis olmasi onu filozof olarak nitelememiz igin yeterli
degildir kanaatimizce. Amaci felsefi degil siyasi oldugundan, soz konusu siyasi
amacini (birlik) gerceklestirmesinde ona destek olacak biitiin farkl fikirleri birer arag
olarak kullanmugtir. Cok farkli diisiince ekollerinden diistiniirlerin fikirlerini belli bir
amag merkezinde mezcetmeye ¢alismak biiyiik bir entelektiiel hiineri gerektiriyor olsa
da ister istemez geliskileri davet edecektir. En biiytik ¢eliskisi ise, daha once de ifade
ettigimiz gibi, Kurani Batil1 diisiincelerle okuyup anlarken Batiy1 reddetme politikas:
gelistirmis olmasidir. Olusturmak ya da diriltmek istedigi kudretli, yaratica ve
miicadeleci Miisliiman birey diisiincesini Batili diistincelere yaslanarak beslemeye
calismis ve yine ancak Batili formasyonu ve Batiyr tanimasi sayesindedir ki
gerceklestirmek istedigi Miisliiman birey idealine engel olarak gordiigii kendi
gelenegini ve Batili modernizminin patolojik tarafini elestirebilecek bir entelektiiel ve
yorumsal yeterlilik imkanina kavusmustur. Batiya hayranlik uyandiran seylerin (bilim,
bireycilik, 6zgiirliik, esitlik, hak ve ozgiirliikler, ilerleme vs.) asil ve 6zgilin formuyla
Islam'da oldugunu elegtirel degil de savunmact bir mantikla gostermeye c¢alisan
Ikbal'de su husus acikca kendisini hissettirmektedir: Dirilisin anahtarlar1 ve kriterleri,
her ne kadar onun goziinde Kuran'da ve gelenekte var idiyse de, Bat1 olmaksizin fark
edilemeyecek ve bunlarin degeri anlasilamayacakti.

Peki Ikbal, Batiy1 reddini nasil temellendirmektedir? Kendisine bu is icin nasil
mesru bir gerekge ve zemin hazirlamaktadir? Ve acaba bu zemin ve gerekge saglam ve
dayanikli midir? fkbal, bir yandan Islam'in Bat1 karsisinda kendi kendine yeten giiclii
bir medeniyet oldugunu gosterebilmek igin Batiy1 Bati yapan iistiin degerlerin ve

14 Muhammed Ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, Dr. N. Ahmet Asrar, Birlesik Yay., 2. Baski,
Istanbul, s. 206.

15> Muhammed Khalid Masud, “Igbal’s Approach to Islamic Theology of Modernity”, Al-Hikmat, s. 24;
Muhammed Han Kayani, Felsefe, Siyaset ve Siir Diinyasiyla Ikbal, s. 62.
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diisiincelerin esas itibariyle ve saf ve 6zgiin haliyle Islam'da var oldugunu veya Islam
kaynakli oldugunu ve Islam'dan neget ettigini iddia etmis; bir yandan da Batinin
modernlik projesinin insanlig1 ruhsal/manevi/kiiltiirel bir krizin icine soktugunu ve
insanligin kurtulusu adma yetersiz kaldigin1 one stirerek akil ile agki uzlastiran ve
boylece biitiin insanlig1 kucaklayan manevi/kiiltiirel temelli bir kiiresel Islami
medeniyet fikrini yiicelterek diriltme cihetine gitmistir. Bu bir anlamda, kafir aklin
Miisliiman ask ile Islamilestirilmesi projesidir.® Goziinde nem olmayan, kalbi tas
kesilmis, dinsiz bir tefekkiire sahip Garba sarkh ruhun iiflenmesidir."” Tkbal'in goziinde
insancilligr oldiirmiis, boliicli, dinsiz, algak,'® biiyiicli, giivenilmez, tilki,? ayrimci,
emperyalist, tacir, hokkabaz,? kalbi 0lii,?? bilim puthanesinin sahibi?® Bat1 insanligin
birligini saglayamamistir ve saglayamaz da. Ozellikle aragsal akilciligi, egoist
bireyciligi, ulusquluga meyli, dinsizligi ve agka olan uzaklig1 ve soguklugu boyle bir
birligi tesis etmesine her zaman mani olacaktir. Oysa "Insan birligi fikri ne bir felsefe
nazariyesi ne de sairane bir rilyadir. Sosyal bir hareket olarak Islamiyet'in hedefi, bu
fikri bir Miisliimanin giinliik hayata canli bir 6ge olarak sokmak ve boylece sessizce
ve sezdirmeden onu daha etkin bir hale getirmek olmustur."?

Ancak politik hedefi agisindan bakildiginda Tkbal'in Batiy1 reddinin en énemli
gerekcesi, Miisliman diinyada giderek etkisi artan Bati taklitciligi, yani
Miisliimanlarin kendi benliklerini kaybetmis, kendi kendilerine yabancilasmis olmalar1
ve bu nedenle de kendi iglerindeki birligin dagilmis olmasidir. ikbal eserlerinde bu
soruna fazlasiyla yer verir. "Sen igini bosaltmis bir kamis oldugun igin baskasinin
nagmesini ¢aliyorsun. Bagkalarmin artigim1 yiyor ve kendi malini yabancilarin
diikkaninda satiyorsun. Bunun igin Islam 1s1gin1 bagkasi yakti ve puthanenin alevi
camiyi sard1. . . Ey kendinden tirken, don, kendine don!"? Miisliimanlar taklitcilikleri
nedeniyle kendi benliklerini kaybedip "Milletimizin birlik bag kopunca islerimize
binlerce diigiim vuruldu. Bir bagi kopmus, daginik yildizlara dondiik, yabancilara
yakin, kendimizden uzagiz."”* Ne acmast bir durumdur ki "Avrupalilasmis o
Miisliimanlar var ya Kevseri ararlar seraplar arasinda!"?” Ve gengler kisiliksiz, kendini

16 Muhammed Ikbal, Sarktan Haber, Haz. Ali Nihat Tarlan, Sufi Kitap Yay., Istanbul 2006, s. 203.
17 Muhammed ikbal, Ey Sark Kavimleri, gev. Ahmet Metin Sahin, Irmak Yay., Istanbul 2007, s. 91.
18 Muhammed ikbal, Ey Sark Kavimleri, 87, 93.

19 Muhammed ikbal, Cavidname, s. 236.

20 Muhammed ikbal, Cavidname, s. 100.

21 Muhammed Ikbal, Cavidname, s. 77, 78, 80, 90.

2 Muhammed ikbal, Cavidname, s. 82.

2 Muhammed ikbal, Cavidname, s. 61.

24 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 192.

25 Muhammed ikbal, Islami Benligin Icyiizii, s. 84.

26 Muhammed ikbal, Islami Benligin igyiizii, s. 94.

2 Muhammed Ikbal, Cavidname, s. 270.
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inkar eder bir hale gelmisler, imanlarin1 kaybetmisler.?® Kisacasi, "Miisliiman kendi
benligini yitirdi, Ey Hizir! Boguluyoruz, uzat elini! . . . Giinesin {iilkesi olan o Asya,
Kendini kaybetmis, baglanmis bagkasina!"?

Batiy1 taklit nedeniyle kendi benligini yitirmis, bagimli ve kole ruhlu bir hal
kazanmis miisliimanlara ¢agrisi net ve tavizsizdir Ikbal'in: "Diisiincelerine kaynak ara
Kuran'dan! . . . Batiy1 terkedip bul benligini! Farkindaysan eger Batinin hilesinin,
tilkiligi birak, aslanligi meslek edin! Tilkilik ne? Ge¢im derdine diismek! Hak aslaninin
aradig1 ise 6zgiirce lmek. Kuran olmadan aslanlik, tilkilik!"® Oyleyse "Ey onun esiri
olan! Ozgiir davran, Kuran'n etegine yapis, dzgiirliigiinii kazan!"* Bunun icin
"Kendine iyice bak ve tani. Sen bir giinessin, baska yildizlarin 1s181yla aydinlanma. . .
Ne zamana kadar yabancilarin 1s181yla parlayip duracaksin? Bagskalarinin sarabiyla
sarhos olmusgsun, ayil artik! Ne zamana kadar bir meclisin mumu etrafinda doniip
duracaksin? Eger goniil sahibiysen, onu kendi atesinle yak. . . Ey akilli insan, diinyada
su kabarcig gibi ol. Kendi igine yabancilar1 sokma."2

Ikbal'in giiclii benlik ve boyle benliklerden miitesekkil bir birlik toplumu hedefi
ontindeki en biiyiik engellerden biridir Bat1 taklitgiligi. Bu soruna ¢6ziim arayisinda
Ikbal bazi tahmin edilebilir ve kimi Miisliiman disiiniirlerce de sik basvurulan
taktikler gelistirmigtir. Bunlardan birisi, taklit edilen Batinin Islam kiiltiiriiniin bir
uzantist oldugunu gosterebilmek ve bdylece Islam'm ¢ok giiglii bir medeniyet
oldugundan hareketle Miisliimanlarin tekrar kendilerine giliven duymalarinm
. entelektiiel yaniyla Avrupa kiiltiirii, Islam
kiltiirtintin baz1 ¢ok 6nemli safhalarmin yalmiz bir uzantis1 ve gelismis seklidir."s

n

saglamaktir. Onun sozleriyle,

Ikbal'in diger taktigi ise, taklit edilen Batmin algakligini, iki yiizliiliigiinii ve
dinsizligini ortaya koymaktir ki boylece o, Miisliimanlarda Batiya kars1 olumsuz hisler
yaratmayi, onlar1 Batiya kars1 sogutmay ve boylelikle taklitcilikten kurtarmayi umar.

Ikbal - glclii benliklerden olusan bir birlik toplumu tesis etmek ve
Miisliimanlarin kendilerine giivenmelerini ve inanmalarimi saglamak igin - oncelikli
olarak bugiinkii modern medeniyetin mimarinin Bat1 degil esasinda Islam oldugunu
gostermek, yani Batiya dykiinmemize neden olan modern diisiince, ilke ve degerlerin
[slam topraklarindan ciktigimi ve yine o topraklardan beslendigini ispat edebilmek
zorundadir ve bunun icin de kollarini sivar. Isi hayli zordur. Bu, Feuerbach'm, kendi
arzularmin ve eksikliklerinin yarattif1 yansitilmis kurgusal bir Tanri karsisinda
kendisine yabancilasan ve felsefe yoluyla kendi tanriligini kavrayip yabancilasmighigini
tedavi eden ve ozgiirliigiine kavusan bireyinin miicadelesi gibidir bir anlamda. Ise
bilim ve rasyonellikten baglar Ikbal ¢iinkii Islam diinyasinin icinde bulundugu
¢okiintii, kendine giivensizlik, yabancilasmislik ve acziyetin en 6nemli nedeninin bilim

28 Muhammed ikbal, Cavidname, s. 266.

2 Muhammed Ikbal, Cavidname, s. 264, 265.

30 Muhammed ikbal, Cavidname, s. 100.

31 Muhammed Ikbal, Cavidname, s. 90.

32 Muhammed ikbal, Islam Toplumunun Yapisi, gev. Dr. Ali Yiiksel, Beka Yay., Istanbul 2011, s. 108.
3 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 24.
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ve teknolojideki geri kalmiglik oldugunun farkindadir. Ciinkii modern Batinin pencgesi,
bilimden ve teknolojiden aldig1 giicle Miisliimanlarin viicudunu parcalamakta ve
diinyay1 somiirge kralligina doniistiirmektedir uzunca zamandir. Giiglii bir birey
yaratabilmesi ve Islam toplumunu diriltebilmesi kaya gibi sert, elmas gibi degerli, kilig
kadar keskin, kartal gibi goklerde siiziiliip pengeleriyle avini pargalayabilecek,
merhametsiz, algak goniillikkten ve yumusakliktan nefret eden  bir birey
yaratabilmesine baghdir. Batili giicliidiir, gliciinii ve merhametsizligini sonuna kadar
gostermektedir, bunun icin Batil kadar hatta ondan daha da fazla giice ihtiyag vardir
dirilis icin. Bunun icin giice vurgusu oldukga asiridir Ikbal'in: "Hayat tehlikede
yasamaktir! . . . Hayatin tek bir kanunu vardir; o da giictiir. Hayat, giicten dogar.
Hayatin itici giicii, elde etmek zevkidir. . . giicsiizl{igiin ici bombostur. Icinde iyilikten
hicbir eser yoktur. Onun siitii ancak kotiiliikleri besler. . . Ona bazen merhamet dediler,
bazen de hosgorii, bazen ona tevazu elbisesi giydirdiler. . . Hayatin serefini sertliginde
ara. Yumusakhk ve hamlik, giicsiizlik ve asagihigmn kaynagidir."* Hatta Ikbal'in
goziinde Allah'm giicii bile merhametinin oniinde gitmistir tarih boyunca: "Ben tarihte
Tanrmin sevgisinden ziyade, giicliniin yansimalarimni goriiyorum."

Tkbal giice olan bu asir1 vurgusu nedeniyle hosgorii, tevazu, sevgi, yumusaklik,
merhamet vb. geleneksel Islami erdemleri ikinci plana atmis; insanlk sevgisi,
olctiliiliik ve adalet vurgusunu zayif birakmis ve modern Islam diisiincesinde dikkat
cekici bir giic ve aamasizlik retorigi gelistirmistir. Hayatin fek kanununun giig
oldugunu sdyleyebilmek ve iddia edebilmek Islam diisiincesi agisindan oldukgca
radikaldir, hatta aykiridir. Bu belki evrim gorlisiiniin Kuran tarafindan
desteklendigine inanan®* ve yine "Eger senin kuvvetli pengeni kiriyorsa o giizel sey
cirkindir; senin kudretlerini artiriyorsa eger, o cirkin gsey giizeldir"¥ diyen ve
dolayisiyla "Kalbi miimin dimag: kafir"*® diye niteledigi Nietzsche'nin izinde giden ve
yine bir an once hastaligin tedavisi ic¢in Olglisi ve dengesi bozulmus ve c¢okga
zayiflamis bilinyeye asir1 dozda gii¢ zerkederek dengeyi kurmaya calisan politik
karakterli Ikbal'in goziinde son derece rasyonel bir tavirdir! Ancak onun bu tavri, her
ne kadar kabul etmeyecek ve eserlerinde aksini sOyledigini iddia edecek olsa da,
sovenistlikle, irkcilikla, milliyetgilikle, anti-hiimanistlikle, siddet yanlis1 olmakla vs.
suc¢lanmasina neden olacaktir, olmustur da.

Ikbal'in bilim ve rasyonellige oldukga 6nem atfetmesinin gerisinde duran bir
baska onemli etken de, Islam diistincesindeki, mistik ve felsefi yorumlarla dine ote
diinyaci bir karakter kazandiran, olusu ve benligi yadsiyan ya da dnemsizlestiren ve

3 Muhammed ikbal, Islam Toplumunun Yapisi, s. 70; Islami Benligin igyiizil, s.62,72.
3 Muhammed Ikbal, Yansimalar, s. 25.

3% Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 225.

3 Muhammed ikbal, Sarktan Haber, s. 149.

3 Muhammed ikbal, Sarktan Haber, s. 138.
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boylelikle bireyi Tanrinin karsisinda gligsiizlestiren yaklasimlarin baskin karakteriydi.
Buna kars: Ikbal, bilimsel ve varoluscu bir ruhla olusun énemini tesis etmek ve evreni
Tanrimin kisiligi ya da davranisi olarak yorumlayarak insani Tanrinin yaratici
etkinligine dahil etmek, insanin kendi kaderini ve hatta evrenin kaderini yarattigini ve
bunun igin Tanrmin kendi giliciinii smirladigimi ispat etmek zorundaydi. O
Nietzsche'den ilhamini almis olmakla birlikte Nietzsche gibi Tanriy1 6ldiiremezdi.
Bunun yerine bireye Tanri1 karsisinda oOzgilirliik, yaraticilhik ve kendiligindenlik
saglayarak ve onu Tanrmin yaratici giiciine dahil ederek benligi daha da giiclendirme
yoluna gitti. Bunun icin Ikbal, diinyanin sadece bilinmesi ve fethedilmesi igin degil
ayn1 zamanda varolusun sonsuz imkanlarmi barindiran olusun masumiyetinin ihlal
edilmemesi igin, varolus agisindan olus diinyasmnin barindirdigi sonsuz yaratici
imkanlarin hayata gecirilebilmesi igin bilimsel ve varoluscu bir itkiyle Miisliiman
benlige ihtiyaci oldugu kudreti saglamak zorundaydi. Ikbal bu yiizden bizlere "Cektigi
afyonun tesiriyle uykuya dalan, sebepler alemine algak deyip horluyorsun. Kalk,
agirlasmis uykulu gozlerini ag! Bu mecbur ve mahkum alemi hor gérme. Onun hedef;,
Miisliiman bir insani egitmek ve gelistirmektir. O, Miisliimana imkan genisligini
ogreten bir imtihan aracidir." diye seslenir.

Ikbal Batiy1 redde gotiirecek ilk hamle olarak Bati medeniyetinin Islam
kiiltiiriiniin bir uzantisi oldugunu gdstermeye calisir. Ozellikle bilimsel alanda, ona
gbre, "Avrupa, kendi bilimsel metotlarmi Islam ve Miisliimanlardan &diing aldigin
kabullenmekte bir hayli ge¢ kalmistir."® Tkbal'e gore Yunan diisiincesi varsayimlar,
hayaller ve kurgular pesindeyken Kuran Miisliimanlar1 "gozle goriiliir, elle tutulur
gerceklere agirhik veren bir ruh"# ile donatmistir. Ikbal'in inanci odur ki, Kuran
bilginin 6zellikle iki ana kaynagma 6zel bir 6nem atfetmistir: Doga bilimi ve tarih.
Kuran deneysel yontemi 6nemsemistir ¢linkii onun bir Miisliimandan istedigi, Allah'in
yeryiiziindeki isaretlerini bilimsel bir tavirla kesfetmesi ve Allah ile temasa
gecmesidir.2 Ayni zamanda, "Insanin hayati ve ruhunun gelismesi, karsilastig
gerceklerle bir baglanti kurmasma baghdir. Bu baglant1 da bilim yoluyla kurulur."#
Ciunkii doga ile Allah arasindaki bag tipki insan kisiligi ile karakteri ve ahlaki
arasindaki iligski gibidir. . . Tabiat1 bilmek, Allah'in davramisin1 bilmektir." Istenen
sadece bu da degildir. Kuran ayn1 zamanda - Whitehead ve Bergson'un etkileri burada
¢okga hissedilir - genisleyen bir evrene de isaret etmektedir. Ikbal'e gore, ezeli takdire
gore planlanmis, donuklasmis, olmus-bitmis bir yap1 olarak evren modeli Kuran'in
ruhuna aykiridir. O siirekli bliylime ve genisleme istidadina sahiptir.*> "Her nefeste
degisiyor bu evren!"# Bu nedenle gelecek heniiz belirlenmis degildir. Diinya sadece

3 Muhammed ikbal, Islam Toplumunun Yapisi, s. 88.

4 Muhammed ikbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 178.

41 Muhammed Ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 176.

22 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 32, 127.
4 Muhammed ikbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 30.

44 Muhammed kbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 84.

45 Muhammed ikbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 27, 82.
16 Muhammed ikbal, Cavidname, s. 243.
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diisiince ve anlayis yoluyla goriiliip bilinecek bir yer degildir. Aksine stirekli yaratici
hareket yoluyla tekrar tekrar bina edilecek bir yerdir. Boylelikle o, benligin biitiin
varligini derinlestiren ve iradesini giiglendiren hayati bir harekettir.# Dolayisiyla
Ikbal'e gére ancak bir Miisliiman "tarihe siirekli ve toplu bir hareket ve zaman iginde
gercekten vazgegilmez bir gelisme olarak bakabilirdi. . . Cilinkii zaman iginde stirekli
bir hareket olarak tarih gergekten yaratici bir harekettir ve yolu 6nceden belirlenmis bir
hareket degildir."* Sonug olarak Kuran, doga bilimlerini/elle tutulur ve gozle goriiliir
olan1 dnemseyisi ve onii agik, belirlenmemis, yaratic1 bir hareket olarak tarih fikriyle
Yunan felsefesi ve bilimine karsi kesin zaferini kazanmistir. Bu yoniiyle o, ¢agdas
bilimin ve diisiincenin ger¢ek mimaridir. Nitekim Kuran'a inananlar Kuran'dan ilham
alarak doga bilimleri, matematik ve sosyal bilimlerdeki 6nemli bulus ve diisiinceleriyle
cagdas bilimin oOnciileri olmuslardir. Ikbal bu iddiasin1 desteklemek icin genis
aciklamalarda bulunur.#

Ikbal Kuran'm Miisliimanlara agiladigi bilimsel ve yaratict ruhun, Yunan
felsefesinden etkilenen ve Kuran'a Yunan felsefesinin gozliigiiyle bakan diisiiniirlerce
ve yine insan benligini siliklestiren ve yozlastiran mistiklerce karartildigina inanur.
Yunan felsefesinin etkisiyle konusan Islam filozoflar: tipki Yunanlilar gibi hayal
diinyasmna dalmislar ve Kuran'm bilimsel tavrindan uzakta kalmiglardir. Oysa Ikbal'in
aradigl, somut diinyadan uzaklasarak soyut alemlerde gezinen ve oralarda insa ettigi
kurgusal, kendi igine kapali, hayatiyetten yoksun binalarda yasayan birey degil,
diinyay1 fethetmeye ve imar etmeye muktedir bir bilimsel gili¢ ve yaraticilikla
donatilmis bir bireydir. Bu yiizden Yunan felsefesinin tesiri altindaki Islam filozoflar,
Tkbal'in politik hedefi 6niindeki ciddi ve asilmas1 gereken engellerden bir tanesidir.

Engellerden bir digeri ise ziihdi yasantiyr Vahdet-i Viicut 6gretisi bigciminde
felsefilestiren ve benligin yok edilmesini (Allah'da fani olmay1) hedefleyen tasavvuftur.
Ve tasavvuf Ikbal'in yaratmak istedigi giiclii manevi benliklerden olusan birlikgi bir
toplum modelinin en biiylik diismam gibidir. Cilinkii boyle bir toplum modeli,
gligsiizlestirilmis degil ziyadesiyle gliclendirilmis, benliginden taviz vermeyen
coskulu, yaratici ve yirtict karakterli bireyleri gerektiriyordu. Oysa duygusal cahillerin
yatag1 olan tasavvuf, bilimsel bir tavrin karsisinda yer alarak hem duyu gergekligine
diismanlik besliyor ve tarih biliminin temellerini agindiriyor, aynm1 zamanda da
Miisliiman  benligini agir1  derecede zayiflatiyor Ikbalin gdziinde. Felsefi
tasavvuf/mistisizm  insanlar1  uyusturmus,  higlestirmis, diinyaya karsi
duyarsizlastirmis, sirlardan dem vurarak akli koreltmis ve ona diismanlik
beslenmesini saglamistir. Oysa bu yonleriyle tasavvuf/mistisizm, Tkbal'e gore, Kuran'a
aykiridir. Kuran'in varligl, insanhi$i uyusturan ve diinyaya karsi duyarsizlastiran

47 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 261.
48 Muhammed ikbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 193.
19 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 32, 175 vd.; Islam Diisiincesi, s. 106 vd.
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mistisizme agikca bir saldiridir.® Dini/mistik tecriibeyi son derece dnemseyen Ikbal,
her ne kadar mahiyeti tam olarak ortaya konamamis ve kimi geliskili diistincelerle dile
getirilmis olsa da, benligi higlestiren degil asir1 derecede yiicelten, 6zerklestiren ve
keskinlestiren bir mistik anlayis insa etmeye galismistir. Bu, esasen politik hedefi
agisindan zaruri bir adimdir da.

Bir yandan Ikbal, "Kendini kaybeden her kimse yok olmaya namzettir. . . Eger
sonsuzluk istiyorsan benliginden vazgecme. . . Sen benlik 1s181yla parildadin. Eger
ebedilesmek istersen bu benligi saglamlastir.">, "Kafirin fakr, benligi yok etmedir,
Miiminin fakr, benligi parlatmaktir. . . Benliginden hi¢ de ayrilmaz ki hiir."?, "Yasam
kendini benlik ile siislemektir, kendi varligina sehadet istemektir. . . Benlik makamina
ulagmaktir hayat. . ."3, "Zayiflar kendilerini Tanrmin varliginda kaybederler; giigliiler
ise kendi varliklarinda Onu kesfederler."** diyerek benligin ya da benlik bilincinin
hicbir zaman yok olmayacagini ve dolayisiyla ikiligin (Sonsuz Ego ve sonlu ego
ikiliginin) ontolojik bir esas olarak kabul edilmesi gerektigini belirtir. Yine onun
sozleriyle, "Islamiyet'in daha yiiksek diizeyindeki tasavvufunda birlestirici tecriibe,
Sonsuz Ego'ya karismak suretiyle fani, bitimli veya gecici egonun kendi varligini yok
etmek degildir. Aksine, Sonsuz benlik veya egonun fani benligin sevgi dolu kucagina
girmesidir."® Nitekim Hallac'm "Ene'l-Hak" sozii bile "bir su damlasmin denize
katilmas: degil, ancak 6lmez bir tabirle, insani egonun daha derin bir kisilik icinde
devaminin anlagilip takdir edilmesi ve cesaretle tasdikinin ifadesidir."

Ancak diger yandan Ikbal birlik fikrinden de vazgecememektedir. O, teistik ve
deistik Tanr1 tasavvurunun dayandigi diinya-Tanr ikiligine (nedenler zincirinin ilk
halkas1 olarak diinyadan bagimsiz bir Tanr1 anlayisina) ve ikisinin ontolojik ayrilig1
fikrine kesin olarak karsi durmakta ve tipki Spinoza'nin evreni Tanrmin iki sonsuz 6z
niteliginin - madde ve ruh - disa vurumu olarak gormesi gibi evreni Allah'n bir
karakteri ya da davranigi olarak yorumlamakta, dolayisiyla panteistik bir anlayisa
kaymaktadir - ger¢i onun kesinlikle panteist olarak nitelenmenin yanlis oldugunu,
esasen Ikbal'in teist ya da panenteist kanatta yer aldigmi sdyleyenler oldugu gibi onun
panteizminden emin olanlar da vardir. Tkbal'in her iki yorumu da hakl gikaracak
ifadeleri vardir. Bununla birlikte Ikbal su sozleriyle panteizmini/vahdet-i
viicutculugunu onaylar gibidir: "Hayat sekilsiz bir akis degil, diizenleyici birligin
prensibidir. . . Bu sebeple, hayat1 akil goziiyle inceledigimizde eninde sonunda
'vahdetu'l-viicut' (panteizm) fikrine dayandigi sonucuna variriz."¥ Tkbal giiclii bir

5 Muhammed ikbal, Mektuplar, cev. Halil Toker, Kakniis Yay., Istanbul 2002, s. 77; Islam Diisiincesi, s. 133-
137; Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 127.

51 Muhammed Ikbal, Islami Benligin Icyiizii, s. 75, 81.

52 Muhammed ikbal, Ey Sark Kavimleri, s. 58, 78.

5 Muhammed ikbal, Cavidname, s. 32, 33.

5 Muhammed ikbal, Yansumalar, s. 72.

5 Muhammed ikbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 151.

56 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 135; benzer bir yorum igin bkz. Sarktan
Haber, s. 85.

5 Muhammed Ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 89-90.
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benlik yaratma kaygisiyla acikca karsi durdugunu ve Kuran'in ruhuna aykiri
buldugunu ifade etse de, vahdet-i viicut¢ulugunu ileri diizeyde tasdik eden daha
baska sozleri de vardir: "Bir'i ara, Bir'i gor, Bir ol.">; Kendine iyice bak: tek de sensin
cok da; gizli de sensin asikar da!"®; Ikilikten gecip birligi bul ve onunla ayniles.
Vahdeti parca parca etmeye kalkisma."; "Hakki goren er, Hak disinda kendisini
gormedi." Tkbal'in bu geliskisini - ve bagka bagka celiskilerini - izah etmek oldukga
gii¢ goriiniiyor. Ancak dyle gériiniiyor ki, Tkbal'in dncelikli kaygis: felsefi tutarliliktan
ziyade politiktir ve  politik kaygi tutarlililk arayisimi ve  zahmetini
Onemsizlestirmektedir.

Ikbal'in gelenegi elestirisi, pek cok Islamci modernist gibi agirdir. Gelenegine
ait felsefi mirasi, kelami argiimanlari, tasavvufu ve ulemanin tavrini ¢ok sert bir dille
elestirir. Platon ve yeni Platonculuktan ilhamla beslenen felsefi mirasimiz, tipki Platon
gibi koyun mizagli adamlar yetistirmektedir onun goziinde. Tasavvuf ise benligi yok
etme derdinde. Kelam insana layik oldugu ozgiirligii, coskuyu, yaraticihgr ve agki
verememis, dini mantiksal Onermelerin igine hapsetmistir. Ulemanin ise insanin
gliclendirilmesiyle, keskinlestirilmesiyle, ona yaratici bir vizyon kazandirilmasiyla pek
bir alakas1 olmamais; aksine onlar hiir ve elestirel diisiinceyi mahkum etmis, salt eskiye
saygl ve itaat kiiltiirlinii {iretmistir. Ancak Ikbal'in Islam felsefesi ve mistisizmini
elestirisi oldukga savunmaci, yiizeysel, yanh ve tarihi gerceklere aykiridir - 6zellikle
Yunan felsefesi ve bilimiyle ilgili yanli ve sathi yaklasimi son derece dikkat cekicidir.
Ciinkii Islam Yunan felsefesi ve Iran mistisizmiyle beslenmemis olsaydi, kisa
denebilecek bir tarihi aralikta son derece sofistike ve gelismis bir kiiltiir {iretme ve
spekiilatif diistinceyi gelistirme sansim yakalayamazdi. Donemin diger gelismis
medeniyetlerine gore ilkel denebilecek bir kiiltiiriin, harici ve gelismis kaynaklardan
beslenmeden, akil ve bilimsel diisiince vurgusu giiglii bir sofistike diisiince (Yunan
mengeli) ve i¢sel kesfe vurgusu gliglii olan yiiksek diizeyde manevi tecriibeler (Iran ve
Hint mengeli) iiretebilmesi pek miimkiin degildir. Islam donemin gelismis
kiltiirlerinden aldigi mirasla zenginlesmis, derinlesmis ve bu mirast kendi
gayretleriyle daha da gelistirip zenginlestirerek Batiya birakmustir. Islam - Kindi,
Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflar sayesinde - felsefe ve bilimle barisik oldugu Ortagagda
en biiylik hamlesini gerceklestirmistir. Ancak sonrasinda felsefe ile din arasindaki
uzlasmanin kirilmasi ve ulemanmn baskin bir gii¢ halini almasi tedricen asirlarca
siirecek bir rasyonel diisiince ve bilime kars: dinsel nitelikli bir direncin dogmasina yol
a¢gmis, gerileme siirecini baglatmistir.®

58 Muhammed ikbal, Sarktan Haber, s. 58.

5 Muhammed ikbal, Sarktan Haber, s. 119.

6 Muhammed ikbal, Islam Toplumunun Yapist, s. 104.

61 Muhammed Ikbal, Cavidname, s. 64.

%2 Benzer elestiriler igin bkz. Asghar Ali Engineer, “Igbal's Reconstruction of Religious Thought in Islam”:
A Critical Appraisal”, Social Scientist, Vol. 8, No. 8, (March 1980), s. 58-60; Muhammed Khalid Masud,
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Her ne kadar Ikbal bilimsel yéntem ve rasyonelligi Kuran'a dayandirarak ve
cagdas bilimin kaynagmimn Kuran oldugunu iddia ederek Miisliimanlara bilimsel ve
akilci bir tavir kazandirmayi ve onlar1 Batilininkine eg bir giigle donatmay1 arzu etse de
kendisinin bilim ve rasyonellik konusundaki tavri pek de net degildir. Onun akil ve
bilime yaklasimi oldukca degiskendir. Bu degiskenliginin gerisinde yine politik
kaygilarmin olmasi olduk¢a muhtemeldir. O kimi zaman akli ve bilimi 6ver, kimi
zaman yerip reddeder, kimi yerde dini tecriibe/ask ile tamamlanmadik¢a ya da
sentezlenmedikge yetersiz goriir ya da nihai amaca ulasmada agilmasi gereken bir
saftha olarak degerlendirir. Ancak onun bu konudaki baskin tavri, ayni kokenden
geldigini ve birbirlerini tamamladigini iddia ederek din ile bilimi uzlastirmaktir. Ve bu
uzlasma, bilim ve akilcilik dinin sosyal ve siyasi amacina hizmet ettigi siirece
gecerlidir. Aksi halde bilimsellik ve akilcilik degersizlestirilecek ve reddedilecek, iman
ve amele agirlik verilecektir. Ciinkii Islamilestirilmemis, Islam'a/dini tecriibeye boyun
egdirilmemis bir bilim boliicii karaktere sahiptir onun goziinde. Ve bu yoniiyle aradig:
birlik medeniyetinin en biiyiik diismanidir rasyonellik. Dolayisiyla Ikbal'in kapilar1
ozerk, bagimsiz ve sekiiler bir bilime kapalidir. Tkbal nasil ki sanat igin sanat fikrine
karsiysa® bilim i¢in bilim fikrine de karsidir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi, ikbal icin "Mutlak Ego veya Benlik aslinda
Mutlak Hakikattir. . . iyice bakti§imizda Mutlak Hakikatin akillica yonetilen yaratici
bir hayat oldugu gercegini goriiriiz. Mutlak hakikat, akil ve mantikla diizenlenen bir
hayattir."s* Ttalik olarak belirttigim yer Ikbal'in en iddiali sdziidiir ve bu, onun diger
yerlerde Miisliimanlardan akli, ilmi terketmelerini isteyip onlar1 akil ve mantikla
anlasilmasi ve izahi miimkiin olmayan sonsuzluk/zamansizlik/agk diyarina davetiyle
tam bir tezat tegkil eder. Ikbal'in akilciligi sadece bu ciimleden ibaret degildir. O
tasavvufu elestirirken Ozellikle anlasilmasi imkansiz sirh  Ggretilerin Islam'da
bulunmadiginin ve Islam'm son derece akilcl bir din oldugunun altini 1srarla gizer.®
Hatta ona gore "dinin temel prensipleri akli temele miispet ilim dogmalarindan daha
¢ok ihtiya¢ duyar."®® Mutlak hakikatin akil ve mantikla diizenlenen bir hayat olmas,
Evrenin Allah'm davranisi olarak nitelenmesi ve dolayisiyla evrenin de akil ve
mantikla diizenlenen bir yapiya sahip olmasi Kuran'in bilimsel arastirmaya tegvikinin
gerisinde yatan esas sebeptir. Ciinkii evrene dair bilimsel arastirma bizi Mutlak
Hakikatin hareketleriyle temasa gecirecek ve Mutlak Hakikate daha derinden niifuz
edebilmemiz igin i¢ basiretimizi keskinlestirecektir.®” Dolayisiyla ilim igin yapilan her

“Igbal’s Approach to Islamic Theology of Modernity”, Al-Hikmat, s. 24; Fazlur Rahman, “The Impact of
Modernity of Islam”, Islamic Studies, s. 118.

6 Muhammed ikbal, Islam Diisiincesi, s. 196.

6 Muhammed ikbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 89.

6 Muhammed Ikbal, Yansimalar, s. 78.

6 Muhammed ikbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 18.

¢ Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 127.
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gayret bir ibadettir.® Oyleyse her bir Miisliimanin iizerine diisen vazife "Islamimn
ogrettiklerini modern bilimin 1s1§inda yapmaya calismaktir."®

Nitekim Ikbal, Islam'in ogrettiklerini bilim ve aklin 1s181nda anlamaya ¢alismis
ve kendisinin kiifiirle ithamina sebep olacak diizeyde geleneksel Islami diisiinceye
oldukga ters ve yabanci yorumlar getirmistir. Ikbal, genisleyen evren anlayisini,
gelecegin ucu acik bir imkanlar sahas1 oldugunu ve Tanrmin gelecegi ezeli bilgisiyle
belirlenmis bir saha olarak bilmedigini, insanin kendi kaderini yaratabilmesi icin
Tanrmin kendi giictinii sinirladigini, benligin daha genis bir birlige ulasabilmek adina
kendi kaderini belirleyen ve gelecegini insa eden yaratict ve Ozgiir bir hareket
oldugunu, insanin Tanrimin hayatma istirak ettigini ve yaratma eylemine ortak
oldugunu, bir 6te diinyada bireysel olarak yeniden dirilisin ve dliimsiizligiin miimkiin
olmadigini, 6liimsiizliigiin kazamlan bir hak oldugunu ve sadece bir ilhamdan ibaret
oldugunu, cennet ve cehennemin egonun gesitli halleri oldugunu vs. Kuran'a
dayandirarak anlatmaya calismistir.”® Ikbal'in yaratici, miicadeleci ve kudretli bir
benlik ingasi i¢in bu yorumlara ihtiyaci vardir ve bu yorumlarmi da Kuran'a
dayandirarak mesrulagtirmas: gerekmektedir. fkbal Kuran'a keyfi ve yanli bir bigimde
dayandirdig: tiim bu yorumlarinda agik¢a Whitehead'in ve 6zellikle Esrar-1 Hodi'deki
benlik anlayisinda da Nietzschenin - tanimlamalar ve kullanilan metaforlardaki
benzerlikler yoniiyle oOzellikle onun Boyle Buyurdu Zerdiistinin - etkisi altinda
konusmaktadir.”! Oyle anlagiliyor ki Ikbal, siyasi hedefi igin hayati bir éneme sahip
olan miicadeleci, 6zgiir, yaratict ve giiglii bir birey fikrini kendi kaynaklarinda

6 Muhammed Ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.128.

6 Muhammed Ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 136.

70 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 81-82, 103, 111-112, 126, 137, 148, 150, 164;
Islam Diisiincesi, s. 177; Yansimalar, s. 29. ikbal'in geleneksel anlamiyla dliimsiizliigii reddinin gerisinde
muhtemelen panteizminin, Whitehead'in objektif Sliimsiizliik fikri ve Karl Marks'in 6te diinyaci dinleri
uyusturucular sinifina sokmasiin Tkbal {izerindeki giiclii tesiri vardir. Tkbal kisisel dliimsiizliigii
reddederken ve dliimsiizliigiin kazanilan bir sey oldugunu sdylerken bireysel 6liimsiizliik fikrini yadstyan
ve ilahi hayatta objektiflesmekten, Tanrmin zihninde ebediyen hatirlanmaktan bahseden Whitehead'in
cizgisinde yiiriiyor gibidir. kbal'de izlerini gordiigiimiiz panteist tasavvur da yine bireysel liimsiizliigii
kabul etmez. Zira ger¢ek anlamda tek var olan ve tek basina oliimsiiz olan Tanridir. Bir kere kendi basina
var olan, Tanridan ontolojik ve kozmolojik manada bagimsiz bir varlik olarak insan anlayis1 panteistik
diisiincenin hicbir zaman kabul etmeyecegi bir ikilik yaratir. Her sey Tanridir ve 6liimsiiz olan da odur.
Tanridan ontolojik olarak ayr1 bir varlik yoktur ki oliimsiiz olabilsin. Ve yine biliyoruz ki, Marks'in
liigatinde din afyondur. Eger her sey Tanrini ezeli bilgisiyle belirlenmisse; haksizlik ve adaletsizliklerin
intikami1 nihayetinde 6te diinyada alinacaksa; gercek alem 6tedeyse bu alem 6nemsenmez ve haksizliklara
ve adaletsizliklere karsi 6te diinyada cennet ve ilahi adalet beklentisiyle Miisliimanlar direnme gtiglerini
kaybederler, kadercilige meylederler ve pasiflesirler. Bu ise Ikbal'in kesinlikle kabul edemeyecegi bir
zihniyettir.

71 Siireg felsefesinin Tkbal iizerindeki etkisine dair genis bilgi icin bkz. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir
Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 7. Baski, Izmir 1999, s. 173-175, 204-205, 2065-267.
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bulamamis, bu konuda ilham aldigt Whitehead ve Nietzschenin fikirlerini
Islamilestirme cihetine gitmistir.

Yine Ikbal'in Kuran'da bahsi gecen yeniden dirilisin bilimsel ispatina &zel bir
Oonem atfettigini goriiriiz.”? Bir baska yerde ise basortiisii, kolelik, ¢ok evlilik, bosanma
hakki ile ilgili rasyonel agiklamalarina sahit oluruz. Ikbal, Islam'da gercek anlamda
koleligin olmadigimni, sadece ismen varligini korudugunu ve hatta Hz. Muhammed'in
kolelere karsi yaklasiminin son derece liberal oldugunu diisiiniir.”? Basortiistinii
Miisliimanlarin kadinlara kars1 duyduklar1 sayginin yegane kaynagi ve sembolii olarak
goriir. Ve kadin Ikbal'e gore hayatta yaratict bir unsurdur. Tabiattaki biitiin yaratici
glclerin gizliliginin basortiistinii mesrulastirdigina isaret eder. Kadin kutsaldir ve
yabanci bakiglardan korunmalidir. Islam'da kadinlarin gocuklarin velayetini {istlenme,
kendi adina ticaret yapma, sdzlesme yapma ve dava agabilme ve hatta halife olarak
secilme gibi onemli haklara sahip oldugunu zikreder. Miisliiman kadmin bosanma
konusunda kocasiyla esit haklara sahip oldugunu belirtir, tabi ki kocanin baglangicta
bu hakki kadina verdigini beyan etmesi sartiyla!”* Acikca goriilmektedir ki Ikbal,
rasyonellik kaygisiyla, bu meselelere asir1 idealize edici bir bakisla yaklagsmakta ve
tarihi gercekleri fazlasiyla goz ardi etmektedir. Her ne kadar Islam kéleleri azat etmeyi
ozendirmis olsa da koleligin cismen degil de ismen var oldugunu sdylemek tarihi
gerceklerle pek uyusmamaktadir. Basortiisii uygulamasiyla hiir kadinlarla cariyeler
arasinda sinifsal bir ayrimin yaratildigini neden gérmezden gelir Ikbal! Islam tarihinde
Miisliimanlarin kadin haklari/insan haklar1 konusunda kétii sinavlar verdigi gergegine
neden gdzlerini kapatmaktadir! Islam kadim kutsallagtirirken, yaratici bir unsur olarak
goriirken ve ona ¢ok onemli haklar verirken nasil olmus da kadini eve hapsetmis ve
erkek egemen bir toplum yaratmistir! Bunun cevabi Ikbal'in bosanma hakki
konusundaki diisiincesinde saklidir aslinda. Her ne kadar Ikbal kadinla erkegin
bosanma konusunda esit haklara sahip oldugunu sodylese de kadma baslangicta
erkeginkine es bir bosanma hakki taninmadiginin farkindadir. Ciinkii kadin ancak
erkegin bu hakki ona vermesi sartiyla esit bosanma hakkina sahip olabilir. Kadmnin
yaratict bir unsur olarak kabul edildigi bir kiiltiirde kadmn filozoflarin, kadin
kahramanlarin, kadin yoneticilerin vs. olmamasi ¢ok garip degil midir?

Ikbal'in rasyonellige vurgusunu daha carpici bir bicimde gosteren sdzlerine
Mektuplar'mda rastlariz. Ikbal'in Atiyye Hamim'a yazdigi mektubunda su satirlarla
karsilasiriz: "Stiphesiz herkes sabirla huzura kavusacaklarna inandiklari o mekanin
pesinde. Ben de oraya gitmek igin sabirsizlaniyorum, ¢linkii orada Yaratici ile
karsilasip Onu zekamla ilgili rasyonel bir agiklama getirmeye davet etmek istiyorum.
Sanirim bunu yapmak Onun i¢in kolay bir gérev olmayacak."”

72 Muhammed ikbal, Yansimalar, s. 86.

73 Muhammed ikbal, Islam Diisiincesi, s. 58-60.
74 Muhammed Ikbal, Islam Diisiincesi, s. 96-99.
75 Muhammed Ikbal, Mektuplar, s. 56.
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Simdi bu noktada insamin aklina sdyle bir soru geliyor: Mademki Ilahi hayat
akil ve mantikla diizenlenmis bir hayattir, mademki evren Onun davramsidir ve
mademki doga bilimleri yoluyla Ona ulasabiliyor ve Onun davramslarmna niifuz
edebiliyoruz, o halde dine ne gerek vardir? Bu noktada Ikbal'den de Ebu Bekir Razi,
Spinoza ya da Kant'ta gordiigtimiiz tiirde naturalistik bir din anlayis1 beklenemez mi?
Beklenmemelidir, ¢linkii bu, ikbal'in siyasi amacina hizmet etmez. ikbal'in siyasi hedefi
agisindan bireyi agktan, coskudan, miicadele ruhundan yoksun birakan filozoflarin
soguk Tanrisi yetersizdir. Bu yiizden Ikbal, sirasi geldiginde, bizlerden akli terk
etmemizi, dinin esas gayesinin zihinsel degil ameli oldugunu ve dolayisiyla akil ve
ilim yolundan ayrilip ask ve cemaatle ibadet yolunu tercih etmemizi isteyecektir.
Ciinkii Tkbal teoriden ziyade pratigin daha etkili bir birlestirici oldugunun - sadece
kendi ameline bagh kalan uluslar varliklarini koruyabilmislerdir” - farkindadir.
[slam'da eyleme degil de teoriye agirlik verilmesi durumunda diisiince ve yorum
farklihiklar1 dogacak ve bu da birligi bozan ve dagitan bir yap1 olusturacaktir. Ikbal bu
nedenle mezhepgilige ve fikir ayriliklarina - Her ne kadar Hz. Peygamber {immetinin
ihtilafin1 rahmet olarak gormiis olsa da - siddetle karst durmustur.” C)yleyse ancak ve
ancak ameli yonii giiglii bir din bizi nihai hakikate ulastirabilir, Tanrimin yaratici
hayatina sokabilir ve birligi tesis edebilir. Nitekim Ikbal mucize konusu gegtiginde,
selefi Seyyid Ahmet Han'in ya da Spinoza, Kant vb. akila disiiniirlerin yaptig1 gibi
rasyonel gerekgelerle inkar yoluna gitmemis, rasyonellik kaygisini bir kenara birakarak
birlik hedefi acisindan pragmatist bir tavir sergilemistir: "Mucizelerin gercekten var
olup olmadig1 6nemli bir mesele degildir. Bu, sadece bir goriis meselesi olup gesitli
acgiklama yollar1 bulunmaktadir. Asil mesele, 'Mucizelere inanmak bir ulus icin yararl
midir, degil midir?' meselesidir. Ben yararli diyorum. Ciinkii boyle bir inang, sosyal
varliklart ve hatta milliyetleri bolgesel degerlere degil bir {ilkiiye dayanan (Islam gibi)
toplumlar: bir arada tutan olaganiistiilitk duyusunu yogunlastirir. Toplumsal gelisme
agisindan bakildiginda, mucizelere inanmanin biiyiik Olglide gerekli oldugu
anlagsilacaktir."”8

Tkbal akilciligi ve bilimi son derece énemsemektedir. Miisliimanlarin doga ve
diger medeniyetler kargisinda giiclii bir medeniyet insa edebilmelerinin olmazsa olmaz
bir sartidir bu. Bu nedenle Ikbal din ile bilimi uzlastirma, birbirinin tamamlayicisi
kilma, hatta bilimsel diisiince ve arastirmanin dinin ruhuna ait oldugunu ve dinen
zorunlu oldugunu gosterme projesini hayata gecirmistir. Ikbal, Batida asirlardir siiren
biiylik savaslarin sebebi din-bilim ¢atismasini nasil ¢ozmeye calistt acaba? Bu, esas
itibariyle, bir anlamda ideal ile gergegin, sonluyla sonsuzun, rasyonel ile irrasyonelin

76 Muhammed ikbal, Mektuplar, s. 84.

77 Muhammed Ikbal, Islam Diisiincesi, s. 80; Islam Toplumunun Yapisi, s. 66. ikbal birlige en ¢ok ihtiyag
duyuldugu zamanlarda yorum farkliliklarinin bir kenara atilmasi ve bir an 6nce birligin tesisi edilmesi
gerektigine isaret eder aslinda.

78 Muhammed ikbal, Yansimalar, s. 58.
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uzlagtirilmasini gerektiren giic bir denemedir. Bat1 bu sorunu, dinin diinya iizerindeki
epistemik ve siyasi otoritesini kirarak ve toplumsal ve siyasal alanda sekiiler bir biling
yaratarak ¢ozmiistiir. Bat1 bilimin 6zerkligini saglamis ve diinya islerinde Tanr1 idesini
kurucu bir 6ge olmaktan ¢ikarmis; dini bir 6te diinya, duygu, ahlak - aslinda Kant'm
katkilartyla ahlak alanini da dinin sultasindan g¢ikarmistir Bati - meselesi olarak
bireysel/mahrem bir alana hapsetmistir.

Ikbal bu uzlagmay: saglamak icin, Bati akilaliginin irrasyonel, salt duygusal ya
da patolojik diye elestirdigi ve bilgi kaynag olarak kabul etmedigi dini/mistik
tecriibenin empirik tecriibe kadar gergek ve bilgi verici bir tecriibe oldugunu iddia
etme cihetine gider. Diislince tarihinin iyi bilinen hususlarindandir ki, Hume ve
Kant'n metafizik ve teolojiye yonelik elestirileri dinin kesinlikle bir bilgi kaynag:
olarak degerlendirilemeyecegini gostermis ve sonrasinda mantikgi pozitivistler,
pozitivist bilim adamlar1 ve analitik felsefeciler dini noetik bir niteligi ve nesnel bir
referans: olmayan salt duygusal bir hale ya da ilkel bir yanilsamaya indirgemislerdir.
Dolayisiyla Ikbal, dinin, gergekligi ve bilgi verici yetki ve otoritesi bakimimdan iizerine
dayandig1 dini/mistik tecriibenin de nesnel ve bilgi verici bir tecriibe oldugunu
gostermek zorundadr.

Ikbal diistinceyi zaman ve mekanla sinirlamasi ve diisiincenin sonsuzlukla
iliskisini kuramamasi nedeniyle Kant'in inangsizlig yarattigini; Gazalinin ise Allah'in
kalbine attig1 nurdan esinlenerek akil ve bilimin yetersizligine kendisini inandirdiginm
sOyler. Her ikisi de diisiincenin kendi iginde barindigi sonsuz imkanlarla kendi
sinirlarini asabilecegini ve sonsuzla temas kurabilecegini anlayamamuistir. Kant bilimi
ylceltip mistik/dinsel olani Onemsizlestirirken Gazali mistik/dinsel olani yticeltip
bilimi 6nemsizlestirmistir. Dolayisiyla her ikisi de duygu/sezgi ile diisiince arasindaki
organik bagi gorememistir. Tkbal'e gore dini tecriibe, tipki fenomenal diinyayla bizi
kargilagtiran ve o diinya hakkinda bilgi verici nitelige sahip olan duyusal tecriibeler
gibi, Allah'la bizi karsilagtiran ve Onun hakkinda bilgi verici nitelige sahip olan algisal
bir tecriibe tiirtidiir. Bu tecriibede kisi, kendi sonlu dogasimni asarak olaganiistii ve
sonsuz bir Zat ile yakin ve i¢ten bir temas kurar, Sonsuz Hayata istirak eder. Ancak bu
tecriibe, analizi ve bagkalarna nakli miimkiin olmayan bir tecriibedir. "Mistik
tecriibenin bagkalarina naklinin miimkiin olmamasinin sebebi, aslinda onun mantik
kurallarina dayanmayan, anlagilmaz bir duygudan ibaret olmasidir".” Bununla
beraber, Ikbal, dini tecriibenin akilla ilgili unsurlar tasidigina da - noetik tecriibeler
olduguna - inanmakta ve dolayisiyla onun salt anlasilmaz bir duygudan ibaret
olmadigimni da sdylemektedir. Tkbal, William James ve Hocking'den yardim alarak,
duygunun her zaman sahibinin otesinde bir seye isaret ettigini ve zihnimizde bir
duygu belirir belirmez duyulan seyin diisiincesinin de ayrilmaz bir parga olarak
duyguya eslik ettigini belirtir. Oyleyse "bilgi edinmek bakimindan mistik tecriibe
sahasi, herhangi bir tecriibe sahamiz kadar gercek ve giivenilirdir. . . ve dini tecriibe,

79 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu s.40.
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akli ve mantiki yan1 da agir basan bir duygu halidir."® Sonug olarak dini tecriibe bizi,
tipki James'in inandigi gibi, bilincin alt tabakalarina degil, bilincin rasyonel
boyutundan ¢ok daha otelere, bilincin ist mertebelerine, ben 6tesi alana ulastirir ve
boylelikle rasyonel diistincenin sinirlarini ve imkanlarini genisletir.

Ikbal, diisiincenin dini tecriibe/ask sayesinde kendi sinurlarinin Otesine
uzandigina isaret ederek Kant't reddetmis; duygu ile diisiince arasindaki organik bag:
gostererek de Gazali'yi reddetmistir. Dolayisiyla Tkbal'in Kant ve Gazali'yi reddinin
gerekgesi, din ile bilimin kardegligine olan inancidir. Onun sozleriyle, "Ciinkii her iki
duygu ayni kokenden olup birbirini tamamlarlar. Biri Gergegin ayrintilariyla
ilgilenirken Oteki biitlintinii inceler. Biri Hakikatin ebediligini; digeri ise geciciligini
tahlil eder. Biri Gergegin tiimiiniin varligiyla mutlu olurken, oObiirti belirli bir
boliimiinii goziimiiziin Oniine sermek yoluyla biitiinii enine boyuna incelemeyi
amaglar. Yeniden canlanmalar1 igin ikisinin de birbirine ihtiyac1 vardir. Ikisi de
hayattaki fonksiyonlar: dlciisiinde gorebildikleri ayni Gergegi gormeye calisirlar."s!

Ne var ki Ikbal'in dini tecriibenin mahiyetine iliskin analizleri kanaatimizce
yeterli ve tam degildir. Bu konu, duygu, diisiince, biling, sezgi, dini tecriibe, zaman,
sonsuzluk, tarihsellik gibi kavramlar tizerine ¢ok kapsamli bir arastirma ve incelemeyi
gerektirmektedir. [kbal'in perenniyalist iddialar1 yikan yapilandirmact epistemolojiden
haberi varmis gibi de goriinmemektedir. Sonlu ile sonsuzu, anlagilmasi, mantiksal
analizi ve baskalarmma nakli miimkiin olmayan ferdi bir duygu ile diisiinceyi
uzlagtirmanin oldukga gii¢ oldugunun farkindadir Ikbal. Pragmatik bir dogrulama
disinda ya da bir ittifak arglimani gelistirme disinda bu tecriibelerin dogrulamaya
kapali oldugu ve bu yonden aralarinda benzerlik kurulan duyusal tecriibeye tamamen
aykir1 bir yapiya sahip oldugu gozden kagirilmamalidir. O yiizden derin felsefi
tahliller ve elestirel diisiinceler gelistirmekten ve meseleyi ¢ok daha kapsamli bir
bicimde incelemekten ziyade James, Bergson ve Hocking'ten alintilarla diistincesini
desteklemekte ve meseleyi gecistirmektedir. O, dini/mistik tecriibe literatiiriindeki akil
karsithgini destekleyen diisiinceleri ve bu tecriibelerin diistinceye aktarilmis hallerinin
paradoksal ve celigkili orneklerini - ki bunlar bolca vardir mistik literatiirde - pek
zikretmemektedir. Cesitli kiiltiirlerden mistikler ve mistik literatiir Ikbali tasdik
etmeyecek ve bu tecriibelerin anlatilamazlhiginda, irrasyonelliginde, paradoksalliginda,
dil ve mantigin 6tesinde ve disinda oldugu konusunda neredeyse evrensel bir ittifak
kuracaktir. Ikbaliin siyasi amaci nedeniyle tarafliligi burada da goziimiize
carpmaktadir.

Acikca goriilmektedir ki Tkbal, dini tecriibenin de tipki duyusal tecriibeler gibi
gercek ve bilgi verici oldugunu ve duygu ile diisiince arasinda organik bir bag

8 Muhammed ikbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu s. 43, 47.
81 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu s. 18-19.
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bulundugunu iddia ederek din ile bilimi uzlastirmaya calismakta ve nihayet dini
tecriibe yoluyla diisiincenin/aklin simirlarimi genislettigine, onu sonsuzluga tasidigina
inanmaktadir. Ancak Ikbal'in bu uzlastirma denemesinde dikkat cekici olan iki husus
vardir. Ilki, din ile bilimin birbirine ihtiyag duydugu ve birbirini tamamladig:
gorisiidiir. Clinkii sekiiler bir bilim gergegin biitiiniinii kavrayamayacak, gercekligi
parcalara ayiracak ve benligi kendi egosu igine hapsedecek ve boylelikle ahlaksizliga
ve ruhsuzluga meydan verecektir. Bilimsiz/akilsiz/mantiksiz bir din ise kendi kendini
imha edecektir. Tkbal'in gerceklestirmeye calistig1 sey, bu ikisini (din ile bilimi, akil ile
agkl) uzlastirarak ¢ok daha giiglii bir insan tiirli yaratmaktir. Ikincisi ise, dini
tecriibenin akil ve mantik yant agir basan bir duygu hali oldugudur. Tkbal'in uzlastirma
girisimi bu iki anahtar diisiincenin saglam bir bigimde temellendirilmesi ve hayata
gecirilmesine baglhdir. Ne var ki, Ikbal'in birazdan zikredecegimiz bagka diisiinceleri,
onun icine diistiigli paradoksal/celigkili/¢oziimii gii¢ durumu gozler oniine sermekte
ve uzlastirma girisiminin {istiine golge diistirmektedir.

Tkbal'in yukarida zikrettigimiz iki anahtar diisiincesini ve "Mutlak Hakikat akil
ve mantikla diizenlenen bir hayattir" sdziinii su sézleriyle yan yana koymaya calisalim:
"Bu sebeple, acikca sdylemek gerekirse, ilim ve irfanin kesfini saglayan tecriibe idrakle
kavranacak bir akli gercek degildir. Oyle bir canli olay, i¢ biyolojik bir degisim {izerinde
oyle bir davranis sonucudur ki, hichbir mantik stmirimin igine giremez. Bu ancak ve ancak
kendini insanlarin yagadig1 diinyay alt iist etme veya yeni bir diinya yaratma ameliyle
gosterebilir. Ancak ve ancak bu suretle, bu zaman dis1 ve sonsuz tecriibenin muhtevasi
zamana ait hareket i¢inde yayilip gelisebilir ve kendini tarihin gozii oniine etkili bir
sekilde ¢ikarabilir. Anlagilan, kavram ve goriis yoluyla Hakikati el almak, bu faaliyet
icin hi¢ de ciddi bir yol degildir. . . Bu bakimdan bizzat kendisi bir yasama tarz1 oldugu
igin din, Hakikate giden yegane yoldur."® talik olarak belirttigim yerler din ile bilimin
birbirine ihtiya¢ duydugu ve birbirini tamamladigr fikrini ve dolayisiyla ikisinin
uzlastig1 goriisiinii bosa ¢ikarmakta; Mutlak Hakikatin akil ve mantikla diizenlenen bir
hayat oldugu diisiincesini yalanlamaktadir. Ciinkii buradaki sozlerinden dini
tecriibenin hicbir mantik siirinin icine girmedigini ve dolayisiyla Hakikate gitmek igin
bilime ihtiyactmizin olmadigin1 anhiyoruz. Nitekim su sozii de bu durumu tasdik
etmektedir: "Varlik nedir, yokluk nedir; bana 6gretti. Akil puthanesini Kabe'ye cevirdi.
.. Ben artik agktan baska bir sey bilmiyorum, diistinmiiyorum. Herkes bana ne derse
desin, umurumda degil. Artik ilme dahi ihtiyacim yok. Ben sadece yanarim, aglarim,
kivranirim, eririm."3 Ikbal'in su sozlerini de onun rasyonellige ve bilime verdigi
degerle, Kuran'in bilimsel veriler 1s181nda okunmasi gerektigi tavsiyesiyle birlikte
diistinmek oldukga zor: "Kolektif hayatlari, belli bir toprak parcasma bagh ve bu
toprak pargasindan ibaret olan milletlerin hi¢ de Rasyonalizmden [modern bilgiden ve
elestiri aliskanliklarina sahip bir bilgiden] korkmalar1 gerekmiyor. Bununla birlikte,
Rasyonalizm, bizim icin tehlikeli bir diismandir; ¢linkii Rasyonalizm bize
cemaat/iimmet hayat1 bahseden temel ilkeyi hedef alir ve yalmizca kendisi, bizim

8 Muhammed ikbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu s. 245.
8 Muhammed Ikbal, Sarktan Haber, s. 92-93.
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kolektif varolusumuzu anlasilir, idrak edilir ve anlamli kilmaya kalkisir. Rasyonalizm,
esas itibariyle bir analizdir ve sonucta, dini bir fikrin verdigi giicle basarilan cemaate
dayali hayat tasavvuru tezini ¢ozmekle, dagitmakla tehdit eder. . . Ancak benim
burada dikkatinizi g¢ekmeye c¢alistigim nokta, dogmanin, yani bizim cemaat
dayanismamizin dayandig1 evrensel bulusma noktasmin, bizim igin esas itibariyle
entelektiiel olmaktan ziyade milli bir 6nemi haiz oldugu fikridir. Dini, benim
kanaatime gore, spekiilatif bir bilgi sistemine doniistiirmeye calismak, biitiiniiyle
anlamsiz ve hatta sagma bir c¢abadir; ¢linkii dinin gayesi, hayat hakkinda zihni olarak
diisiinmek degildir; aksine dinin gayesi, hayatin tedrici olarak yiikseltilmesi ve
ylceltilmesi amaciyla insicamli bir sosyal biitiin insa etmektir. Dinin bizatihi kendisi
bir metafiziktir. . . Dinin amaci ameldir, insanin akli ve zihni gereksinimlerini karsilamak
degil. . . Bugiin sadece kendi ameli geleneklerine bagli kalan uluslar varliklarin
koruyabilecektir."s* Iste buradaki sozlerinde Ikbal'in siyasi amaghlifi ve tarafgirligi
agiga gikmaktadir. Cilinkii modern bilgi ve akilali§in degerini ve gegerligini timmetin
birliginin kaderi tayin etmektedir. Eger akil, dine ve dinin sosyal-siyasal amacina
hizmet ediyorsa makbuldiir. Aksi halde reddedilmelidir. Hatta dini tecriibeyle
sonsuzluga uzanan ve aska ulasan bir kisinin bilime de ihtiyaci kalmamuistir. Ikbal'in
sOzleriyle, "Akildan geg, ask denizinin dalgasma yapis! O degersiz irmakta inci

bulunmaz. . . Akil yolunu birak. . . Yazik bize, ne ahmaklik ettik de onun [akln]
biiytiisiine kapildik. Meger o, pusu kurup adamin yolunu vuran bir eskiya imis. . . Akil
modern ¢ag icin bir ayak bagi. . . Ancak iyi olarak yaratilan ve hilkatin esrarina

mahrem olan insan anlayabilir ki, zeka ve maharet seytandan, ask ise Adem'den sadir
olur. . . Yol izini bin bir hile ¢eviren akildan sorma. Bu tek fende kemal sahibi olan,
ancak agktir. . . Asiklar Tanriya kendilerini verirler. Yoruma takili akli o yolda kurban
ederler. Agsik mism? Mekandan mekansizliga yiirii. . . Kelami, felsefeyi goniil
sahifesinden tamamiyla ¢ikardim. . . Dine gercekten uzaktir felsefe, ask ve sevklerden
uzaktir felsefe. . . Geg felsefeden sen, Musa'nin etekten tut. . ."$5 Dolayisiyla Ikbal, agkla
yikanmamis, dinin hizmetine sokulmamis bir akla karsi oldukga giivensiz ve hatta
diismanca bir tavir sergilemistir. Yine onun sozleriyle, "[lim asktan nasibini almadikca;
Gorevi ne? Diislinceye sahne olmaktan bagka; Samiri'nin biiytistidiir bu tiyatro sahnesi;
Ruhii'l-Kuds'stiz ilim biiyiiciiliik degil mi?. . . Goniil atesinden nasipsiz ilim, ser; Isig1,
deniz ve karay1 karanlik eder. . . [limde ask olmazsa batil bir ilim olur. . . Akil tevhit ile
yolunu buldu ve maksada ulasti. . . Diisiinceyi ask atesiyle tutusturup aydinlat."s

Ikbal'in Batiy1 reddine gerekge olusturan sey tam da yukaridaki sdzleriyle
vurguladig1 husustur. Yani Bati, diisiinceyi ask atesiyle tutusturup aydinlatamamaistir.

84 Muhammed Ikbal, Islam Diisiincesi, s. 86-87; Mektuplar, s. 84-85.

8 Muhammed ikbal, Saktan Haber, 109, 116, 120, 130, 143, 225; Cavidname, s. 24, 36; Ey Sark Kavimleri, s. 47,
137.

8 Muhammed Ikbal, Cavidname, s. 25, 93, 94; Islam Toplumunun Yapis, s. 23, 34
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Bu yiizden Avrupa ideal nizamlar kurmus ve pozitif bilimle aydinlanmais olsa da sapik
egolar gelistirmis; insanligin ahlaki gelisimine engel olmus; ¢agimiz insaninin ruhunu
oldiirmiis ve benligini yok etmis; paraci ve somiirgeci bir kiiltiir tiretmis; ayrimcilig ve
boliiciiliigii beslemis; blytciiligi , tilkiligi ve eskiyaligi meslek edinmistir. Batilinin
oli kalbi ve nemsiz gozleri nedeniyle insanlik bunalimdadir; alem 6litye donmiistiir;
insanlik masal olmus ve insan insana yabancilasmistir; cagimiz ¢ok ¢irkin ve hilekar
olmustur.?” Acikga goriilmektedir ki, ikbal'e gore, Bat1 sekiiler bir bilim tiretmekle, akl1
ve benligi yaratic1 kaynagindan ayirmakla modern ¢agin insanini ruhen 6ldiirmiis ve
bir bunalim ¢ag1 yaratmistir. Kudretin, nesenin, dinamizmin tek kaynag1 olan din/ask
islevsiz birakilarak insanlik yaratici giiglerinden mahrum birakilmistir. Gortinen o ki,
insanlik giin gegtikge derin bir anlamsizliga ve 6liime dogru siiriiklenmektedir kbal'in
goziinde.

Ikbal'in Bati elestirisi, insaf smirlarin1 zorlamasinin yaninda, felsefi olmaktan
cok asir1 duygusal ve asir1 retorikseldir. Insaf sirlarmi zorlamasmimn nedeni ise
insanligin kurtulusu adma tek alternatif olarak Islam' yiiceltmek amaciyla (Islam'in
onderliginde insanligin birligi projesi adina) Batiy1 biitiin kotiiliiklerin sebebi olarak
gostermek suretiyle siyasi tutku ve ihtirasina yenik diismesidir. Boyle yapmakla bir
yandan Batiya karg1 asir1 6nyargili, asir1 genellemeci ve tarafgir bir tutum gelistirmis
bir yandan da kendi gelenegine karsi elestirel diisiince melekesini koreltmistir.
Savunmacilig: ve siyasi ihtirasi, "Ben burada elestirel bakisi benimseyen aragtirmacimnin
yaklasimini benimseyerek. . ."$8 diyen ve elestirel ve bilimsel bir bakis agisina sahip
olduguna bizi inandirmaya ¢alisan fkbal'e dair okuyucuda " Ikbal, inandiric1 ve samimi
degil" kanaati uyandirmaktadir. Insanhigm bunalimmna ve insanligin giderek
curtimekte olduguna iliskin s6zlerinde ise asir1 abart1 goriilmektedir.

Bugiin hepimiz biliyoruz ki modern Bati hala bilimsel kesifleri, teknolojik
icatlari, toplumsal ve siyasal bilinci, ekonomik gelismigligiyle biitiin diinyay:
aydinlatmaya devam etmekte ve bireysel ve toplumsal haklar ve sorumluluklar
konusunda da yine biitiin diinyaya ornek teskil etmektedir. Evrensel insan haklari,
gevre bilinci, demokrasi, hukukun iistiinliigli, cogulculuk, bireysel hak ve ozgiirliikler,
azmlk haklar1 gibi konularda tiim diinya vatandaslarinda belli bir biling olusturan
yine Batidir. Ozellikle bireysel ve toplumsal haklar, 6zgiirliikler ve sorumluluklar
konusunda hem Batida hem de Doguda bulunma ve yasama sansmi yakalamis kisiler
agisindan Batiya hayranlik duymamak neredeyse elde degildir. Giiglii bir liberal
diisiince gelenegine sahip Batinin bireyin hak ve ozgiirliiklerine olan vurgusu ve
bireysel hak ve 0zgiirliikleri her seyin 6niinde tutmasi - 6zellikle bireyin diledigi gibi
diisiinme ve digerlerinin hak ve ozgiirliiklerine zarar vermeden diledigi gibi yasama
ozgilrliigii; devletin de biitiin farkl diinya goriisleri ve iyi yasam anlayiglar: karsisinda
tarafsiz  kalarak  tamamma esit ~mesafede  durmast -  bizim  gibi
toplumcu/cemaatgi/kolektif zihniyete ve yasama aliskanligina sahip olan ve dolayisiyla

8 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu s. 240, 249, 250; Sarktan Haber, s. 186;
Cavidname, 77-78, 82, 236; islam Toplumunun Yapisi, s. 55, 101.
8 Muhammed ikbal, Islam Diisiincesi, s. 46-47.
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cogulculuk fikrine kars1 alerjik reaksiyonlar gosteren toplumlara fazlasiyla tehlikeli,
tehditkar ve ahlaksizca goriinecektir. Oyle goriiniiyor ki, Tkbal'in de sdzciisii oldugu
modernlik karsit1 hareket basarisiz olmustur. Tarihsel siire¢ modernligin giiglerini ve
Modern Batiyr daha da giiclendirmis, Ikbal ve onun gibi diisiiniirleri antika ve
hayalperest diisiiniirler ordusuna katmigtir.®

Ikbal'in bilimsel, ekonomik ve siyasi® yéniiyle hayran oldugu Batinin gelismesi
ve ilerlemesi, onun kiyasiya elestirdigi aracsal ve siyasal akli gelistirmesinde, bireysel
hak ve ozgiirliikleri tiim birliklerin 6niinde tutmasinda, bilimi, siyasi ve toplumsal
alani sekiilerlestirmesinde gizlidir. Ne var ki Ikbal, onun Batiya hayranlik duymasina
sebep olan giiglerin gerisinde sekiilerlesmenin yattigini gérmekte ama bunu bir tiirlii
igsellestirememektedir. Tkbal bir yandan Batinin kazanimlarma sahip olmak isterken
bir yandan da Batinin bu kazanimlarmin miisebbibi olan sekiilerligi yadsir. Iste onun
en biiylik agmaz1 da/celiskisi de budur. Bu ag¢mazi/geliskiyi, Tanriyr diinyadan
kovmadan da yaratic1 ve ozgiir bir bireyin olabilecegine inangla gidermeye calisir.
Ancak bunu, Islam itikadina Batli dustincelerle sekil vererek ve ona Batili bir ruh
iifleyerek basarir. Tkbal'in amaci, daha &nce de ifade ettigimiz gibi, giiclii ve hayat
kaynagini kendinde bulan bir benlik ve boyle benliklerden olusan birlik igindeki gtiglii
bir toplum yaratmakti. Kendi geleneksel miras: igerisinde aradig: dirilisi saglayacak
denli giiclii bir benlik tasarisi bulabilmesi pek miimkiin degildi. Bu tiir bir benligin
prototipi zaten Ikbal'in de yakinen tanima firsati buldugu Batida mevcuttu. Bati
Aydinlanma donemiyle insanlar1 kendi akillarini kullanmaya tesvik etmis, bireyciligi
gelistirmis, hatta deistik bir tavirla bilime 6zerklik saglayarak yeryiiziinde Tanrinin ve
Tanr1 adina konusanlarin iktidarina son vermis ve nihayet diinyay1 insanin eline
birakmigtir. Insanin ve evrenin kaderi insana bagldir bundan béyle. Dolayisiyla
Batinin atilgan, miicadeleci, hirsli, hak ve 6zgiirliiklerinin derdindeki yaratic1 ve kendi
kaderine kendisi yon verebilecek erke sahip bireyinin gerisinde akilcilik, bilimsel
basarilar, diledigi gibi diisiinme ve baskalarinin da esit sart ve firsatlarla yasama
ozgiirliigiine miidahaleyi miibah goérmeyen bir 6zgilirlitk ve ¢ogulculuk ¢izgisinde
halkin kendini yonetmesine imkan veren bir demokrasi bilinci, bireycilik ve
sekiilerlesme vardir. Batinin kendi giiclii benligini sekiiler ve elestirel akilciigma ve
bilime borglu oldugu inkar1 pek miimkiin olmayan bir gergektir. Ikbal bdyle giiglii bir
benligi Islamilestirmek, yani akilcilik, bilimsellik, bireycilik ve demokrasi gibi Batih
degerlere dini bir kimlik kazandirmak derdindedir. Bunun igin kader anlayisin1 koklii
degisime ugratir; Tanrmin giiclinii simrlar; ucu agik, belirlenmemis ve her daim
bireyin yaratmalariyla sekil alan bir gelecek kurgusu bina eder, bir 6te diinya fikrini

8 Adam K. Webb, “The Countermodern Moment: A World-Historical Perspective on the Thought of
Rabindranath Tagore, Muhammed Igbal, and Liang Shuming”, Journal of World History, s. 211.
% fkbal’in 1ngilizleri oviisit hakkinda bkz. Islam Diisiincesi, s. 77.
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reddeder; ruh-beden iligkisi analojisinden hareketle evreni Tanrmin davranisi olarak
yorumlayarak gercekligin ruhaniligi ve kutsalligini temellendirmeye calisir. . .

Ikbal'in amaci giiglii bireylerden miitesekkil kendi kendine yeten - Bati
medeniyetine alternatif hatta ondan daha iistiin - bir birlik toplumu olduguna gore - ki
Ikbal'e gore insanhigin evrensel birligini ancak Islam saglayabilir - sadece bilimsel
diisiincenin degil demokrasi, esitlik, 6zgiirlik gibi siyasi degerlerin de Islami
oldugunu, Islam'dan neget ettigini, 6zgiin ve gergek formuyla Islam'da bulundugunu
gostermek zorundadir. Nitekim bunu da dener. Ikbal'in inanci odur ki, "Sahsiyet ve
saglikl bir tahayyiil bulunursa giinah ve kederle dolu bu diinyay1 hakiki cennet haline
getirecek yeni bir yapilanma gerceklestirilebilir.""

Bu yapilanmamin adina fkbal "manevi demokrasi" adini verir. Onun sdzlerine
kulak verecek olursak, "Insanlik bugiin ii¢ seye muhtagtir: Alemin manevi bir yorumu,
ferdin manevi hiirriyeti, manevi bir temel iizerinde insan toplulugunun tekamiiliine
yon veren evrensel nitelikteki temel prensipler. Kuskusuz, Avrupa bu temellere dayal
ideal nizamlar kurmustur. Ancak salt akil yoluyla ortaya konan gergegin, ancak ve
ancak sahsi vahiy ve ilhamin dogurdugu o iman ve inang atesini yakmaya giicii
yetmedigi tecriibelerle sabit olmustur. Salt aklin insanlar1 ¢ok az etkilemesinin, buna
karsilik, dinin fertleri her zaman yiikseltmesinin ve cemiyetleri toptan degistirip
maneviyata sevketmesinin sebebi budur. Bu itibarla Avrupa felsefesi, kendi hayat
cercevesinde hi¢cbir zaman yasayan bir amil haline gelmemistir. Bunun neticesi ise,
yegane isi, zenginin lehine yoksulu somiirmekte olan ve birbirine kars1 miisamahasiz
demokrasiler aracihigiyla kendini arayan sapik bir ego veya benlik olmustur. Inaniniz
ki, bugiin Avrupa, insanin ahlaki gelismesi yolunda en biiytiik engeldir."*

Ikbal'in yukaridaki sdzleri iyi tahlil edilecek olursa, siyasi diisiincesinin odak
noktasinin manevilik ve evrensel nitelikteki temel prensipler oldugu goriilecektir.
Daha &nceki sayfalarda gordiik ki Ikbal, evrenin manevi yorumunu yapmis ve bireyin
manevi hiirriyetini tesis etmistir. Geriye bir tek, demokrasi, 6zgitirliik, esitlik, diistince
hiirriyeti, insan haklar1 gibi evrensel nitelikli temel prensipler kalmaktadir. Ve Ikbal,
Avrupa'nin bu temellere dayal ideal diizenler kurdugunun da farkindadir. Hatta su
tespiti dikkat gekicidir: "Yeni Diinya gli¢lerinin baskis1 ve Avrupa uluslarinin siyasi
tecriibeleri, bugiin Miisliimanlarin zihnine, Icma kavramimin gercek degeri ve
imkanlarmin iyice yerlesmesine vesile olmaktadir. Cumhuriyet kavraminin gelismesi
ve Miisliiman iilkelerde yavas yavas yasama meclislerinin kurulmas: biiyiik bir ileri
hamle tegkil eder." Yine Ikbal'in konuyla ilgili, bir bagka eserindeki sozleri de dikkate
degerdir: "Ingiliz Imparatorlugunun insanligin siyasi evrimindeki uygarlastiric bir
faktor olarak kalicilig, bizim en biiyiik ¢ikarlarimizdan biridir. Bu genis imparatorluk,

91 Muhammed ikbal, Yansumalar, s. 53.
92 Muhammed ikbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 239-240.
9 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 233.
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bizim siyasi idealimizin bir yoniinii yavas yavas hayata gecirdigi icin bizim tam
sempatimizi ve saygimizi hak ediyor."*

Ikbal nasil ki bilimsel diisiincenin Islam'dan neset ettigini iddia ediyor ve
Avrupa medeniyetinin mimarmin Islam olduguna inaniyorsa ayni sekilde insan
haklari, 6zgiirliik, esitlik ve demokrasi gibi evrensel prensiplerin de Islami oldugunu
ve bu prensiplerin gercek ve 6zgiin halinin Islam'da bulundugunu iddia etmekte ve
buna inanmaktadir. Bir baska agidan, Batidan devsirdigi s6z konusu deger ve ilkeleri
Islamilestirmektedir Ikbal! Bir yerde o, "Bu geng siyasi reformcular, goriiniiste Batidan
ddiing aldiklarini zannettikleri siyasi 6zgiirliik idealinin Islam'in ideali oldugunu ve
boyle olunca da, yaptiklar1 isle hiir Misliiman vicdanimnin hakh taleplerini
dillendirdiklerini gosterme gabasi iginde olurlarsa, daha etkili ve etkileyici olurlar ve
halk tarafindan da desteklenirler." der.

O, Islam'n tam anlamiyla ve saf bir bigimde demokratik bir din olduguna
inanir. Mektuplar'inda da bunu acikca dile getirir: "Fakat surasini agikca biliyorum ki,
Hinduizm sosyal demokrasiyi benimserse Hinduizm olmaktan ¢ikar. Islam agisindan
ise uygun degisiklikler ve Islam'm kanuni prensiplerinin de igine sokulmasiyla sosyal
demokrasi bir devrim niteligi tasimayip Islam'm orijinal safligina doniis olacaktir.
Modern meseleleri ¢oziime kavusturmak Misliimanlar i¢in Hindulardan daha
kolaydir." Yine bir bagka yerde Ikbal, "Demokratik hiikiimet diizeni sadece Islam'in
ruhuna tamamiyla uygun olmakla kalmiyor, bu, Islam diinyasinda halen etkinliklerini
gostermekte olan yeni giligler karsisinda bir zaruret haline de gelmistir."” Ancak
[kbal'in manevi demokrasisi, temelde ayni prensipleri hayata gegiren Batili
demokrasiden daha basgka, daha fazla, daha tstiindiir. Ciinki "Islam'da demokrasi,
ekonomik firsatin yayilmasina bagli bulunmayan, her insanin gizli bir giiciin merkezi
oldugu tasavvuruna dayanan ve imkanlar1 belli bir karakter tipi olusturarak
geligtirilebilecek manevi bir prensiptir. Avam maddiyatindan ayr1 olarak Islam, insan1
yasam ve giiclin en soylu tiirii bigiminde tasavvur etmistir."

Ikbal demokrasiyi siyasi bir ideal olarak Islam'in en énemli yonlerinden birisi
addeder.”® Ve tevhit, Ikbal'de siyasi bir renge boyanir ve '"yasayan bir goriis olarak
temelde esitlik, dayanisma ve Ozgiirlik" biciminde tanimlanir.!® Ikbal, esitlik,
ozgilirliik ve dayanisma olarak niteledigi ideal prensiplerin hayata gecirilmesine, yani

9 Muhammed Ikbal, islam Diisiincesi, s. 77.

9 Muhammed ikbal, Islam Diistincest, s. 33.

% Muhammed ikbal, Mektuplar, s. 30.

9 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 213.
9% Muhammed ikbal, Yansumalar, s. 72.

9 Muhammed Ikbal, islam Diisiincesi, s. 77.

100 Myhammed Ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 210.
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tevhidin gergeklestirilmesine bir devlet yonetimi bigimi olarak bir eserinde teokrasi'™
bir bagka eserinde ise demokrasi!® olarak gondermede bulunur. Buradaki
tanimlamada bir geliski var gibi goriiniiyor. Ciinkii teokrasi ile demokrasi kelime
anlamlar itibariyle birbirlerini diglamaktadir. Ciinkii teokraside hiikiim ve hakimiyet
Tanrmin ya da onun seckin aracilarinin, demokraside ise halkin elindedir. Teokrasi
gondermesiyle Tkbal, Islam't dogrudan dogruya Allah'm hakim oldugu bir hiikiimet
bigimi olarak tamimlarken, demokrasi géndermesiyle de Islam'm ilk zamanlarindan
itibaren siyasi hakimiyetin, fiili olarak halkin iradesine dayandigini ve hiir bir sekilde
oybirligi se¢imine dayanan se¢men iradesinin bir ifadesi oldugunu zikreder.'®® Ancak
ister teokrasi isterse demokrasi desin, Ikbal'in siyasi diistincesinde Allah'm mutlak
hiikiimranli1 ve seriatin mutlak tistiinliigli degismeyen temel bir ilkedir. Yonetim,
tilkeyi Allah'm mutlak hiikmiine, seriata gore yonetme yemininde bulunan bir
halifenin elindedir. Ancak halife de diger insanlar gibidir, imtiyazli degildir, segimle
gelir, hakkinda dava acilabilir, elestirilebilir ve istenirse yonetimden uzaklastirilabilir.
Kararlarini genelde istisare yoluyla verir.*

Esasen Ikbal'e gore Islam devleti, farkli dilden, irktan vs. insanlarin kendi
akillari, hiir iradeleri ve kararlariyla Allah'm mutlak hiikiimranli§ina tabi olmalar1 ve
tek bir inang sistemi etrafinda birlesmelerinden ve anlagmalarindan tesekkiil eden
demokratik bir devlettir. Insanlar Allah'in hiikmiine tabi olmak kaydiyla mutlak olarak
esitligi elde ederler. Bu ydniiyle "Islam, diinya {izerinde halen esitlik igin cabalayan tek
giictiir."% Ciinkii Islam'm peygamberinin kélelere yaklasimi son derece liberaldi ve o,
bu acidan, demokratik esitlik idealinin en yetkin 6rnegiydi.'® Hz. Muhammed'in "dini,
tilke ve nesebi bitiriyor; Kureys ve Arap erdemini inkar ediyor!; Alt ve {ist ayni onun
nazarinda; Kolesiyle oturur ayni sofrada!; Hiir Araplarin kiymetini bilmiyor; Cirkin
Habeslilerle ittifak yapiyor!; Kizilla siyahi karistirdilar; Kabile serefimizi iki paralik
ettiler!; Bu esitlik, bu kardeslik acem isi. . ."1” Veda Hutbesinde Arabin Arap olmayana
higbir tstiinltiigiiniin  olmadigini, istiinliigiin ancak takvada oldugunu; Allah'in
hitkmiine gore hiikmettigi siirece sakat bir koleye dahi itaat edilmesi gerektigini
belirten Hz. Peygamber, tabi ki, Ikbal'in goziinde, demokratik esitlik idealinin
miikemmel 6rnegidir.

Ayni zamanda Islam, Tkbal'e gére, "bir tavir, yani bir 6zgiirliik hareketidir; hatta
evrene kargi bir meydan okumadir."%® Ancak Ikbal'in 6zgiirliikk vurgusunu, cogulcu
liberal demokrasiye ait bir 6zgiirliik olarak degil, bireyin manevi ozgtirliigii olarak
okumak gerekir. Ikbal'de oOzgiirliik, teolojik varoluscu bir tonlamaya sahiptir.

101 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 210.

102 Myhammed ikbal, Islam Diisiincesi, s. 76-77.

103 Muhammed Ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 210; Muhammed ikbal, Islam Diisiincesi, s.
12.

104 Myhammed Ikbal, Islam Diisiincesi, s. 12 vd.

105 Muhammed ikbal, Yansimalar, s. 49.

106 Muhammed ikbal, Islam Diisiincesi, s. 59.

107 Muhammed Tkbal, Cavidname, s. 69.

108 Myhammed Ikbal, Yansimalar, s. 69.
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Siyaseten, "Bir Miisliiman, Islam seriatina mugayir ya da Islam hukukuna aykiri
olmadig1 siirece, istedigi her seyi yapmakta hiirdiir. . . Islam'n gkarlarinin
Miisliimanlarin ¢ikarlarindan {istiin ve oncelikli oldugu sdylendigi zaman, bununla
aslinda, bir birim olarak ferdin cikarlarmnin Islami ilkenin harici/dig sembolii olarak
cemaatin/iimmetin ¢ikarlarmna tabi oldugu kast edilir. Aksi takdirde biitiintiyle 6zgiir
olan ferdin hiirriyetini smirlayan tek ilke budur iste. Bu tiir bir cemaat icin en iyi
yonetim bicimi demokrasidir; bu, insanin kendisine uygulanabilir ¢lciide ozgiirliige
sahip olmasma izin veren kendi tabiatinin biitiin imkanlarini imkan dahiline
girdirmesini saglayan bir idealdir."1®

Ikbal'in varoluscu tonlamaya sahip 6zgiirliigii ise onun birey/sahsiyet/benlik
taniminda mevcuttur. Bu Ozgiirliikk fikrinin, aym1 zamanda stirekli genisleyen ve
belirlenmemis, ucu agik bir gelecegin sonsuz imkanlarinmi i¢inde barindiran ve bu
nedenle her an yepyeni diinyalar yaratilmasma izin veren, insanin Ozgiir yaratici
faaliyetleriyle sekillenen bir evren tasarimiyla organik bir bagi vardir. Ikbal'in
sOzleriyle, "Benligin nihai amaci bir seyi 'gormek' degil, bir sey 'olmak'tir. . . Diinyanin
sadece, diislince ve anlayis yoluyla goriiliip bilinecek bir sey olmadigini, aksine siirekli
hareket yoluyla bina edilecek, tekrar tekrar bina edilecek bir sey oldugunu yaratic bir
glivenle bilen ve benligin biitiin varli§in1 derinlegtiren ve iradesini giiclendiren hayati
bir harekettir. Bu, ego veya benlik i¢in en yiice mutluluk an1 ve ayn1 zamanda en cetin
stnav anidir."1° O yiizden Ikbal bizlere hep "Kalk ve yepyeni bir diinya meydana getir.
.. Aldigin her nefesle yeni bir cihan yarat!"!"! diye seslenir.

Ikbal boliinmez, ezeli/zaman dis1 ve 6liimsiiz oldugu kabul edilen tozsel bir
benlik fikrini kabul etmez. Ona gore "insan aslinda bir enerjidir, bir gii¢ - bu
tanimlamada ve evren tasariminda Ikbal'de Leibniz'in tesirini goriiriiz - ya da gesitli
diizenlemeleri igeren giiglerin olusturdugu, elementlerinin tertibinde degisiklik imkan
olan bir biitiindiir.""? Bu gtiglerin 6zel tertibine o, kisilik adin verir. Gergek kisiligimiz
ya da ego ise donuk bir sey degil, eylemdir. Ve benlik kendisini zaman gergevesinde
diizenler ve disipline eder. O, kendi tecriibesiyle olusur ve gelisir. Tecriibe de, karsilikh
birbirine atifta bulunan ve yonlendirici bir amacin birligi tarafindan bir arada tutulan
bir hareketler dizisidir. Benligin hayat1 bir gerginlik durumudur. Benlik bu gerginligi,
kendi cevresine niifuz etmek amaciyla yaratmistir. O yiizden benlik, karsilikh
saldirilarin yapildig1 arenanin disinda kalmaz. Aksine benlik bu arenada yone veren
bir enerji olarak durur ve kendi tecriibesiyle sekillenir, gelisir. Ve benlik, tabiati icab1
daima daha genis kapsamli, daha etkin, daha dengeli ve daha essiz bir birligi elde
etmeyi amaglar. Onun aradig1 kamil ve kusursuz bir birliktir. Bunun i¢in benlik siirekli

109 Myuhammed ikbal, Islam Diisiincesi, s. 16, 76.

10 Muhammed ikbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 261.
111 Muhammed ikbal, Islami Benligin fgyﬁzii, s. 61; Sarktan Haber, s. 215.
12 Muhammed ikbal, Yansimalar, s. 28.



784

Abdiillatif TUZER

»

hareket halinde olmal1 ve miicadele etmelidir. Aksi halde dliimsiizliigii elde edemez.!
Dolayisiyla "insan, hiir irade sahibi bir varliktir: Insan kendi kaderinin/hayatinin
yapicisidir; insanin kurtulusu kendi elindedir, kendi yapip ettiklerine baglidir."4

Din daha yiiksek ve daha kapsamli bir hayati/birligi aramaktan bagka bir sey
degildir Tkbal'e gore. Ve insan daha genis bir birligin pesinde olmalidir. Ciinkii hayatin
tek amaci, daha ytiiksek bir birlige sahip sahsiyet gelistirebilmektir. Elindeki sonsuz
yaratici gii¢ ve imkanlarla benlik diisiik hayat formundan daha yiiksek bir hayat
formuna dogru ilerler.’5 Insan egolar iginde en yiiksek benlik suuru sahibidir ve
yaraticinin suurlu hayatina katilmaya tek layik olan odur. Bu fani benlik Sonsuz
Benligin oniine ancak kendi kisiligiyle ve kendiligindenligiyle ¢ikar. Yine o, gelistirdigi
kisiligiyle olimstizlesir.""® Benlik, ask/dini tecriibe yoluyla Sonsuz Egonun hayatmna
katilir ve onun hayatinda rol oynamaya baslar. Onun ozgiirliigiinii ve yaraticithiginm
paylasir. Boylece en kusursuz birlige ulasmis olur benlik. Bu sonsuz yaratici faaliyet
icerisinde benlik kendi kaderini yaratir, evrenin kaderine yon verir.!” Dolayisiyla
gelecek belirlenmis degildir. Evren gelisme istidadina sahiptir ve hentiiz son seklini
almamistir. Gelecek bir imkan olarak vardir Tanrinin hayatinda. Aksi halde olmus-
olacak her seyin belirlendigi bir evren modeli insanin kisiligini, yaratic1 6zgtirliigiini,
ahlaki failligini yok edecek ve onu ipleri arkadan cekilen bir kuklaya
doniigtiirecektir.!® "Eger tarih, 6nceden planlanan bir olaylar zincirinin iist {iste ortaya
¢ikan resimler olarak benimsenecek olursa, bizim i¢in ne yenilik ne de degisiklik
imkan1 kalir. . . Ani ve dolayisiyla 6nceden tahmin edilemeyen giiglerle donatilmis
egolarin zuhuru bir anlamda, her seyi kusatan Mutlak ve Nihai Ego'nun 6zgiirliigiine
smir koymak demektir. Ama bu sinir disaridan konmus degildir. Bu sinir, bizzat Onun
yaraticr 6zgiirliigtinden ileri geliyor. Kendi yaratic1 6zgiirliiglinti stnirlandirmissa da
gayesi, fani ve gecici egolarin kendi hayatinda, giiciinde ve Ozgiirliigiinde rol
oynamalarim saglamaktir.""? Bu noktada aklimiza Ikbal'deki celiskiye dikkat ceken bir
soru takiliyor: Eger insan yeni amaglar olusturabiliyor, kendisinin ve evrenin kaderine
yon verebiliyorsa, evrenin kaderine yon vermede ilahi amacin durumu ne olacak? Eger
farkli amaglar birbiriyle ¢arpisirsa bu, kozmik bir diizensizlige yol agmayacak m1?120

Ikbal benligin birlik pesindeki hayatin1 siirekli miicadeleden ibaret goriir. Bu
miicadelenin bir sonu da yoktur. "Denize dal, dalgalarla penceles; ebedi hayat
miicadeledir."?! Benlik hi¢ bitmeyen bir ¢abadir, tehlikede yasamaktir.? Yine Ikbal'in

113 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 137, 142, 143,144, 147,

114 Myhammed Ikbal, Islam Diisiincesi, s. 57.

115 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 137, 169, 242; Islam Diisiincesi, s. 129.
116 Muhammed Ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 103, 161.

117 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 30, 126.

118 Muhammed ikbal, Islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 81-82, 110-112, 150.

19 Muhammed ikbal, islamda Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s. 112.

120 Asghar Ali Engineer, “Igbal's Reconstruction of Religious Thought in Islam”: A Critical Appraisal”,
Social Scientist, s. 57.

121 Myhammed ikbal, Sarktan Haber, s. 48.

122 Myhammed ikbal, Islam Toplumunun Yapisi, s. 17, 70.
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sozleriyle "Kendini ac¢iga vurmaktir yasam; Vurus giiciinii stnamaktir yasam! Belalarla
olgunlasir, gelisir benlik; Tanriyr perdesiyle cevreler benlik."'? Benlik kudrettir,
coskudur, sertliktir, yirtici ruhluluktur, tas kalpliliktir; yumusaklik, tevazu, merhamet,
kanaat vs. degil. Kudretli benligin zayiflarla, yumusak karakterlilerle, kisiligi gevsek
olanlarla isi olmaz. O yiikseklerde ugan yirtict kustur.’** O, biley tas1 olan diinyaya
vurdukca keskinlesen bir kiligtir.12>

Sonug olarak Tkbal'e gore 6zgiir insan, Tanrmin yaratici ve dzgiir hayatina
istirak eden ve onda rol alan, boylelikle de kendisinin ve evrenin kaderine sekil veren
bir sahsiyettir. Ikbal'in sézleriyle "Sana inci gibi agik bir sir vereyim. Bu sir, kéle ve hiir
insan1 birbirinden ayiran bir sirdir. Kéle, gece ve giindiiziin palavrasina inanirken;
zaman, hiir insanin gonliinde palavralasir. Kole, giindiiz ve geceden kendisine kefen
orerken; gece ve gilindiiz kendisini mezara gomerken; Hiir insan, kendisini zaman
camurundan c¢ikarir. Kendisini zaman Ortiistiniin iistiine yiikseltir. Kole, sabah ve
aksamn tuzagima diisen bir kus gibi, kendisine ugusun zevkini haram kilar. Halbuki
hizl1 nefes alan hiir insanin gogsii, zaman kusuna kafes olur. Kéle mevcudu elde etmek
pesindeyken, onun eline gegen hicbir yeni ve ender sey yokken; yine onun yeri agir
uykudan degismez, sabah ve aksam onun icin gelismez. Her an yeniler meydana
getirmek ve yenilesmek hiir insanin isidir. Onun telinden dokiilen hayat climbiigtidiir.
Hiir insanin fitratinda tekerriir yoktur. Onun yolu dolap beygirinin yolu degildir. Kéle,
glinlerin ve aligkanliklarin zincirine vurulurken; dudaginda 'Kader boyleymis!" sozii
ylriirken, hiir insanin himmeti kader ile savasir ve o, hadiseleri meydana getirir.
Gegmis ve gelecek onun viicududur."12¢

Oyle goriiniiyor ki Ikbal, yarattigi bu benlik modeliyle, Islam diinyasinda
dirilisi gergeklestirecek iksiri hazirlamistir. Iksiri olusturan malzeme, Whitehead ve
Nietzsche'den yapilan bir harmanlamadir. Smirli Tanr1 anlayisi, agik bir gelecek fikri,
genisleyen evren tasarimi Whitehead'ten; coskulu, kendi degerini ve kaderini kendisi
yaratan, kendi 1s181yla aydinlanan efendi ahlakina sahip, tembellikten, yumusakliktan
hoslanmay1p daima eylemlilik halinde bulunup kudret pesinde kosan, kartal gibi
goklerde dolanan bir benlik tasarimi ise Nietzsche'dendir. Ancak Nietzsche'den farkh
olarak Ikbal'in yarattig1 benlik 6zgiirliigii imanda bulur.

Acgikga goriilmektedir ki Ikbal'in manevi demokrasisi esitlik ve ozgurligi
kosullu olarak kabul etmektedir. Bir kisi ancak Islam dininin semsiyesi altina girdigi
takdirde esitlige ve oOzgiirliige ulasabilir. Dolayisiyla Ikbal, farklihigi, diisiince ve
diledigi gibi yasama oOzgiirliigiinii, ¢ogulculugu onemsizlestirmek ve siki ve kat1 bir

123 Muhammed Ikbal, Cavidname, s. 64.

124 Muhammed Ikbal, Cavidname, s. 91; Sarktan Haber, s. 78; Ey Sark Kavimleri, s. 45; Islam Toplumunun Yapist,
s. 70; Islami Benligin Igyiizii, s. 72.

125 Muhammed Ikbal, Cavidname, s. 50, 209, 212.

126 Muhammed Ikbal, Islami Benligin igyiizii, s. 89-90.



786
Abdiillatif TUZER

»

birlik dairesi iginde/bir genel iyi ¢atis1 altinda eritmekle hayalini kurdugu insanligin
evrensel birligi projesinin imkanlarin - ki bu birligi ancak Islam saglayabilirdi ona gore
- daha baslangigta yok etmektedir. Bir bagka deyisle, liberal diistiniirlerce dile getirilen
ve amac1 daha ¢ok bireyin hak ve 6zgiirliiklerini 6ncelemek ve ytiiceltmek olan 'adilin
iyiye dnceligi' ilkesini Ikbal'de gérmek miimkiin degildir. Halbuki "Toplumsal birlik
artik, yaygin bir felsefi 6greti veya dinsel mezhep tarafindan sunuldugu sekliyle bir iyi
anlayis1 temeline degil, demokratik bir devlette yurttaslar1 Ozgilir ve esit goren
anlayisla uyum icindeki bir ortak kamusal adalet anlayis: temeline dayanmalidir."1?
Oyleyse bireysel haklar ve dzgiirliikler, genel bir iyi adma, devlet adina, din adma,
dava adina kurban edilemezler. Dolayisiyla her bireyin kendi segtigi bir diinya goriisii
ya da iyi yasam anlayisina gore yasama hakki vardir ve devlet birbirinden farkl iyi
yasam anlayislarindan herhangi birisini 6ne ¢itkarmadan veya kayirmadan hepsini esit
bicimde desteklemeli ve dayatma, siddete meyletme, siyasal esitlik, 6zgiirliik ve adalet
ilkesini zedeleme yoluna gitmedigi siirece her birinin Ozgiirce ifadesine ve
yasanmasina izin vermelidir. Herkes kendi iyi yasam anlayisini Ozgiirce se¢me,
kamusal alanda ifade edebilme ve dilerse hicbir dislanma ve mahrumiyet yasamadan
bir iyi yasam anlayisini elestirebilme ve degistirebilme hakkina sahip olmalidir.'?® Kant
bagkasmin haklarina deger vermenin bir 6dev olarak goriilmesi gerektigini soyler.
Onun ifadesiyle, "Baskalarinin haklarma deger vermek ve kutsal sayarak saygi
gostermek bizim icin bir 6devdir. Bu haklara halel getirilemez ve tecaviiz edilemez.
Bagkalarmin haklarini rencide edenin ve ayaklar altina alanin vay haline! Bu haklar
onu her bakimdan giiven altinda tutmalidir."?

Kant ve Mill, yukarida dile getirdigimiz tiirde bir ozglirliigiin sozciistidiir.
Kant'in en biiyiik arzusu, herkesin 6zgiirliigiiniin digerlerinin 6zgtirliikleriyle uyum
icinde olmasmi saglayacak yasalarla, miimkiin olan en {ist diizeyde ozgiirliik
saglayacak bir anayasanin hazirlanmasiydi. Kant'in sdzleriyle "Insanin insan olarak
sahip oldugu ve tiim ulusa ait olan anayasanin bir ilkesi olarak 6zgiirliik, asagidaki
formille ifade edilebilir. Hi¢ kimse beni, kendisinin, bagkalarinin refahina iligskin
goriislerine uygun bi¢imde mutlu olmaya zorlayamaz, ¢iinkii herkes mutlulugu,
kendisine en uygun oldugunu diisiindiigii sekilde arar. Halka karsi comert ve
yardimsever olma prensibiyle kurulan her hiikiimet, yani pedersahi hiikiimet,
goriilebilecek en biiyiik despotluktur."® Oyleyse devletin amaci, en az sinirlamayla
bireylerin hak ve Ozgiirliiklerini korumak ve artirmaktir. Dolayisiyla modern
toplumlarda devletin bir iyi anlayisini dayatmaktan vazge¢mesi ve kiiltiirel farkliliklar:
tanimasi bir gerekliliktir. Devlet bireylerin, eylemlerini yonlendirecek olan degerler ve
amaclar tizerinde elestirel bir yargilamay1 yapabilme olanagim herkese tanimis ve

127 John Rawls, “Temel Ozgiirh'ikler ve Oncelikleri”, Liberaller ve Cemaatcgiler, der. Andre Berten, Pablo da
Silveira, Herve Pourtois, ¢ev. Basak Demir, Murat Develiogly, . . ., Dost Yay., Ankara 2006, s. 155.

128 Andre Berten, Pablo da Silveira, Herve Pourtois (der.), Liberaller ve Cemaafciler, s. 199.

129 Tmmanuel Kant, Ethica: Etik Uzerine Dersler, cev. Oguz C)ziigiil, Pencere Yay., 2. Baski, Istanbul 2007, s.
224,

130 Karl Popper'dan naklen, Ozgiirliigiin En Biiyiik Diigman Esitlik: Yiizyilin Dersi, gev. Ceyhan Aksoy, Plato
Yay., Istanbul 2006, s. 97-98.
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glivence altina almis olmalidir. Will Kymlicka'nin dedigi gibi, "Higbir sey 'bizim
adimiza' belirlenmis degildir; higbir seyin bizim deger yargimiz karsisinda bir otoritesi
yoktur."®® Bu durumda "Bir toplum, iyiye dair hicbir ©6zel anlayis1 Onceden
varsaymayan ilkelere gore kendi kendini yonettiginde en iyi sekilde diizenlenmistir."132

Ikbal boylesi liberal ve cogulcu bir demokrasiyi kabule yanasmayacaktir.
Yaraticilikla, 6zerklikle, Tanrmin karsisinda bile varlikla donattifi benligi ikbal,
cogulcu bir dzgiirliikle beslemekten ziyade hayalini kurdugu birlik toplumunun i¢inde
eritiverir. Bir anlamda diislinceleriyle hayat verdigi, kendi biricik kaderini kendisi
yaratan bireyi yine kendi elleriyle oldiiriir. Bizlere "Eger benligini korumak istiyorsan,
kendini cemaat iginde erit."1 diye seslenir. Hatta Ikbal'in su sézleri onun farkliliga ve
¢ogulculuga karsithgmin en agik gostergesidir: "Toplumun diisiincesi bir olmal.
Savunduklar: davalari da bir olmali. Onun o6ziindeki cazibe ayni olmali. Giizel ve
cirkini degerlendirme Olgilisti ayn1 olmali. . . Biz bir sadagin parlak oklariyiz.
Gortintistimiiz bir, goriistimiiz bir, diisiiniistim{iiz bir."13 Ikbal'e gore Islam'mn otoritesi
ve ¢ikar1 her zaman bireylerin otoritesi ve ¢ikarindan istiindiir ve 6ndedir.’® Bu
durumda, "Ferdin, Miisliiman cemaatin canli, yasayan bir mensubu olabilmesi igin,
dini ilkeye seksiz siiphesiz ve sartsiz inanmasinin Stesinde ve yanisira, Miisliiman fert,
bir de, Islam kiiltiiriinii hakkiyla &ziimsemek zorundadir."% Sonug olarak "Bir
Miisliiman, Islam seriatina mugayir ya da Islam hukukuna aykir1 olmadig siirece,
istedigi her seyi yapmakta hiirdiir."’¥ Burada insanin aklina ister istemez su soru
takiliyor: Insamin kendi kaderini belirlemesi kendi elinde ama ya fikih ehlinin
hiikiimlerinden farkli bir yorumla, belki kendi yorumuyla ve elestirel diisiinceleriyle -
diisiince hiirriyeti yok mu acaba? - muamelede bulunmak ve yasamak isterse ya da bir
bagka dini secmek isterse dzgiirliigii nerede bulabilecek? Islam hukukunun geregince
infaz mi edilmeli ki? Ya da bagortiisiinii kendi diislince ve yorumu neticesinde veya bir
baska modernist miictehidin ictihadma dayanarak dinin bir emri olarak gormeyen bir
Miisliiman kadin diglanmali, yerilmeli ve ona baski m1 yapilmalidir acaba? Islam'in bir
bireyin hayatmin neredeyse her ayrintisini belirleyen ve simirlayan yapida bir din
oldugu hepimizce bilinmektedir. Bu durumda insan, istedigi her seyi yapmakta nasil
hiir olabilir? Ikbal'in yazdiklarma bakacak olursak o, birligi bozacak diisiince ve yorum
farkliliklarma higbir bicimde sicak bakmaz. Sirf bu yiizden dini mezheplere, akimlara
lanet okur.13

131 Will Kymlicka, “Yiikiimsiiz Ozne”, Liberaller ve Cemaatciler, s. 229.

132 Michael Sandel, “Usuli Cumhuriyet ve Yiikiimsiiz Ben”, Liberaller ve Cemaatciler, s. 214.
133 Muhammed Ikbal, Islam Toplumunun Yapist, s. 17.

134 Muhammedd ikbal, Islam Toplumunun Yapist, s. 25.

135 Muhammed ikbal, Islam Diisiincesi, s. 76.

136 Muhammed ikbal, Islam Diisiincesi, s. 89.

137 Muhammed ikbal, Islam Diisiincesi, s. 16.

13 Muhammed Ikbal, Islam Diisiincesi, s. 80, 91; Islam Toplumunun Yapist, s. 66.
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Ayrica, Prof. Dr. Ahmet Arslan'm isaret ettigi gibi, temel insan haklar:
konusunda kadinla erkek, Miisliiman olanla olmayan, kole ile hiir arasinda hukuki
statii bakimindan bazi ayrimlar kabul eden geleneksel Islam &gretisinin kimi
problemleri oldugu gizlenmemelidir. "Eger insan haklarindan insanin insan olmak
bakimindan degerli oldugunu, insan olmanin iyi, hatta en biiyiik iyilik oldugu,
dolayisiyla insan olmanin her tiirlii degerin kaynag: olan en yiiksek deger oldugu, bu
insan olma degerinin, bu degeri tanimas1 gereken herkese, diger insanlara, 6zellikle
topluma, onlardan mesru olarak bir seyler isteme hakkini verdigi, iste bu mesru ve
hakli isteklerin, taleplerin konusu olan seylere de insan haklar1 denebilecegini
kastediyorsak Kuran'da bu anlamda insan haklarindan bahsetmenin pek imkamn
olmadigin1 sdylemeliyiz. Ciinkii Kuran'a gore, biitiin diger varliklar gibi insan da
varligmin degerini Tanrimin yarati$1 olmasindan alir. Yani insan olmak kendi basma
bir i¢ veya bagimsiz deger degildir. . . Buna paralel olarak, Kuran'a gore insan olmak
insanin bir takim haklara liyakatini veya hakkini ifade etmekten cok bir takim
gorevlere miikellefiyetlerini igerir."'>

Sonug olarak, Tkbal'in giiglii ve kendi 1s181yla aydinlanan bireylerden olusan bir
birlik toplumu projesi paradokslarla, cgeliskilerle doludur; saglam ve analitik bir
¢ozlimleme ve temellendirmeden yoksundur. Bu yiizden de basarisizdir.
Basarisizligimin gerisinde tutarlilik kaygisim1 onemsizlestiren ya da goz ardi ettiren
siyasi arzusu vardir. Eklektik bir diisiince gelistirmis olmasinin gerisinde de bu arzu
yatmaktadir. "Kendine iyice bak ve tani. Sen bir giinessin, bagka yildizlarin 1s181yla
aydinlanma. . . Kendi igine yabancilar1 sokma" diyen Ikbal'in kendisi ne yazik ki bagka
yildizlarin 1s1g1yla aydinlanmis ve en kritik goriislerini Batili fikir ve kavramlarla
orerek kendi icine yabancilar1 sokmustur!

Her seyden 6nemlisi, Ikbal'in cokca esinlendigi ve etkilendigi Nietzsche hayatin
oziiniin deger koymak oldugunu soyliiyor ve kendi degerlerini kudretini artirma
dogrultusunda kendisi yaratan, degerini kendisinde bulan, degerlerini baskalarina
gore belirleyerek tepkisel bir yasanti siirmekten uzak olan 6zgiir ruhlu bir efendi
ahlakini oviiyordu. Kole ahlakina sahip olanlar ise gligsiizliikleri, zayifliklar:
nedeniyle giligliilere kars: sinsice, seytansi bir bekleyisle kiskanglik duyar, onlardan
nefret eder ve onlara karsi hingla dolar. Kendilerinde deger bulamadiklar1 ve otantik
bir benlik gelistiremedikleri icin kole ahlakina sahip olanlarin tek amaci zayifliklarimns,
acziyetlerini en yiice erdemler haline getirmelerine imkan verecek kudretli bir Tanr1 ve
mutlak bir hakikat diizeni yaratmak ve bdylelikle giigliileri boyunduruk altina alarak
hing duygularini tatmin etmektir.140 Ikbal, hayatin her alanini belirleyen, daha ¢ok tek
diistincenin/tek yorumun hiikmedici ve baskilayici/dislayic1 giicline yaslanarak
inananlar1 tektiplestirmeye meyleden ve bdylece inananlar1 kendi degerini
yaratmaktan aciz birakan bir verili ve ezeli kurallar manzumesine ve hakikatler
biitliniine/seriata teslimiyeti talep etmekle kartallarla ayni dogadan efendi ahlakina

139 Prof. Dr. Ahmet Arslan, Islam, Demokrasi ve Tiirkiye, Vadi Yay., Ankara 1999, s. 96, 163.
140 Friedrich Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii, gev. Prof. Dr. Ahmet Inam, Yorum Yay., fstanbul 2001, s. 29 vd.,
34-46.
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sahip bir bireyin dogmasini engellemistir. Ciinkii Nietzsche'nin soylu ahlakina sahip
bireyi, mutlak hakikat sdyleminin 6zgiirliigiin en biiyiik diisman1 oldugunun ve bu
sOylemin cilecilikle ayn1 amaci tasiyan bir kole ahlakini yarattiginin bilincindedir.'*!
Glgli Batiya karsitliktan beslenerek - ama Batili fikirlerle - degerlerini/kartal mizagh
Islami benligi yaratan ve Bat1 da dahil olmak iizere tiim diinya insanlarini igine alacak
evrensel bir insanlik birligi projesini hayata gecirmeye ¢alisarak bir ihtimal giiclii Batiy1
dize getirmeyi amaclayan TIkbal, Nieztzschenin goziiyle baktigimizda, efendi
ahlakindan oldukga uzak diismektedir.
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