KUTADGU BILIG’IN TEORIK YAPISI

Ismail TAS

OZET

Kutadgu Bilig Yusuf Has Hacib tarafindan yazilan
ve Karahanlilar dénemine ait bir eserdir. Eserin bashg
“Mutluluk Veren Bilgi” anlamina gelir. Bu anlamda eser
Yusufun ve doéneminin inanc¢larini, duygularini ve
distncelerini yansitmasi bakimindan o6nemlidir. Eser
birbiriyle alakali dért temel temsili karakter tUzerine
kurulmustur.

Bu karakterler ve temsilleri sunlardir: Kiin Togdi
(Adalet), Ay Toldi (Mutluluk), Ogdulmis (Akil/Bilgi),
Odgurmis (Akibet). Bunlar eserin teorik yapisi
bakimindan oldukca onemlidir. S6z konusu karakterler
teorik yapinin birbirini tamamlayan unsurlart olarak
ortaya cikmaktadir. Eser bu gozle bakildiginda geleneksel
Islam Felsefesinin teorik yapisini yansitmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kutadgu Bilig, Yusuf Has
Hacib, Islam Diistincesi, Mutluluk.

THEORETICAL STRUCTURE OF THE KUTADGU BILIG

ABSTRACT

The Kutadgu Bilig is a Karakhanid work from the
11th century written by Yusuf Khas Hajib of Balasagun
for the prince of Kashgar. Translated, the title means
something like “The Wisdom which brings Happiness”.
The text reflects the author’s and his society’s beliefs,
feelins, and practices with regard to quite a few topics ,
and depicts interesting facets of various aspects of life in
the Karakhanid empire. The Kutadgu Bilig is structured
around the relations between four main characters, each
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representing an abstract principle (overtly stated by the
author ).

These representational characters are Kin-Togd1
(Justice), Ay-Toldi (Fortune), Ogdilmis (Intellect/
Wisdom), Odgurmis (Man’s Last And). These are very
important characters since they demonstrate the
theoretical structure of the Kutadgu Bilig. In this respect,
we think that the Kutadgu Bilig reflects the theoretical
structure of the traditional Islamic philosophy.

Key Words: Kutadgu Bilig, Yusuf Kahs Hajib,
Islamic Thought, Goodness.

Bizi bu arastirmaya sevk eden nedenlerden biri, Kutadgu
Bilig’in ifadelerinden yola ¢ikan bazi arastirmacilarin, Yusuf Has
Hacib’in bir takim ¢eligkilere distiigiinii ifade etmeleridir.
Kanaatimizce bu tiir disiinceler Yusufun eserini kiilli bir sekilde
okuyamamaktan ve daha da 6nemlisi eserin teorik yapisini tam olarak
anlayamamaktan ileri gelmektedir. Ger¢ekten de eserin teorik yapisim
anlamadan bu tiir yanlis anlayiglara dismek olduk¢a dogaldir.
Amacimiz eserin teorik yapisim ortaya koymak ve dolayisiyla geliski
gibi goriinen ifadelerin birbirinin tamamlayicisi oldugunu gostermeye
caligmaktir. Bu anlamda bizce eserin paradigmasi olduk¢a Onem
kazanmaktadir.

Yusuf Has Hacib ve Eseri

Kutadgu Bilig’in teorik yapisini ele almadan once eser
hakkinda genel bilgileri vermek faydali olacaktir. Kutadgu Bilig
Karahanli Devleti zamaninda, 1069 yilinda, Balasagunlu Yusuf Has
Hacib tarafindan Tiirk dilinde yazilan ilk islami eserdir. Kutadgu
Bilig, mesnevi tarzinda yazilmig bir siyasetnamedir. Eser, 6645
beyitten olusmaktadir. Yusuf Has Hacib’e ait olmayan bir mensur ve
77 beyitlik manzum bir mukaddimede Yusuf ve eseri hakkinda kisaca
bilgi verilir. Eserin gliniimiize kadar ulasan niishalar1 vardir. Bunlar
Viyana, Kahire ve Fergana niishalaridir (Arat 1991:XXX-XLI;
Ercilasun 2006:295). Eser bilim diinyasinda tanimmakla birlikte yerli
ve yabanci bir¢ok arastirmaci tarafindan ele alinip incelenmis ve
nesredilmigtir (Ercilasun 1985:114).

Balasagunlu Yusuf, Kutadgu Bilig’i Balasagun’da yazmaya
baglar, 1068 yilinda memleketinden ayrilarak Dogu Karahanl
devletinin merkezi olan Kasgar’a gider. Orada da bir buguk yil
calistiktan sonra 1069 yilinda bunu tamamlayarak, giiniin hiikiimdar1
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olan, Siileyman Arslan Han’in oglu hakan Tavga¢ Bugra Kara Han
Ebu Ali Hasan’a sunar. Hakan yaziy1 begenir, 6diil olarak da
Balasagunlu Yusuf’a has hacib (mabeynci) adini verir (Dilagar
1988:23).

Kutadgu Bilig’i Tirk hakanina sundugu zaman Balasagunlu
Yusuf elli yaslarinda idi. Balasagunlu Yusuf’un bundan sonra fazla
yasamadigl sOylenmektedir. Onun Kasgar’da m1 yoksa memleketi
olan Balasagun’da m1 gémiilii oldugu belli degildir (Dilagar 1988:24).

M. 1069-1070°de Kasgar’da yazilmis olan bu eser, hicbir
zaman miinferit bir mahsul gibi telakki edilmemelidir. Esasen 6n
soziinde de bu ciheti acik olarak gosteren kayitlara tesadiif olunuyor.
Tiirklerin daha Islamiyet’ten once yazilari ve o yazilariyla yazilmis
kitaplar1 oldugu diisiiniiliince, eski bir Tiirk medeniyet merkezi olan
Kasgar’da Islamiyet’in kabuliinden sonra eserler yazilacagi ve bunun
igin asirlarca beklenmeyecegi derhal anlasilir. Tiirkler Islamiyet’i
kabul ettiklerinde yaziya, kitaba ve maarife yabanci barbar bir kavim
degildi (Kopriilii tarihsiz:23).

Bu konuda Arap tarihgilerin tutumlari ve bilgisizlikleri
Tiirkler hakkinda oldukca yaniltici ve yonlendirici bir rol oynamuistir.
S6z konusu tarihgiler, Abbasiler doneminde saraya kole olarak ve
askerlik islerinde kullanilmak {izere getirilen koyliileri g6z Oniine
almiglardir. Bunlarin ilim ve maarifle ugragsmamalari dogaldir.
Halbuki bu esnada eski medeniyetlerini saklayan, medeni bir hayat
geciren Tirkler vardir ve onlar memleketlerini birakip halifelerin
saraylarma gitmemislerdir (Tas 2008: 507-516). Ibnii’l Esir’in
Anadolu Selguklularinin atast Kutalmig’in astronomi ile ugragmasini
hayretle karsilamasinin nedeni de bu olmalidir (Krs. Kopriilii:23).

Eser, Tanri’ya hamd, peygamber ve onun dort halifesine
ovgl ile baslar, hiikkimdarin &viilmesi ile devam eder. Bu yoniiyle
Kutadgu Bilig, klasik Islam diisiincesi gelenegi igerisinde kaleme
alman eserleri takip eder. Bundan sonra Yusuf, kitabin ad1 ve manasi
tizerinde bilgi verdikten sonra, bilgi, dil ve iyilik konular1 tizerinde
durur.

Yusuf Has Hacib eserini, dort kavrami temsil eden dort
sahsin karsilikli konugmalar1 {lizerine kurmustur. Bu yoniiyle eser
alegorik bir eserdir. Nitekim eserde Yusuf, bu sahislarin ne olduklar
ve neyi temsil ettiklerini kendi agizlarindan detayli bir sekilde
vermektedir. Bunlar:

Kiin Togdi: Hiikiimdar: Koéni Torii/Dogru Yasa: Adalet
Ay Toldi: Vezir: Mutluluk
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Oglu Ogdiilmis: Vezirin Oglu: Ukus/Akil
Odgurmus: Ogdiilmis’in Kardesi ya da Akrabasi: Akibet!

Bu isimler ve kavramlar bircok bakimdan ilgingtir. Segilen
kavramlar, siyaset ve ahlak felsefesi bakimindan birbirini tamamlayici
olmakla birlikte, onlari temsil eden isimlerin se¢imi de oldukga
anlamlidir. Hiikiimdarin adi olan Kiin Togdi’nin Giines anlamina
gelmesi ve gilinesin her tarafa aymi sekilde 1s18in1 ulagtirmasinda
oldugu gibi hiikiimdarin dogru yasayla ancak kendini hissettirebilen
adalet kavramini temsil etmesi; Vezirin, Ay Told1 adin1 almas1 ve ayni
sekilde ayin siirekli degismesine mukabil, onun, her zaman degisen ve
doniisen, nerdeyse bu diinyada siireklili§i mimkiin olmayan
mutlulugu temsil etmesi; Akli, bilgiyi, anlayisi temsil eden vezirin
ogluna “Ogdiilmis: Ovgiin: Oviilmiis” admin verilmesi ki, bunun
Arapca karsilift Muhammed ismine denk diismektedir; akibet ve
ahireti  temsil eden  Ogdiilmis’in  kardesine  “Odgurmis
:Uyanik/Aydinlanmig  Kisi” adinin  verilmesi oldukga titizlikle
secilmis, ince ayrintilarin dahi goz ardi edilmedigi isimler olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Tas, 2009).

Kutadgu Bilig, Yusuf Has Hacib’in 11. yiizyilda Tiirkce
olarak kaleme aldigi bir eser olup, ilk Tiirk Islam Edebiyat:
trtinlerindendir. Bu yaklagim, Kutadgu Bilig’in bir takim kaynak ve
referanslarina kendiliginden isaret edebilir. Kisaca, Kutadgu Bilig’in
her seyden &nce bir Tiirk Diisiincesi boyutu, bir de Islam Diisiincesi
boyutunun s6z konusu oldugunu rahatlikla ifade edebiliriz. Bu
baglamda, Tiirk Diislincesi boyutu ile ilgili olarak su sorunlarla
ilgilenmek miimkiindiir: S. M. Arsal’in dedigi gibi eser, Cin ve Islam
felsefesi gibi farkli kiiltiirlerin tesirlerinin bulunmasiyla birlikte (Arsal
1947:118-120), “sosyal hayat, ahlak ve devlet idaresi hakkinda
tamamiyla Islam oncesi Tiirklerin telakkileri’ne mi dayanmaktadir
(Arsal 1947:90,98). Ya da Kutadgu Bilig, Yunan, Iran, Hint
diistincelerinde mevcut olan insanhigin ortak degerlerinden
faydalanmakla birlikte esas itibartyla Tiirk ve Islami degerleri

! Odgurmis’in neyi temsil ettigi, Yusuf Has Hacib’e ait olmayan
mukaddimesinin yazari tarafindan ‘“kanaat” olarak ifade edilmistir (71). Eserin
tamamu ve Ozellikle Odgurmis’in ifadeleri gozetildiginde bu dogru kabul edilebilir.
Nitekim kanaat Odgurmis’imn diinya goriisliniin 6nemli bir pargasi olarak one
¢ikmaktadir. Ancak kanaatimizce Odgurmis esas itibariyla kanaati temsil
etmemektedir. O, Akibeti temsil etmektedir. Bu hem eserin kurgusu bakimindan
boyledir hem de Yusufun kendi ifadesi, Odgurmis’mn Akibeti temsil ettigidir (357).
Dolayisiyla esere mukaddime yazan kisinin bu durum dikkatinden kagmistir. Bundan
baska soz konusu temsil ahlak felsefesinde ¢ok 6nemli bir yere sahiptir ve Yusuf
tarafindan da 6zellikle se¢ilmis bir temsildir ve maalesef mukaddime yazari bunu da
anlamamig goriinmektedir.
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basariyla mezceden ancak milli karakteri baskin olan bir eser midir
(Ercilasun 1985:133)? Kutadgu Bilig, Tiirk Diisiincesinin hangi
devreleri ile iliskilendirilebilir? Islam Oncesi Tiirk Diisiincesinin
kapsami nedir?

Kutadgu Bilig’in Islam diisiincesi Boyutu sdz konusu
oldugunda da su sorunlarin dikkate alinmasi gerekmektedir: Islam
Diisiincesi, genel olarak tasavvuf, kelam ve felsefe vb. boyutlar1 olan
¢ok genis kapsamli bir diisiincedir. Bu yoniiyle Islam diisiincesi Hint,
Iran ve Helen diisiinceleri ile oldukga iliskilidir. Acaba Kutadgu Bilig,
s6z konusu diisiincelerle iliskilendirilebilir mi? Kutadgu Bilig in Islam
oncesi referanslar1 ile Islami doénem referanslarindan c¢akisanlar,
ornegin Budist ya da Hint etkileri veya Iran etkileri olarak kabul
edebilecegimiz etkiler, Islam oncesi mevcut yapilarm devami mu
yoksa Islam diisiincesi vasitasiyla alinan etkiler midir? Yoksa Kutadgu
Bilig W. Barthold’un dedigi gibi padisahlara memurlara ve halka
ahlak 6gretmek igin yazilan sark ve 6zellikle de Iran’da yaygin olarak
mevcut olan eserler arasina mi sokulmalidir? ya da onun ifadesiyle
eser “bagstan sona Islam ruhu ile mi kaleme alinmistir (Barthold
1927:121-123)? Yoksa eser, bizim burada iddia edecegimiz gibi teorik
olarak Islam filozoflar1 ekseninde gelisen Islam felsefesi ya da
diistincesinden mi beslenmektedir? Bu sorular Kutadgu Bilig’in teorik
yapisini ¢oziimlemek bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Biitiin bu sorunlart detayli bir sekilde ele alarak konuya
girmek calismamizin smirlarm ciddi  sekilde zorlayacaktir. Bu
nedenle, her ne kadar Kutadgu Bilig farkli kiiltiir ve medeniyetlerle
baglantilar1 miimkiin kilan unsurlari iceriyorsa da,? sorunumuzu, Tiirk

2 Bu konuda iki ¢alismay: 6rnek olarak vermekle yetinecegiz. Bunlardan birisi
Miibahat Tiirker- Kiiyel’in “Kutadgu Bilig ve Farabi, adli bir tebligi olup, Kutadgu
Bilig’in genel olarak Mezopotamya, 6zel olarak da Siimerlerle baglanti imkanlarimi
arastirir ve daha ¢ok “kut” diigiincesini yeni Eflatuncu diisiince bakis agisina uygun
bir Gislupla ifade eder. Bu arada s6z konusu ¢alismanin Kutadgu Bilig ile genel olarak
Mezopotamya ve Ozelde de Silimerler arasinda kurmus oldugu baglantilar, Tiirk
Diisiincesi alaninda ¢aligmak isteyenleri oldukg¢a heyecanlandirict ve tesvik edici
goriinmektedir. Ancak s6z konusu ¢alismalarda kurulan baglantilar ve bu baglantilar
kurarken kullanmig oldugu argiimanlar oldukg¢a zayif goriinmektedir. Bizce Kutadgu
Bilig’i daha kadim kaynaklara baglamak ona ¢ok daha fazla bir deger katmayacaktir.
Kutadgu Bilig bu anlamda degerini referanslarindan degil, kendi igeriginden 6zii
itibartyla alacak 6nemde bir eserdir. Bu itibarla bir takim uzak baglantilarla Kutadgu
Bilig’e yaklagsmak onu biitiin olarak kavramaktan uzaklastirmakta ve hatta kendi
diinya goriisiinden koparmaktadir. (Tiirker- Kiiyel 1980:. 219-230).

Bir diger ¢alisma da Mahmut Arslan’in Kutadgu Bilig 'deki Toplum ve Devlet
Anlayisi adli eseridir. S6z konusu ¢aligma, birinciye gore daha hacimli olup, Kutadgu
Bilig’in referanslarim1 cogunlukla Islam Oncesi dénemde tespit etmeye caligmakta
olup, Islam Diisiincesinin tesirini neredeyse yok saymakta, Islam diisiincesine ait bir
takim unsurlarin da gostermelik oldugunu iddia etmektedir. Dahas1 yazarin Kutadgu
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Diisiincesi ve daha agirlikl1 olarak Islam Diisiincesi (biitiin kapsamiyla
birlikte) ekseninde ¢oziimlemek zorunda oldugumuzu diisinmekteyiz
(Tas:2009 ).

Elbette bu iddia, Kutadgu Bilig’in beslendigi ve etkilendigi
kaynaklarin bir arastirmasi degildir. Bu iddia Yusuf Has Hacib’in
faydalandigi bu kaynaklar1 hangi paradigma icinde kullandigi ile
ilgilidir.  Dolayisiyla sadece  kaynaklarmi  tartigmak  onun
paradigmasini ortaya koymak igin yeterli degildir. Diger bir ifade ile
farkli kaynaklarla ya da kisilerle bir takim benzerlikler kurmak eserin
teorik yapisini ortaya koymak igin yeterli degildir. Halbuki, Kutadgu
Bilig’in teorik yapisini anlamanin ve ¢dzmenin yegane yolu, onun
paradigmasini ortaya koymaktan ge¢mektedir. Bu da oncelikle eserin
hangi disiplin tiirii iginde oldugunu tespit etmekten ge¢mektedir. Bazi
arastirmacilarin da dile getirdigi gibi Kutadgu Bilig’'in ana temasinin
“ideal insan” (Ercilasun 2006:304) oldugunu dikkate aldigimizda bu
sorunun da cevabi1 ortaya c¢ikmaktadir. Buna gore eserin teorik
cergevesini kuracagimiz iki disiplin Ahlak ve Siyaset Felsefesidir.

Eser, bir siyasetname, nasihatname veya ahlakname olarak
kaleme almmustir. Tiirk Islam kiiltiirii cevresine ait olmakla birlikte,
ayn1 zamanda siyasetname ya da ahlakname gelenegine dahildir. O
halde Kutadgu Bilig’in kaleme alindigi donemlerde s6z konusu
cevrede bu gelenegin durumuna kisaca bakmak gerekmektedir.

Siyasetname gelenegi ya da siyasetnameler, Islam diisiincesi
literatiirine 8. yiizyllda Ibn Mukaffa’in Kelile ve Dimne’yi
Pehlevice’den (orta donem Farsgasi) cevirisiyle, ahlak ve egitimle

Bilig'te cennet ve cehennemden bahsedilmemesine isaret etmesi ve buradan hareketle
zaten Budizm’de de ahiret inancinin olmamasi ve dolayisiyla Budizm baglantilar
kurmaya caligmasi, dogrusunu sdylemek gerekirse ¢ok anlasilir bir durum degildir.
(Arslan 1987). Kutadgu Bilig’te Budist unsurlar bulmak ya da onun tesirlerinden
bahsetmek elbette miimkiindiir. Ornegin eserin énemli kahramanlarindan birisi olan
Odgurmig’in ziiht hayatinin Islam mistiklerini mi yoksa Budizm’i mi yansittig1 ok
ciddi tartigilabilir. Benzer sekilde “Olim” ve “6lim Otesi” probleminin ahlak
felsefesinde ve hatta felsefenin bizatihi kendisinde ne kadar 6nemli evrensel bir sorun
oldugu cok ciddi tartigilabilirdi ve bu diisiinceler Uygurlar déneminde Tirkgeye
aktartlan Budist metinlerle de gayet kuvvetli bir bigimde desteklenebilirdi. Bu tiir
yaklagimlarin da Kutadgu Bilig’i anlamanin 6niinde bir engel oldugu kanaatindeyiz.
Krs. Kutadgu Bilig'deki Toplum ve Devlet Anlayisi, Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,
Istanbul 1987. Dolayisiyla Kutadgu Biligi degerlendirirken Islam oncesi Tiirk
diistincesiyle iliskili olarak ozellikle titiz davranmaliyiz. Kutadgu Bilig’i kolektif ve
anonim diisiince eserlerinden ayirip, onun, Yusuf Has Hacib’in bireysel diisiincesinin
ve birikiminin #iriinii oldugunu g6z Oniine almakta yarar vardir. Birinci tiir eserler
kolektif diigiincenin {irlinii olduklari ig¢in bu tiir eserlerle, bireysel eserlerdeki
diisincelerin  yapisi, olusumu, siirekliligi, degisimi ve kaynaklar1 da farklilik
gosterecektir. Birisinde toplumsal bilingalti, digerinde bireysel bilingaltt ve birikim
s6z konusudur.
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ilgili kendi orijinal eserleri ile girdi.> S6z konusu eserler Islam
diinyasinda Edeb literatiirii denen tiir {izerinde biiyiik etki yapti. ibn
Mukaffa’in  Farscadan  Arapcaya cevirdigi  siyasetnamelere
dayamilarak, Iran’n Sasani krallar1 birgok Islam kaynaklarinda &rnek
yoneticiler olarak gosterilmistir. S6z konusu eserlerde, biiyiik iran
krallarinin davraniglari, saray ve idare hayatlari model olarak sunulur.
Ancak Islam’in  etkisiyle sdz konusu modellerde kralin
mutlakiyetciligi zayiflatilmig goriinmektedir (Rosenthal 1996: 99-
100).

Bu tiir eserlerde adalet ve hakkaniyet, mutlak ahlaki talepler
ve degerler bigiminde anlasilmayip, siyasi a¢idan yararli ve devletin
ve devlet bagkaninin ¢ikar igin gerekli goriiliirler. Devlet baskaniyla
devletin ¢ikari teoride olmasa da 6zdestirler. Bu tiir eserlerde yontem,
pesinden gelecek olan hikdyenin Ogrettigi seyi Onceden Ozetleyen
genel bir ifade ya da siyasi bir 6zdeyisle gelenek ve anekdotlari
sunmaktir. Amaglart 6rnekleme yoluyla 6gretmektir (Rosenthal 1996:
100). Bir takim Tiirk hiikiimdarlarinin ve Tiirk hikmetlerinin
ilavesiyle Yusuf Has Hacib de Kutadgu Bilig’de aymi yontemi
kullanmistir. Ozellikle Kutadgu Bilig’le ¢ok yakin tarihlerde yazilnus
olan Keykavus’un Kdbusname’si (yazilis1 1082) ve Nizamiilmiilk’iin
Siyasetndme’si  (Nizamiilmiilk 1995) (yazilis1  1092) gbzden
gecirildiginde gerek iislup, gerek muhteva bakimindan aralarinda
carpic1 benzerliklerin oldugu gériilecektir. Ornegin Kabusname’deki,
halkin  refahinin  korunmasimin  gerekliligi, ilkenin refaha
kavugsmasinin  halkin  durumuna bagliligi, hiikiimdarin  giinese
benzetilmesi ve biitiin herkese esit derecede 151k vermesi, zorbaliktan
sakinmasi, haklar1 taniyan hiikiimdarlarin hanedanliklarinin uzun
siirmesi, otorite, ordu, ekonomi ve refahin birbirine bagimlilig1 vb.
meseleler neredeyse Kutadgu Bilig’le inanilmaz derecede benzerlik
gostermektedir (Krs. Rosenthal 1996: 115; Yusuf Has Hacib: 824-835,
2262, 2056-2059, 2130-2136, 1367, 1435. beyitler). Ayrica bu ii¢
eserin de Tiirk egemenligi altinda verilen triinler olmasi ve 6zellikle
Selguklular géz oniine alindiginda hilafet otoritesinin teoride kaldigi
bir donemde kaleme alinmasi oldukga dikkat ¢ekicidir.

Siyasetname ve ahlak geleneginin bu sekilde ortaya ¢ikmasi
ve gelismesiyle birlikte, terciimeler vasitasiyla Islam diinyasinin
tanistigt ve genellikle filozoflar tarafindan ragbet goren ahlak ve
siyaset felsefesinin de Islam diisiincesinde etkili oldugunu
soyleyebiliriz. Ozellikle islam Messaileri (Peripatetikler) arasinda
ahlak ve siyaset felsefesinde Yeni Eflatunculugun da tesiriyle birlikte

% fbn Mukaffa’a ait olan bir takim risaleler Tiirkgeye ¢evrilmistir. bkz. fbnii’l
Mukaffa (2004), Islam Siyaset Uslubu, ¢ev. Vecdi Akyliz, Dergah Y.
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Eflatun ve Aristoteles’in oldukca etkili oldugunu gérmekteyiz. Bu
anlamda Islam Felsefesinde Farabi ve ibn Sina en 6nde gelen Messai
filozoflardandir. ~ Sokrates’le  birlikte  baslayan, Eflatun ve
Aristoteles’le devam eden ve Messailer araciligiyla islam Felsefesinde
bir takim farklarla devam ettirilen ahlak felsefesinin genel karakteri
gayeci olmasidir. Gaye de mutlulugu elde etmektir (Durak 2009:317-
340).

Genel olarak gayeci ahlak teorilerinin eudaemonist (mutgu),
hedonist (hazci) ve faydaci sekillerinden s6z etmek miimkiindiir.
Eudaemonizmde gaye olan mutluluk faziletli yasamda; Hedonizmde
ferdin mutlulugu hazda; Faydacilikta ise, toplumun iyiliginde goriiliir.
Bu ahlak teorilerinin temel kavramu ise iyi’'dir. Bu teorilerin felsefi
anlamda birgok savunucusu vardir. Ancak bunlardan Hedonizm,
ozellikle bireysel hazcilig1 6ne ¢ikaran Epikiir’le, Faydacilik daha ¢ok
Yenicagda ve farkli algilamalariyla birlikte J. S, Mill’le,
Eudaemonizm ise Aristoteles ile birlikte sohret bulmustur. S6z konusu
teorilerden Eudaemonizm, genelde Islam diisiincesini, dzelde Islam
Messailerini en ¢ok etkileyen ahlak teorisidir.

Teorik bir yaklasim olarak bu diisiinceyi arastirmamiz
bakimindan oldukca 6nemsiyoruz. Bu nedenle, Yusuf Has Hacib’in,
ahlak ve siyaset anlayigmi lizerine kurdugu Kiin-Togd:, Ay-Told:,
Ogdiilmis ve Odgurmus gibi 6zenle segilmis temsili sahsiyetlerin yerli
yerince anlasilabilmesi igin, bu teorik yaklasima goére ahlak ve
siyasetin hem objesi hem de siijesi olan insan1 ortaya koymak
gerekmektedir. Buna gore insan, tabiati1 geregi politik bir hayvandir.
Toplumdan yararlanmadan yalnizca hayvanlar yasayabilir (Ebenstein
1996:14). Bu, insanin hem toplumsal hem de siyasal bir varlik olarak
tanimlandigim1  gostermekte olup, kendi disindaki hemcinslerine
baghligmi da  gostermektedir. Dolayisiyla insanin  kendini
gercekleyebilmesi, onun toplumsal ve politik olmasina baghdir.
Ailede insan kendini yeniden iiretirken, kdyde birlikte olmanin kisitl
ihtiyaglarint ~ giderirken, sadece devlette kisiliginin  timiini
gerceklestirir. Diger bir ifade ile insan, maddi arzular1 ve biyolojik
diirtiileri ailesinde yansitir; topluluk arzusu ve dostluk gibi, toplumsal
duygularmi kdyde ifade eder; ahlaki tabiatini ve onu 6zellikle insan
yapan niteligini ise devlette tamamlamaktadir. Aristoteles bu anlamda
devletin sadece bir topluluk oldugunu 6ne siirmiiyor, onun en yiiksek
iyiye yonelmis en yiice topluluk oldugunu soyliiyor (Ebenstein 1996:
32-33). Aristoteles’in bu ve benzeri diisiinceleri sadece Islam
filozoflar1 tarafindan degil, biitlin orta cag filozoflar1 tarafindan
benimsenmis ve paylasilmistir.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic
Volume 5/3 Summer 2010



1888 Ismail TAS

Bu teorik diisiinceye gore mutluluk en yiiksek iyidir.
Mutluluk digindaki iyiler 6z itibariyla iyi olmayip arizi iyilerdir. Diger
bir ifade ile bu tiir iyiler ancak mutluluk gayesi ile ya da vesilesi ile
iyidirler. Bu gayeci ahlak anlayisina sahip olan diisiiniirlerin
neredeyse ortak diigiincesidir. Mutluluk, 6zii itibartyla tercih edilen en
yiiksek iyi ve nihai bir gayedir. Onun digindaki her iyi ona ulagsmanin
bir aracidir. Bu diisiince Aristoteles’ten itibaren kabul goren, daha
sonra da, Islam diisiiniirlerinin hemen birgogunu etkisi altna alan bir
diistincedir (Farabi 1980:39-40). Bunlara gbre her seyin kendine
yonelerek arzu ettigi, tercih ettigi ve varligini onunla tamamladigi
yetkinligi icin faydali olan seye iyi denilmektedir. En yiiksek iyilik
demek olan mutluluk da ruhun akla uygun davranista bulunmas: ya da
ruhun erdeme uygun etkinligi seklinde anlasilmaktadir (Aristoteles
1988: 1,11; ibn Sina 1353h: 2-4; Aydin vd. 1984: 433-451).

O halde ruhun erdemi nedir ve nasil kazanilir vb. sorular da
mutlulukla iligkili goriinmektedir. Nitekim Platon, Aristoteles ve
trajedilere gore erdemin tanimlanacagl ve uygulanacagi yer polistir.
Diger bir ifade ile toplumdur, sehirdir; iyi bir insan olmanin yolu
sehirden gegmekte, yurttas olmaya baglanmaktadir (Alasdair 2001:2).
Bu anlamda en yiiksek iyilik olarak kabul edilen mutluluk, dinin,
metafizigin, psikolojinin, ahlakin ve siyasetin ortak konusudur.
Bundan bagka eger ortagag zihnini ve &zellikle Yunan-Helen
felsefesinin yaptigi etkiyi dogru bir sekilde anlayacaksak, ortagag
diisiiniirlerinin  yalnizca mutlulukla degil, aym1 zamanda “ikili
mutluluk”la iliskili olarak ilahi vahiy kanununun kusatici karakteri
tizerinde yaptig1 vurgunun farkinda olmaliyiz. Bu iki yonlii mutluluk,
bu diinyaya ait olan bedenin mutlulugunu ve gecici olarak bu
diinyadaki bedende konaklasa da, aslinda 6te diinyaya ait olan ruhun
mutlulugunu igerir (Rosenthal 1996:27).

Gortildiigii gibi en yliksek mutluluk, ulasilmasi gereken bir
ideal olarak metafizik ve eskatolojik bir alana tasinmaktadir. Netice
itibariyla bu diisiince, insan1 gegici ve noksan olan maddi hazlardan
manevi kemal noktalarina yoneltmekte olup, tatminin de manevi
hazlarda aranmasini gerektirmektedir. Hemen ayni diisiinceler, genel
olarak Islam filozoflar1 olan Farabi ve Ibn Sina’da da devam
etmektedir.* iste siirekli mutlulugun/kutun bir takim dini ve mistik
icermelerle Odgurmus aracilifiyla 6te diinyaya tehir edilmesi, bir
takim tali maksatlarda Ortiismekle birlikte, esas yapi itibaryla,

4 Bkz. Farabi’nin Ardii Ehli’l Medineti’l Fadila, Tahsilii’s Sadde, Haydarabad
1334; Mutlulugu Kazanma Farabi’nin Ug Eseri, et Tenbih ald sebili’s Sadde, Fusiil
Miintezea, es Siydsetii’l Medeniyye gibi eserleri hem ahlak hem de siyaset felsefesi
bakimindan 6nemlidir.
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Odgurmus’un ne Budizm ne de Islam zahitlerine atifta bulunmak
amactyla degil, onun teorik olarak eudaemonist diislincenin
tamamlayict bir unsuru olarak secilmesinden dolayidir. O zaman
burada, Odgurmis’t bir takim arastirmacilarin ifade ettikleri gibi
Islami gelenegin yansimasina indirgemek isabetli bir tespit olarak
goriinmemektedir (Krs. Ercilasun 1895:133).

Kutadgu Bilig’deki temsili sahislarin, s6z konusu teoriye
gbre, bir biitiiniin tamamlayict unsurlart oldugunu kabul etmemiz
gerekmektedir. Daha agik bir sekilde ifade etmek gerekirse, Farabi ile
birlikte metafizik ve eskatolojik bir anlam kazanan mutluluk ve hatta
“gercek mutluluk™ diisiincesi, Yusuf Has Hacib’te kendi ifadesini
Ogdiilmis ve Odgurmus’un resmettigi diinya goriisiiniin dikotomik
yapisinda bulmustur.

Bu bakimdan esere ister siyaset felsefesi, ister ahlak felsefesi
acisindan yaklasalim, vazgegemeyecegimiz temel kavramlarimiz s6z
konusudur. Bunlar, Yusuf Has Hacib’in siyaset ve ahlak felsefesini
lizerine insa ettigi en yiiksek iyi olan kut kavrami ve en yiiksek iyiligi
elde etmek i¢cin onun levazimi olan, akil, bilgi, anlayis, dogruluk,
hosgorii, adalet ve iyilik gibi erdemlerdir. Bu erdemlerin her birisi
Yusuf Has Hacib’in ahlak ve siyaset felsefesinde siiphesiz iyidirler.
Ancak sunu ifade etmek gerekir ki, bunlarin her biri, kut merkezli
olarak bir anlam ifade etmektedir. Diger bir ifade ile bu erdemlerin
higbiri 6z itibariyla iyi degildir. Bunlar en yiiksek iyi olan Kkut
cercevesinde iyidirler. Buna gore kut, Kutadgu Bilig’e gore 06z
itibariyla iyi olmasi gerekir.

Yusuf Has Hacib, mutlugun ne oldugunu ve nasil elde
edilmesi gerektigini dort temsili sahis aracilifiyla ele alir. Yusuf bu
temsili sahsiyetlerin hangi anlamlarda kullanildigin1 vermeyi de ihmal
etmemistir. Bunlar i¢in 0zel kisimlar tahsis edilmistir. Bizce soz
konusu  kisilikler =~ 6zenle ve  dikkatle adlandirilmig  ve
anlamlandirilmistir. Buna gore bunlardan Kiin-Togdi, hiikiimdardir;
giinese benzetilir; dogru yasayr (koni tori) temsil eder. Ay-Toldi,
vezirdir, aya benzetilir ve kut/mutlulugu temsil eder. Ogdiilmis,
vezirin ogludur akil ve anlayisi (ukus) temsil eder. Odgurmis da
Kutadgu Bilig’in kendi adlandirmasiyla “akibet”i temsil eder. Kutadgu
Bilig biitlin olarak degerlendirildiginde, s6z konusu dort temsili sahsin
birbiriyle catisan sahsiyetler degil, birbirini tamamlayan sahsiyetler
oldugu gorilir. Diger bir ifade ile dogru yasa, degisen mutluluk/kut,
akil ve anlayis birlesirse, degisen mutlulugun mutlak olmamakla
birlikte siirekliligini saglayarak, diinyada elde edilemeyen en yiiksek
mutlulugun/iyiligin/kutun ahirette elde edilebilecegi seklinde bir
diinya goriisiine ulasabiliriz.
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Ortacag siyaset ve ahlak felsefesiyle iliskili olarak yukarida
ifade etmis oldugumuz gibi, Kutadgu Bilig’de de diger Islam
Filozoflarim1 takip ederek ikili bir mutluluk diisiincesinin devam
ettigini ifade edebiliriz. Ogdiilmis ve Odgurmis arasindaki
diyaloglarda ortaya ¢ikan ve ilk etapta gerilim gibi goriinen karsilikli
fikirler, gercekte en yiiksek iyilik ve mutlulugun ahirete birakilmasi
seklinde uzlagmaya wvaran ikili mutluluk diisiincesinin eserde
yansitilmasidir. Buna gore insan hem bu diinyada hem de ahirette
mutlu olabilir. Ancak Ay-Toldi ile temsil edilen ve Aya benzetilen
mutluluk/kut, kendisine benzetilen ay gibi degismekte, herhangi bir
siireklilik gostermemektedir. Mutlulugun bu karakteri, 6zellikle de
diinya hayatinin gegciciligi ve 6lim fenomeni ile birlestirilerek ¢ok
carpici bir sekilde resmedilmektedir. Bu anlamda bir takim tedbirlerle
kuta sahip olma siiresi biraz uzatilabilmektedir ki, aslinda bu da
Kutadgu Bilig’in pratik ahlak felsefesi unsurlarini olusturmaktadir.
Siirekli mutluluk ise, Ogdiilmis ve Odgurmis’in iizerinde uzlastiklari
sekilde ote diinyaya havale edilmistir.

Ogdiilmis ve Odgurmms Kutadgu Bilig’in bir birine karsi
diyalektik tarzda =zit fikirler ileri siiren iki sahsiyeti gibi
goriinmektedir. Esas itibariyla, durum bdyle degildir. Isin esas1, bu iki
temsili sahsiyetin, kut/mutluluk probleminin belki de evrensel
sorunlarini ortaya koymak bakimindan Yusuf Has Hacib’in zihninde
birbirlerini tamamlamalaridir. Zira Yusuf Has Hacib, boyle bir birikim
icerisinde siyaset ve ahlak felsefesini algilamistir. Nitekim Yusuf Has
Hacib’in temel diisiincesini anlamak i¢in bu noktanin altini ¢izmekte
fayda vardir.

Halil Inalcik’in da tespit etmis oldugu gibi, Kutadgu Bilig’in
siyaset ve ahlak felsefesinde Tiirk ve Hint-fran etkisini bulmak
miimkiindiir (inalcik 1966:259-271). Ya da Saadet Cagatay’in tespit
etmis oldugu gibi, Ogdiilmis ve Odgurmis’mn kelime anlamlarindan ve
onerdikleri yasam tarzindan yola ¢ikarak, Ogdiilmis’in “Oviilmiis”
anlammnda Muhammed’i, Odgurmis’in da wuyanmig/uyank kisi
anlaminda Buda’y1 temsil ettigini sdylemek de miimkiindiir (Cagatay
1970: 95-111).°

®Elbette burada Odgurmis tarzi yaganun tamamen Budizm kaynakli oldugunu
ifade etmek de elestiriye agiktir. Ancak Tiirk diisiincesinin beslendigi 6nemli
kaynaklardan birisinin Hint diislincesi oldugunu ifade etmekte fayda vardir. Yine Tiirk
Diisiincesinin yek pare bir karakter arz etmedigini de hatirlamak gerekmektedir. Tiirk
diisiincesi birbirinden ¢ok farkli kiiltiirlerden beslenmis bir nitelige sahiptir. Nitekim
Islam dininin kabuliiyle birlikte bu farkli algilara dayal dini diisiincelerden bahsetmek
mimkiindiir. Fakat sunu da ifade etmek gerekir ki Kutadgu Bilig’in yazildig
donemde artik Islam Diisiincesi igerisinde Tasavvuf biliminin geligmis oldugunu
biliyoruz. Tipki Odgurmig’in anlamma denk diisecek “kalp gozii agik” insanlarin,
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Kutadgu Bilig’de kullanilan ortak kelime ve kavramlardan
(kut, tengri, kam, otaci, efsuncun vb.), hikmetli sdzlerden yola gikarak
Islam Oncesi Tiirk siyaset, ahlak ve kiiltiir unsurlarmi bulmak,
Odgurmis’in temsil ettigi yasam tarzindan yola ¢ikarak Budist
tesirlerinden ya da Islam zahitlerinden bahsetmek ve nihayet Yusuf’un
kullanmig oldugu ve telmih ettigi ayet ve hadisleri delil gdstererek
Islam’in etkisinden bahsetmek miimkiindiir ve hatta bundan daha
dogal bir sey de olamaz. Bunlar iizerine ayri ayr tezler ¢ikarmak
miimkiindiir. Bunlar Yusuf Has Hacib’in iginde yetistigi, beslendigi
kiiltiir havzalaridir. Bunu Yusuf farkli geleneklerden yapmis oldugu
hikmetli sozlerle bizatihi kendisi bildirmektedir. Ozellikle Islam
oncesi Tiirk diisiincesinin izlerini ve yansimalarim gérmezden gelme
imkan1 hi¢ mi hi¢ yoktur. Fakat bunlar Yusuf’un temel bakis agisinin
mukavvimi, yani kurucu unsuru olarak mi, yoksa destekleyici ve
pekistirici unsurlar olarak mi kullanilmigtir? Hatta su sorulari da
ekleyebiliriz: Bu etkiler, Yusuf Has Hacib’in eserindeki teorik yapiy1
ortaya koymakta midir? Ya da bu etkilerin kaynaklar1 olan diislince
cevresinde Yusuf’un kullandig1 unsurlardan olusan teorik bir yapidan
s0z edebilir miyiz? Nihayet daha can alic1 bir soru daha ekleyebiliriz:
Her ne kadar Kutadgu Bilig teorik bir eser olmasa da, hangi teorik
yapiya gore sistematize edilmistir? Bizce eserin teorik yapisi ile ilgili
en temel sorun budur.

epistemolojik anlamda irfani bilgiyi, yasam tarzi bakimindan da ziiht hayatin1 6ne
¢ikardigindan haberdariz. Burada arastirilmasi gereken husus sudur: Odgurmig’m
salik verdigi diinya goriisii ya da ziiht hayatinda esas itibariyla Budist yasamda
nerilen ziiht hayat1 mi1, yoksa islam Mistiklerinin &nerdigi ziiht hayat m1 baskindir?
Eser kendi biitiinligii icinde degerlendirildiginde Odgurmis, Islam mistiklerinin
onerdigi diinya goriisine daha yakin durmaktadir. Nitekim Yusufun bunu
destekleyecek ifadeleri vardir (4762, 4765-4772, 4778-4779, 4780-4809). Dahasi
Yusuf’un &yle bir tasnifi vardir ki, sanki bu tasnifte Yusuf, Islam sufiliginin biitiin
Oziinli ve esasin1 vermektedir: “Diinya seni terk etmeden sen onu bwrak, bunu birak
simdi o diinyayi iste ve orada huzur i¢inde ebedi bir hayat siir. Bundan daha iyisi de
var eger yapabilirsen, bunlarn ikisini de isteme. Yiirii bu iki diinyanin sahibini iste.
Diinya ve ahiret bu ikisinin de ne geregi var. Tiireteni bulursan tiireyen senindir.
Yaratani bulursan yaratilan senindir” (4730-4739, 4740-4743). Yusuf'un bu
diislincesini sanki Yunus’un Tanr1’y1 ve aski merkeze alarak seslendirdigi, “bana seni
gerek 7 ifadesinin Tirkge olarak daha oOnceden telaffuz edilmesidir. Ancak
Tasavvufun olusmasinda, 6zellikle de Tiirk Diislincesi igerisinde s6z konusu edilen
tasavvuf diisiincesinde, Budist diislincelerin tesiri s6z konusudur. Yukarida isaret
ettigimiz gibi Tiirk diisiincesi tek tip bir diigiince degildir. Bu tiir diisiincelerin yaninda
Budizm’in diinya goriisiinii 6ne ¢ikaran eserler de s6z konusudur. Buna da somut bir
ornek vermek gerekirse, Cinceden terciime edilen “Kuansi im Pusar” (Ses Isiten lah)
adli eser, Budizm’deki Bodhisatva gelenegini devam ettiren ve tasavvuftaki
kerametlere denk diisecek bir takim hadiseleri igermektedir (Tekin 1993). Burada ayn
kiiltiir cevresini yansitan onlarca eser saymak miimkiindiir.
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Esas itibartyla burada Ogdiilmis’in sahsinda Kiin-Togd: da
dikkate alinmalidir. Zira Ogdiilmis bir anlamda hiikiimdarin yani
toplumlarin yetkinligini ifade eden devletin lazimi olan siyasal akli,
toplumsal birikimi, birlikte yasama tecriibesini temsil etmektedir.
Diger bir ifade ile Ogdiilmis, bir anlamda insanin varliginin devamimi
saglayan toplumsallik, devlet ve bunlarla ilgili erdemleri temsil eder.

Buna gore hemen hemen biitiin siyaset felsefesi eserlerinde
siyasetnamelerde ve ahlak felsefelerinde ve &zellikle de Yusuf Has
Hacib’in de icinde bulundugu Tiirk Islam Diisiincesinin iki giizide
sahsiyeti olan Farabi ve Ibn Sina’da oldugu gibi, Ogdiilmis de hicbir
insanin tek basina yagayamayacagini diistinmektedir (3330). Ona gore
insan sosyal bir varliktir. Insanlik da baskalariyla birlikte toplum
icinde elde edilmesi gereken bir olgudur. Bir anlamda fakirlesmek
anlamina gelen miinzevilik, insanin insanlik tecriibelerinden kendisini
mahrum etmesidir. Zahid’in halktan kendini tecrit ederek ibadete
cekilmesi kendini aldatmaktan baska bir sey degildir. Dolayisiyla
Ogdiilmis’e gore gizlilik dahi halk iginde bir anlam kazanmaktadir
(3229-3235, 3915-3922). Adamlik, varlik ve zenginlik iginde az ile
yetinmektir, fazlaliklar fakirlere dagitmaktir, yoksa higbir seye sahip
olmayan kisiler kendisini ne ile terbiye edecektir (3438-3445).
Ibadetine giivenen bir kul, Tanr’y1 sevindirecek bir seyi heniiz
bulamamis demektir (3249). Tanri’nin rizasina ulagsmak istemek,
Miisliimanlar1 sevindirmekten geger, Tanr1 insanin ibadetine muhtag
degildir, baskalarma faydali olmak daha Onemlidir (3249-3251).
Yusuf’un kendi deyimiyle “fakirin hacc1” olan cuma namazi, hac
ibadeti, bunlar, Miislimanlarin toplumsallagmasini talep eden
ibadetlerdir (3239). Dinin toplum igerisinde, kdylerde ve sehirlerde
yapilmasini istedigi emirler ve ibadetler, dinin toplumla birlikte
yasanabilecegini gostermektedir (3214-3215, 3226-3227, 3243).

Ogdiilmis’e gore iyilik ve mutluluk, zahidin yaptigi gibi
sadece kendine yarar saglamakta ve bencillikte (3243), diger bir
ifadeyle bireysel hazcilikta degil, toplumsal faydaciliktadir. Yusuf bu
diisiincesini Ogdiilmis araciligiyla ifade ederken, bir anlamda Yenicag
filozoflarmdan J. S. Mill’in faydaciligina denk diisen diisiincelere
sahiptir.  Ona gore, iyi insan kendi yararim birakip, zahmet
yiiklenerek baskalarinin faydasini isteyendir (3247). Insan hayatta ise
faydali olmalidir; insanlik ve iyilik yapmalidir (1599,1636). Yusuf
Has Hacib faydali olmaya o kadar onem vermektedir ki, fayda
saglamadan yasayan insani adeta yiik olarak gérmekte ve onun dogar
dogmaz Olmesi gerektigini ifade etmektedir (3247, 3408). Onun
faydacilik iizerine sOyledigi su s6z cok dikkat ¢ekicidir: yaban cicegi
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faydaliysa ben onun kuluyum, ozenilerek yetistirilmis ¢icek zararliysa
onun kokiinii keserim (2573).

Kusur ve erdemin toplum icinde olusacagim bilen Ogdiilmis,
insanin diigmana bile muhta¢ oldugunu, ancak onun yardimiyla gaflet
uykusundan uyanmanin miimkiin oldugunu dile getirmektedir (3413,
3419).

Ogdiilmis’in bu diisiincelerine gore iyiliklerin, yani
erdemlerin elde edilme yeri toplumdur. Diger insanlarla iliskiler
erdemlerin belirleyicisidir. Yalmzlik halinde higbir erdemden
bahsedemeyiz. Insani bu diinyada mutlwkutlu kilan, kazanilmasi
geren iyilikler/erdemlerdir. Diger bir ifade ile insan edinmis oldugu
erdemler sayesinde ve derecesinde mutlulugu hak eder. Dolayisiyla
mutluluk, Ogdﬁlmis’te, kazanilan erdemlerin neticesinde insanlarin
ulastig1 manevi bir hal olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kisaca mutluluk,
ancak oOrgiitlenmis bir toplum icerisinde elde edilen erdemlerin bir
neticesidir.

Ancak burada sunu da ifade etmek gerekir ki, mutluluk
hakkinda bu ifade ettiklerimiz, tam olarak Ogdiilmis’in temsil ettigi
diistinceyi kusatmamaktadir. Ciinkii Kutadgu Bilig’in neredeyse
bliyiik  bir kisminda, kahramanlarin tamami, mutlulugun
kaypakligindan, gelip gegiciliginden, diinya hayatina bagl olarak elde
edilmek istenen mutlulugun, diinya hayatinin tabiatina denk diisen bir
fanilik icerdiginden bahsetmekte ve hatta Yusuf, kahramanlardan
birisini tamamen mutluluk’a hasretmektedir. Iste bu mutluluk/kut,
Yusuf Has Hacib i¢in yeterli midir? Insanlik var oldu olali devamli en
siirekli mutlulugu, en yiiksek iyiyi aramis ve onu en azindan idealize
etmistir. Hatta felsefi anlamda bir ger¢ek mutluluktan bahsettiginizde,
durum biraz daha kompleks bir hal almaktadir. Ciinkii hepimiz
mutluluklarimiz1 kesen, engel olan o kadar ¢ok seyler yasiyoruz ki,
buna katilmamak miimkiin degildir. Bu konuda sadece 6/iim fenomeni
iizerinde diistinmek yeterli olmalidir (Tag 2010). Yusuf da yukaridaki
mutlulugu énemsemekle birlikte yeterli bulmamaktadir. Kanaatimizce
eserinde Akibeti temsil eden Odgurmis gibi temsili bir sahsiyete bu
nedenle yer vermistir. Diger bir ifade ile Yusuf, problemi belirli bir
derece ¢oziime kavusturmustur ancak daha iyisini, en iyisini, mutlak
olanini, siirekli olanini tecessiis ederken 6lim ve mutluluk sorunu ile
karsilasnustir. Iste bu nedenle Yusuf, Odgurmus ile, 6liim ve mutluluk
arasindaki problemi ¢éziimlemeye ¢alismis olmalidir.

Odgurmis, dinin selametini ve kendi menfaatini zahitlik
yasam tarzinda goren (3338, 3359), diinyadan yiiziinii ¢eviren, bundan
dolay1 daga cikan, diinya endiselerini gonliinden uzaklagtiran (3148),
Yusuf’un tabiriyle nefsin belini kiran (3636) ve kendini zikrullaha
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veren (3349) temsili bir sahsiyettir (3338). O, adeta yalnizliga ovgii
yagdirmaktadir (3361-3364). Odgurmis’in bdyle bir yasam tarzini
se¢mesinde ve sehri terk etmesinde gerekgeleri vardir (3340-3347).
Biitiin bunlara bakildiginda, o gergek bir zahittir. Dahas1 eserde gecen
bazi ifadeler dikkate alinirsa Odgurmis dagda yalniz basina yasayan
tamamen kendini inzivaya c¢eken bir kimse olarak da goriinmiiyor.
Eserde, gerektiginde onun sehre gonderecegi bir miiridinin olduguna
isaretler vardir. Dolayisiyla Odgurmis’in yalnizlig: salt bir inziva gibi
goriinmiiyor. Hatta onun diinyanin bir zindan oldugunu, mutluluk
arzusunu gerceklestirmek icin hi¢ de uygun bir yer olmadigini, hayatin
Olmek i¢in oldugunu ifade eden sozleri (3520-3530) ile, insan
bedeninin de benzer sekilde diisman oldugunu, asiri semirtildiginde
fidye olarak sahibinin dinini istediginden (3637-3640), Diinya-Beden-
Seytani en azili diigman olarak gostermesinden (3589-3601), din ve
diinyanin uzlagmazligindan (5311-5313, 5322, 5327) ve dolayisiyla
diinyay1 terk etmekten bahsetmesine ragmen, Ogdiilmis’e katildig1 ve
hatta onun da ziihdii tercih etmesi karsisinda, Ogdiilmis’in sehirde,
toplumda ve devlette hizmet etmesi gerektigini belirten ifadeleri de
vardir (3305).

Odgurmig’in zahit adindan da pek memnun olmadigini ve
hatta batin ve zahir ayiriminda ve bir ¢cok sahtekarin dig goriintii ile
dini istismar etmis oldugunu tespitinde, diger islam mistikleriyle
paralel diisiincelere sahip oldugunu goriiyoruz (5106-5113) (krs. Ebu
Nasr el Sarrac 1960:19-20; Kuseyri 1981: 95-96). Ornegin hiikiimdara
kadiy1, halifeyi, veziri iyi seg¢mesi gerektiginden bahsetmektedir
(5328-5333). Hatta bazen Odgurmis da Ogdiilmis’in diisiincelerini
ayni  sekilde tekrar etmektedir. Ornegin, O, iilke menfaatini
gbzetebilmekte, bagkalarina faydasi dokunan kisinin kaliteli bir insan
oldugundan bahsedebilmekte, toplumun yararina isler gorebilecek
kabiliyette olanlarin bunu yerine getirmedigi zaman Tanr1 tarafindan
sorumlu tutulacagini bile sdyleyebilmektedir (5165, 5723-5740). Bu
durumu Odgurmig’ta nasil anlamamiz gerekmektedir. Acaba bunlar
Yusuf Has Hacib’in diisiincesindeki ¢eligkiler olarak mi kabul
etmemiz gerekmektedir? Bizce bu diisiinceler Yusuf Has Hacib’in
celigkileri ~ degildir. Ancak onun dayandig1 teorik yapiy1
¢ozemedigimiz takdirde, bunlarin birer ¢eliski olarak algilanmasi da
ka¢inilmazdir.

Onun se¢mis oldugu kahramanlarin ortak oldugu en temel
sorunlardan biri, bu diinyanin ve diinya mutlulugunun gelip
geciciligidir. Neredeyse eserin biiyiik bir kismi buna vurgu
yapmaktadir. XI. ylizyilda Tiirk nazminda Yusuf’la birlikte baslayan
bu yaklasim, XII. yiizy1l Tirk siirinde ozellikle Yesevi’nin devam
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ettirdigi mistik gelenekte gdi ve bedii bir anane olusturmustur
(Hakkulov 1998; Bice 2009).

Yusuf'un “6lim” olgusunu en temel kavram olarak
kullandigin1  gérmekteyiz. Nitekim yasami, medeniyeti, sehirde
yasamayi1 oneren Ogdiilmis ve Kiin-Togd1’ya kars1 Odgurmis’m 6liim
hakkinda s6ylemis oldugu seyler, her ikisini de sarsmistir (Krs. Baser
1995:41). O bir anlamda 6liimsiiz bir hayat istemekte, hi¢ degismeyen
bir mutlulugu aramakta (3753-3765) fakat o, 6liimiin biitiin her seyi
yikip harap ettiginin de farkindadir. Bu noktada eserin biitiin
kahramanlari, bu sekildeki bir hayati ve bitimsiz mutlulugu, hayati ve
Olimii elinde tutan Tanri’ya havale etmektedirler. Dolayisiyla
Yusuf’ta 6liim diisiincesi, degisen, aldatici diinya mutlulugunu yok
eden en temel unsur olarak gorildiigi gibi, en yiiksek iyiye imkan
taniyan bir vasita olarak da kullanilmaktadir (Tas 2010). Dolayisiyla
Yukaridaki diisiinceleri bir ¢eliski olmaktan ziyade, ahlak felsefesi
acisindan insan varhigini kusatan iki temel ciiz olarak gormek
gerekmektedir.

Sonug olarak sunu ifade edebilirizz Kutadgu Bilig’de
mutluluk devlet seklinde oOrgiitlenmis toplum igerisinde kazanilan
erdemlerle elde edilebilir. Buraya kadar eserde Aristotelesgi bir
anlayisin agik tesirini gérmekteyiz. Ancak bu mutluluk uzun siire
kalict degildir. Belki en yiiksek iyi olarak kabul edilen mutluluktan bir
kismidir. Dolayisiyla Kutadgu Bilig’de de bu tir mutluluk,
kendisinden &nceki Islam diisiiniirleri olan Farabi ve Ibn Sina’da
oldugu gibi Stelenmistir ve bu da Islam ile ifade edilmistir. Bu da
Islam filozoflarmin da dahil oldugu ilahi dinler cercevesinde gelisen
¢ifte mutluluk anlayisina dayanmaktadir. Bu nedenle Kutadgu Bilig’te
kullanilan dort temsili sahsiyet, problemin birbirini tamamlayan farkli
unsurlari olarak anlasilmalidir. Sonug olarak Yusuf Has Hacib, gerek
Aristoteles, gerek ¢ifte mutluluk diislincesinde olsun kendi doneminde
hakim olan gayeci ve mutcu diinya goriisiine tabi olmustur. Bunu da
sistematik olarak islam filozoflarindan almis goriinmektedir. Buradan
hareketle Yusuf Has Hacib’in eserinde islam filozoflarinin ahlak ve
siyaset felsefesinde giittiikleri teorik disiinceden beslendigini,
yukarida ifade ettigimiz farkli diisiincelerden de etkilendigini ancak bu
etkinin teorik diizeyde olmadigini ifade edebiliriz.
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