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Abstract

Religion is one of the most important phenomenon which enables and affects communication
and order among people. So religion affects in every manner in terms of law systems done and
implemented by people, also affects culture and language used by people to express them. The most
significant part of this influence is how believers of religions are invited to collective worship. In one
hand the symbols, tools and words used during this call shape these invitations on the other hand these
invitations are really important in terms of reaching to crowd of people.

In this article, this issue will be explored what kind of tools are used for calling believers to
worship in Judaism, Christianity and Islam. In Judaism sofar (David’s horn) used for call to worship, in
Islam azan, qamah and salah are used as a tool for calling to worship.

The applications for calling to worship in Islam are more regular and common than other
religions. The applications for the call to worship cover not only to worship of the call but also include a
variety of meanings and functions.

Keywords: Communication, public, heavenly religions, worship, synagogue, church,
mosque, azan, salah, gamah.
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Din, insanlar arasindaki diizeni ve iletisimi saglayan / etkileyen en 6nemli olgulardan biridir.
Oyle ki din, insanlarm yazdig1 ve uyguladig1 hukuk sistemlerini, ortaya koyduklar kiiltiirii, kendilerini
ifade ettikleri dili her bakimdan etkilemistir. Bu etkiyi belirgin kilan hususlardan biri de, toplu bir
sekilde yapilan ibadetlere, bir dine inanan kimselerin nasil ¢agrildigidir. Bu ¢agri esnasinda kullanilan
semboller ve ifadeler, ¢agriyt sekillendirmesinin yaninda genis kitlelere ulagtirmasi bakimindan da
onemlidir.

Bu makalede; Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi semavi dinlerde ibadete davet igin
hangi ifadelere veya araglara basvuruldugu ele alinmistir. Yahudi ve Hiristiyanlikta toplu yapilan
ibadetlere ¢agri icin sofar ve ¢an kullanilirken; Islam dininde ezan, sald, kamet gibi uygulamalar 6ne
cikmaktadir. Islam dininde ibadete ¢agri igin yapilanlar diger dinlerde olmadig1 kadar diizenli ve
yaygindir. Tbadete davet icin yapilan uygulamalar, ibadete ¢agri disinda gesitli anlam ve fonksiyonlari
da icermektedir.

Anahtar Kelimeler: Iletisim, halk, semavi dinler, ibadet, havra, sofar, kilise, ¢an, cami,
ezan, kamet, sala.

Giris

Iletisim, komiinikasyon, yayma, yayilma, yayimlama, mesaj verme, ulastirma gibi
kavram veya kelimelerin hepsi insana ulagsmayi, onu etkilemeyi ifade eder. Bu etkilesim, bir
yandan toplumu bir arada tutan “degerleri” ifade ederken, diger yandan bu “degerleri” zamana
ve bulundugu yere gore tekrar tekrar insa eder. Iletisimin yiiklendigi bu misyondan hareketle
diyebiliriz ki insanlar arasindaki iletisimi saglayan, onlar1 bir araya getirip homojenlestiren
unsurlar arasinda dil ve birbirlerini etkilemeleri, i¢ ice olmalar1 bakimindan din ¢ok énemli bir
yere sahiptir." Din, birtakim sozlerle (Kutsal kitaplar, ilmihaller vs.), emir ve mesajlarla
insanla iletisime gecer, onlar1 doniistiiriir, degistirir. (Kayaalp, 2004: 15-19).Yani din insanin
nasil yasadigini, hayatinda neleri yapip yapamayacagina karar veren, diger bir deyisle
toplumun diistincelerini, kiiltiiriinii, eylemlerini yoneten ve etkileyen kolektif bir mahiyet arz
eder. Bu baglamda dinin iletisimdeki rolii / fonksiyonu ile iletisimde dinin yeri birbirini
tamamlayan bir 6zellige sahiptir. Ulkemizdeki dini bayramlar, kandil geceleri, ramazan ayi;
batidaki Noel ve cadilar bayrami gibi toplumun genelinin katildig1 etkinlikler hep dinin
soyuttan somuta insanlarla iletisime gecmesinin onlara bilgiyi, davranist 6gretmesinin
neticeleri arasindadir. (Cebeci, 2003: 18).

Iletisim ve halkla iliskilerde din olgusunun en az dil kadar 6nemi vardir. Bati
diinyasinda dinin ilmin bu dallartyla iliskisi, izerinde en ¢ok arastirma yapilan hususlardandir.
Kurum ve kuruluslar halkla iliskilerinde, hatta sirketler iiriin pazarlama ve satislarinda dinin
insanlar {izerindeki etkisini bildikleri i¢in bu meseleyi ¢ok dikkate alirlar. Insanlarla iletisime
gecmede 6nemli bir yeri olan dinin ve dini sembollerin, glinlimiizde cesitli etkinliklerde belirli
bir oranda kullanildig1 goriiliir. Filmlerde, miizik programlarinda ilgili izleyiciyle iletisime
gecen kimselerin, toplumun ilgisine mazhar olmus sporcu ve sanat¢ilarin sik sik dini
argiimanlar1 kullandiklari, televizyon izleyicisinin yabanci olmadigi durumlardir. Ornegin
Avrupa liglerini takip eden bir kimse futbolcularin istavroz isaretlerini sik sik yaptiklarmna

! Bu konuda ayrmtili bilgi i¢in bkz.: Kaplan, 1986: 45-46; Yildirim, 1999: 9; Giinay,1986: 43; Berger,
1993, s. 52; Mardin, 1995: 65; Berger, 1995: 432; Koktas, 1997: 13; Bolay, 1981: 315-316; Turhan,
1972: 49.
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1
sahit olacaklardir. Ister inang bakimindan, ister psikolojik sebeplerden, isterse politik bir
amagla olsun din toplum hayatinda en ¢ok karsilasilan olgulardandir. Birkag¢ ornekle bu
konuyu biraz daha genisletebiliriz. Bugiin hayvansal gida iirlinlerinin ambalajlarinda,
reklamlarinda “Islami usullere uygundur.” veya “Domuz yag kullamlmamustir.” seklinde
karsimiza ¢ikan uyarilar / mesajlar Islam dininin toplum nezdindeki tesirlerini
misahhaslastirdigi gibi miisterilere ulasmak i¢in dini kaidelere riayetin bir vasita olarak
kullamldigini da gosterir. Bir yerde kurumun hedef kitleyle din ve dinin belirledigi kiiltiirel
atmosferde iletisime gegme ¢abasini ifade eder.

Bu zaruri “giris”ten sonra ifade edelim ki bu makale; dinin iletisimle etkilesimi,
genel olarak insanlara, 0zel olarak da kendi inananlarmma mesajlarmi vermek i¢in hangi
kanallar1 kullandig1 sorusunun pesine diisiilerek ulasilan sonuglari / dikkatleri iletisim bilimi
noktasindan ifade etmek igin yazilmistir. Bu meselenin ne kadar genis bir sahayi i¢ine aldigini
kiyisindan kosesinden konuyla ilgilenenler bilirler. Biz burada, iste bu ¢ok genis konunun
nispeten dar bir tarafini, dinin iletisimle en ¢ok i¢ ice girdigi, etkilestigi noktay1 yani semavi
dinlerde (Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet) ibadetlere ¢agr1 meselesini ele aldik. Bu ii¢ dine
inananlarin bir araya gelip gergeklestirdikleri ibadetlere cagri i¢in hangi yontemleri veya
sembolleri kullandiklarin ele alip iletisim agisindan bunun insanlara nasil yansidig1 ve onlari
bir araya getirmede hangi fonksiyonlar1 icra ettigini ele aldik.? Bunu yaparken, meselenin daha
iyi anlagilmasi ve kavranilmasi igin ibadetin temel ritiiellerine deginilmeyerek ibadetlerin sekli,
icerigi hakkinda bilgi verilmemistir. Ciinkii bu konular, hacim itibariyle bir makalenin
boyutlarin1 asacak niteliktedir. Tirkiye’de halkla iliskiler ve iletisim sahalarinda yapilan
aragtirmalarda dinlerin iletisimdeki rolii, dolayisiyla o dine mensup olanlar arasindaki iletigim
dili meselesi yeterli ilgiyi gérmemis, bu alan hep teologlara birakilmistir. Halbuki sosyal
bilimlerin degisik disiplinlerinde ¢aligmalarim siirdiiren arastirmacilarin bu meseleleri degisik
boyutlariyla ele alip incelemeleri gerekmektedir. Bir kez daha vurgulayalim ki diinyadaki,
kaynagi Ilahi olsun olmasin, biitiin dinlerin kullandiklar1 iletisim yontemleri ele almip
incelenmeli, bunu yaparken de sosyolojinin, tarihin ve psikolojinin imkanlarindan da istifade
edilmelidir. Tekrar ifade edecek olursak, bu makalede ii¢ biiyiik dinde ibadete ¢agr1 meselesi
“Iletisim Bilimi” ¢ercevesinde ele almmustr.

Semavi Dinlerde Ibadete Cagri Iletisimi

Semavi dinlerde mabedin bu mekanlarda gergeklestirilen ibadetler ve dini térenlerle
¢ok yakin miinasebeti vardir. Her {i¢ dinde de (islamiyet, Hiristiyanlik ve Yahudilik) mabet;
ibadet etmenin yaninda, Tanri’ya baglilik, tapnma ve din birlikteligini pekistirme gibi
anlamlari icermektedir. Yahudilik ve Hiristiyanlikta mabet, bu dinlerin dogusundan ¢ok sonra
siyasi amaglar neticesinde ortaya ¢ikmisken, islaim dininde en bastan beri goriilen, var olan bir
mekandir. Mabetle birlikte goriilen bir diger unsur da dine inanan kimseleri ibadete, ayine veya
burada gergeklestirilen torenlere cagirma eylemidir. insanlarm Tanrr’yla iletisime gegmesi
ibadetler, dualar vs. aracihigryla gerceklesir. ibadet, Tanr’ya kullugun ve insanin Onunla
bagini saglayan Onemli ritiiellerden biridir. Dinlerin ibadetleri kendi kurallarina gore
sekillendirdikleri bilinen bir gergektir. Ibadetlerin gesitlilik arz etmesinde din, insan, cografya
gibi unsurlarin yaninda mahalll unsurlarin, gelenek ve géreneklerin dolayisiyla kiiltiiriin de ¢ok
belirgin bir etkisinden s6z edilebilir. (Eliade, 1991: 22 ve Eliade-Lawrence: 166). Her dinin

2 Uzun zamandir dinin iletisim ve halkla iliskilerdeki etkileri konusunda arastirmalar yapmaktaydim. Bu
calisma da, o aragtirmalarin artik bu asamay1 gecip yaziya dokiilmesi sirasindaki makaleler silsilesinin
ilk asamasini olusturmaktadir.
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kendi inang¢ yapisina, geleneklerine, yaygin olan rivayetlerine, s6zlii ve yazili kiiltiiriine gore
“ibadete ¢agr1” iletisimi farklidir. Bunun yaninda cagrilar dini anlamlarinin yamnda sembolik
baska anlamlar da kazanmustir.

Ibadetlerin yalniz bagina yapilabilmesinin yaninda, dinlerdeki cemaat olgusunda
goriildiigii gibi, birlik ve beraberligi pekistirmek i¢in toplu bir sekilde yapilmasi da o6n
goriilmiistiir.® Iste insanlar1 ibadete ¢agirmak i¢in bu asamadan sonra kendi iginde baska
anlamlar1 da tagisa dahi bir ¢agri seklinin belirlenmesi yoluna gidilmistir. Burada da yukarida
zikrettigimiz farkliliklar ortaya ¢ikmig, dinin kendi inang sistemiyle baglantili olarak ibadete
davet icin kullanacagi unsur &ne ¢ikmus, belirlenmistir. Ibadete cagrida kullanilan araglar, daha
sonra kendi i¢ine ¢ok farkli anlamlar1 da katmig, zamanla teknik ve sanayinin imkanlariyla da
genisleyerek birtakim temel prensiplere oturtulmustur.

1. Yahudilikte Ibadete Cagri: Sofar

Yahudi tarihine genel olarak bakildigr zaman din algilarinda ve ibadetlerinde tarih
boyunca aynen devam eden motiflerin yaninda biiyiik oranda birtakim degisiklikler de
yapildig1 goriiliir. Ibadet igin belirlenen giinlerin degismesi, kutsal kitaplarinda tarihi siirecte
meydana gelen farkliliklar hem bu meyandadir. Onun i¢in Yahudilerin ibadet sekilleriyle ilgili
calismalar kendi i¢inde bazi zorluklar1 da tasimaktadir.*

Yahudilerin ibadet sekilleri zaman zaman degisiklikler gosterdigi icin eski
zamanlarda ibadete cagrinin nasil olduguyla ilgili yeterli bilginin elimizde oldugunu sdylemek
zordur. Ibadete cagri yapilmasinin ilk sarti toplu bir sekilde belirli bir mekinda ibadetin
yapilmasidir. Yahudilikte cemaat ibadeti, insanlarin katilimiyla belirli zamanda belirli yerlerde
dini reislerin / kohenlerin / hahamlarin belirledigi kurallara gore gerceklesir. Toplu bir sekilde
yapilan ibadetler, dua ve kurban kesme ile belirli bayram giinlerinde ger¢eklesenler olarak
dikkati ¢eker. Yahudilerde toplu ibadet Siilleyman Mabedi’nin insa edilmesinden sonra
baglamustir.

Yahudilik ziraatle ugrasan bir kavme indirilmis din oldugu igin ibadetleri de genel
olarak ziraatle baglantihidir. Baslangigta ziral aylarda halkin mabetlerde toplanip, dualar
ederek, kurban keserek ve miizikle dans ederek Tanri’ya tapinmalarmi gerceklestirdikleri
goriiliir. Ziraatla baglantili olarak meyvelerin Mabed’e getirilip Yahova’ya siikiir ve giinahlarin
bagislanmasi i¢in dua edip giinahlara kefaret olarak da kurban kesilmesi toplu yapilan
ibadetlerde 6ne cikar. Toplu bir sekilde yapilan ibadetlerde, degisik zamanlarin getirdigi
degisim ve farkliliklarin yansimasindan dolay1 her zaman 6zel bir ¢agri kullanmilmaz. Daha ¢ok
kutsal giinlerde, cumartesi giinlerinde 6nceden belirlenmis saatlerde havralarda toplanilarak
ibadetlerin yapildig1 goriiliir. Baslangigta mabetlere toplanmak icin atesin veya buhurun
kullanildig1 Yahudilikte ibadetlerin saatlerinin daha genis bir zaman diliminde yapilmasi, uzun
yillar siyasi birlikteligin olmamasi, diinyanin degisik bolgelerinde yasamak zorunda kalmalari
ve bahsettigimiz ¢esitlilikten dolay1 sonralar1 ibadete davet etme de bir semboliin kullanilmasi
yayginlagmamustir.

M.O. Yahudilerde giin dogduktan hemen sonra baslayan giinliik ibadet igin

Kohenler® “avoda”, Levililer® durulacak yerlerine “duahn” ve israilogullari yerlerine

® Bu konuda ayrica bkz.: Eliade, 2004: 10-11, 71- 77, 147, 168; Mardin, 1995: 65-67.

* Bu konuda daha genis bilgi icin bakiniz: Adem Ozen, (2001), Yahudilikte Ibadet, istanbul: Kitabevi
Yay.

® Kohen: Cemaat veya lider tarafindan kurban ve mabedlerdeki ibadetleri idare etmek i¢in tayin edilen
kimsedir (Toy, 1913: 512.). Sadece din hizmetinde kullanilmazlar, rehberlik yaparlar ve sivil hakim
olarak mahkemelerde goérev yaparlar. Mabed’in tahribinden sonra gorevleri sona ermis, yerini
hahamlara birakmistir. (Thompson, 1983: 54).
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“maamad” seklindeki ¢agr1 ile baslamislardir. (Ozen, 2001: 79). Aym zamanlarda kurban
kesme (Tamid) toreninde de dis avluda toplanan kohenler, ibadet sirasinda agik kalmasi
gereken kapi agildigr sirada borular 6ttiiriiliir. Bu ayinin baglamasi halkin katilimiyla yapildigi
i¢in bir igarettir aym zamanda. M.S. 70 senesine kadar mabetlerde ibadet eden Yahudiler bu
tarihten sonra sinagoglarda ibadet etmeye baslamiglardir. (Schimmel, 1955: 113). Kudiis’iin
yikilis1 ve kutsal Siileyman Mabedi’nin tahrip edilmesi “sinagog”u Yahudiler i¢in 6énemli bir
yer haline getirmistir.

Yahudilerde “sofar” adi verilen bir ¢esit miizik enstriimani olarak kullanilan kegi,
antilop, geyik veya koyun boynuzundan yapilan kivrimli calgi aleti ibadetin baslamasini
duyurmak amaciyla kullanilagelmistir. Sigir, okiiz gibi biilyiikbas hayvanlarin boynuzu sofar
yapmak i¢in kullanilamaz. Ciinkii bunlar Hz. Musa’nin Sina Dagi’ndayken kavminin altin
buzagiya tapmasini ¢agristirmaktadir. Yani putperestiligi, Tanr1’ya ortak kosmay1 ¢agristirdigi
i¢in sofar yapiminda bu hayvanlarin boynuzlarinin kullanilmasi yasaklanmustir.

Ne i¢in sofar ¢alinir? Sofar ¢almakla ne elde etmeye calisilir? Bu sorularin cevabi
ayn1 zamanda Yahudilik a¢isindan bizim burada ele aldigimiz konunun cevabini da vermek
olacaktir. Sofar, kurban sunusu yapildigi zamanlarda, gesitli bayramlar1 ilan etmede ve bir
diisman saldirisina kars1 halki toplamak, onlar1 bir ve beraber kilmak icin ¢alinir. Onceleri
savaslarda kullanilan bir ¢esit borazan iken daha sonralari ibadette kullanilmaya baglanan
sofar; Yahudilerdeki geleneksel standart uygulamaya gore sinagoglarda tesrifat¢ilarin toplu
ibadetin gergeklestigi salona adimlarm attiklarinda; Akedat Yitshak anisina yapilan Ros a-
Sana’ ve Yom Kipur’da Neila Duasi’ndan sonra orucun bittigini ilan etmek amaciyla ¢alnur.
Gene ayni1 sekilde sabah dualarinda da sofar ¢alindig1 vakidir. Tanri’nin on emri verirken sofar
calindigi da bir bagka inanig seklidir. Tevrat’ta gegen “Yedinci ayin ilk giinii sizin i¢in Yom
Terua (Sofar ¢alma giinii) olacak” ifadesinde her ne kadar tam olarak ne tiir bir enstriimanin
calinacagi konusunda bir bilgi verilmiyorsa da, hahamlar, burada sofardan bahsedildigini
belirtirler. (Besalel, 2002: 682). Sofar biiyiik siirgiinden sonra Yahudilerin toplanacagmin ve
onlarm 6zgiir kilmacagini da belirtir. 1949°da Israil’in kurulmasindan sonra her Yahudi devlet
baskani Sofar ¢alinmasi esnasinda yemin eder.

Sofar calindigi vakit sinagogta (havrada) cemaatin sessiz durmasi gereklidir. Bu
sesin duyuldugu anda hi¢ kimsenin sesi ¢ikmaz, herkes susar, hareket bile etmez. Yahudiler bu
oldukca kuvvetli ¢ikan sesin Allah’a ulastigini ve bu sirada isteklerinin kabul edilecegine
inanir. Yahudiler, biraz da insamin dogasi geregi ruhunun miizige duydugu ilgiden hareketle
cemaatin belirli bir ahenk icerisinde belirli durumlarda, davranmasini saglamak ve dinsel bir
cezbeye kapilmalarini saglamak i¢in bu enstriimani kullanmiglardir. Sofarin sesi ayn1 zamanda
tarihte Israilogullarim1 savasa da cagmrir. Sofar kutsal tapmnakta da kullamlmis, Sabat’in
baslangicini ilan etmistir. Daha sonralar1 sadece Ros a-Sana’ya 6zgii bir ¢agri haline gelmistir.

® Levililer: Yakup’un oglu olan Levi’nin torunlaridir. Kohenlerin toplanma ve ¢adirlarina bekgilik etme,
miizik laetleriyle ilahiler s6yleme dua sirasinda ve kohenlere ibadet sirasinda yardimeci olmak gibi
gorevler yaparlar.

" «Akeda” sézciigii, ibranice’de kurban ve kurban mahalli igin kullanilan bir sézciiktiir. Yahudi inancina
gore Hz. Ibrahim’i smamak isteyen Tanr1 kendisine oglu Ishak’1 kurban etmesini emretmis. Emri yerine
getirmek iizere harekete gecen Ibrahim ve Ishak’mn bu baglhiligindan hoslanan Tanr1 onlar1 bagislamis ve
ona bir ko¢ kurban etmesini emretmistir. Yahudi geleneklerine gore Ros a-Sana’da gergeklesen bu
Akeda’nin anisma sofar ¢alinir.
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Ros Asana’da sofar araciligiyla, Yahudiler, igerisinde bulunduklari gafletten
“uyandiklarmi” diistiniirler. Sofarin ¢ikarttigi ses, giinah iglemis olan herkesi Tanri’dan af
dilemeye ve biiylik yargi giiniinde Tanri’nin kendilerini merhametle yargilamasi i¢in ona
yalvarmaya tesvik eder.

Sofar’in sesi ve sekli de Yahudilerde onemlidir. Onlara gore, sofar sesi insanin,
kalbini kotliye yoOneltmek isteyen diirtiilerini bertaraf etmeye gayret etmesi igin bir
hatirlaticidir. Sofar sesinin bu manada sembolik anlamlar1 vardir. Sofar ¢alinirken ¢esitli sesler
¢ikarilir. Bunlarin bir tanesi de “terua”dir. Bu, uzun bir ses degil, kisa ve kesik seslerin bir
birlesimidir. Bu kirik sesin anlami, insanin igindeki kotii olan seyleri “kirma”s1 gerektigini
hatirlatir. Sofar’in sekli, trompet gibi diiz degildir. Bir sofarin kaser olabilmesi igin egik ve
kivrimli olmasi gereklidir. Bu sekilde olmasinin sebebi Tanri’ya ibadet-hizmet ederken
kalplerin ona dogru egilmesi gerektigini Ogretmek/hatirlatmak amaciyladir. Sofarmn
Yahudilikteki sembolik anlamlari, kendisine inananlara vermek istedigi mesajlar soyledir:
Sofarin sesi, sembolik olarak Tanri’nin hakimiyetini sembolize etmesinin yaninda,
glinahlardan pismanlik duymayi, Sina Dagi’'nda Hz. Musa’ya inen vahyi, peygamberlerin
mesajini, Siileyman Mabedi’nin tahrip edilmesini, ishak’in yerine kogun kurban edilmesini,®
Tanr1 korkusunu ve herkesin hesaba gekilecegi kiyameti ¢agristirir. (Winter, 1973: 32-33).
Sofarin gilinah isleyen kimseleri tovbeye ¢agirmak igin kullamildigr da ileri siiriiliir. (Sherbok,
1994: 132). Sofar; ruhun derinliklerinde gizli kalmis, diinyevi kaygilarin Gteledigi, Ustlini
orttiighh metafizik duygular1 harekete gecirir / uyandirir.

Yahudiler giinde ii¢ defa ibadet ederler.’® Sabah (Sahrit), ikindi (Minha) ve Aksam
(Arvit). Ibadet Islamiyet’te oldugu gibi kamet ve ezanla olmaz, hahamin davetiyle duanin
okunmasindan sonra gergeklesir. Arvit’te aksam ibadetine baslamak i¢in “beraha” (cemaat
duasina davet) yapilir. Yahudilikte is birakma, dinlenme ve haftanin yedinci giinii sabat cuma
giinii giinbatiminda baslar. Giines batmadan 20 dakika 6nce kadinlar ananevi olarak mumlari
yakar, yemek masasi lizerindeki gosterisli samdanlara koyar ve dualar edilir. Gozler kapali bir
sekilde. En az iki mum yakilmasi zorunludur. Bas bir esarpla kapatilir. Mumlarin yakilmasi
sabatin resmen basladigi anlamina da gelir. Mumlar yakildigi zaman herkes birbirini “sabat
salom” (selam olsun sabata) diye selamlar. Ros ha-Sana (yilbasi) torenlerinde herkes beyazlar
giyer, arfesinde yikanir, tras olur ve aksamleyin sabat elbiselerini giyerler. Yarim giin orug
tutulur. Bayram giinii gorevli sofar1 caldiktan sonra herkes beyazlara biiriiniir, beyaz saflig1,
giinahlardan arinmay1 sembolize eder. Burada dikkati ¢ceken Tevrat okunmasindan sonra
sofarm ¢alinmasidir. Her Musevi senede en az bir kere Yom Kipur bayraminda sofarin sesini
dinlemeli ve orucunu bu sesi duyduktan sonra agmalidir.

Sofarin calan kimselere “tokea” adi verilir. Tokea’nin dini bilgisi olan, dinin
emirlerini uygulayan ve belli bir duadan sonra sembolik anlamlar1 yukarida belirtilen sofar
notalarini iyi bilmesi gerekir. Tokeanin sunlar1 ¢ok iyi bilmesi - uygulamasi gerekir ki sofarin
mesajini insanlara daha iyi iletebilsin:

- Tokea, kendisi ile ilgili istenen nitelikleri ve sofar kurallarmi iyice 6grenmelidir.
Zira ibadetin sorumlulugu onun omuzlarindadir.

- Tokea, Sofar ¢alinis1 sirasinda ayakta durmalidir. Halk ise, ilk 30 sesin ¢alinmas1
sirasinda oturur, kalan 70 sesi ise ayakta dinlemelidir.

- Berahalar1 tokea okur; halk dinler.

® Bilindigi gibi islamiyet’te Hz. ismail’in (A.S.) yerine kogun kurban edildigi inanis1 vardir.
® Ayrmtil1 bilgi igin bkz. Ozen, 2001: 160-171.
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- Rahatsizlik sebebiyle sinagoga gelememis bir kisiye tokea gidip sofar galarsa;
berahalari, biliyorsa dinleyen, bilmiyorsa tokea okur.

- Tokea berahalar1 okuduktan sonra sinagoga giren, ama Sofar sesini tamamen igiten
biri dini yiikiimliiliiklerini yerine getirmis sayilir.

- Tokea’nin Sofar berahalarmi sOylemeye baslamasindan itibaren, Musaf’in
sonundaki sofar calisinin bitimine kadar sofar ya da tefila ile ilgili olmayan hicbir sey
konusulmaz. Zira Ros Asana giinii i¢inde ¢alman 100 ses bir biitiindiir ve beraha hepsini
kapsamaktadir.

- Sofar ¢almirken dikkati dagitacak herhangi bir ses ¢ikarmamaya 6zen gdsterilmeli,
bunu anlayamayacak yastaki cocuklar sinagoga getirilmemelidir.

- Kadinlar sofar dinleme kuralindan muaftirlar. Hey yil sofar dinlemeyi adet edinmis
bir kadin, bir sebepten dolay1 sinagoga gelememisse, tokea onun evine gidip calabilir; ancak
kimse beraha sdylemez. (Besalel, 2002: 682 vd.).

Tokea sofar berahasini okumadan once halkin yerine getirmesi gereken bazi sartlar
vardir. Tokea, berahast ve calisiyla halki Hova’dan (yiikiimliiliikk) ¢ikarmaya konsantre
olmalidir. Halk da aym sekilde. Berahaya sadece “Amen” diye cevap verilmeli, baska bir sey
sOylenmemelidir. Sofar dinlenmeden 6nce yemek yenmez. Ayin sirasinda sofar ¢alinan yere
heniiz gelmis bir kisi, sofar ¢alinirken durur, dinler ve bittiginde kaldigr yerden devam eder.

Sofar ii¢ sekilde calinir ki bunun da kendi i¢inde birtakim kurallar1 vardir. Bu ¢alis
esnasinda ¢ikartilan seslerle iletilmek istenen mesajlar vardir:

- Tekia (Uzun bir ses), Tanrisal gagriy1 ve Tanr1’nin korumasini simgeler.
- Sevarim (Ug kesik ve kisa ses), Tanr1 karsisinda insanin acizligini ifade eder.
- Terua (Dokuz kisa ses), Tanr1 ile birlikteligi simgeler. (Besalel, 2002: 683).

Biitiin bunlardan ¢ikarilacak sonug¢ sudur: Sofar bir yandan simgesel anlamiyla
Yahudilerin toplanmasini, kendi devletlerini kurmalarinmi ifade ederken, diger taraftan bir
ibadet sekli olarak Tanr1’y1, Tanri’ya kullugu ve Yahudilerin diinya hakimiyetini temsil ettigi
goriiliir.

2. Hiristiyanlikta Ayine Cagri: Can

Hiristiyanlarin ibadetleri yukarida Yahudiler icin bahsettigimiz noktalarda ¢ok daha
girifttir. Mezhep ayriliklari, /ncil’in birbirinden farkli degisik versiyonlar, siyasi kavgalar,
ayriliklar, onlarin din anlayisina, ibadet sekillerine de etki etmistir. Bugiin homojen bir ibadet
seklinden bahsetmek ¢ok zordur.™

Hiristiyanlikta ibadette devamlilik olmadigindan siirekli bir sekilde bir ¢agr1 aracinin
kullamldigin1 séylemek de zordur.( Erbas, 2003: 19-20). Yaygin olarak canmn Hz. Isa’ya
inananlar1 kiliseye ¢agirmak igin bir ara¢ olarak kullanildigini séyleyebiliriz. Canin bir iletisim
sekli olarak davet icermesinin yaninda baska anlamlari da vardir. Bir olayr duyurma,
haberlesme, tehlikelere karsisinda uyarma gibi pratik amaglar yaninda kétii ruhlart ve cinleri
kovalama, halki pazar giinleri ayine ¢agirma gibi maksatlarla kullanildig1 da goriiliir.

19 Hiristiyanlarin ibadet sekilleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Giig, 1999: 163-212; Erbas, 2003.
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Eski Tirklerde “gang, ¢ang. ¢eng, cong, ¢ung”; bazi Bat1 dillerinde “clocca, signum,
campana, nola, cloche”; Arapga’da “nakiis. Ceres”; Farsca’da “nakiis ve zeng” kelimeleriyle
ifade edilen ¢anin (Sahin, 1983: 196; Larousse, 1986: 2560) ilk kez nerede, nasil ve ne zaman
ortaya ¢iktig1 kesin olarak bilinememektedir. Bugiin itibariyle bilinen veya tahmin edilen ise
milattan 6nce binli yillarda Cin’de kullanilmaya baslanip buradan gesitli milletlere dogru
yayildigidir." Camin gikardigi sesin genis bir alanda duyulmasindan hareketle baslangicta
insanlar1 tehlikeden korumak gayesiyle kullanilip buradan Hiristiyanligin temel argiimanlari /
sembolleri arasmna girdigini varsayabiliriz.*

[k Hiristiyanlar dis baskilar sebebiyle ibadetlerini gizli yaptiklar igin kiliselerini
inga edememisler, dolayisiyla ¢an da bu yiizyillarda bir motif olarak bu dinin ayinlerinde
kendisine yer bulamamustir. Hiristiyanliktan 6nce eski Yunan ve Roma’da ¢an kullanimi var
olmakla birlikte Hiristiyanlar bu imkana ancak Milano Fermani’ndan sonra sahip
olabilmislerdir. (m.s. 313). Hiristiyanlik diinyasinda c¢anin ibadete davet araci olarak
kullamlmasina Kuzey Afrika manastirlarinda baglanmig (V-VI. Yiizyil), buradan daha sonraki
yillarda Bati iilkelerine yayilmistir. VIII. yiizyildan itibaren piskoposlar tarafindan “kutsanmig
su” ile yikanan ¢an (¢an vaftizi), boylece kilisenin asli unsurlarindan biri haline gelmistir.
(Tirkler, 2002: 352). Bu uygulamanin yapilmasinin arkasinda yukarida da degindigimiz lizere
farkli inanglarda ¢anin bir ibadet ritiieli olarak kullanilmasinin pay1 ¢ok yiiksektir. Hiristiyanlar
bu sayede ¢anin kutsal su ile yikanarak arindirildigini diistiniirler. (Sahin, 1993: 172-173).

Canin ibadete ¢agr1 olarak kullanilmasi kilise mimarisine de etkisi etmis, her kiliseye
muhakkak surette her yerden goriinecek bir sekilde ¢an kulesi inga edilmistir. Boyle yasanilan
yerlerin ister kdy, ister kasaba, isterse kent olsun panaromasi da Isevilestirilmistir. (Ferguson,
1990: 208-210). Adeta ha¢ ile birlikte ¢an sesi de Hiristiyanhigin yaygin bir sembolii
olagelmistir.13 Can onceleri elle ¢alinirken sonralart sanayi devriminden sonra motorun insanin
hayatina girmesiyle motorla da calistirllmaya baslanmustir. Her kilise durumuna ve yerine
konumuna gore ¢esitli biiyiikliikte ¢canlar kullanilmaktadir. Bu da yukarida belirttigimiz mesaji
ifade etmesi bakimindan dikkate degerdir. Ornegin Koln’deki meshur katedralin ¢an1 25 ton,
Kremlin’deki en biiyiik katedralinki ise 219 tondur.

Devletlerin bu dine mensup olanlar tarafindan yonetildigi iilkelerde can sesi bir
problem olarak 6ne ¢ikmazken Miislimanligin hakim oldugu bolgelerde can sesi hakkinda
lokal de olsa baz1 kisitlamalara gidildigi goriiliir. Can kuleleri ve canlar daha kiiciik boyuttadir.
Ozellikle ezan vakitlerinde, bayram giinlerinde can yiiksek ses ¢ikaracak sekilde ¢alnamaz.

~ 99

1 Yahudiler Hz. Harun’un “ahit sandig1”nin yer aldigi kutsal mabede girenlerin giymesi gerektigi
hususi elbiselere asilan ¢ingiraklarin ¢anla ilgisi oldugunu da sdylerler. (Sahin, 1983: 196).

12 Can sadece Hiristiyanlikta degil, diger semavi olmayan pek cok dinde de ibadete cagr1 veya degisik
anlamlarda kullanilmistir. Ornek olarak sunlar1 verebiliriz: Budistlerin dini térenlerinde ¢anmn énemli bir
rolii vardir, ibadet edilen mekanlara c¢an asilir ve insanlari mabetlere c¢agirmak i¢in kullanilir.
Brahmanlar’da kurban kesme téreni sirasinda c¢an galinir, ayrica diismana korku salmak igin de
kullanilir. Madrasli Todolar, boynunda c¢an asili bir bogayi tanr1 olarak kabul ederler. Burma’da kutsal
yerlerde muhakka bir ¢an bulunur. Afrika’da bir kisim bilyiicii kahinler, doktorlar sug isleyenlerin
evlerinin oniinde ¢an calarak dolasir ve bu sekilde onlara bir tiir manevi ceza verirlerdi. Grekler’de
ekonomik hayat i¢in ¢cok dnemlidir ¢an. Pazarlarin veya hanlarin acilisini ilan etmek, 6liileri gomerken
kotil ruhlarin oradan uzaklagsmasi igin de ¢an calmir. Eski Yunan da ¢ana kiymet verilirdi. Atina’daki
Proserpine rahipleri halki ibadete cagirmak icin can calarlardi. Eski Amerika’da da ibadete cagri icin
metal ¢an kullanilmistir. Pueble Kizilderililerinin sihir yaparken ¢an veya ¢ingirak taktiklari da bugiin
bilinen b,ir gergektir. New Mexico ve Arizona’daki eski kent katmtilarinda bakir ¢anlar bulunmustur.
(Larousse, 1986: 2560-2561).

'3 Bugiin Amerikan borsasinin agilis1 da ¢an sesini animsatacak sekilde bir “gong” sesiyle yapilir. Bu da
dini argiimanlarin sosyal-ekonomik hayatta ne kadar etkili oldugunun bir bagka gostergesidir
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Islam iilkesinde Huristiyanlarin dini Ayinlerini toplu olarak kiliselerinde icra edebilrneleri,'
kiliselerin Hiristiyan dini hayatinda merkez1 bir rol tstlenmesi, din ve vicdan 6zgiirliigiiniin
tabii bir parcasi oldugundan kural olarak bir engellemeyle karsilasmaz. Bu durum biraz da bir
arada yasama kiiltiiriiniin getirdigi bir seydir. Farkli dinlere inanan kimseler arasindaki hoggorii
boyle gosterilmis olur. Islam hukuku kaynaklarinda koylerde ve ahalisi Miisliiman olmayan
yorelerde bu konuda bir kisitlama yokken, Miisliimanlarm yogun olarak yasadigi bolgelerde
Hiristiyanlarin bazen ezan ve namaz vakitlerinde ¢an ¢almaktan, bayramlarda ha¢ dolastirip
tagkinlik yapmaktan menedilmeleri gerektigi ifade edilir ve bu da kamu diizeniyle ilgili bir
sinirlama olarak goriiliir. Ancak IslAm hukukgularinin bu konudaki goriislerinin yeknesak
olmadigi, mezheplere ve donemlere gore degisiklik gdsterdigi de dikkatten kagirilmamalidir.
(Akman, 2002: 17). Bu uygulamalar ayni zamanda Misliman Osmanl
devletinin/yoneticilerinin kendilerinden olmayanlarla nasil iletisime gegtigini de gosterir.
Burada hemen belirtelim ki; Tiirk kiiltiirlinde ¢an sesi bu dine inananlarin egemenligini ve
yiizlerce yil batiyla gergeklestirilen din merkezli savaglari gagristirdigi i¢in hi¢ de olumlu bir
sey olarak goriilmez. Bu inancin yaygmlagmasimn arkasinda Hz. Muhammed’in,
Miisliimanlar1 baska dinlerin gelenek ve torenlerinden uzak durmalarmi istemesi de yatar.
Nitekim bir hadise gére i¢inde ¢an bulunan eve melekler girmez.' Bir baska hadiste de, canin
seytanin diidiigii oldugu dile getirilir."”

Hiristiyanlar arasinda ¢an sadece ibadet i¢in kullanilmamis, vakti ifade araci, tehlike
ve olaganiistii olaylarda halki uyarmak, felaketlerden sonra matemi ifade etmek, 6len biiyiik
kimselerin ardindan iiziintiiyli ifade etmek gibi toplumu ilgilendiren pek c¢ok olay i¢in de
kullanilmustir.

3. Islamiyet 'te Ibadete Cagri: Ezan-1 Muhammedi

Islamiyet daha indirildigi yillardan itibaren bir mabede sahip oldugu i¢in'® (Kabe ve
Mescid-i Aksa) ibadete ¢agri daha dogdugu yillarda ve yaygm bir sekilde kullanilmaya
baslannustir. Islamiyet’te ibadete cagrida en yaygin iletisim sekli ezandir. Sonra sirasiyla sala
ve kameti gosterebiliriz. Namaz esnasinda imamin verdigi komutlarin her biri de cemaatla
kurulan birer iletisim olarak goriilmelidir. Ibadet esnasinda verilen komutlar kisiye hem dini
bir mesaj vermekte hem de ibadeti belirli bir diizen icerisinde devam ettirme imkan
sunmaktadir. Bu intizam, imamin ve ibadet i¢in cagriy1 gergeklestiren kisi olan miiezzinin
ibadet ve cemaat agisindan énemini de gosterir. Ciinkii Isldm inancina gore “imamet makami”
peygamber makamudir. Ve kendi icinde cesitli kurallar1 vardir. Askeri bir riitbe gibi
toplumdaki segkin ve bilgi - gorgii bakiminda yeterli kimselerin imam olmasi gerekir.
Camilerin ve imamlarin halkla iletisime gegmedeki 6nemine dikkat edilirse diinyada, belki de
dinin istedigi mesaj1 iletme noktasinda camiler kadar fonksiyonu, islam’a inananlar arasindaki
diistince ve eylem birlikteligini saglayan ikinci bir mekanizmanin olmadig: sdylenebilir.

Islam dininde Miisliimanlar1 ibadete davet ezanla gerceklesir. Sozliikte “bildirmek,
duyurmak, c¢agrida bulunmak, ildn etmek” anlamlarina gelen “ezan” Arapga kokenli bir
kelimedir. Terim anlamu itibariyle namaz vakitlerinin geldigini, Hz. Peygamber tarafindan
belirlenen sozlerle ve 6zel sekilde, 6zel bir makamla duyurmay: ifade eder. Ezan kelimesi
Islamiyet’in kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’de “bildiri, ilAm” méanasinda geger. (Tevbe Siiresi,

14 Bkz. http://tr.arsivle.com/forum/mesaj/105000/varIn-metafizik-boyutu-ruh-melek-cin-eytan.html.
15 Bkz. http://musluman.biz/php/index.php?topic=5389.0;wap2
'® Bu konudaki degerlendirmeler igin bkz.: Giig, 1999: 220-225 ve 240-245.
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9/3) Ezan yukarida isaret ettigimiz sozliikk anlamiyla baglantili olarak bundan baska yedi ayette
daha geger. (Cetin, 1995: 36). Ezan, Allah’in yiiceligini ve son dinin inan¢ degerlerini bes
vakitte kainata duyurmaya da yarar. (Sar1, 2010: 15).

Islamiyetin ilk indirildigi siralarda ibadet gizli yapildig1 igin ibadete gagrilmasi
miminlerin miimkiin olamamistir. Daha sonra Hz. Peygamber’in Medine’ye hicret etmesi
sonrasinda namaz vakitlerini gdzetip ona goére kilinmustir. Belirli bir siire de namaz
vakitlerinde sokaklarda “es-sa-lah es-salah” (namaza namaza!) diye ¢agrida bulunulmustur.
(Kiigiikasct, 2010: 23). Daha sonra bunun da yeterli olmadigi goriiliince namaz vakitlerini
biitlin inananlara ilan etmek i¢in, cemaatla kilmayi tesvik etmek igin tizere bir isarete ihtiyag
duyulmus. Ilk olarak “nakiis” (Uzerine bir ¢omakla vurularak ses ¢ikarilan tahta pargasi)
calinmast giindeme gelmis, fakat bu isaretin o zamanlar Hiristiyanlarca kullanilan bir
enstriman olmasi sebebiyle Hz. Peygamber onu kabul etmemistir. Daha sonra; boru
oOttiiriilmesinin giindeme getirilmesi bunun da Yahudilerce yapilmasi tizerine kabul gérmemis.
Ates yakilmas1 veya bayrak dikilmesi seklindeki gesitli teklifler ise ates Mecisiler’in adeti
oldugu i¢in Resilullah tarafindan kabul edilmemistir. Bir gece, sahabelerden Abdullah b. Zeyd
b. Sa‘lebe’ye ve Hz. Omer’e rilyada ezan ogretilmis, onlarin ertesi giin Hz. Peygamber’e
gelerek durumu haber vermeleri iizerine Hz. Peygamber, Bilal’e ezan climlelerini 6gretmis ve
bu sozleri ezanda ikiser, kamette ise birer defa okumasmi emretmistir. Ezan Islam iilkelerinin
hepsinde ayni sekilde okunmaz. Mezheplere gore ufak da olsa farkliliklar gésterir. Hanefi,
Safii ve Hanbeli mezhepleri'’ ezanda Hz. Peygamber’den nakledilen lafizlari esas almislarken,
Siilerde durum biraz daha degisiktir.

Ezan; 6nce Peygamberin sozleriyle mesru kilinmis daha sonra Kur’an-1 Kerim’deki.
“Namaza cagirdigimmizda onu alay ve eglence konusu yaparlar. Bu davramslar1 onlarin
diistinemeyen bir toplum olmasindan dolayidir” (Maide Stresi, 5/58); “Ey inananlar! Cuma
giinii namaza cagrildigi zaman hemen Allah’1t anmaya kosun ve alisverisi birakin” (Cuma
Stiresi, 62/9) mealindeki ayetlerle de bu hiikiim tekrar onaylanmistir. Miisliimanlar1 ibadete
davet eden ezamin sozleri de inananlarla iletisim sirasinda verilen mesajlar1 géstermesi
bakimindan 6nemlidir. Ezanin sdzleri soyledir:

“Allahii ekber” (Allah en biiyiiktiir) Dért defa okunur.

“Eshedii en 14 ilahe illallah” (Allah'tan baska tanr1 olmadigina sehadet ederim) iki
defa okunur.

“Eshedii enne Muhammeden restlullah” (Muhammed"in Allah'in elgisi olduguna
sehadet ederim) ki defa

“Hayye ale’s-salah” (haydi namaza [iki defa]);
“Hayye ale’l-felah” (haydi kurtulusa [iki defa])-,
“Allahii ekber” (Allah en biiyiiktiir [iki defa]);
“La ilahe illallah” (Allah’tan bagka tanr1 yoktur).
(Cetin, 1995: 36).

Bunlara bir de sabah ezaninda, “Hayye ale’l-felah”tan sonra iki defa, “es-Salatii
hayrun mine’n-nevm” (namaz uykudan hayirhdir) sozii eklenir ki buna Islam terminolojisinde

7 Safiflerde sézlerin ayni olmasma mukabil okuyusta bazi degisiklikler goriiliir. Miiezzinin her iki
sehadet ciimlesini dnce yanindaki kimselerin duyacagi sekilde algak sesle, sonra da yiliksek sesle
okumasi anlamina gelen “terci” ilavesinin bulundugunu belirtelim. Bu hususta ayrintili bilgi igin bkz.

Cetin, 1995: 37.
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“tesvib” denilir. Bu sozii Bilal-i Habes’i Hz. Peygamber’e teklif etmis, onun da kabul
etmesiyle bu sekilde okuna gelmistir.

Hz. Peygamber ve ilk iki halife olan Hz. Ebubekir ve Hz. Omer zamanlarinda cuma
namazlarinda disariya yonelik bir ezan okunmamuistir. Bu biraz da kentin ve niifusun hacmiyle
ilgilidir. Sadece hutbeden 6nce biraz sonra hutbenin okunacagina dair bir isaret ve ibadet sekli
olan i¢ ezan okunmustur. Daha sonralart Hz. Osman’in halifeligi zamaninda cuma namazi igin
halkin 6nceden uyarilmasi / ibadet vaktinin geldiginin bildirilmesi amaciyla namazin vakti
gelince disarida da ezan (dis ezan) okunmaya baglanmistir.

Anlam ve igerik itibariyle ezan hem ibadet/namaz, hem de Islam igin bir ¢agridr.
Yani ezan araciligiyla insanlar bir taraftan dince yapilmasi kesinlik ifade eden farz namazi
ibadetlerini yapmaya davet edilirken diger taraftan isldim’in, kelime-i sehadette acik bir sekilde
ifade edilen, li¢c temel ilkesini olusturan Allah’in varligi ve birligi, Hz. Muhammed’in O’nun
kulu ve elgisi oldugu ve esas kurtulusun Islam’da bulundugu hakikatini biitiin insanliga, hatta
daga tasa yani kainata aciklanmug/ilan edilmis olur. Islamiyet’in siar1 ve Miisliiman varliginin
sembolii olarak kabul edilen ezan bir yerlesim yerinde veya iilkede terk edilirse ve ezanin
tekrar okunmasi hiikkmii 1srarlara ragmen uygulamaya konulmazsa bu yerlere savas agma
izninin fikihgilar tarafindan verilmesi(Cetin, 1995: 37) ezana verilen anlamin sadece namaza
davet etme amaci diginda bagka anlamlar kazandiginin da bir gostergesidir.

Ezan i¢in olmazsa olmaz sartlardan biri de vaktinde okunmasidir. Ciinkii ibadete
¢agr1 olmasi ve hemen devaminda namaz ibadetinin gergeklesmesi i¢in bir sart oldugundan bu
hususa ¢ok dikkat edilmistir. Denilebilir ki Islam iilkelerinde ezan kadar devamli ve cemaati
birbirine baglayan bir baska iletisim sekli yoktur.

Ezan farz olan namazlar i¢in okunur. Camide okunan ezan duyuluyorsa evlerde
kilinacak namaz i¢in ayrica ezan okunmaz. Ezanin duyulmadigi uzak bir mesafede veya
yerlesim merkezleri disinda bulunanlar da ezan okurlar. Cenaze namazi ile vitir, bayram,
teravih, yagmur duasi namazi ve farz-1 aym olmayan diger namazlar icin ezan okunmaz.'®
Bunun disinda ezanin toplum iletisiminde kazandigi baska anlamlarin da varhigi dikkat ¢eker.
Sala yerine™ bazi bolgelerde dlen kimselerin ilan1 i¢in ezan okundugu gériiliir. Bityiik deprem
ve yanginlarda halka bunlar1 ilan etmek i¢in ezanin okundugunu tarihi kaynaklar bize haber
vermektedir. Bundan baska eski tarihlerde bir yerin fethinde ezanin basli basina bir fonksiyonu
daha vardir ki o da sudur: Bir yer fethedildigi zaman ilk defa orada ezan okunur. Boylelikle o
yerin Islam topragi oldugu anlamu cikar. Istiklal Marsi’nda Mehmet Akif ezanm siyaset /
hiirriyet ve toprak / millet arasindaki iletisimini / iliskisini su musralarla belirtir:

“Bu ezanlar ki sehadetleri dinin temeli
Ebed1 yurdumun iistiinde benim inlemeli”

Ezan okuyan kimselere “miiezzin” adi verilir.?’ Sozliikte “cagrida bulunan, ezan
okuyan, kamet getiren kimse” anlamina gelen miiezzin kelimesi Kur ‘dn-1 Kerim’de “miinad1”

18 Bkz. http://www.diyanet.gov.tr/turkish/basiliyayin/weboku.asp?id=847 &yid=33&sayfa=51.

9 islam toplumlarinda ilk zamanlarda ezan topluma duyurulmak her meselenin ilan edilmesi i¢in de
kullanilmigsken zamanla sadece ibadet vakitlerini bildirmek i¢in kullanilmis; 6len kimselerin ilani, Cuma
namazi i¢in hazirlik yapilmasi gerektigi, kandil gecelerinde ve baska bazi geleneksel tdrenler icin
Mevlid okunacagmi bildirmek i¢inse “sala” okumak tercih edilmeye baglanmigtir.

% Miiezzin hakkinda ayritili bilgi i¢in bkz. Kiigiikase1, 2010: 28-55.



Semavi Dinlerde Ibadete Cagri Iletisimi 108

| »
»

anlaminda gecmektedir. Miinadilik Islim’dan &nce de Araplar’da mevcuttur. Mekke’de
Darilinnedve’de yapilacak toplantilar miinadiler vasitasiyla halka duyuruldugu gibi sehirlerde
ve kabileler arasindaki dnemli olaylarla genel toplantilar da miiezzin veya miinadi adi verilen
sahislar tarafindan halka ilan edilmistir. Hz. Peygamber hicretten once Mekke’de bazi
duyurular i¢in miinadiler gérevlendirmis, ancak Miisliimanlari namaza ¢agirmak amaciyla 6zel
bir gorevli tayin etmemistir. Miiezzinlik Medine’de baslamistir. Restl-i Ekrem’in hicretinin 1
(622) veya 2. (623) yilda ezanin lafizlarim1 belirlemesiyle miiezzinlik miiessesesi ortaya
¢ikmistir. Bu tarihten sonra miiezzin kelimesi sadece namaz vakitlerini duyuran ve kamet
getiren kimseleri ifade etmek suretiyle miinadilikten ayrilmistir. Restl-i Ekrem’in Mekke
fethinde Bilal’e Kabe’nin daminda ezan okutmasindan hareketle bir yerin fethinden sonra fetih
ezan1 okunmasi, fethedilen yere imam ve miiezzin tayin edilmesi ilk donemlerden itibaren adet
haline gelmistir. (Fayda, 1991: 152). Mescid-i Nebevi’ye miiezzinlerin ezan okumasi igin
“mi’zene” ad1 verilen yiiksekce bir yer yapilmistir. Emevi Halifesi Muéviye b. Ebia Siifyan
zamaninda miiezzinlerin seslerini daha uzaklara duyurabilmeleri ve sesi duymayan kimselerin
uzaktan gorerek vaktin girdigini anlamalari, ayrica sahur ve iftar vakitlerinin bildirilmesi, bazi
duyurularin yapilmasi i¢in minareler insa edilmistir.

Miisliimanlar i¢in ¢ok 6nemli bir iletisim sekli olan ezami okuyan kimsenin bazi
ozelliklere sahip olmasi gereklidir. Oncelikle miiezzinin sesinin giir ve giizel olmasi, ezani
ayakta ve yliksekce bir yere ¢ikip dinleyenlerin tekrarina imkan verecek sekilde okumasi, sesin
daha giiclii ¢ikmasina yardimci olacagi igin sehddet parmaklarinin uglarmi kulaklarina
gotiirmesi veya ellerini kulaklarinin {izerine koymasi, kibleye yonelmesi, “Hayye ale’s-salah”
derken yiiziinii saga, “Hayye ale’l-felah” derken de sola ¢evirmesi, dinl hassasiyet sahibi ve
abdestli olmas1 gerekir.

Miiezzinlerin bunlar disindaki gérevleri sunlardir:
- Namaz vaktinin geldigini halka ilan etmek i¢in Ezan okumak.

- Miiezzinler 6nemli giinlerde, yatsi ve sabah namazlarindan 6nce, cuma ve bayram
gecelerinde minareden tesbihatta bulunurlar, cuma ezanindan evvel sald vererek halka Cuma
vaktini yaklagtigini bildirirler.

- Halife, sultan, vezir ve kumandanlar goreve geldiklerinde, sefere ¢iktiklarinda veya
dondiiklerinde onlar1 6ven kasideler okumak, halka biat edilecek halifenin adi minarelerden
bildirmek.

- Hutbede kimlerin adinin okunacag: bildirmek. Hutbeler aynm1 zamanda halka belirli
haberlerin verilmesi i¢in de kullanilmaistir.

- Farz namazlarindan 6nce kamet getirmek ve ibadet esnasinda aralarda dua ve
tesbihatta bulunmak.

- Oliim haberlerini halka duyurmak. Savaslarda sehit olan kimseleri halka duyurmak.
- Acilis torenleri basta olmak iizere ¢esitli etkinliklere katilmak.

- Hiikiimet merkezinden gelen ferman ve mektup gibi 6nemli duyurular1 halka
okumak.

Miiezzinlerin bu gorevlerini iyi yapip yapmadig1r muhtesipler tarafindan denetlenirdi.

Din hizmetlerinin yiiriitiilmesinde onemli bir yer isgal eden miiezzinler Islaim
devletlerinde sivil ve askeri kesimlerde hizmet vermek iizere 6zel ve resmi kimlikleriyle genis
bir kitle olustururlar. Osmanli sehir drgiitlenmesi i¢inde, 6nemli gorevler iistlenen mahalle
imaminin yardimcist miiezzinlerdir. Miiezzinler padisah berati ile goreve bagladiklarindan
Osmanli devlet sisteminde sahsi vergi yiikiimliiliiglinden muaf olan gruplar (askeri) iginde
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1
sayilir ve gorevlerinin sona ermesiyle yeniden sivil statiisiine donerler. Miiezzinlerin snemli
bir kismi misiki yaninda giizel sanatlarin diger dallariyla da ilgilenirdi; tesbihat, mahfel
siirmesi, dua ve mihrabiye okur, temcid, miinicaat, sala, tardiye, tekbir, mevlid, mi’raciye,
Muhammediye, tevsih, naat gibi cami musikisinin formlarini icra ederler. (Kogu, 1969: 18-20;
Kiiciikage1, 1995: 45). Cinkii halka vermek istedikleri mesaji1 iyi ifade edebilmek i¢in bilgini
yaninda ses giizelliginin olmasi sarttir.

Ezan iilkemizi olusturan topraklarda ve biitiin islam iilkelerinde baslangicindan
itibaren Arapca lafizla okunmustur. Bu okuyusta Islam hukukcularinin baska bir dilde
okunmasina cevaz vermemelerinin de tesiri biiyliktiir. Cumhuriyet ilan edildikten sonra
modern tarzda yapilan inkildplar sirasinda ezamin Tiirkcelestirilmesi de giindeme gelmis ve
donemin gilizel sesli hafizlarina Atatiirk’iin istegi tlizerine camilerde Tirk¢ce ezan
okutturulmustur. Bu Tiirkcelestirme olaymin arkasinda Ziya Gdokalp’in 1918’de bir siirinde
giindeme getirdigi su misralarin da etkisi vardir. Gokalp “Vatan” siirinde,

“Bir iilke ki camiinde Tiirk¢e ezan okunur
Koylii anlar ménasini namazdaki duanin...

Bir iilke ki mektebinde Tiirk¢e Kur‘an okunur
Kiigiik biiyiik herkes bilir buyrugunu Huda'nin
Ey Tiirk oglu iste senin orasidir vatanin”
(Tansel, 1989: 100-101).

diyerek Tirk vataninda ezanin ve Kur‘an’in Tiirk¢e okunmasi gerektigini agik bir
sekilde ifade etmistir. Daha sonra Tiirkgiiliigiin Esaslari’nda ibadet dilinin Tiirkgelestirilmesi
fikrini tekrarlamustir. (Gokalp, 1976: 11).

Ezanin Tiirkge okunmasi fikri, bu siirinin yayimlanmasidan yaklagik on bes yil
sonra Atatiirk’lin takibi ve yer yer bizzat katilarak dogrudan yaptirdigi ¢alismalarin ardindan
1932 yilinda uygulamaya konuldu. Osman Nuri Ergin'in kaydettigine gore, Atatiirk’iin ibadetle
ilgili yapmak istedikleri su ii¢ noktada toplanir:

a) Tekbir, ezan, kamet ve salanin Tiirkgelestirilmesi;
b) Hutbenin Tiirkcelestirilmesi;
¢) Namazin Tiirk¢e Kur‘an’la kildirilmasi. (Ergin, 1939: 344).

Yapilan hazirliklardan® sonra Tiirkce Kur ‘an, tekbir ve kamet 3 Subat 1932 giiniine
rastlayan Kadir Gecesi’nde Ayasofya Camii’ndeki Mevlid’de okundu ve radyodan naklen
yayimlandi. Bu arada Diyanet Isleri Riyasetinin de bu uygulamay: kabul etmesi saglandi (18
Temmuz 1932). Tiirk¢e ezan metni su sekilde diizenlenmistir:

“Tanr1 uludur / Siiphesiz bilirim bildiririm Tanr1'dan baska yoktur tapacak / Siiphesiz
bilirim bildiririm Tanr’’nin el¢isidir Muhammed / Haydi namaza / Haydi felaha / Namaz
uykudan hayirlidir (yalniz sabah namazinda) / Tanr1 uludur / Tanridan baska yoktur tapacak”.

2! Yapilan hazirliklara ilgili bkz.: Jaschke, 1972: 45-47; Granda, 1973: 259-260.
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Cikartilan kanunlarla da bu meselede ne kadar ciddi olundugu gosterilmistir.?* Ancak
yeni sekli benimsemeyen miiezzinlerle halk, bir nevi pasif direnis gostermislerdir. Bernard
Lewis, ibadet diline yapilan bu miidahalenin devletin diger laiklik uygulamalarima goére daha
genis bir halk tepkisine sebep oldugunu belirtir. (Lewis, 1984: 411). Tiirkiye’de Arapga ezan
okuma yasagmin kaldirilmast amaciyla 1950 secimlerinden sonra yogun bir ¢aligma
baslatilmig ve 14 Haziran 1950 tarihinde de Bagbakan Adnan Menderes hiikiimetince Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi’ne ¢esitli kanun teklifleri sunulmustur. Bu tekliflerde daha onceki
hiikkiimet¢e yapilan uygulamanin yanlis oldugu, ceza kanununa hiikiim konulmasinin din ve
vicdan hiirriyetine baski sayildigi belirtilerek, “Cesitli gerekcelerle ezami Tiirkge okutmak,
vatandagin din ve vicdan hiirriyetini herhangi bir sekilde kismen veya tamamen mahkim
etmek ve bu hususu kanuni ceza tesbitleri altinda bulundurmak dogru olmaz” denilerek
gerekge su hiikiimle sona erdirilmistir:

“Biitlin bu miilahaza ve sebeplerden bagka Miisliman Tirklere sebepsiz yere manevi
huzursuzluk veren bdyle bir yasagin demokrasi ile idare olunan bir devlet nizamu i¢inde yer
alabilmesi de miistahildir. Fikramin tayy1r Miisliiman Tiirklere muhakkak bir huzur ve vicdan
rahathgi verecektir.”® Bu tekliflerden sonra Ceza Kanununun 526. maddesinde gerekli
degisiklikler yapilmis ve 16 Haziran 1950’de Ramazan Bayrami arefesinde ezanin Arapga
okunmasi serbest birakilmigtir. (Tunaya, 1991: 204). Yasagin kalkmasiyla birlikte ramazan
ayinda minarelerden yiikselen Arapca ezanlar biiyiik bir sevingle karsilanmis, biiyiik camilerin
minarelerinde cifte ezanlar ve saldlar okunmus, sabah ezanlarmi dinlemek i¢in camilerin
etrafinda toplananlarin secdeye kapanip yeri Optiikleri goriilmiistiir. (Basgil, 1954: 17-18, 133-
134. 190-192). Ulkenin her tarafinda kurbanlar kesilmis, zamanim hiikiimetine ve millet
meclisine tebrik ve tesekkiir telgraflar1 gonderilmistir. (Cagli, 1961: 307-308; Cakan, 1986: 7-
8; Kurucu, 1957: 19-20).

Iletisim agisindan ezanla kurdugu bagi degerlendirecek olursak Tiirk halkinin o
yillarda sergiledigi bu tavir bize ¢ok sey soyler. Her seyden oOnce dini inanglarda yaygin
algilarin degistirilmesi kolay degildir. Ayrica biitiin bu coskunun arastirmaciya gosterdigi bir
baska sey de halk her ne kadar dini konularda bildigi, duydugu seylerin —bu ister Kur ‘an olsun,
ister ezan- anlamini bilmese dahi dedelerinden miras aldigi dini anlayisin aynen devam
etmesini istemektedir. Bu konuda ezanin Tiirkcelestirilmesi meselesinin filmlere romanlara ve
siirlere konu edindigini sdylersek meselenin halk vicdaninda nasil yankilandigini da bir
iletisimci ve halkla iliskiler disiplininde calismalar yapan biri olarak gorebiliriz. Ornegin, 1991
yilinda gevrilen, senaryosunu Omer Liitfi Mete nin yazdigi, ismail Giines tarafindan yonetilen
Cizme adli filmde, Karadeniz bolgesindeki bir kasabada halkin Arapg¢a ezan yasagi
karsisindaki tavirlari, yasagi uygulamaya calisan devlet gorevlisine (nahiye miidiirii) karsi
verdigi ugraslar ve yasagin kalkmasindan duydugu seving anlatilmaktadir. Ezan batililagsma
siirecinin bagladigi, din duygusunun giderek zayiflamaya yiiz tuttugu Tanzimat déneminden
sonra c¢esitli siir ve yazilara konu edilmis, dinl ve milli yonleriyle islenmistir. Sairlerin dilin
genis i11214kén1ar1n1 kullanarak ezan karsisindaki duygu ve diisiincelerini ifade ettiklerini
goriiriiz.

%2 By konuda ¢ikartilan kanunlarla ilgili bkz. Kanun Ldyihalar:, TBMM Kiitiiphanesi Dokiimantasyon
ve Terciime Miidiirligi, nr. 186, 1/78, 3/1/9, 2/6, 7; Diistur, 1941: 418.

% TBMM Kiitiiphanesi Dokiimantasyon ve Terciime Midiirliigii, 15 Haziran 1950 tarihli, Tiirk Ceza
Kanunu’nun 526. maddesinin degistirilmesi hakkinda TBMM baskanligina sunulan teklifin gerekgesi S.
sayisi; 3/1/9, 2/6,7.

24 Bu konuda orneklerle i¢in bkz.: Ersoy, 1991: 91-93; Akyliz, 1953: 608, 704; Beyatli, 1962: 71, 140;
Tansel, 1962: 12, 38; Kaplan, 1971: 121-122; Akdemir, 1991: 294-295, 318-319.
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Islami terminolojide vitrine ¢ikan iletisim icerikli kavramlardan biri de ezandur. Ezan
diger dinlerde hatta diinyada esi ve benzeri bulunmayan séze ve sese dayali ¢ok yaygin bir
iletisim seklidir. Ezan camiyle birlikte farkli bolgelerde farkli irklara ait farkli diisiincelere
sahip insanlar1 bir araya getirip kaynastiran bir olgudur.

Hangi dine inanirsa inansin insanlar bu sesleri duyduklar1 zaman bunlarin ait
olduklar1 din akla gelir. Ezanin 6nemli yonlerinden biri de musiki ile olmasidir. Her ezan
farkli bir melodiyle okunur:

Sabah Ezani: Saba, dilkeshaveran

Ogle ezan1: Rast veya hicaz

Ikindi ezan1: Hicaz, rast, diigah

Yatsi ezani: Hicaz, ussak, bayati, neva, rast

Ozellikle iilkemizde ezan1 bu makamlarda okumak yaygmlasmustir. (Can, 1966: 56;
Oztiirk, 2001: 23-24). Yaygm olarak miizigin ruhun oldugu oldugundan bahsedilir. Bu
baglamda ezan sadece dini duygular1 ifade etmede bir ara¢ degil, giizel bir sesle usiliine
okunan ezan ayni zamanda insanlarin miizige ilgili taraflarina da hitab etmektedir. Ezan
okundugunda susup dinlemek, s6zlerini i¢ten tekrar etmek ve hemen bitiminde duasini1 yapmak
da etkisinin ne kadar genis ve derin oldugunu gozler oniine serer. Ezan iilkemizde de Kur ‘an-1
Kerim gibi bayrak gibi kutsal kabul edilen bir dini olgudur.

Ezanin Tiirk toplumunda kiiltiiriin yayilmasi ve benimsenmesi hususundaki ge¢cmis
kiiltiirle iliskilerini siirdiirmesi, kiiltiir acisindan iletisimdeki fonksiyonunu ele almasi
noktasinda dogarken kulagina ezan okunan Tirk ¢ocuklarinin milli ve manevi terbiyenin ilk
esasini bu ezan sesinden aldiklart ve bir nevi dini 6ziimsedikleri de bir gercektir.” Ayni
sekilde Islam mimarisinde de camilere minarelerin ilave edilmesi, dinin vermek istedigi
mesajlar1 hem gorsel hem de isitsel olarak yerine getirdigi goriiliir. Miisliiman semtlerinde
camilerin golgesinde oynayan, bes vakitte okunan ezan sesini dinleyerek yetisen ¢ocuklarin
hayata bakisi, hayat algisinin ¢ok farkli oldugu da bir gercektir. (Beyatli, 1964: 118-124).%

Sonug

Ibadetin semavi dinlerde toplu olarak yapilmas1 beraberinde ayni dine inananlar1 bir
araya toplayacak, bir ve beraber kilacak ayinleri gergeklestirecek mabed insasina yoneltmistir.
Her dinin akidesi c¢ergevesinde inananlarinin medeniyet seviyesinin bir gostergesi olan kendi
mabedini insa etmesi ibadetlerin bir nizama kavusmasini saglayacak bir sekilde belirli cagri
modellerinin de benimsenmesine / belirlenmesine imkan saglamistir. Tanr’ya kulluk i¢in
gerceklesen bu ¢agr1 dinlerin kendi inanglari ile dinlerin dogup biiyiidiigli toplumlarin gelenek
ve goreneklerine gore farkliliklar arz etmistir. Bu baglamda Yahudilik’te bu dinin kutsal
kitabinin indirildigi Sina Dagi’nda bu indirilis sirasinda keci veya koyun benzeri hayvanlarin
boynuzlarindan yapilan bir alet olan sofar1 ibadete cagri, Tanri’nin yeryiiziindeki hakimiyeti,
glinahlardan arinma, teslim olma, biiyiik toplanig giiniinii ¢agristirma gibi sembolik anlamlarda
kullanmistir.  Hiristiyanlik, Yahudilikle aym topraklarda dogmasina karsin, Roma

% Dinin psikolojik etkileri i¢in bkz. Jung, 1965: 5-101.

% Yahya Kemal Beyatl'nn “Ezansiz Semtler” bashkli bu yazist ezdn-1 Muhammedi’nin Tirk
toplumunun olusumundaki rolii ifade etmesi ve meselenin pedagojik, psikolojik ve sosyolojik yonlerini
on plana ¢ikarmasi bakimindan ¢ok dnemlidir.
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Imparatorlugu biinyesinde daha genis kitlelere hitap edecek bir konuma geldigi icin Roma’da
kullanilan ¢ani, ayinlerine davet icin bir sembol olarak almistir. Islamiyet, Arabistan
topraklarinda indirilmesine ragmen bu cografyadaki sembollerden hareket ederek cagrisini
gerceklestiren bir uygulamayi almak yerine, insan1 merkeze aldigi igin, insan sesini bu davette
merkezi bir konuma getirmistir. Islimiyet’in dogdugu cografyadan etkilendigi kisim, sadece
cagriy1 gerceklestiren milezzinlerin Ozellikleridir. Miiezzinler, baz1 goérevleri itibariyle eski
Arap toplumlarinda sik karsilagilan miinadilerle benzesir. Ezan okumanin namaz igin olmazsa
olmaz sartlardan biri haline geldigi Islam topluluklarinda ezan gok genis bir cografyada yaygin
bir sekilde, giinde bes kez okunmus, bu sayede hem yasanilan yerin hangi dine ait oldugu
kesinlestirilmis, hem de insanlarin dogrudan veya dolayli olarak dinle, din duygusuyla i¢ ige
olmas1 saglanmustir. Sozlerini Hz. Peygamber’in belirledigi ezan, kendi icindeki itikadi
birtakim anlamlar1 da tekrar ederek kitleleri camiye, ibadete, Allah’a ibadet etmek igin
cagirmayi ifade eder. Ezan, kamet ve ibadet sirasinda yapilan dis ve i¢ ¢agrilar ibadetlerin
diger dinlerde goriilemeyecek bir tarzda belirgin bir diizen igerisinde gergeklestirilmesini
saglamistir.

Bir ¢agr1 olarak, farkli dillerin konusuldugu bdlgelerde bile -1932—-1950 arasinda
Tiirkiye’de ezanin devlet eliyle kanuna baglanarak Tiirk¢e okutturulmasini kenarda tutarsak-
diinyanin her yerinde baslangicindan bu tarafa indirildigi dille okunmasi esas kabul edilmis ve
bu sekilde uygulana gelmistir. Misliimanlar farkli dillerde konusulan seyleri anlamayip
giindemlerine almazken ezan ve Kur‘an’m dilinin degistirilmesi, hatta ibadetin asli dilinde
yapilmasi karsisinda rahatsizlik duymamuslar, Allah’in ve kutsal kitabin dili olarak goriip
Oylece benimsemislerdir. Ezan farkl dile ¢evrildigi zaman da gerek psikolojik gerekse tepkisel
olsun, rahatsizligim1 ifade etmislerdir. Bugilin bile yasant1 itibariyle dinin kurallarini
uygulamasa dahi ezan okundugu zaman meyhanelerde, umuma agik yerlerde, hatta evlerinde
insanlarin saygili bir bigimde toparlandiklari, konusmadiklari, kendi idrak ¢ergeveleri iginde
saygi gosterdikleri yaygin bir tavir ve gozlem olarak kaydedilebilir. Ayn1 fonksiyonda olmasa
dahi Yahudiler de sofar sesi sirasinda hemen hemen aym tepkileri gosterirler. Hiristiyanlikta
ise can sesi ibadete davetten cok, sembolik bir anlam kazanmustir. Inananlari arasinda mistik /
metafizik duygularin ortaya ¢ikmasina vesile olmaz.

Ibadete davet disinda semavi dinlerdeki cagri sekillerinin sembolik bazi anlamlar1 da
dikkat ceker. Sofar ve can, sozliikteki anlamlar1 disinda yeni anlamlar kazanarak dine ait
olmay1 ifade eder. Ezan ise, hem sozliik anlami hem de islam terminolojisinde kullanildig
sekilleriyle anlam biitiinliigiine sahiptir.

Semavi dinlerde ibadete ¢agri igin kullanilan unsurlar; halkla dini ve siyasi-sosyal
gayelerle iletisime gegme, cemiyet-cemaatle iligkisini siirdiirme ve biitiin bunlari umuma
bildirmek gibi anlamlar i¢in de kullanilmistir. Dinlerin ibadete / Tanr1’ya c¢agr1 icin kullandigi
bu uygulamalar hig siiphesiz diinyada milyarlarca insani harekete gegiren bir etkiye sahiptir.
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