KALKINMA VE KULTUR ILISKISI (*)

Prof. Dr. Amiran Kurtkan BILGISEVEN (**)

Kalkinma ve kiiltiir arasindaki iligkiyi gbzoniine alabilmek igin evvela bu kavram-
lardan ne anladigimizi agiklamamizda fayda vardir.

KALKINMA VE KULTUR KAVRAMLARI NEYI IFADE EDER?
A - Kalkinma Kavrami:

Kalkinma, genis manada sosyal degismenin, daha dar kapsamli mana ifade eden,
bir meydana gelig seklidir. Sosyal degisme, hig bir cemiyette devamli olarak tek bir isti-
kamet takip etmez. Buna ragmen, az ¢ok devamlilik arzeden degisme prosesleri (yani
biitiin sosyal kuvvetlerin ayni istikamete yoneldigi degisme siireleri) inceleme konusu
tegkil etmektedir,

1 - Genel olarak sosyal degisme ve kriterleri:

Sosyal degigmenin muhtelif tiplerini iki ayr1 kritere gore simiflandirabilmek miim-
kiindir;

a) Basitlik ve milkkemmellik kriteri:

Kriterlerden birisi basitlik ve miikkemmellik kriteridir. Bu kritere gore iki tip de-
gismenin varligim séz konusu edebiliriz:

1 - Basit degisme:

Bunlardan birincisi hi¢ bir mitkemmele erigme halinin s6z konusu olmadi1 (Basit
degismeler) dir, Basit degigsmede, cemiyetin degisme halinden 6nceki durumu da sonraki
durumu da kargasaliktan ibaret olup hig bir diizen s6z konusu degildir.

2 - Tekamiil (Kemale, olgunluga gidis):

Ele aldigimiz birinci kritere gore ilgimizi ¢ekmesi gereken asil degisme tipleri,
kemale erigen merhaleler diyebilecegimiz tiplerdir. Hatta meseleye bu agidan bakugimiz
taktirde, bir kargasalifa gegisi ifade eden basit degisme halini dahi kemale erisin ilk ve
zaruri basamagi olarak kabul edebilmek miimkiindiir. Bunu ilk basamak olarak kabul et-

(*) Bu makale Kasim 1981°de lrmir'de toplanan 2 ci Tirkiye Iktisat Kongresinin [l cii Kitabinda sf. 567-584 de
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memiz gerekecektir. Bu basamaklarn birinden digerine her yiikseligte, olgunluk haline
biraz daha yaklasma durumunun gergeklestigini soyleyebilmemiz miimkin olacaktir.

Sosyal diizene erigme:

Tekamiile gidisin ilk gergek basamagi cemiyetin kargagaliktan gikarak bir diizene
ulagmas1 halidir. En basit bir diizen dahi diizensizlikten daha fazla iekamiile yaklagmayi
ifade eder. Ister basit, ister ayrintili olsun, tegkilat ve diizen, netice itibariyle diizensizlik-
ten iistiindiir.

Diizenin istikametlendirilmesi:

Her hangi bir cemiyette mevcut olan su veya bu diizenin bir istikamet giidiilerek
degistirilmesi durumu, kemale erigin diger bir basamagun tegkil etmektedir. Fakat cemi-
yetteki diizenin §u veya bu sartlarin baskisi ve etkisi alunda zaman zaman birbirinin ta-
mamen z1dd1 olan istikametlerde degistirilmesi miimkiindiir. Eger degismenin hedefi, ge-
lip gegici olup nihai hedef hiiviyetini tagimiyorsa, diizenin istikametlendirilmesi gercek
ilerlemeyi ifade etmez. Bir cemiyet bir zaman igin kapitalist bir diizene tabi olup, degigik
partilerin iktidara gelmesiyle sosyalist hatta agir1 sosyalist diizene gegebilir. Bir siire son-
ra yeniden hiir tesebbiisiin tegvik edildigi ve miilkiyet hakkmin arturildif1 bir diizene do-
niilebilir. Bu durumda devamh olarak diizenin istikamet degistirmesi soz konusudur, fa-
kat nihai bir hedefe gidis yoktur.

flerleme (Progress):

Herhangi bir cemiyette ilerlemeden bahsettigimiz zaman, sadece diizenin istika-
metlendirilmesini degil, fakat nihai bir gayeye yonelmis olan bir istikametin, ideal olarak
tayin edilmis bir hedefin varhgim sz konusu ediyoruz demektir. Bu nihai gayeyi tayin
eden sey objektif bir illiyet bagi degil fakat fertlere gore degisen bir deger hitkmiidiir (1).
Bundan &tiirii "ilerleme kavrami, sosyal degisme iizerinde tek faktoriin etkisini kabul
eden fertlerin fikirlerine gore ele alimrsa siibjektif (yani ferdi goriislere gore degigen) bir
hale getirilir. Bu takdirde mesela, bir diigiiniir i¢in miilkiyeti kamulagtirma ceryaninin
yayginlagsmasi ilerleme olabilir. Aksi goriiste olan bir kimseye gore de hususi miilkiyet
haklarinin artuniimasy, ilerlemedir." "Fakat gesitli faktorlerin tesirlilik giicii zamanla de-
gisir. Buna gore bir zamanlar (sosyal sartlarin o devre ait icaplari agisindan) ilerleme sa-
yilan bir sosyal degisme, bagka bir ¢agda gerileme sayilacak bir karektere biiriinebilir"

2.

flerleme halini tayin eden nihai hedefin ferdi goriislere gore belirlendigini ifade
etmigtik. Bu durum ayni zamanda gozle goriiliir organizasyon ve nizam degisikliklerinin,
yani maddi sartlardaki belirli bir degisikligin ideal hedef olarak tayin edilmesi neticesini
dogurmaktadur.

(1) Maciver and Page, Society, MacMillan and Co. Lid., Londra, 1962, Cilt Ill., Sayfa: 522
(2) Amiran Kurtkan, Sosyoloji IIf
Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1980 Sayfa: 112-113.
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Halbuki "cemiyet, hem teskilatlar hem de sosyal miinasebetler ag1 olduguna gore
sadece teskilatin ve nizamin degistirilmesi tekamiiliin tam olabilmesi igin yeterli degil-
dir. Ciinkil sosyal miinasebetlerde taraflan tegkil eden insanlarin aym zamanda moral
cepheleri vardir (3)".

Milkkemmellige erisme:

O halde cemiyeti meydana getiren insanlarin, kinatta sadece insan nev'ine has
olan 8zellifi (en mikkemmel sosyallesme 6zelligini) kazanmasiyla ortaya ¢tkan yaygin
sahsiyet tipine ulagma hedefi, tekAmiiliin en son basamagidir. Zaten "insanin moral giicli-
nii cemiyete faydal olabilecek hale getirebilme problemi sosyal ilimlerin konusuna gir-
mektedir” (4). Bundan 6tiirii insan nev'inin tekamiiliiniin en son merhalesi, insanlararasi
miinasebetler sebekesinin en mikemmel hale gelmesidir. Bu nihai gayenin varligi objek-
tif olarak (ilmen) ispat edilebilir, insan nev'i i¢in sozkonusu edilebilecek béyle nihai bir
gayenin, bizim zihniyet ve deger hiikiimlerimizden ayn olarak objektif bir sekilde miiga-
hade edilebilen bir ideal hedef oldugu kabul edilir ve buna ulagma potansiyelinin insanda
bir i¢ 6zellik olarak mevcut oldugu sadece kesfedilmeyi ve anlasiimay: bekledigi itiraf
edilirse, o takdirde bu safha sosyal tekimiil (sosyal evrim) in, sirf insanla ilgili olan son
merhalesi olarak ele alinabilir.

Mamafih bu "evrimsel degismenin istikameti bizi, aziz tuttugumuz degerlerimizin
tam bir realizasyonuna gotiiriirse, 0 zaman evrim (evolution) bizim i¢in ayni zamanda
ilerleme (progrees) dir" (5). Fakat bu durum, gelismeyi saglayan evrimin, bizim deger
hiikiimlerimizden bagimsiz olarak, ilmen ispat edilebilir objekiif bir gercek olma niteligi-
ne halel getirmez. Insanligin bu giinkii seviyesinde insan nev'inin fiziki gii¢ itibariyle da-
ha kudreli hale gelmesi sosyal manada cemiyetin tekAmiilii agisindan fazla bir deger ifa-
de etmez. Zaten insanlar fiziki varliklariyla degil, fakat teskilatlan ve sosyal miinasebet-
leriyle cemiyeti meydana getirmektedirler.

Cemiyetin "sosyal tegkilatlar ve miinasebetler ag1" seklindeki tarifi bu gergedi
agikga ortaya koyar. O halde, cemiyetin, teskilat ve nizam itibariyla ulagabilecegi zirvede
yine kemale ermis sayilamiyacagi ve beseri davraniglarinin, fiillerin ve sosyal miinase-
betlerin, belirli bir sosyallesme seviyesine ulagmasindan sonra gercek manada sosyal te-
kamiil safhasinin baglamig olacag ¢ok agik bir gergektir. Max Weber, bundan 6tiirii be-
seri hareketin mahiyetini (kendimiz de begeri varlik oldugumuz igin) anlayabilecegimizi
One siirer. Weber, ikinci olarak da, anlamak (incelemek) istedigimiz sosyal realitenin ana
birimini (ki kendisi buna atom demektedir) teshis etmemiz gerektigini belirtir. Weber'e
gore bu atomik sosyal birim ferdin diigiinerek yapngi tek bir hareketidir ve bagkalarmin
davramiglanm etkileme gayesine yoneliktir.

Weber, ferdin niyetini bunun esasi olarak ele almakta, ferdi basarilar1, basarisiz-
liklan ve kusurlar ise tali faktwrler olarak kabul etmektedir (6). Cemiyet bu sosyal hare-
ketlerin biitiiniidiir fakat bir kaos degildir.

(3) Amiran Kurtkan, aym: eser, sayfa: 114-115

(4) Amiran Kurtkan, aym eser, sayfa: 116

(5) Maclver and Page, aymi eser, aym cilt, sayfa: 522

(6) Donald G. Mac Rae, Max Weber, The Viking Press, New York, 1974, sf. 68
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Eger insamn hilkatinde gizli bir ideal hedef olmasayds, (agilmaya, realize olmaya
elverigli bir tam sosyallegsme kuvvesi insan ruhunda ve diigiincesinde gizli durumda bu-
lunmastydi), niyet ve hareket bilesimi halinde goze garpan bu sosyal atomlar o kadar zit
ve gaprasik olurdu ki bu takdirde cemiyet hayatimn bir kargagahk olarak belirmesi gere-
kirdi. Halbuki en iptidai topluluklarda bile, davramglar bakimindan, bir kaos durumunun
varhigim séz konusu edebilmege imkén yoktur. Biitiinlesmeyi saglayan orf ve adetler bu
sosyal atomlarin (niyet ve davramglarin) meydana getirdigi sosyal biitindiir. O halde in-
san nev'i, hem icgiidiiden farkh bir iradeye sahip olan, hem de buna ragmen davramglar,
kaos durumundan uzak bulunan, yaratiklarin nev'idir. Bundan 6tiirii insan, kiinatin 8zii
ve mahluklarin en gereflisidir.

insan, kainat tarihinde goze garpan ve maymundan degil, insan - 1 hayvan'dan gel-
me seklinde olan evrim'in (evolution) zirve noktasina insanhik'dan insan-1 kamillige ge-
gerek bir tekamiille ulasabilecegi bir potansiyel giig (bir gizli kuvve) ile birlikte var edil-
migtir.

Fakat burada evrimin bir tekamiil yolu olarak kisa bir izahm yaparken, ister iste-
mez, diger sosyologlarin da yapup gibi, Darwin'in ortaya atuif1 teze kisaca temas etme-
miz gerekecektir.

Darwin'e gbre evrim sadece biiyiiklitkte degil fakat biinyede de meydana gelen bir
degismeyi ifade eder. Evrim yoluyla yapilan izah, mahiyeti tamamen ortaya ¢ikmig olan
her hangi bir seyin ozelliklerini ortaya koymaz. Darwin'in fikirlerini, sosyal realite igin
dikkate alan Maclver ve Page'ye gore, suf digandan tesir eden kuvvetlerle bir obje veya
sistem degistigi zaman da evrimden bahsedemeyiz. Evrim, vahdet tegkil eden birimin
kendi i¢ kuvvetlerinin ortaya ¢ikmasi geklinde gergeklegebilir (7). Mamafih, kdinatta hig
bir sey bagimsiz olmadiina gore, evrim, objenin hem gevresine daha iyi bir gekilde uya-
rak kendi mahiyetini daha iyi meydana gikarmasini, hem de eger bu obje insan ise, ¢ev-
resini daha iyi sekle sokmasini ifade eder.

Darwin, XIX. asrin ortasinda kaleme aldiga "The evolution of species” isimli ese-
rinde MacIver'in de belirttigi gibi, bazi hususlarda yaniimis olabilir (8). Fakat cizdigi se-
manin tamamen reddedilmesini tnleyen husus, yine Maclver'in belirttigi gibi, daha
kompleks ve daha farkhlagmig hayat tiirleri ortaya ¢ikarken, ikinci iigiincii dereceden bir
takim tali gesitlenmelerin ve asli korelasyonun misali olamayacak kadar tali titrlerin orta-
ya ¢iktigini, ancak buna ragmen organik evrimin biiyiik planimin ihtiva ettigi niivenin
baki kaldigim belirtmis olmasidir.

flerideki izahlanmizda, islami bir damga tagiyan kendi kiiltiirimiiziin degerleri
agisindan da, bu fikrin, baz1 hususlarda dogru oldugunu gosterecegiz. Ciinkii insan (tabir
caizse), kdinat agacinin meyvesi gibidir. Bizim deger hiikiimlerimize gore de, evrim ge-
masinin zirve noktasinda INSAN-I KAMIL yer alir. Insana seklen ne kadar benzerse

(7)  Maclver and Page, ayn eser, sayfa: 525

(8)  Maclver and Page, aym eser, sayfa: 525
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benzesin, hig bir canli varlik, onun serefine ulasabilecek bir gizli potansiyele sahip degil-
dir ve kéinatin, kendi serefine yaranldign INSAN-I KAMIL'e nisbet edilemez.

Insan, agilan niivenin (zuhura gelen Hak cevherinin) nihai hedefidir. insan orga-
nik evrim'in, fakat INSAN-I KAMIL, (organik evrime ilave olunan) manevi evrimin, zir-
ve noktasidir. Onun gerefine dalh budakh nevileri, yan tiirleri ve gesitleriyle, canlt cansiz
varliklanyla kéinat halkedilmig ve insanin, insan-1 kdmil haline gelerek kainatun kemal
zirvesini olusturmasi igin bu kéinat insan emrine tabi kilinmigtr.

lleride bu noktaya yeniden dénmek iizere ikinci bir sosyal degisme kriterini ele
alalim.

b) Kalite ve kantite kriteri:

Ikinci kriterimiz degigmenin kantitatif ve kalitatif gostergelerinden ibarettir. De-
Bigme gostergelerinin kantitatif veya kalitatif olmasina gore iki ana tipe ayrilan sosyal
degigsmelerden birincisi sudur.

1 - Biyiikliigiin kantitatif dlgiisiiyle ifade edilen sosyal degisme:
Kantitatif (yani kemiyet olarak ifade edilen) sosyal degisme tipi biiyiimedir.

Biiyitme (Growth) bir degisme istikametini belirtmez, fakat sadece kantitatif ka-
rakterli bir degismeyi ifade eder. Mesela ekonomik biiyiime, "niifus basina isabet eden
hasilada cemiyetin teknolojik, ekonomik ve demografik vasiflarindaki degismelerle bir-
likte vuku bulan devamli ve belirli dlgiide siir'atli bir yiikselis" olarak tarif edilmektedir
(9). Fakat kantitatif kriterlerin, son zamanlarda biiylimeyi arzu eden bir halk ve bunu
sagliyacak psikolojik bir ortam gibi az ¢ok kalitatif faktorlerle de tamamlanmasi ihtiyaci
hissedilmig ve sirf maddi-ekonomik- gostergelere dayanmak yerine kalitatif gostergele-
rin de gdz Oniine alinmasi zarureti idrak edilmigtir. Bu idrakin uyanmasiyla birlikte ikti-
sat ilmiyle sosyoloji arasinda kurulmas: gerekli olan zaruri kopriiniin kuruldugu goriil-
mektedir.

2 - Bir deger standardina uygunlugu bakimindan kalitatif olarak ifade edilen sos-
yal degigme:

Bu tasnifimizin ikinci boliimiinde yine ilerleme (Progress) kavrami yer almakta-
dir. llerlemenin, ideal olarak tarif edilmig bir hedefe ulagmak gayesiyle diizenin istika-
metlendirilmesi anlamina geldigini evvelce belirtmigtik. Bu nihai gayeyi tayin hususunda
gesitli goriiglere gore degigebilen hiikiim ve kanaatlarin s6z konusu oldugunuda yine ev-
velce belirtmigtik. Bu hiikiimler, kanaatlar ve goriigler, nihai hedefi tayin eden kalitatif
gostergeler oldugu igin ilerleme kavram bu ikinci tasnifimizde, bu tasnif agisindan da
yer almaktadir (10).

(9} Amiran Kurtkan, Genel Sosyoloji, Iktisat Fak. negriyan, lkinci bask, Fakitlteler Matbaass, Ist. 1976, sayfa:
280-281.

(10)  Maclver ve Page; Society, Cilt: 3, Sayfa: 523.




3 - Biinye ve fonksiyonlardaki kalitatif degisikligi ifade eden sosyal degisme:

Tasnifin bu bdliimiinde yine evolution (evrim) kavrami yer alir. Herhangi bir ce-
miyette, sistem icindeki organlarm spesiyalizasyonuna veya bir biitiin olarak cemiyetin
varhigini devam ettirmesine hizmet etmeleri durumuna rastliyorsak orada sosyal evrim
mevcut demektir. Maclver ve Page’e gore differansiyasyon (farkhilagma) nin ve onun iga-
ret ettigi evrimin varlig asagidaki sekillerde kendini belli eder (11).

Evvela, cok aynntih bir igboliimii ortaya ¢ikar ve daha ayrinuli iglerde daha fazla
insanlarin enerjileri yogunlastigh igin girift bir fonksiyonel biitiinlesme belirir. Ikinci ola-
rak, sayilan gittikge artan menfaat birliklerinin ve miiesseselerin igleyisleri gittikge daha
hudutlu daha derinlemesine tatmin edici hale gelir.

Uciincii olarak da muhabere vasitalarinda ve bilhassa lisanda zenginlik ve incelik
meydana gelir.

Fakat, insanlarin suurlu bir gekilde meydana getirdikleri bu ihtisaslagmig ve me-
kanik manada biitiinlesmis cemiyetin maddi kiiltir unsurlarindaki mitkkemmeliyeti
tatminkar olmaktan uzaktir. Ciinkii cemiyeti her ne kadar bir sosyal tegkilatlar ve miina-
sebetler af1 olarak tarif ediyorsak da, bu miinasebet sebekesinin isleyigini saglayan fail
insandir. fnsanlarin moral mahiyetteki i¢ alemleri (Max Weber'in deyigiyle, hareket hali-
ne gegecek olan niyet ve diigiinceleri) sosyal miinasebetler agimin gu veya bu tarzda se-
killenmesini 6nemli Slgiide etkiler. Bundan &tiirii tasnifimizin son boliimiinde yer almasi
gereken sosyal gelisme sosyal evrimle insamn manevi evrimi arasinda bir koprii kurar ve
ideal zirveyi tegkil eder.

4 - Kantitatif ve kalitatif gostergelerin ideal tertibi itibariyle sosyal geligme:
Tasnifimizin son unsurunu tegkil eden sosyal gelismeyi soylece tarif edebiliriz:

Sosyal gelisme, bir cemiyette maddi ve manevi kiiltiir unsurlanmn elverigli 6zel-
liklerle birbirlerini o tiirlii tamamlamasidir ki, unsurlar arasindaki bu en uygun tertip ikti-
sadi refahin hem devamh olarak artmasini hem de Adil bdliinmesini saglar. Ayrica maddi
ve manevi kiiltiir unsurlar1 arasindaki bu en uygun birlesim tarzi ména etrafinda biitiin-
lesmeyi saglayacak ferdi davraniglara da yol agar.

Boyle bir cemiyette kiiltiiriin ne sirf maddi ve ne de manevi hedeflere dlgiisiiz bir
sekilde agirlik vermeyen ideal bir kiiltiir oldugu sdylenebilir. Fakat tarih hi¢ bir cemiye-
tin ideal kiiltiirii uzun mitddet muhafaza edemedigini géstermektedir. Bundan otiirii ele
aldigaimiz bu kriter bakimindan da sosyal degigme ideal'den maddi veya manevi unsurla-
rin afir bastug: istikametlere dogru uzaklagmalar ve tekrar ideale yaklagmalarla vuku bu-
lan devri bir degigmedir.

11 - Siir'at kriteri ve kalkinma:

(11) Maclver ve Page; Aym eser, aym cild, Sayfa: 527.
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Buraya kadar ¢egitli kriterlere gore ele aldifimiz ¢esitli sosyal degisme tiplerinin
ayn ayn hepsine bakugimiz zaman, degismenin sirf diizeni 1slah seviyesinde kalamiya-
cagim gormiis bulunuyoruz. Cemiyetin teskilat ve milesseselerinin islahi, yaygin sahsi-
yet tipinin de uygun bir evrimle ideale yaklagtirlmadig siirece hi¢ bir miisbet sonug ve-
remez. Bu takdirde bir diizenden otekine gegilse veya mevcut diizenin daha koklendiril-
mesi saglansa dahi bu degismeler belki bazi goriiglere sahip gruplan tatmin edebilir, fa-
kat hakiki ilerleme olamaz. Hakiki ilerleme sosyal gelismeyi saglamaya yarayan ilmi
manéda objektif sartlarin ger¢eklestirilmesi igin, ferdin ve cemiyetin kalitatif ve kantita-
uf ozellikleriyle degistirilmesini gerektirir. Boyle bir ilerleme ayni zamanda sosyal gelis-
me ve hatta evrim olur. Bu tip bir degisme (20-30 yil gibi) bir cemiyetin hayau agisindan
nisbeten kisa sayilabilecek bir siirede gergeklesmigse, buna (siir'atliligin vurgulanmasi
i¢in) sosyal kalkinma diyoruz.

Sosyal manada kalkinmanin (iktisadi bilylimeyi de i¢ine alan) nasil genis kapsam-
I1 bir bagar1 oldugunu belirttikten sonra gu soruyu sormaliyiz: Acaba bdyle bir basarimn
elde edilebilmesi bakumindan milli killtiirimiiz ne Slgiide elverigli 6zelliklere sahiptir?
Bu soruyu cevaplandirmazdan once kiiltiir kavraminin anlamim da kisaca hatirlatmamiz
uygun olacakur.

B - Kiiltiir Kavrama:

Kiiltiir, cemiyetimizin bize sagladifi sosyal mirasi ifade eder. Ge¢mis nesillerden
bize intikal eden ve bizim ilavelerimizle zenginlesen sosyal nitelikli biitiin maddi ve ma-
nevi gevre unsurlar kiiltiirii meydana getirirler. Bundan otiirii kiiltiiriin maddi kiiltiir ve
manevi kiiltiir olmak iizere iki kategoride incelenmesi gerekmektedir.

Maddi kiiltiir unsurlarimin pek¢ogu organizasyonun miikemmellesmesine ve fonk-
siyonlarda ihtisaslagmaya yol agabilir. Maddi kiiltiiriin ahnip verilmesinde hig¢ bir mah-
zur da yoktur. Hatta baska kiiltiirlerin elverigli maddi vasita ve kolayliklarina tamamen
yabanci kalan milletler kiiltiirel gerilemege de ufrayabilirler. Fakat biitiin bunlara rag-
men geligmig iilkelerin maddi kiiltiir ve medeniyet unsurlarindan yararlanarak katkinma-
miz1 saflayabilmemiz konusunda su meseleleri dikkate almamiz gerekir:

Evvela yabanci tekniklere ve digaridan iktibas edilen maddi biinye unsurlarina
sosyal biinyemizin uyma kabiliyeti ancak bir dereceye kadar meveuttur, Bu kabiliyeti ki-
sa siirede arturabilmek de miimkiin degildir. Mesela, sermaye yogun teknolojileri agiri
Olgiide uygulamanin (kapital yetersizligi, teknik eleman kithi gibi) ¢esitli faktorlerle ta-
yin edilen hudutlan vardir. Bu faktorlerin kisa zamanda degistirilmeleri imkan: mahdut-
dur, Kald1 ki, yeni teknikleri uygulama hususunda sermaye ve teknik eleman kithg gibi
engeller agilsa bile sanayiin yonlendirilmesinde yine manevi kiiltiir nemli 6lgiide rol oy-
nayacakur. Eger cemiyette hayati ihtiyaglarin ve sermaye mallarinin tatmini igin yapila-
cak istihsal yerine liiks mallar istihsalini tegvik eden manevi deger hiikiimleri hakimse,
maddi kiiltiirdeki islahat manevi kiiltiiriin elverigsiz etkileriyle (yeni fabrikalarin liiks
mallar imal etmeleri yiiziinden) kosteklenmis olacakuur,

Ayrica, maddi tedbirlerin alinmast igin gerekli olan iktsadi kapasiteye ulasabil-
menin kisa vadede netice verebilecek hig bir kestirme yolu da yoktur.




Buna kargilik, Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin unutulmug veya asli hiiviyetinden saptiril-
g deger hiikiimleri gibi degerlerden olugan, sosyal gelismege sevkedici bir manevi kiil-
tiiriin mevcut oldugu yerlerde bu degerlerin iglenip benimsetilmesi ¢ok daha kisa vadeli
ve ayni zamanda verimli neticeler verebilecek bir faaliyettir.

Biitiin bu izahlarimizdan maddi kiiltiiriin 1slah1 yoluyla kalkinmamizi saglayacak
tedbirleri tamamen onemsiz saydigimiz neticesi ¢ikarilmamalidir. Ne var ki, maddi kiil-
tiiriin 1slah1 meselesi hem ¢ok ayrintil ve gesitli ihtisas sahalariyla ilgili bir meseledir,
hem de, bunu saglayabilmek igin gereken ckonomik kapasiteye ulagiimast vakit alan bir
istir. Kalkinma kavramu ise siir'ati ifade eder. Bundan 8tiirii biz, konumuzu, (yani kalkin-
ma ve killtiir iligkisi meselesini) incelerken, miinhasiran manevi kiltiirimiiziin ozellikle-
rini ele alacafiz.

MANE VI KULTURUMUZUN KALKINMA SAGLAYABILECEK
OZELLIKLERI VE BUNLARIN REALIZE EDILMESI ICIN
GEREKLI TEDBIRLER:
A - Insanin yetigtiriimesine aglrlvxk veren deger hitkmii:

Sosyoloji sahasindaki fikir ve kanaatlan dikkate aldifimiz zaman ferd ve cemiyet
kargilagtirmasinda diigiintirlerden bazilarinin ferd'e, diger bazilarinin da cemiyete agirlik
verdiklerini goriiriiz. Mesela EFLATUN, ferd'lerin devlet igin var olduklan fikrini be-
nimsemigtir. Bu fikrin dogurdugu en tabii netice, devlet (veya cemiyet) ve ferd kargilag-
urmasinda ferd'e cok daha az 6nem verilmesi neticesidir. Totaliter rejimlerde de genel-
likle ferd sadece mevcut cemiyetin menfaatlan agisindan dikkate alinmaktadur. Ferdi
haklarin agirhik kazandifn demokratik cemiyetlerde egitim yoluyla begeri sermayeyi art-
trmantn ekonomik biiyiime agisindan tagidift Snem nihayet anlagilmigtir (12). Fakat bu
anlay1s sadece ekonomik niteliktedir ve sosyal kalkinma agisindan yeterli degildir. De-
mokratik iilkelerde ferdi haklarin nerede baglayip nerede bitmesi lazim geldigini tayin
meselesinde gerektigi kadar bagarih olunamadigin gosteren en agik delil, XX. asrin igin-
de bulundugu anarsi ve kargasa ortamidir.

Modern sosyolojide ferd ve cemiyet (biri olmadan Steki diigiiniilemiyecek derce-
de) ayni realitenin iki veghesidir. Cagimizda demokratik memleketlerin sosyoloji ¢evre-
lerinde bu gercegin kabul edildigini dikkate alarak meseleyi bu bakimdan incelemiyece-
giz. Fakat ferdin ve cemiyetin (daha dogrusu cemiyetteki nizam, teskilat ve biitiin kanti-
tatif 6zelliklerin) kargihikli olarak birbirini tamamlayict karakterleri iyice anlagilmig olsa
bile, cevap bekleyen bagka bu soru ortaya gtkmaktadir. Ozellikle az geligmis iilkeler igin
dnem tasiyan bir soru sudur: Sosyal gelismege ulasabilmek ve sosyal evrimin (Evoluti-
on'un) zirve noktasina yonelen bir defisme rotasina girebilmek igin hizli bir hamle yapa-
bilmek hususunda baslangigta daha fazla afirlik verilmesi gereken veghe, ferdlerin kali-
tesi mi, yoksa cemiyetin kantitatif 6zellikleri midir?

(12) Theodore W. Schidiz, Begeri sermayeye yapilan yatrim, Ceviren: Fahir GURKAN, Iktisact Kallanma-Segme
yazlar, Orta Dogu T.U. ldari llimler Fak. yayim, Gizel Istanbul Math., Ankara, 1966, Sayfa: 406-424.




I - INSANIN KALITESINE CEMIYETIN KANTITATIF
OZELLIKLERINDEN DAHA FAZLA AGIRLIK
VERILMESINI GEREKTIREN OBJEKTIF SEBEPLER:
a} Mikemmellife gidisin zirve noktasinda insan vardir.

Evvela, daha 6nce de agiklamis oldugumuz gibi, mikkemmellige gidig trendinin
tamamlanmasin: saflayan en son basamagin zaten (kainatta sadece insana has olan) en
mitkemmel sosyallesme 6zellifini kazanmg insan tipinin yaygin sahsiyet tipi haline geg-
mesinden ibaret oldugunu belirtmeliyiz. Bu yapilmadikga, cemiyetin mikkemmellige
ulagsmas1 miimkiin degildir.

b) Ferd ve cemiyet arasinda karsihkl etkilesim vardr.

Zaten ferdin (yaygin sahsiyet tipinin) ve cemiyetin dzellikleri arasinda kargilikh
bir etkilegim vardir. Cemiyetin nizam ve organizasyonu, tabii servetlerinin degerlendiril-
mesi ve tabiatin ilmi manada yorumlanmasi hep ferdin fonksiyonudur. Ger¢i bunu yapa-
bilecek ferdlerin yetigtirilmeleri yine cemiyetin miisaid sartlara sahip olmasiyla miim-
kiindir. O halde kargilikh olarak birbirini etkileyen bu iki unsurun, baglangicta, ¢ok daha
fazla onem verilmesi gerekeni hangisidir? Yani karsilikli etkilegim cemiyet = ferd =
cemiyet baglantisi halinde mi yoksa ferd = cemiyet = ferd baglanusi olarak mi dikka-
te alinmalidir?

¢) Az geligmis iilkelerde itici gii¢ daha ziyade ferdden gelecektir.

Bu baglant tiplerinin her ikisi de gergegin ifadesidir. Biitiin mesele ferdle cemiyet
arasindaki kargilikh etkilesimin misbet yonde hizlandiriimasi bakimindan ilk itici kuv-
veti bunlarin hangisinden baglatmamizin daha uygun olacagi meselesidir. Yatinm im-
kanlan kit olan az gelismis iilkelerde dengeli iktisadi gelismeyi saglamak mecburiyeti
hem efitim yatnmlarinin hem de egitim dig1 yaturimlarin yetersiz kalmasina yol agmak-
tadur. Ideal hal garesi, ne egitim yaurimlarina afirlik vererek fabrika, liman, baraj ve yol-
larin yeterince yapilmasini engelleyip okullardan mezun olanlarin biiyiik kismini igsiz bi-
rakmak ve ne de egitim dig1 yatrimlara agiri nem vererek birgok ig yerleri agilsa bile
bunlann, kaliteli eleman istihdam edebilmelerini imkansizlasurmak degildir. Gergi
planlama metodlanyla her iki sahaya yoneltilecek yatirimlarin optimum tertibi tesbit edi-
lebilir. Fakat bu takdirde de her iki yatinm nev'i yetersiz olacak ve kalkinma saglamak
giglesecektir. Ciinkii toplam yatirim fonlan mahduddur (13). Kalkinma kavraminin hiz-
lilik dzellifini tagimasi, planh yatirim politikasinin ise hem gerekli, fakat hem de yavas
bir gelisme saflayici nitelikte olmasi, bizi insan faktoriine ve egitime agirlik vermege,
fakat efitim yaunmlanm arturmaktan ziyade egitimin kalitesini 1slah agisindan bu ko-
nuyu ele almaga sevketmektedir.

Acaba egitim yaturimlarinda planlama otoritelerinin tesbit ettikleri tavant agmadan

(13) Amiran Kurtkan, Sosyolojik Agrdan Egitim Yoluyla Kalkinmarn Esaslary, [kiisat Fakiiltesi negriyan, F akiil-
teler Matb. Istanbul, 1977,
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egitimin katkinmay1 hizlandiracak bir dzellige kavugturulmasi nasil miimkiin olabilir?.
Bu sorunun cevabmn diiiinen pek gok kimsenin zihnine takilacak ilk hal garesi, egitimin
ilmilik karakterini arturmak olacakur. Bu hal garesi dahi kiiltiiriimiiziin defer hiikiimle-
rinden biridir. Fakat biz meselenin ilimle ilgili veghesini daha sonra ele almak iizere gim-
dilik bir tarafa birakarak evvela egitimin kalitesinin 1slah1 meselesinin kiiltiirimiiziin
baska bir deger hitkmii ile olan iligkisi iizerinde durmak istiyoruz.

II- Tiirk-Islam Kiiltiriinde yer alan "insan'm olgunlagtirilmasi” deger hitkmii:

Tiirk-Islam kiiltiriiniin sosyal kalkinmaya en fazla hizmet edebilecek olan defer
hiikiimlerinden biri "insan'in olgunluga ulagtirilmas1” deger hikkmiidiir. Yani islamiyet,
ferd ve cemiyeti, tpk1 modern sosyolojinin yaptf1 gibi ayni realitenin iki yiizii olarak
takdim etmis, fakat cemiyetge kalkinma ile ferden olgunlagma arasinda mevcut kargilikli
etkilesimin kilit noktasinin ferd cephesinde oldugunu belirtmigtir. Siiphesiz ferdlerin hele
kiigiik ve heniiz egitilmemis ¢ocuklarn islamiyetge ongoriilen olgunluga ve insan olma-
nin nimet ve kiilfetlerine vakif olabilmeleri cemiyetteki egitim faaliyetleri sayesinde
miimkiin olabilecektir. Ama bu deger hitkkmiiniin mahiyetini ferden tahkik etmek, ilim
adami olarak Snemini ilmen idrak etmek ve idareci olarak da egitim politikasini buna go-
re yonlendirmek igleri yine ferdi gayretlerle baglanlabilecek islerdir.

tslam kiiltiiriiniin ferd kargismdaki tutumunun her tiirlii tahminin distinde bir yii-
celtme oldugunu sdyleyebiliriz. Kur'ana gore kinat boguna degil, fakat bir hedef ugruna
yaratlmgtir. Bu hedef kdinattaki olgunlagma seyrinin zirve noktasinda yer alacak olan
insan-1 Kamil'in (Gergek insanin) belirmesi hedefidir.

Bu meseleye kalkinma konusuyla ilgili bir ilmi konferansta nigin yer verdigimiz
sorusunun cevap bekleyen bir soru oldugu da muhakkakur. Bu soruya Maclver ve Pa-
ge'in ciimleleriyle cevap vermemiz daha uygun olur. Ciinkii ad1 gegen sosyologlarin
ahlaki deger hiikiimleri hakkinda éne siirdiikleri, ilmi deger hiikiimleri hakkinda da ge-
cerlidir. XX. asrin ¢ok taminmug bu iki sosyologuna gore: "{lmi ve ahlaki tutumlar arasin-
da mutlaka zidbik bulunmas: gerekli degildir. Bunlardan biri (yani ilim). Bu nedir? soru-
sunun cevabim anlamaga ve digeri (ahlak ve din) ise miinasebetlerimizde, neyin ne gekil-
de oldugunu ve pratikle uygun oldukga neyin iyi olacagini anlamaga yoneliktir." "Biz-
ler, grup degerlerimizin devaml telkinine tAbiizdir. Cemiyette yagamak bazi sosyal de-
gerleri liizumlu kilar. Bu dogrudur, bu yanhgur hiikmi, ahlaki'dir. Bu yanhgtr veya dog-
rudur, ¢iinkii bundan su neticeler dogar, hiikmii ilmidir" (14). llim adamlar: olarak kendi
(sahsi) deger hiikiimlerimizin sosyal realiteyi anlayigimizi renklendirmesinden kendimizi
menetmeliyiz. Fakat bizim anladigimiz realitenin bizzat kendisine bu realiteyi meydana
getirenlerin deger hiikiimleri defalarca niifuz etmigtir. Ahlaki kavramlar, ilmi kavramla-
rin mahrum oldufu kudrete, yani diinyay: vasitasiz harekete getirme kudretine sahiptir-
ler.". "Bizim i¢in hergeyin iistiinde 6nemli olan husus, bu iki tip kavrami ayird edebilme
isidir. Degerler hakikatini tehis etmek, onlarin isleyisini miigahede etmek, onlar1 bir rea-
lite olarak incelemek bagka bir igtir, bunlara sahsi deger yargilamasini zorla yiiklemek ta-

(14)  Maclver ve Page, aym eser, Cild: 3, Sayfa: 529.
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mamen bagka bir igtir." O halde, "sosyal evrimin istikamet ile bizim 6zel sosyal terakki
kavrayigimizin istikameti arasinda ne derece uygunluk buldugumuz meselesi ayr1 birer
meseledir. Fakat sosyal evrimi ahlaki bakimdan nétr ifadelerle tarif edersek bunu (yani
bu ikisi arasindaki kargilagtirmay1) yapabilmemiz miimkindiir” (15).

Iste, bizim bu konferansta giittiigiimiiz gaye de budur. Yani biz, islami ahlakin ve
buna dayali deger hiikiimlerinin su iki hususta bizim sahsi goriigiimiiz olmaktan apayn
bir sekilde ilme uygunlugunu 6ne siirmek istiyoruz:

Evvela Kur'anda mevcut bulunan ve islam1 bir deger hitkmii olan birinci hakikate
gore kinat ilmi mahiyetteki evrim kavramina ve tarifine uyan bir agilma ve kuvveden fi-
ile gegme ameliyesinin konusunu tegkil etmektedir. Kur'ani yorumluyan mutasavviflar,
kéinaun agilip serpilmesinin 40 mertebeli oldugunu belirterek 39. mertebede insan'a ve
40. mertebede ise insani kdmil'e yer verirler. Kur'anda her canli seyin su'dan yaratildig1-
n1, kMinatn yer ve gok bitigik iken ayrilmasiyla diinyanin hasil oldugunu ve insanin da-
ha mitkemmel alemlere de manevi bir tekmiilden sonra ulagabilecegini ifade eden
ayetler vardir (16).

Mevlana, Fihi ma Fih'te bu yetleri agiklarken kiinatta bir evrimin s6z konusu ol-
dugunu ve kiinatin 6zii olan insanin bu evrimi idrak edebilecegini belirtir: "Once toprak
ve cemad idin (cansiz cisim idin) seni bitki dlemine getirdi. Bitki Aleminden aleka ve
mudga alemine yolculuk ettin. Buradan hayvanlar Alemine, hayvanliktan da insanlik
alemine sefer ettin. Bu gelip gegtifin yollar, duraklar, senin aklinda, hayalinde yokken
ve hangi yoldan nasil gelecegini bilmezken seni getirdiler. Iste sen de apagik goriiyorsun
ki geldin. Boylece, seni daha bagka tiirlii tiirlii Alemlere de gotiirecekler. Bunu inkér etme
ve sana bundan haber verilse kabul et" (17).

Mevlahé, Fihi ma Fih'in bir yerinde daha ayni gergegi agik¢a belirtmek igin
Kur'anin 84. siiresinin 19-20 ayetlerini sdylece nakleder: "Siz elbet bir halden bir hale
gegeceksiniz. Oylese, onlara ne oluyor da iman etmiyorlar?”, Bu nakilden sonra su
mantiki izaht yapar: En basitten baglayip miikemmele dogru yiikselen, bir ¢ok tabakalar-
dan gegen insan evrim san'atinin istadi olan bir san'atkarin (ALLAH'n) eseridir.
Mevlana'ya gore insanda ve kdinatia gizli olan kuvvenin simdiye kadarki agilisina baka-
rak san®atkdrin hiineri hakkinda bir fikir edinenler akilli insanlardir. Akilli insana hitap
eden Mevlana simdiye kadar gelip gectigi evrim tabakalarina bakarak ibret almasi gerek-
tigini g0ylece agiklar: "Bunu sana, 6nde bulunan bagka tabakalara (baska evrim sathalari-
na) inanman ve onlart kabul etmen igin gosterdi, yoksa hepsi bundan ibaret diye, inkar
etmen igin, degil" (18).

Fakat, evrimde mademki bizzat Darwin'in de tarif ettifi gibi bir vahdet iinitesinin
i¢ kuvve'lerinin islerligi ortaya ¢ikmaktadir, o halde en basitinden en miikkemmeline ka-

(15) Maclver ve Page, aym eser, Cild: 3, Sayfa: 530.

(16) El Enbiya Suresi, dyet: 30

(17) Meviand, Fiki ma Fih, Sark Islam Klasikleri No. 28, Ceviren: Meliha iilker Tankihya Maarif Basimevi, Is-
tanbul 1954, Sayfa: 178.

(18) Mevldnd, aym eser, Sayfa: 30.
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dar biitiin varliklarin temsilcisi olarak islamiyet nigin insan'1 ele almigter?., Ciinkii insan,
yan dallart olan biiyiik bir tekamiil silsilesinin ("sen olmasaydin felekleri yaratrnazdim"
hitabinin muhatab: olacak sekilde) ana govdesinin zirvesidir. Biitiin mahluklar Hak'tan
gelme, fakat insan Hak'tan geldigini idrak etme ozelligine sahip Hak temsilcisidir. Boy-
lece 0, "Gizli bir hazine idim, bilinmek istedim" s¢ziiyle ALLAH'n ifade ettii sekilde,
Hakin biliniginin zuhur yeri ve bilig fiilinin failidir. Fakat bizzat ALLAH'tan bagka hi¢
bir varlik olmadigina gore O'nu bilecek kudret, insan'da gizli olan, O'nun kuvve'sidir. Biz
de Niyazi Misri gibi kainat ve ondaki tekamiilii bir afaca benzetirsek (19) afacin mey-
vesi, hatta meyvenin gekirdegi durumunda olan insan-1 kmil, biitiin kAinat varhgmn te-
melidir. Su halde o, hig bir hayvandan gelemez, fakat biitiin mahliklar, onun (yani insa-
nin) bizzat kendisinin idrak edebildigi kendindeki kuvve'den gelmektedirler.

Insan-1 hayvan mertebesinden, manevi bir tekamiil ile, insin-1 kamillik zirvesine
ulagabilen ferd sanki bir afag gibi diigiiniilebilecek olan kainatta ALLAH'm, 0 agaci tem-
sil eden gekirdege verdigi gizli kuvve'yi goriip realizasyonunu tamamlayabilen tek canli
nev'idir. Mevlana bu goriisiin sadece ilimle degil, fakat ayni zamanda agk'la miimkiin
olacagni ifade eder. Sadece ilim gziiyle tabiata bakan dlimin bakigi, Mevland'ya gore
giinde bes 6giin karmin1 doyuran adammn ekmege bakigi gibidir. Tok olan ekmegin diginy,
seklini, ag ise 6ziinii (kuvve'sini) goriir. Bundan 6tiirii Mevland, gergek ménada insan ol-
mak isteyen ferde su nasihau verir: "Sen de kendinde gevk ve istah (yani ALLAH ASKI)
hasii etki ki (kdinata ve kendine bakugin zaman) sadece digi goren bir insan olmay1p
kevn'i mekén'da her zaman sevgiliyi (yani ALLAH'n kuvve'den fiile gegmis olan kismi
tezahiiriinii) goresin” (20). Bunu gorebilen insan, (tekdmiiliin dig vechesine ait) ilmine
ilaveten, diglasan kuvve'nin ne olduguna dair bir ilme de sahip olur. Iste bu ikinci ilim
hem dis vecheye ait ilmin, hem de onun i¢ yiiziine ulagmay: tesvik eden iman ve zithd'iin
bir neticesidir. Mevlani'ya gore "Bu ikinci ilme de sahip olan bdyle bir alim yiiz za-
hid'den degil, yiizbin zahid'den daha iistiin olur.” (21). Iimini kotii maksatlar igin seferber
edemiyen ve her zaman hakikat agkiyla hareket eden boyle bir insan-1 kimil hem kendin-
de hem kainatta agifa ¢ikan ALLAHa ait kuvve'nin ilmine ilahi bir agkla yonelmis olan
insandir. Bu tiirlii ferdlerin ¢ogaldig1 cemiyetler tekamiiliin en iist seviyelerine yiiksele-
bilme sansina sahiptirler.

Insan-1 kAmil durumundaki ferdlerin ¢ogaldig1 bir topluluk sanki kendini korur gi-
bi cemiyeti koruyan ve kendine ait igleri nizamlar gibi sosyal hayat1 nizamlayan beyinle-
rin ilmen ve ahlaken ziynetlendirdii bir cemiyet olarak kusursuz bir tekmiile namzettir
(22).

(19)  Niyazii Misré Divans, Saglam Kitabevi, Istanbul 1976, Sayfa: 224
(20) Mevldnd, aym eser, Sayfa: 108
(21) Mevidnd, aym eser, Sayfa: 71

(22) Béyle bir insan Hz. Ali'nin Tiirk-Isldm Kiltiiriine mal olmug bulunan gu ifadesinin en agik isbandir, "Sen
kendini bir cismi sagir (kiigik cisim) mi sanirsin, dlemi ekbersin (en bityik alemsin) sen.” Keza SEYH GA-
LIP'in gu nusralars da bu gergegi dile getirmektedir:

"Hog¢a bak zdtsna kim ziudbei Glemsin sen
Merdiimii didei ekvan olan ddemsin sen”

Ziibdei dlem=dlemin 6zii, dlemin sonucu, zirvess.

Merdiimii didei ekvan=Kdainatin g5z bebegi
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[ste, Tiirk-Is1am Kiiltiiriiniin yeniden canlandirilmasina ihtiya¢ duydugumuz de-
ger hitkkiimlerinden biri budur. Bu deger hiikkmiiniin yaygin hale getirilmesi i¢in egitim
yaunmlarimn arttirilmasindan ziyade egitimin kalitesinin 1slah edilmesine lizum vardir.
Bu maksadla Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin insana énem veren deger hiikmiiniin genglerimize
Ogretilmesi gerekmektedir,

Ikinci olarak su hususa igaret edebiliriz: Islami ahlakin ve buna dayal terbiyenin
sosyal terakkiye mesned teskil eden bagka bir ana temeli daha mevcuttur. Yer yer ilme
uygunlugunun ispatiandif belirtilebilecek olan bu ikinci deger hilkmii tevhid akidesi'dir.
Bu akideyi (bu inanci) burada agiklayip, bunun eitim sistemimizde yer almasini istedi-
gimiz Tiirk-Islam Kiiltiirii Tedrisatinin temel unsuru olarak islenmesi fikrini 6ne siirdii-
giimiiz i¢in bu esasa dayal1 bir terakki fikrini kendi sahsi kanaatimize dayandirmis oldu-
gumuz iddia edilemez. Bazi1 anlayamayan kisilerin ilme uygun diismedigini vehmedebi-
lecekleri bir dini kavrami ilmi bir konferansin konusuna dahil ettifimiz de dne siiriile-
mez. Tevhid akidesi bizim gahsi kanaatimiz niteliginde olmayan ve Kur'anda agikga ifa-
de edilmig bulunan bir islami akidedir. Ayrica, din bir akide olmasina ragmen, sosyal te-
kamiil kavrami ilmi bakimdan iyice tahlil edildigi zaman, yabana atilmayacak kadar
onemli ve gegerli olan bir realitedir. O halde evvela tevhidin ne oldugunu ve islami bir
akide olarak bununla neyin kasdedildigini agiklamamiz uygun olacaktir.

Tevhid akidesi Kui'anda yer almig olan Vahdedi Viicud ger¢eginde ayrintl ifade-
sini bulur. $ehberderzade Filibeli Prof. Ahmet Hilmi'nin verdigi tarifi cle alarak Vahdet-i
Viicud'u soyle tarif edebiliriz:

"Vahdet-i Viicud demek, her ne sekil ve tecelli ile tasavvur edilirse edilsin, viicu-
dun (yani varigin) mahiyet bakimindan bir ve ayni seyden ibaret oldugu, renk ve sekille-
rin o bir gey'in tecelli, tezahiir ve safhalanindan bagka bir sey olmadigi, demektir" (23).
Bu tarif ayni zamanda evrim (Evolution) kavramum da dile getirmektedir. ALLAH son-
suz bir varhk olduguna ve biitiin kuvvelerinin tamamen maddi olarak fiile gegip de hu-
dudlu bir kdinata sigmas1 miimkiin olmadifina gore, ALLAHa ait kuvve'lerin kismen fii-
le gegmesini ve kainatin olusup tekdmiile yonelmesini Kuvve'nin agilis1 olarak kabul
edebiliriz. Kur'anda vahdet-i viicud'u ifade eden pek ¢ok ayet vardir (24). Fakat sadece
Prof. Ahmet Hilmi'nin bahsettigi bir tek ayet bile mevcut olsayd: vahdeti viicudu dini bir
beyan olarak kabul etmemize yeterdi. Vahdeti viicud fikrinin en agik bir sekilde dile ge-
tirildigi bu ayete gore, "O (ALLAH) ilktir ve sondur, dista goriinen de O'dur, icte (Kuvve
halinde) gizlenen de O'dur” (25). Bu dyet EL HADID suresinin 3. ayetidir. Halbuki yine
Kur'ana gore ALLAH zati (Oz) varlig1 ile dogmamig ve dogurmang olduguna ve hig bir
sey O'nun dengi ve benzeri olmadigina gore (26) bu goriinen alem O'nun aym degildir.

(23) Ahmed Hilmi, Islam Tarihi, Sadelegtiren: M. Rahmi, Saplam Kitabevi negriyati, Eskin Matb. Istanbul 1979,
Cild: 2, Sayfa: 379

124) Amiran Kurtkan, Tasavvigf ve Laiklik, Ikinci Bask, Kutsun Yayinevi negriyats, Fatih Genglik Matb., Istanbul
1977, Sayfa: 29-82

(25) Ahmed Hilmi aym eser, sayfa: 379

(26) Kur'am Ihlas Saresi
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0, kuvve halindeki asli hiiviyeti ile bilmedigimiz gekillere de girebilecek sonsuz bir var-
liktir. Bundan otiirii bildigimiz kainat halindeki tezahiirine HAK viicudu denildigi halde
bu viicudu igten ve digtan kapsayan tam hiiviyetiyle ALLAH ismini ahr.

ALLAH'm ehadiyet (Sonsuz kuvve) halindeki varhi biriciklik halidir. Ciinkii O,
tek mutlak varlik'tir. Biricik'tir. O'ndan bagka higbir varhik yoktur. Kendine olan agkiyla,
kendini insan-1 kAmil'in goniil aynasinda seyretmek (insani kimilin agkinda kendi kendi-
ne duydugu ask: gorebilmek) igin kainat haline gegmek ihtiyacim1 duymustur. Ondan
otiirii kainattaki tekAmiiliin nihai hedefi insan-1 kAmildir. ALLAH ve ALLAH'!m kendi
kendine duydugu ask, ezeli ve ebedi olduuna gore, kdinatumiz da kainatlann ne ilki ne
de sonuncusudur. Ciinkii ALLAH hem ezeli ve ebedidir, hem de kendini insan-1
kamillerin goniil aynalarinda seyretmek ihtiyacindadir. Burada ihtiyag kelimesinin kulla-
milmasim tenkit eden ve ALLAH'm her seyden miistagni oldugunu iddia eden birine
Mevlani su cevab verir: "Bu s6z (ALLAH'm insan-1 kdmilden miistagni oldufu sozii)
¢ok sagma. Ne padigahi (yani ALLAH') ve ne de kendini (yani insan1) 6fmektir. Ey ser-
sem adam... O senden miistagni olunca bundan ne zevk aliyorsun?.. Bu, dostlarin degil,
diismanlann hitabidir. Ciinkii diigman -ben senden miistagniyim, sana muhtag degilim-
der." (27). Halbuki ALLAH bizim ibadetlerimize muhtag olmasa bile, insana diiymanmi-
dir ki, insan-1 kamilin goniil aynasindaki kendi agkini gérmekten miistagni kalabilsin?..
Eger miistagni olsayd: "sen olmasan (yani seni halk etme gayem olmasa) felekleri yarat-
mazdim" kudsi hadisinin ne manasi kalird1?.. ALLAH'in, HAK viicudunu ilimle taniyan
ve hayranlik duyan insana olan igtiyakin1 Niyazii Misri de:

"HAK 'k1 bilmekten ye§ olmaz ki dlemde sevab"
sozleriyle ifade etmektedir (28).

Biricik'lik halinden Birincilik haline (insan-1 kamilin niivesi oldugu kainaun ilk
sathasina) kismen inkilap eden ilahi kuvve iigiincii merhalede kainatin agilip serpildigi
Birlik haline gegmistir (29). Iste vahdeti viicudun ifade ettii mana ayni asildan gelen
biitiin varlik aleminin birligidir, biitiinliiftidir. Bu biitiinligiin, gesitli ilimlerin konusunu
teskil eden realitelerde aranip ispat edilmesi igin islamiyet her tiirlil ilmi tegvik etmigtir.
Sosyal hayatta birligin hissedilecegi ilk realite Milli Biitiinlitk Realitesi'dir. Daha sonra
ise, islamiyetin tevhid dini oldugunu tam manasiyla idrak edebilen gergek islam camia-
si'm meydana getiren miisliiman milletler arasindaki birlik hissedilebilir. Birligin ve bi-
tiinliigiin ilmen de ispat edilecek gekilde var olmasi baska sey, cesitli ferdlerin ve millet-
lerin bunu idrak ve talep edebilmeleri bagka seydir. Idrak edemiyen ve diigmanca davra-
nanlara kars1, bir taraftan askeri miidafaa diger taraftan kiiltiirel Gistiinliigiimiiziin ispati
her miisliiman milletin hedefi olmalidar.

Birlik ve biitiinliigii telkin eden vahdeti viicud terbiyesi, ferde, biitiinde yok olma
suurunu agilar. Boyle bir islami terbiye ile yetistirilen ferd agi maddi istekler bakimin-

(27) MEVLANA, aym eser, Sayfa: 136-137
(28)  NIYAZI MISRI DIVANI, Sayfa: 26

(29)  HILMI ZIYA ULKEN, Islam Felsefesi, Salguk Yaynlars, M Sahin negriyats, Ankara 1967, Sayfa: 242-
253.
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dan higlik seviyesine iner (30). Maddi isteklerinin vasat 6lgiide tatmininden hemen sonra
bu tatminden dogan marjinal fayday: sifira indirir. Bundan sonra da cemiyet igin galis-
maktan dogan ve doygunluk hududu olmayan moral tatmine ulagir. Boyle bir ferd, vasat
bir maddi tatmin seviyesinden sonra, biitiin duygu, diigiince ve istekleri miinhasiran ce-
miyete ait olan bir kiilli beyin durumuna geger. O halde higlik aslinda sahsiyet giiciinii
korelten bir psikoloji degildir. Tam aksine heplik, biitiinliik suurunun baglamasi ve ol-
gunlagmasi i¢in zaruri olan bir terbiye merhalesidir. Nitekim, bu terbiye ile olgunlasan
ve evrimin zirve noktasina varan ferdin gahsiyet geligmesi o hale gelmistir ve o artik dyle
bir tabii liderdir ki, Yunus'un belirttigi gibi:

"Ne der isem hiikmiim yoriir, elimde ferman tutaram
N'ider isem hiikmiim revan, ¢iin hiikm-i Sultan tutaram"
diyebilecek hale gelmistir (31).

O halde, vahdeti viicud gergeginin islami bir gergek oldugunu inkér eden sozde
miisliimanlarin gegmis yiizyillarda birgok miivehhid'leri itham etmekle Tiirk milletine
yaptiklan kotiiliigiin ne derece biiyik oldugunun suuruna varmaliyiz. Milli egitimimizin
hedeflerinden biri de bu suuru agilamak olmalidir. Vahdeti viicud terbiyesi, Kur'anin ima
ettigi

HICLIK + HEPLIK = INSAN-I KAMIL

formiiliiniin dogrulugunu ispata yarayan bir terbiyedir. Bu formiiliin dogrulugunu islami
bir 6n hiikiim (Prediction) olarak kabul edip onun dogrulugunu niyet ve hareketleriyle is-
pat edebilen insan, bu hitkmii bir son hiikiim (Postdiction) yani tecriibeden dogan gergek
haline getirebilir. Boyle bir terbiye ile yetigtirilmis olan genglik maddi tatmini sahsen
azami seviyeye ulagtirmak hedefinin boglugunu anlamig ve kendi vasat gegimini temin
ettikten sonra cemiyette, yardima muhtag her ferdin ve miiesseselerin hizmetkar1 olmaya
amade bir idealist durumuna gelmistir.

Kisaca belirtmek istersek boyle bir ferd cemiyetteki yokluklar, 1zdiraplari,
derd'leri aramak ve o derd'lere derman olmaga yonelmek psikolojisiyle yiikliidiir. Yani
tatmin arayan ve maddeyi putlagtiran ferd olmaktan ¢ikmig, derd arayan ve moral tatmin
pesinde kosan bir ferd durumuna gegmistir, Boylece ferdin 1slahi, ayni zamanda cemiye-
tin 1slah1 ve gelismesi olmakta ve Tiirk-Islam kiiltiiriiniin bu deger hitkmii bugiinkii eko-
nomik ve sosyal biinyemizin zafiyetinin ¢areleri arasinda yer alabilecek en iyi psiko-
sosyolojik dava niteligini tagimaktadur.

Bu fikri &ne siirerken sosyal adalet yoluyla her ferdin vasat bir hayat seviyesine
ulagtinilmasini saglayacak tedbirleri inkar ettigimiz diigiiniilmemelidir. Fakat milli gelirin

(30) Biiyiik mutasavvif Prizren’li ABDURRAHIM FEDA!'nin (Risalei Vehbiyesijnde:
"Olursun hig, dahi hi¢ hig"
diye bahsettigi psikoloji budur.

(31) ABDULBAKI GOLPINARLI, Yunus EMRE, Hayat ve §iirleri, Alan Kitaplar Yayinevi, Alan Matb., Istanbul
1971, Sayfa: 219
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kiigiik ve yardima muhtag alt tabakalarin kalabalik oldufu cemiyetlerde bu vasat seviye-
yi geligmis iilkelerinkine et bir seviye olarak tespit etmenin ¢ikmaz yola sapmak olaca-
g1 meydandadur. Ciinkii, sosyal adalete milli gelirden ayrilan pay ¢ok biiytidiigii takdir-
de, yatnm fonlan azalmakta, sanayilesme yoluyla kalkinma imkanlan kisirlagmakta ve
yardima muhtag ziimrenin (sanayilesme yetersizligine ildveten niifus artiginin da etkisiy-
le) gittikge kalabaliklasan bir ziimre haline gelme tehlikesi belirmektedir. O halde kal-
kinmada, cemiyetin diizenlenmesinden daha agir basan bir dnemle ferdlerin terbiyesine
egilme politikast ileride milli gelirin artmasim saglayarak vasat maddi tatmin seviyesinin
dahi gittikge yiikselen bir seviye olarak tespitine imkan verebilir.

Vahdeti viicud terbiyesi, kendinden fakirleri gosterig ve satafatla incitme hatasin-
dan da yukan tabakalan kurtarabilir. Gosteris istihlakinin dnlenmesiyle biitiin sosyal si-
miflarin vasat bir hayat uslubunda birlegmeleri biitiinliik hissini daha da fazla takviye
eder.

Cegitli sosyal simiflarin hayat uslubunda moda yoluyla aymlagma saglayacagim
one siiren batili sosyologlarin (bu arada Maclver ve Page'in) bu fikrini az gelismis iilke-
ler icin gegerli sayabilmeye de imkan yoktur. Ciinkii, bir modele gore imal edilmis esya,
fiziki bakimdan eskimeden moda onlan kullanamaz hale getirmek suretiyle {ist tabakala-
n israfa ve alt tabakalan taklide yoneltmektedir. Alt tabakalarin taklide baglamalanyla da
moda iistteki sosyal simflar agisindan revagtan diismektedir. Bunu zaten arzu eden mo-
daci firmalar yeni modeller 6ne siirerek israfi kamgilamaktadirlar. Bu bakimdan Tiirk-
{slam kiiltiiriiniin gdsterisi dnleyen deger hitkmiine uyularak mesela, kadin kyafederinde
belirli bir ortalama etek boyuna devamli riayetin tegvik edilmesi gok faydal olabilir.

Ozet olarak ifade etmek istersek vahdeti viicud terbiyesi dini oldugu kadar i¢timai
ve iktisadi bir terbiyedir. Insanin en gerefli bir mahliik oldugu inancindan harcket eden
bu terbiye ile ferdlerin gahsiyet yapisinin sekillendirilmesi, Tiirk-Islam manevi kiiltiirii-
niin kalkinmay: hizlandirabilecek en faydah deger hiikiimlerinden biridir diyebiliriz.

[II - Tiim'e vanim ve tiim'den gelim usullerinin birlestirilmesini tegvik eden {slami
deger hitkmii:

Bat cemiyetlerinde tecriibi usulii kullanabilir hale gelmek gdyle dursun, hatta
akilc1 metodolojinin bile uygulanamadi1 karanlik ¢agda Tiirk-Isiam gevrelerine baktg1-
miz zaman akilcilik ile tecriibeciligi birlikte yiiriiten bilyiik ilim adamlarina rasthyoruz.
Acaba bu biiyiik adamlarin yetigmesi tamamen tesadiifiin eseri midir?.. Yoksa XX. asir-
da bile baz1 batili metod bilginlerinin miidafaa ettikleri tiim'e varnm (istikra=induction)
ve tiim'den gelim (Talil=Deduction) metod'larinin tevhidine dayali usuliin gok onceleri
Islamiyet tarafindan dne siiriilmesinden dogan bir netice midir?..

Bat kiiltiiriinde "insanlar, olaylan ilmi olarak izah edebildikleri pozitivizm devri-
ne ulagmazdan once, dini ve felsefi izah devrelerini gegirmiglerdir. Fransiz diigtintrd Au-
guste Comte, dini izah devresinde olaylar arasindaki sebep-netice bagin tamamen AL-
LAH'n iradesiyle izah edildigini daha sonraki felsefi devrelerde ise bu miinasebetin akli
olarak izaha ¢alisildiin1 8ne siirmiigtiir. Ancak iigtincii devrede ilmi izahlar yapilabilmis,
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yani olaylar arasindaki defismez sebep-netice baglarnmin varlig: tetkik ve tecriibeler so-
nunda tabiat kanunlan halinde tespit edilebilmigtir. Auguste Comte'un belirttigi dini izah
devrinden ilmi izah devrine gegig bat1 hristiyan kiiltiiriinde uzun bir siireyi kaplamakta-
dir. Bu uzun siire boyunca bat1 &leminin bir karanlik ¢ag yasadig1 ve bu ayn1 devre zar-
finda IsiAm diinyasinin ise bir medeniyet ve ilim devri icinde bulundugu yine baul diisii-
niirlerin itiraf ettikleri bir gercektir. $u halde Auguste Comte'un iiglii formiiliiniin batt
alemi igin gergekleri ifade eden bir formiil oldugu muhakkaktir. Ciinkii hristiyan bau
kiiltiirii hristiyanligin ortaya ¢ikisindan sonraki devrede bu ii¢ safhayi (yani olaylar ara-
sindaki sebep-netice iligkilerinin dini, felsefl ve ilmi olarak izah edildigi safhalar) ayr1

ayri yagamigtir.

Fakat, Islam kiiltiirii igin ayn1 seyi soyleyebilmek miimkiin degildir. Islam kiiltii-
riinde dini diigiinceyle felsefi ve ilmi diigiincenin birlikte ve igi¢e (veya aynilagmig) bir
hiiviyetle goze ¢arptifi miigahade edilmektedir. Dogu ve bat1 kiiltiirleri arasindaki bu
fark son derece 6nemli bir farkur. Ciinkii batinin karanlik ¢aginda dindar ferdin yapacagi
ig sadece RABBI anmakur. Bu isi tam olarak yapabilmek igin de ferdin, diinya ile alaka-
sin1 keserek bir kdseye ¢ekilmesi lazimdir. Biitiin sosyal ve tabii olaylar Rabbin o anda
meydana gelecek olaylar igin, o olaylarla ilgili ferdlere (ve cisimlere) yonelmis iradesi-
nin neticesidir. Tabiatin sirlanim ¢dzmege ¢aligmak, tabii nizam hakkinda fikirler one
siirmek, yani ALLAH'in kendi iradesini isteyerek tabiat kanunlaria sidirdigim kabul
etmek kiifiirdiir ve ALLAHa 4si olmakur (32).

Iste, bu tiirlii bir dini izah safhasindan sonra felsefi izah dénemine ulagilan bati
aleminde sadece akilct metod (tiim'den gelim metodu) uygulanmig ve tecriibeyle tamam-
lanmayan felsefe ise yetersiz olmugtur. Daha sonralan 6zellikle XVII. asnn ilim adami
Bacon'dan itibaren tecriibeci metod‘a gegilmig, XIX. asirda Claude Bernard akilcilik ve
tecritbeciligin birlikte yiiriitiilmesi geregini ayrinuh bir gekilde izah edebilmisgtir.

Ancak, ayn ayn ve kiigiik realite pargalarinin ve onlara ait olaylarin sebep-netice
iligkilerini aydinlatma hususunda tiim'e varim ve tiim'den gelim metodlarinin Claude
Bernard'm 6ngordiigii sekilde birlegtirilmesi Islamiyetin bahsettigi tarzda metod tevhidi
iglemine denk olabilmekten uzakiir. Gergi bizler XX. asrin aragtiricilan ve ilim adamlan
olarak inceleyecegimiz her meselede pasif 6n miigahedelerimizden edindigimiz bir var-
sayimi, aragarmarmuzin faraziyesi (6n hiikmii) olarak ele aimadik¢a ve bu hiikkmiin dogru
olup olmadigim tahkike yonelmedikge hi¢ bir aragtirma yapamayacagimizi biliyoruz.
Her ampirlik aragtirma tecriibe ve tahkik metoduyla tiim'den gelim, yani aragtirdigimiz
realitenin tiimii i¢in gegerli oldugunu farzettigimiz bir fikirden tahkikat safhasina gelme
metodunun tevhidini gerektiriyor. Onun igin bizler de yapugimiz her ampirik aragtirma-
da bu iki metodu (tiim'den gelim ve tiim'e vanimui) bir &l¢iide tevhid ediyoruz demektir.
Fakat ilimlerin son derecede ihtisaslagugi XX. asrin ilim Alemi, ihtisas korliigii diyebile-
cegimiz bir yetersizlikten (yani zaman ve mekén itibariyle biitiinii gérme yetersizligin-
den) muzdariptir. Ciinkii, tek tek yaptigimuz biitiin aragtirmalarin ayriliklarina ve konula-
rmin degigik olmasina ragmen bunlarin hepsi igin gegerli olabilecek ana faraziye'den ¢ok
defa mahrumuz,

(32) Amiran Kurtkan, Tiirk Milletinin Manevi Degerleri: Egitimde Temel Kavramlar serisi No. 2, Milli Egitim Ba-
simevi, Ist. 1977, Sayfa: 19-21
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Ban ilim ¢evrelerinin metod bilginleri i¢inde bu 1zdirab dile getirenler vardir.
Adrian D. De Groot'a gére ayr ayr birbiriyle iliskisiz olarak tiim'e vannm metodunun uy-
gulanmasindan ortaya ¢ikan arasturmalar yigin biitiin agisindan fazla bir mana ifade et-
memektedir. Ciinkii bu takdirde ilmi faaliyetin "parga is hiiviyetine biiriinmesi tehlikesi
mevcuttur” (33). Yine De Groot'un benzetmesine gore "spesifik faraziyelerin tahkiki ga-
yesiyle tiim'e varim metodu uygulanarak yapilan bu tirlii tek tek ampirlik ¢aligmalar
"parga parga icra edildikleri igin, kiigiik taglardan rastgele meydana getirilmig anlamsiz
ve sekilsiz bir mozayik duvara benzerler" (34).

Halbuki, kiinatin biitiinliigilyle uygun diisecek sekilde miigahede edilmesi gere-
ken cesitli sahalara ait kanuniyetlerin temelde miigterek olan Ozellikleri vahdeti viicud
akidesinin tabii bir neticesi olarak ele alinabilir. Kur'an cegitli realitelerin bu goriig agi-
sindan ele alinmasim gerektiren tevhid gergegini biitiin realitelerin ilmi tetkiki ile ispat
edilmesi icabeden bir genel hiikiim olarak Sne siirmiistiir. Yine Kur'an bu ispatn yapil-
mas! igin insanlar ilim yapmaya ve bu gayeyle de tabiatta ve sosyal hayatta mevcut olan
sabit sebep-netice iliskilerini tespite davet etmigtir. Boyle bir genel 6n hiikmiin 15151 al-
unda yapilacak tek tek ilmi arasurmalarin spesifik faraziyeleri ve ispatlan artik, kiigiik
kiigiik taglarin rastgele meydana getirdigi anlamsiz bir duvar kaplamasi degil, fakat hep
birlikte mana ifade eden bir san'at eseri nitelifindeki bir mozayik pano gibidir.

Iste, bu méanal biitiinligi ortaya koyabilme heyecamm hisseden Islam alimleri,
Kur'anin 6z degerlerinin layik ile anlagildif Islami yiikselig devrinde Islam &lemini il-
min o devir i¢in miimkiin olabilecek zirvesine yiikseltmiglerdir. Islamiyetin Sne siirdiigii
tabiattaki tekamiil seyrini ve vahdeti viicud fikrini dile getiren hikiimleri bugiin de gesitli
ilimlerce higbir bakimdan nakzedilmeyip yer yer dogrulanmaktadirlar. O halde Islam
killtiriiniin bu dzelliginin genglie tamulmasi ve geng nesillerimizin ilmi aragtirmalara
hig bir bikkinhk hududu olmayan bir hisle, bir dini heyecanla da yaklagabilmelerinin te-
min edilmesi son derece faydal olacakur. Bu takdirde genglerimiz ilimde en miikemmel
bir metod vahdetine yani tiim'e vanm ve tim'den gelim metodlarinin ideal bilegimine
ulagabileceklerdir diyebiliriz.

B - Yetigkin insanin cemiyet kargisindaki vericilik ve alicilik fonksiyonlarindan
birincisinin énemini vurgulayan deger hiikiimleri:

Bundan evvel insanin yetistirilmesine agirlik veren Islami nitelikteki deger hiik-
miinii izah ettik. Bu deger hiikmii geregince herhangi bir cemiyette yaygin sahsiyet tipi
bir defa egitimin kalitesi 1slah edilerek cemiyetin kiilli akli ve kiilli vicam sayilabilecek
kadar kemale erigmis insan haline getirildikten sonra bundan dogan bazi neticelerden ya-
rarlamlmas1 gerekecektir. Bu neticeler insanin cemiyet karsisindaki alicihk fonksiyonu-
nun kaliteli bir egitimle tamamlanmasindan sonraki safhada kargimiza ¢ikan ve ferdin
verici zelliklerini vurgulayan neticelerdir. Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin bu deger hiikiimleri-
nin en énemli olanlarim gylece dzetleyebiliriz:

(33) ADRIAN D. De GROOT, Metoodologia, Mouton and Co., Belgika, 1969, Sayfa: 125

(34) Aynat bilgi igin bakimz: A. KURTKAN, Sosyal Himler Metodolojisi, litisad Fak. Negriyan, Fakiilteler
Martb., Ist. 1978, Sayfa: 203
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I - Basart arzusunu telkin eden ve miilkiyetin kullaniligim tayin eden deger hiik-

Islam kiiltiiriiniin 6ne siirdiigii sahsiyet tipi, Prof.Dr. McClelland'in tarif ettigi
tarzda bagan arzusuna sahip olan tiptir. McClelland bu gahsiyet tipinin yaygin oldugu ce-
miyetlerle iktisadi bilyiimenin gergeklegtigini tarihi misallerle ispat etmektedir. Bagan
arzusunun tarifini ise (Tipki Islam kiltiiriiniin 6ne siirdiigii higlik+heplik = Gergek insan
formiliine uygun olarak) séylece vermektedir. McClelland'a gore basani arzusu, bir isi,
bir hizmeti, iktidar, alaka, sevgi veya kar saglamak igin degil, fakat sirf iyi yapmig olmak
igin iyi yapmak arzusudur (35). Boylece basant arzusu ferdin kendine ait kar, iktidar,
mevki ve difer birgok seyleri saglama arzulanindan duyaca@ tatmini bir noktadan sonra
sifira indirip bagkalarinin arzularini tatmine dénitk olmak hususundaki gayretini azami
dlgiiye ¢ikarmasiyla saflanabilmektedir.

Bu tarif ve izahlarin az 6nce s6z konusu ettigimiz IslAm kiiltiiriine ait formiil ve
izahlara ne kadar uygun oldugu meydandadir. Fakat bizim burada asil iizerinde durmak
istedigimiz husus sudur: Yukarida tarif edilen manada bagar1 arzusuna sahip olan ferdin
kar ve menfaat hirsindan feragatine ragmen, iyi hizmet ve iyi istihsal idealine bagl olu-
su, bagkalarindan daha fazla kar elde etmesini saglar. Ciinkii iyi ig daima takdir ve miig-
teri celbeder. Boylece, bagarili ferd daha ¢ok kazamir ve biriken tasarruflarini menkul ve
gaynmenkul servetler haline inkilap ettirmesi de kaginilmaz bir netice olur. Iste, Islam
kiiltiiriiniin bu durumda 6ne siirdiigii ¢areler, bir taraftan Kuar'anda mevcut bulunan bazi
ayetlere uyularak fazla mal biriktirme hatta agirn miras yeme durumundan uzaklastirmak,
diger taraftan da elde mevcut vasat degerdeki servet unsurlarini iyi kullanmaktir. Bu ga-
yeyl temin igin orta egitim programlarinda yer almasini tavsiye edecegimiz Tiirk-Islam
Kiltiirii dersinin en dnemli konularindan biri olarak, vakiflar konusunun islenmesi, uy-
gun olacakur. Aynca yine orta dgretimde din derslerinin miifredat i¢inde servet sahibi
olma durumuyla, serveti kullanma gekli arasinda yapilacak mukayesede, kullanma gekli-
nin islah1 meselesinin daha da 6nemli oldugu hususu agiklanmalidsr.

Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin deger hiikiimleri, biriken servetin alt tabakaya yapilacak
transferleriyle temizlenmege muhtag oldugunu belirtmektedir. Yine kiiltiirimiiziin iyi bir
tahlili bizi su kanaatte ulasunir. Miilkiyet tamamen kamulastirilsa dahi devletin elindeki
servet idarecilerin hiikmii altina girecek ve eger ferdler bunu iyi kullanacak sekilde mo-
ral bir terbiyeye tabil tutalmamiglarsa (bal tutan parmak yalayacag igin) alt tabakalar yi-
ne ezileceklerdir.

Servetin sadece menkul ve gayrimenkullerden ibaret oldugu da zannedilmemeli-
dir. Ferdin zihni, ruhi ve bedeni sihhat ve kabiliyetleri de en 6nemli servet unsurlan ara-
sindadir. Kiltiiriimiiziin bu tiirlii servetin muhafazasini engelleyen bir deger hitkmii de
yoktur. Bundan &tiirii genglerimizin bir taraftan ilim elde ederken, ayni zamanda harpte
ve sulhte cemiyete faydal olmalanini saglayacak bedeni hiinerler elde etmeleri kiiltiirii-

(35) DAVID, C. McClellaland, Changing values for Progress, "Education and the development of nations kitab
icinde. Syracuse Uni. Press. New York 1963, Sayfa: 60-78.
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miiziin deger hiikiimleri arasindadir. Memleketteki dik arazinin 1slahi, ormanlama faali-
yetleri, Kizilay gibi tesekkiillerde goniillii hizmet ve daha bir ¢ok hayir gayelerine tahsis
edilen bedeni faaliyetin ayn1 zamanda ruhi oldugunun ispatina yarayacag geng nesillere
ogretilmelidir.

I - Gelir esitligi idealinin Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin gereklerine gore realize edilme-
sini saglayan deger hitkmii: '

Sosyal adaleti saglama hedefi kiiltiiriimiiziin en $nemli deger hitkiimlerinden biri-
dir. Fakat tam gelir esitlifi saglamanin ve tabakalagma piramidini diimdiiz bir diizey ha-
line getirmenin mahzurlar1 vardir. Ferdler arasindaki kazang farklarim tamamen ortadan
kaldirmak baska mahzurlar bir tarafa birakilsa bile i boliimiinii engeller. Zaten insanlar
zeka ve kabiliyetleri itibariyle de farkl yaraulmiglardir. Bundan otiirii ferdler arasindaki
gelir farklarim sadece kabiliyet farklan derecesine indirmek ve cemiyetin yaratug sun'i
farkliliklan ortadan kaldinie tedbirleri almak idarecilerin hedefi olmalidir. Bu konuda
Tiirk-1s1am Kiiltiiriiniin as1l mithim olan deger hiikmii idarecilere sosyal adaleti saglama
hedefini énde gelen ideal hedef oiarak agilarken, ferdlere de sirf cemiyete faydal: olmak
icin kendi kabiliyetlerini realize etme diigiincesini , sahsi gelirlerini arttirma hedefinden
daha once diisinme terbiyesini ve idealinin agilanmasidir. Ferdlere bdyle bir ideal tam
manasiyla agilandif1 takdirde sosyal adalet tedbirleriyle gelir esitligi azami dlgiide sag-
lansa ve bu suretle de kabiliyetli ve yiiksek tahsilli ferdlerin reel gelirleri daha az eitim
gérmils, daha az kabiliyetli ferdlerin reel gelirlerine esit haline gelse bile bundan batlh
sosyologlarin isaret ettikleri mahzurlu neticeler dogmaz. Ciinkii, ferdler kabiliyetlerini
cemiyete faydali olmak iizere seferber etme arzusunu 6n plana alacak sekilde terbiye
edildikleri takdirde zor isleri yiiklenmenin (takva'min) sagladif tatmin ve geref, sosyal
adaletle reel gelirlerin esitlestirildigi durumlarda dahi kabiliyetli ferdleri, sahislarina,
gruplarina veya partilerine ait menfaatlerden vazgegmege sevkedebilir. Boylece
fedakarlik arzusuyla saiklenen ferdler reel gelirlerin tam esitlestirildigi hallerde de kabi-
liyetlerini sonuna kadar realize edebileceklerdir.

Mecburi din egitiminin ve orta egitim miifredatina ilave edilmesine bilyiik fayda-
lar gordiigiimiiz Tiirk-Islam Kiiltiirii dersinin bu deger hiikiimlerimizi yansitacak sekilde
tedris edilmeleri sosyal kalkinmamizin anahtandir.




