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Ozet

Bu makalede Sadreddin Konevi’nin kelime/logos doktrinine kattig1 ozgiin anlam tize-
rinde durulacaktir. Meselenin pek ¢ok yonii vardir. Ancak burada konu, Tanri-insan ilis-
kisi acisindan ele alinacak ve kelime/logos diisiincesi ¢ercevesinde mevcidat ile Yaratict
araswindaki irtibat sekillerinden bahsedilecektir.
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kiimleri, Imkdn Hiikiimleri.

The Relationship Between God and Human Being According to Sadreddin Konevi’s
Word/Logos Doctrine

Abstract
In this article, it is focused on Sadreddin Konevi’s contribution to the unique meaning
of the doctrine of word/ logos. There are several aspects of this issue. However, it will be
discussed within the frame of the relationship between God and human being and their
ways of connection according to the doctrine of word/ logos.
Key Words: Word/ Logos, Vach al-Hass, [‘tidal, Nafas al-Rahmdni, Hukums of Wuctib,
Hukums of Possibility.
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Giris

Bu makalenin amaci, Konevi’nin Tanri-insan iligkisi bakimindan kelime/logos dok-
trinini nasil yorumladigin tesbit etmektir. Makalenin birinci bolimiinde, kavramin ce-
sitli dinf ve felsefl diislincelerdeki yerinden bahsedilmistir. Zira meselenin Konevi’ye
gelene kadar izledigi tarihi seyri genel hatlariyla gormek, miiellifin diisiincesini diger-
lerinden farkli ve 6zgiin kilan hususlarin anlagilmasini kolaylastiracaktir. Ikinci bolim,
Konevi'nin ‘kelime’ye nasil bir anlam yiikledigini konu edinmektedir. Nitekim o, kavra-
mu bilinen anlamindan ¢ok daha kapsamli bir sekilde kullanmistir. Ugiincii bolimde ise
Tanr’nin keldmiyla mevcdun var olusu arasindaki iliskiden s6z edilmekte, buna bagh
olarak Konevi’nin esya ile Yaratici arasindaki irtibati nasil agikladig1 incelenmektedir.

L. Doktrinin Sadreddin Konevi’den Onceki Durumuna Kisa Bir Bakis

Kelime/logos doktrini tarih boyunca pek ¢ok felsefi ve dinf zimrenin baglica tartisma
konularindan biri olmusgtur. Doktrini giindemde tutan asil unsur Hristiyan kelami olsa da,
gerek bagka din ve mezheplerde, gerekse cesitli felsefT diislincelerde bu mesele iizerin-
de hassasiyetle duruldugu goriilmektedir. Mesela Heraklitos kavrami ‘hdrici varliktaki
her seyde eseri goziiken fakat diinyd tarafindan kismen gizlenen ildhi bir ruh’ diye ta-
nimlamis, Philon “Tanri ile insan arasinda aracilik yapan ildht fikirler toplami”olarak
aciklamig, Anaxagoras ise onun, ilahf akil ve dlemin diizenini saglayan prensip oldugunu
sOylemistir. Yine Yahudiler kavramdan ‘niibiivvetin ve seriatlerin kaynagi olup kdindti
koruyan ve iddre eden bir sey’, Hiristiyanlar ise Allah’in oglu’, ‘sireti’, ‘varliga yayilan
ruh’ ve ‘Mesih stiretinde miisahhas hdle gelen, dlemin yaratilmasindaki vdsita’ diye s6z
etmislerdir. Afifi’nin tasnifine gre, mesele miisliimanlar arasinda da ti¢ farkli grup tara-
findan tartisilmistir. Keldmcilar, Gazzdli ile tdkipgileri ve Bdtiniler. Kelamcilar konuyu
halku’l-Kur’an goriisii cercevesinde ele almig, Gazzalf kavrama “itaat edilen (mutd°) ve
emin” (et-Tekvir 81/ 21) ayetinden yola cikarak ‘el-mutd‘’ ismini vermis, Batiniler ise
tartismaya masum imam goriistiyle dahil olmuslardir (Afiff, 2000: 61 vd.).

Bununla birlikte, konunun Ibnii’l-Arabi’den itibaren farkli bir yon kazandig goriil-
mektedir. Bu farkliligin iki temel sebebi vardir. Birincisi, Ibnii’l-Arabi ve talebelerinin
tek bir seyi degil, alemdeki biitiin mevcutlart Allah’in birer kelimesi olarak gérmesidir.
Onlara gore, esyanin tamami ‘kiin’ yani ‘ol’ emriyle yaratildig1 icin her mevcut, Allah’in
kelam sifatinin bir tecellisidir. Yani bunlarin her biri, nefes-i Rahmani’nin eseridir. Fark-
liligin ikinci sebebi ise, Ekberilerin meseleyi viicid mertebeleri ¢ercevesinde ele almala-
ridir. Bu sifiler Alemde goriilen her seyin, Viiciid-1 {1ahi’nin farkli mertebelereki taayyiin
ve tezhiirlerinden biri oldugunu séyler. Oyleyse keldm veya kelime de asli itibariyle, Vii-
ctid-1 Hakk’1n bir mertebesidir. Iste bu iki 6nerme, bizi ¢cok 6nemli iki neticeye gétiiriir.
Birincisi, dig diinyada miisahede ettifimiz ve canli ya da cansiz olarak nitelendirdigimiz
hi¢bir mevctidun Hakk’in disinda, uzaginda ve O’ndan tiimiiyle bagka olamayacagidir.
Aksine o, ilahi nefesin neticesidir ve dolayisiyla ilahi bir kelimedir. Bu sebeple O’ndandir
ve farkinda olsa da olmasa da daima O’nunladir. Ikinci olarak, tiim mevcutlar nefes-i Rah-
mani sayesinde zuhr ettigine gore, hepsinin Tanri ile 6zel bir irtibatr olmalidir. Nitekim
Konevi, her bir kelimenin/mevcidun Tanri ile tertib silsilesi ve vech-i hdss olmak tizere
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iki ¢esit irtibata sahip oldugunu soyler. Az ileride miiellifin sozii gecen irtibat bicimleriyle
neyi kastettigini anlamaya calisacagiz. Fakat bu meselenin anlasilmasini kolaylastirmak
tizere oncelikle, onun ‘kelime’yi nasil tanimladigina ve kavramin Konevi diistincesinde
nasil bir yere sahip olduguna bakmak faydali olacaktir.

I1. Konevi’ye Goére Bir Kavram Olarak ‘Kelime’

‘Kelime’ Arapga ‘kelm’ kokiinden tiiretilmig bir kavramdir. ‘Kelm’ ise sozliiklerde
“etkisi acik olan yaralanma’ ve “duyma ya da gérme hislerinden biriyle idrak olunan etki”
diye tanimlanmustir (el-Isfehan?, 2002: 722). Dolayisiyla hem agizdan ¢ikan manali ses-
lere, hem yazili anlamlara, hem de dlemde goriilen ve kalbi etkileyen miisahhas varliklara
‘kelime’ denilmistir (Seydisehri, 1998: 747). Konevi de ‘keldm’m ilahi ve kevn{ tesir i¢in
bir alet olduguna ve bu tesiri vurgulamak amaciyla, ‘etki’ anlamina gelen ‘kelm’ kokiin-
den bir ismin tiiretildigine dikkat cekerek, ‘kelime’yi ‘Hakk’in keldm sifatimin neticesi’
olarak tanimlar. Ona gore Hakk’in fiili, zat1 ile berdber oldugunda, bu fiilin ismi keldm,
kendisi ile zuhiir eden sey de kelime diye adlandirilir ( Konevi, 2003a: 23).

Konevi’nin kavram hakkindaki ciimlelerine bakildiginda, aslinda onun ‘kelime’ ile
esyanin varlik mertebelerinden birine isaret ettigi anlagilmaktadir. Nitekim miiellife gore,
her seyin ezeli i1ahi ilim mertebesinde bilindigi stretin bir ‘harflik’ mertebesi vardir. Hak,
‘kitdbet’ denilen ilah{ bir tecelliyle harflik mertebesini varlik ndruyla boyamis, meydana
gelen yeni shrete de ‘kelime’ denilmistir (Konevi, 2002a: 28). Harf ve kelime arasindaki
iligkiye viicd mertebeleri acisindan bakildiginda iki farkli ftibardan bahsetmek miim-
ktindiir. Birinci ftibarla harf, kelimeden daha {istlin bir mertebeyi ifadde eder. Ciinkii bura-
da harf, bir seyin en mutlak ve basit halini, kelime ise onun bu basitlikten uzaklasip, daha
alt bir mertebeye indigi ve ¢esitli niteliklerle sinirli bir hale geldigi mertebeyi temsil et-
mektedir. Kelime ise Hakk’1n etkisinde kalan edilgen bir mevcdun ismidir. Ancak ikinci
itibarla kelime harften tstlindiir. Zira bu itibari, onun kusatici ve etken vasfina isaret eder.
Bu haliyle, bir kelime ‘harf’ denilen hakikatlerden ne kadar fazlasina sahipse o kadar
yiiksek bir mertebededir. Siiphesiz mevcutlarin ihta giicii birbirinden farklidir. Ayni ge-
kilde, bir insanin hakikatinin de digeriyle ayn1 kusaticiliga sahip olmasi beklenemez. Iste
bu sebeple Konevi, her mevcidun Hakk’in bir kelimesi oldugunu sdylemekle birlikte,
bunlardan bir kisminin digerlerini de kapsadigina, bu sebeple de dyet, siire, kitap ve kitdb-
1 cdmi gibi onlarin kusaticilik giiciinii ifdide eden cesitli sifatlarla anildiklarina dikkat
ceker. Konevi’ye gore bunlarin en degerlisi ve en nadir rastlanani1 cAmf kitaptir (Konevi,
2002a: 28-29). Ozetle bir seyin kendi ‘harflik’ mertebesi kendi ‘kelimelik’ mertebesinden
daha tstiindiir. Ancak mevcutlarin dereceleri bakimindan kelime, kendi altindaki harfleri
kapsayan bir mertebedir ve bu sebeple o, harflik mertebesinin {istiindedir.

Boylece Konevi'nin ‘kelime’ kavramini nasil tanimladigini izéh etmis olduk. Simdi
meselenin tam da burasinda bagka bir soru sormaliy1z. Acaba kelimeler ve kelimeleri
meydana getiren harfler nasil taayyiin etmistir ve bu taayyiiniin onlarin Tanrt ile iligkisini
belirlemede nasil bir rolii olabilir?
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III. Kelime-Nefes-i Rahmani iliskisi

Konevi’nin eserlerine bakildiginda, mevcdun yaraticiyla iligkisinin nefes-i
Rahmani’ye dayandig1 goriilmektedir. Zird miiellife gore, varlik harflerinin maddesi ne-
fes-i Rahmani’dir (Konevi, 2004b: 23). Ciinkii nefes, harflerin sGretlerinin heytlasidir
ve harflerin zahirleri bu nefesin tafsilinden ibarettir (Konevi, 2004b: 26). Konevi, in-
sanin nefesinin mahreclere ugramasi neticesinde harf ve kelimelerin meydana gelmesi
ile alemdeki varliklarin yaratilig1 arasinda biiyiik bir benzerlik oldugunu soyler. Nitekim
insanin nefesi iceriden diga dogru ¢ikarken, gogiis, bogaz, dis ve dudak gibi mahreglere
ugrar ve boylelikle harfleri, bunlarin terkibiyle de kelimeleri meydana getirir. Benzer bir
sekilde, Rahmani nefesin ¢esitli makam ve mertebelerde taayyiin etmesiyle de mevcutlar,
yani ‘kelimeler’ yaratilmig olur. Bu yaratilis esndsinda, nefes-i Rahmani tiim mevcutlar
tizerine ayn1 anda tecellf eder. Fakat onun farkli mertebelerinde bulunan, bagka bir ifadey-
le, farkli ilah{ isimlerin mazharlar1 olan kelimelerin Rahméani nefesi kabul ederek varlik
sahasina ¢ikmalari belirli bir siraya ve silsileye bagli olarak gerceklesir. Yani mevcut,
kendisine hayat bahseden nefes-i Rahmaniyi kabil etmesi bakimindan belirli bir silsileye
tabidir. Ancak bu kutsal nefes, her mevciida ayr1 bir makam ve mertebede tecelli etmekte-
dir. Buna bagli olarak her sey yaraticisi ile dogrudan ve vasitasiz bir iligkiye sahiptir. Iste
bu sebeple Konevi, her mevciidun Hak ile iki cesit irtibata sahip oldugunu sdyler: Tertip
silsilesi ve vech-i hdss.

Miiellif tertip silsilesindeki vasitalari, kalem mertebesi, levh-i mahfiiz, ars, kiirsi, gok-
ler, unsurlar, unsurlardan meydana gelen seyler ve insan diye siralar (Konevi, 2002b:
74). Yani ilahi tecellf kalem mertebesinden baglayarak siralamadaki en son mevciida ka-
dar uzanir. Ayni durum ilah{ bilgi igin de gegerlidir. Insan tertip silsilesi yoluyla edindigi
bilgiyi, Hak’dan dogrudan alamaz ve ancak bu vasitalar sayesinde elde edebilir. Fakat
vech-i hdss denilen irtibat seklinde durum degisir. Clinkii o, Yaratici ile mevcut arasindaki
ozel bir iligki tarzidir. Nitekim Konevi’ye gore vech-i hass, esyanin Hakk’a doniik olan
6zel yoniidiir ve Hakk’1n, insana sah damarindan daha yakin oldugunu belirten dyet (Kaf
50/ 16) iste bu 6zel yakinliga isaret etmektedir (Konevi, 2004c: 62-63).

Konevi, insandaki en tistiin seyin, kendisinde bulunan bu 6zel yon oldugunu 1srarla
vurgular. Zira o, Hakk’in insanin hakikatine yerlestirdigi ilahi bir sirdir (Konevi, 2004c:
153). Bu iistiinliigiin bir sebebi de, insanin bu siyede yaraticisiyla, bagka hi¢ kimsenin
ortak olamayacagi son derece 6zel bir irtibata sahip olmasidir. Miiellif, insan ile rabbi
arasindaki bu 6zel alana peygamberlerin bile d4hil olamayacagimi sdyler. Ciinkii kul ile
rabbi arasinda bu 6zel vecih kapist agildiginda, bunu Allah’tan bagka sadece o vechin
sahibi bilebilir (Konevi, 2003b: 139).

Konevi’ye gdre, herseyin 6zel hakikati, i1ahi bir ismin tecellisi olarak zuhdr etmisgtir.
Hakk’1n hazinelerinin genigligi sebebiyle de, tecellinin tekrari miimkiin degildir. Dolayi-
styla her i1ah isim bir kez zahir olur ve o ismin hiikmii de bir tek mevcida sirdyet eder.
Iste bu yiizdendir ki o sey tektir, egsizdir ve Hak ile irtibat tarzi da o isim sebebiyle biri-
ciktir. Dahasi, onu boylesine kiymetli kilan 6zel vechi sdyesinde mevcidun, hi¢ bir za-
man yok olmayacak bir tarafi vardir. Nitekim Konevi, “Hersey yok olacaktir, fakat onun



SADREDDIN KONEVI'YE GORE KELIME/LOGOS DOKTRINI 27
GCERCEVESINDE TANRI-INSAN ILISKISI
vechi miistesnd” (el-Kasas 28/ 88) ayetini boyle yorumlar. Ciinkii miiellife gore burada
‘onun vechi’ ifadesiyle, heldk olan seyin vechi kastedilmistir (Konevi, 2002a: 29).

Meselenin dikkat cekilmesi gereken bir diger yontine gelince, insan belirli bir ismin
tecellisi olduguna gére, ulasabilecegi kemal derecesi de bu ismin kapsayiciligina baghidir.
Nitekim Konevi “Aleme taalluk eden her ilahi ismin kendine 6zgii bir kemali vardir”
(Konevi, 2007: 147) der ve isimlere bagl olan hakikatlerin de kendisine &it nisbi bir
kemale sahip oldugunu sdyler.” (Konevi, 2003a: 16). Bu nisb kemalin kapsami, ‘sey’in
bagh oldugu ilahi ismin kapsayicilig1 kadardir. Nitekim Konevi Zat-1 [1ahi ile isimleri
arasindaki iligkiden bahsederken, Zat’1 agaca, isimleri ise o agacin dallarina benzeterek
soyle der: “Ilahi hazret agacimin aslimn bir takim ferleri vardir. Zati sirdyet bu fer‘lerin
herbirine ulagir ve uliihiyet sirrindan bir miktar bunlara sirdyet eder. Bu miktar o fer‘in
tasiyabilecegi kadardir. Fer‘ler ise ildhi isimlerden ibdrettir.” (Konevi, 2007: 25) Bu
durumun neticesinde insan, ilahi hiikiim ve tecellileri, mazhart oldugu ismin hiikim ve
tecellilerden ibaret zannedebilir ve buna bagl olarak diger isimlerin hiikiimlerinden ha-
bersiz kalabilir.

Miiellif insanin bu sinirliligini bir hadisle 6rneklendirir. Buna gore, Cendb-1 Hak kiya-
met giinlinde mii’minlere tecelli edecek, fakat insanlar Hak ile kendileri arasindaki ala-
meti gormedikce, baska bir deyisle kendi bildikleri ve inandiklar1 zanna uygun olan sdret-
ten daha farkl bir stretle kargilaginca, O’nun Hak oldugunu inkér edip, kagisacaklardir.
Daha sonra Hak onlara inandiklar: sdrette gortinecek ve her biri kendi aldmetiyle onu
tantyacaktir (Miislim, 2006: “Iman”, 299; Konevi, 2002a: 75; Konevi, 2003b: 116). Yine
Konevi “Insanlardan bir kismi belli bir harf iizere ibadet ederler” (el-Hacc 22/ 11) Ayetini
de, insanin bu smirli inanclariyla aciklar. Bu ayet cesitli meallerde “Insanlar ucurumda-
dir” ya da “Insanlar Allah’a bir kenardan ibadet ederler” gibi terciimelerle verilmistir.
Oysa Konevi’ye gore, burada ‘harf’ ile kastedilen, insanin sabit hakikatinin cergevesi ve
siirlaridir. Nitekim yukarida, mevcutlarin kugaticiliklar1 bakimindan birbirleriyle ayni
olmadiklar1 ve bu yiizden de kiminin harf, kiminin kelime, kiminin de dyet, siire veya
kitap diye adlandirildigi belirtilmisti.

Mevcidun, Hak ile ¢ift yonlii bir irtibat imkanina sahip olmasi, iste bu bakimdan son
derece onemlidir. Clinkii sey, Tanri’ya bakan 6zel vechiyle yaraticisini tanir, fakat bu
tanima belli bir ftibarla sinirhidir. Halbuki o, ilahi bilgiye tertip silsilesine bagl olarak
ulagtiginda, aradaki vasitalarin mazhar oldugu tecellilerden de istifdde edebilir. Ciinkii
silsiledeki her mevcut, kendi altindaki ve tistiindeki mevcutla ‘rakika’ denilen ince bir
bag sayesinde irtibat halindedir. En iistiin ve kuvvetli rakika ise, ilk mevcidun yani haki-
kat-i Muhamediyye’nin Hak ile arasindaki rakikadir. Onun i¢indir ki her sey, bu hakikate
yakilig1 olctistinde kiymet kazanir.

Konevi, Muhammedf hakikatin sahip oldugu bu 6zel konumdan bahsederken 6nemli
bir kavrama dikkat ¢eker: friddl. Ona gore, Muhammedi hakikatin bu yakinligi elde etme
sebebi, 1tidal sahibi olmasidir. Stiphesiz burada bahsedilen itidal, ofke ve yumusaklik, cim-
rilik ve savurganlik ya da cesurluk ve korkaklik arasinda denge kurmaktan ¢cok daha tistiin
bir vasiftir. Oyleyse insanin hangi iki durum arasinda mitedil olmasi gerektigini sormak
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gerekir. Muhakkik stfflere gore bu iki durumu tanimlayan kavramlar ‘viicitb ve imkdn
hiikiimleri’dir. ViicGb hiikiimleri, insanin ildhi yontinti, imkan hiikiimleri ise beserf yonii-
nii ifadde eder. Nitekim Konevi, ilkini ‘ulithiyet mertebesindeki isim ve sifatlar’, ikincisini
ise ‘onlarin tesirini kabil eden kabiliyetler’ diye tanimlar (Konevi, 2003a: 79). Buna
bagl olarak, Hakk’a ulagsmada daha kisa bir yol kabil edilen vech-i hass yolu, viicib
hiikiimlerine; tertip silsilesi ise imkan hiikiimlerine dayanir (Konevi, 2002b: 178-179).
Viictb hiiktimlerinin kaynag: vahdaniyet, imkan hiikiimlerinin kaynagi kesrettir. Bu iki
u¢ arasinda ise iki yonii birlestiren mitedil ‘orta berzahlik’ derecesi gelir ki bu mertebe-
nin sahibi, kemal sahibi olan hakikat-i insaniyyedir (Konevi, 2002b: 177).

Aslinda her miimkiin varlik, kendisinde bir grup viiciib ve imkén hiikmii barindirir ve
bu htikiimlerin aynasi olur. Boylelikle htikiimlerin birlesme yeri olan mevcutta, inhiraf
ve itidal dereceleri belirir. Bu birlesme, baz1 varliklarda denklige yakin bir derecede ger-
ceklesirken, bazisinda ikisinden biri baskin olur. Viictb hiikiimlerinin tstiinltigii varligin
tisttinliiglini, imkan hiiktimlerinin Gstiinltig varligin distikligiint arttirir. Gergek ilahi
itidal ise, btittin killf viicGb ve imkan hiikiimlerini birlestiren, berzahlarin berzahina, yani
hakikat-i Muhammediyye’ye mahsustur (Konevi, 2003b: 155-156; Konevi, 2004a: 76,
80; Konevi, 2002a: 148-149; Konevi, 2003a: 25; Konevi, 2002b: 168-169). Ozetle, bir
kimsede bulunan imkan ve viictib hiikiimleri, o kimsenin hem varlig1 bakimindan sahip
oldugu dereceyi, hem de itiddle, dolayisiyla Hz. Peygamber’in mertebesine ne kadar ya-
kin ya da uzak oldugunu ortaya koyar. Velilerin farkli1 mertebelerde bulunmasinin sebebi
de, bu yakinligin farkli 6lctilerde olmasidir.

Sonug

Boylelikle Sadreddin Konevi'nin kelime doktrinine nasil bir anlam yiiklediginden
ve bu doktrin ¢ercevesinde, mevcutlarin Tanri ile iligkisini nasil izdh ettifinden Gzetle
bahsetmis olduk. Burada dikkat ¢eken ti¢ 6nemli husus vardir. Bunlardan ilki, tiim mev-
cutlarin, Cendb-1 Hak’la stirekli ve kopmasi miimkiin olmayan bir irtibat halinde bulun-
masidir. Zira hersey Rahman’in rahmetiyle zuhiir eden ilahi bir nefesle varlik ve canlilik
kazanmustir. Dahast, her biri i1ah{ bir ismin eseridir ve o ismin anlamini tagtyan kutsal bir
kelimedir. Oyleyse hicbir mevciidun kendi basina bulundugu, hatta yaraticisinin disinda
ve O’ndan bagka bir sey oldugu diistiniilemez. Nitekim Konevi “Taayyiiniiniin disinda,
hicbir harf nefesten farkli degildir ve ondan ayrimaz. Bu viicidi varliklar da, Mutlak
Varlik'tan sddece cogalip taayyiin etmeleri bakimindan ayrilirlar.” (Konevi, 2007: 143)
diyerek bu hakikate isaret etmektedir. Ikincisi, esyanin Tanr1 ile iligkisinde birden fazla
yolun bulunmasidir. Stiphesiz bu durum bir rahmet ve nimettir. Zird mevcut, bir taraftan
Tanrt ile arasina hicbir vasitanin giremedigi, sadece kendisine 6zgii bir irtibat imkanina
sdhipken, diger taraftan, bu durumun Tanr1 hakkindaki bilgi ve anlayigini sinirlamasina
engel olacak bagka bir iligski bicimine de maliktir. Ugiincii ve son olarak, her mevcut
farkli bir ismin mazhari olduguna gore, her seyde ve herkeste ildhi bir sir bulunmaktadir
ve dlemde hepsinin kendine 6zgii bir yeri vardir. Bununla birlikte, bu ilahi sirrin en ¢ok
varlik ve hayat bahsettigi zat, Hz. Muhammed’dir. Dolayisiyla Hz. Muhammed Tanr1’nin
isimlerini en cok tecellf ettiren, dolayisiyla O’na en cok benzeyendir. Oyleyse insan, in-
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sanlik hakikatini biitiin yonleriyle kusatan bu ytice hakikate imkani dahilinde yakin olma-
ya ve benzemeye calismalidir. Boylelikle insan, yaraticisina en ¢ok benzeyene benzemek
stiretiyle, kendisiyle Tanr1 arasindaki benzerligi arttiracak, dolayisiyla rabbine daha ¢ok
yaklasacaktir. Clinkii hersey benzerine yakindir.
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