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Ozet

Imam Maturidi, Maturidiligin kurucusu olarak kabul edilir. O, Ebu Hanife nin imana
iliskin goriislerini gelistirmis ve sistemlestirmistir. Onun imana iligskin goriigleri kendi-
sinden sonra Nesefi, Pezdevi ve Sabuni gibi Mdaturidi bilginler tarafindan savunulmugtur.
O, itikddi goriislerini Kitabu't-Tevhid adlt eserinde ayrintili bir sekilde ele almistir. Md-
turidilikte iman tasdik demektir. Bu sebeple iman ile ilgili konular tasdik cercevesinde
sekillenmistir.
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The Understanding of Faith in Mdaturidizm’s Thought System
Abstract

al-Imam al-Maturid? is considered the founder of Maturidizm. He developed and
systematized views of Abu Hanifa about faith. His views of faith defended by his successor
such as an-Nasafi, al- Pezdevi and as-Sabuniwho are scholars in Maturidizm. He discussed
the theological views in details in his book al-Kitabu't-Tawhid. In Maturidizm, the faith
means affirmation. For this reason, the issues of faith shaped within the framework of
affirmation.
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Giris

Iman kavrami ve bu kavram etrafinda ortaya ¢ikan tartismalar, cok erken devirler-
den itibaren giiniimiize kadar Islam toplumlarinda siirekli giindemde olan ve canliligin
koruyan bir konudur. Kelam tarihine baktigimizda biittin itikadi firkalarin iman temelli
konularda sahip olduklar: fikri ve siyasi konumlari1 cercevesinde farkli bakis acilara
sahip olduklar1 goriiliir. Iman ve biiyiik giinah etrafinda yiiriitiilen tartismalarda en dik-
kat cekici goriis, imam Maturidi dile getirilmistir. O, Ebu Hanife (6.150/767) gibi iman1
dinin 6zl olarak kabul etmis, iman ile ameli birbirinden ayiran Ebu Hanife’nin goriisle-
rini akli ve nakli delillerle gelistirmis ve sistematik hale getirmistir. Bu ¢alismada, Ehl-i
Stinnet kelam ekolii icinde kabul edilen ve toplumumuzda ekseriyetle kabul edildigine
inanilan Maturidi diislince sisteminde iman kavrami ve bu kavram etrafinda ortaya c¢ikan
konularda Imam Maturidi’nin ve Maturidiligin diger 6nemli temsilcilerinin goriisleri ele
aliacaktir.

Maturidi diigiince sisteminde iman anlayigini ortaya koymaya caligirken Imam
Maturidi’nin kendi eserleri temel alinmakla birlikte sistemin Onciilerinden kabul edilen
Ebu Hanife nin goriislerine temas edilecektir. Ayrica imam Maturidi’den sonra Maturidi-
ligin o6nde gelen 6nemli kelamcilarindan Ebu’l-Muin en-Nesefi (6.508/1114), Ebu’l-Yusr
Muhammed Pezdevi (6.493/1099) ve Nureddin es-Sabuni (6.580/1184)’nin goriislerine
deginilecektir.

1- Ontolojik (Varhk) Olarak Iman

Imam Maturidi’ye gore duyular aleminde Allah’tan bagka her sey yaratilmis olup,
onceden yokken sonra viicut bulmustur. “O, her seyin yaraticisidir” (el-Enam, 6/102;
el-Mii’'min, 40/62) ayetine gore iman da Allah’tan bagka bir sey oldugu icin yaratilmis
olarak kabul edilmelidir. Diger yandan kalbi bir tasdik olarak iman, kalbin bir fiilidir.
Iman ise dil ile ikrar ve kalp ile tasdikten olugur. Bu agidan iman, dil ile ikrar edilmek yo-
luyla ve kalbin bir fiili olarak gerceklestigi icin insanin fiillerinden birisidir. Insana ait bir
oldugu i¢in “Sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yaratti” (es-Saffat,37/96) ayetine gore
de iman yaratilmig olarak kabul edilmelidir.(Maturidi, 2010:386,484-485). Maturid’ye
gore biitiin ihtiyari fiiller gibi iman, kesb agisindan insana, yaratma agisindan ise Allah’a
aittir. Bu sebeple Allah; insana, iman etmeyi emretmis ve bu emri yerine getirenlere cen-
neti vaad etmis; kiifrii ve isyan1 yasaklamis ve bu yasagi ¢igneyenleri cehennemle tehdit
etmigtir. Sayet iman, kula ait bir fiil olmasaydi bu emir ve yasaklarin bulunmasi muhal
oldugu gibi Kur’an’da iman fiilini isleyenden s6z edilmez ve bu fiili isleyene mii’min
vasf1 verilmezdi. Nihai noktada iman1 ve inkar1 insanin kendisi istemekte, Allah ise insa-
na istedigini gerceklestirme giiclinli vermektedir (Maturidi, 2010: 484).

Maturidi imanin yaratilmigligi bahsine imanin mahluk oldugunu kabul etmeyen bir
grup Hageviyye’'nin goriislerini irdeleyerek baglar. Bu durumda iman, bilinen veya bi-
linmeyen bir sey olmak durumundadir. Eger iman, kimsenin bilmedigi mechul bir ey
ise bu imanin mahluk olduguna deldlet eder. Ciinkii Allah, kisinin duyular cercevesine
girip de ‘yaratmanin’ mahiyetini ve i¢ yliziinli anlatacak bir delil yaratmamistir. Biitlin
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ilahi kitaplar ve peygamberlerin tebliginde iman emri yer aldigi i¢in insan imani bilmek
zorundadir. Aksi takdirde insanin miikellef oldugu imanin mahiyetini bilmemesi gibi bir
durum ortaya ¢ikar ki bu da imkansizdir. Bdylelikle imanin bilinen bir sey oldugunu ispat
eden Maturidi, bu ispatin ayn1 zamanda onun mahluk oldugunu ortaya koydugunu iddia
etmektedir. Ciinkii kisi olmadan bu kisiye ait imanin olmast hem aklen hem de naklen
imkansizdir. Aksi takdirde kisi kendisi yokken imaninin kendi fiili olmasi gibi bir durum
ortaya c¢ikar (Maturidi, 2010: 484).

Imam Maturidi ve Maturidilere gére ikrar ve tasdik vasitasiyla ger¢eklesen kalbi bir
fiil olarak iman, diger fiilleri gibi insana ait bir fiildir. Bu sebeple ontolojik olarak yara-
tilmig kabul edilmelidir.

2- Imanm Tanimi

Imani kalbin tasdiki olarak tanimlayan Maturidi, (2005: I11,312; V.39-40, 410; VL.
23, 248; VII, 97: 2010:475)" imanin gerceklesmesinde onceligi kalbi tasdike verir. Zira
iman kalp isidir. Mli’min sifatina sahip olmak icin kalp ile tasdik etmek yeterli olup dil ile
ikrar etmek zorunlu degildir. Ciinkii dil ile ikrarin, kalbin tasdikine isaret etmekten bagka
bir anlam1 yoktur. Bu sebeple o, imanin kalbin tasdiki oldugunu ya da imanin (tasdikin)
kalpte bulundugunu eserlerinde sik¢a vurgulamaktadir. iman anlayisim “tasdik’ kavrami
tizerine bina eden Maturidi, kelimenin s6zliik anlamindan hareketle bu sonuca ulagmak-
tadir (Maturidi, 2005:1,.38; 111,26 1;. VI, 248).

Maturidi’den farkli olarak Ebu Hanife, imanin igerisine dil ile ikrar1 da dahil eder.
Ona gore iman dil ile ikrar ve kalp ile tasdikten ibarettir (Ebu Hanife, 1992b:58; 1992c:
60). Maturid’nin takipgilerinin iman taniminda Ebu Hanife nin goriisiinii tercih ederek
imani, dil ile ikrar ve kalp ile tasdik olarak tanimladiklar1 goriilmektedir. Nesefi’ye gore
iman kul tarafindan dil ile ikrar, kalp ile tasdik, Allah tarafindan da O’nun hidayet ve
tevfikiyle gerceklesir (Nesefi, 2000: 65). Zira dilciler iman kelimesine tasdik anlam1 ver-
mislerdir. Bu kelimeye farkli anlamlar yiiklemek ismi mefhumundan ayirmak anlamia
gelmektedir (Nesefi, 2004: 11, 406). Pezdevi’de ise iman; dil ile ikrar, kalp ile itikad ve
hepsini birden tasdiktir (Pezdevi, 1998: 209). Lisan ve kalp imanin birer riikntidiir, zaru-
ret ve acz hali miistesna iman her ikisiyle birlikte bulunmaktadir.

a-Iman - ikrar Iliskisi: Kalpte yer edinmedigi siirece yalnizca dil ile yapilan ikrarla
imanin gerceklesmeyecegini ifade eden Maturidi’ye gore konu ile iligkin ayetler ince-
lendiginde dil ile yapilan ikrarin kalp ile onaylanmas: gerektigini ortaya ¢ikmaktadir.
“Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla inandik diyenler” (el-Maide, 5/41), “Bedeviler
inandik dediler. De ki: siz iman etmediniz ama boyun egdik deyin, iman sizin kalplerini-
ze heniiz yerlesmemistir” (el-Hucurat,49/14), ayetleri kalpleri iman etmedigi halde sozle
bunu ifade edenlerin iman etmis sayilmayacagini ifade etmektedir. Eger iman, sadece dil
ile olugsayd1 bedeviler bunu ifade edince kendiliginden sadik kimseler konumuna girer-
lerdi. Ayni sekilde Maturidi “Miinafiklar mutlaka sizden olduklarina dair yemin ederler.

1) Elimizde mevcut iki eserinde sik¢a iman1 yalnizca kalbin bir tasdiki olarak ifade eden Maturidi,
sadece bir yerde imanin ikrar ve tasdik oldugunu ifade etmistir. (2005: I1, 516).
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Halbuki onlar sizden degildir”(et-Tevbe,9/56) ayetini zikrederek iman i¢in sadece dil
ile ikrarin yeterli olamayacagini delillendirmektedir (Maturidi, 2005: 1. 35, IV. 227, 274;
2010: 471-472).

Kur’an’da bir¢ok ayette mii’minlere miikafat vaad edilirken miinafiklarin da cehenne-
min en alt tabakasinda olacagi haber verilmistir. Ancak miinafiklarin ikrar ettikleri inanc-
lar1, iman olarak kabul edilseydi, onlarin durumlart mii’minlerle ayn1 olmasi gerekirdi
(Maturidi, 2010: 472-473). Ayetlerde onlarin kalben inkarlarina ragmen sadece dil ile
yaptiklart ikrarlar1 iman olarak kabul edilmemektedir (el-Bakara,2/8-9; el-Miinafikun,
63/6; et-Tevbe, 9/54, 80; el-Miicadele, 58/18). Buna mukabil kalbi imanla dolu oldu-
gu halde inkara zorlanan kimsenin ikrar1 (en-Nahl,16/106) yani kalbin ifadesi olmamak
kosuluyla dille yapilan inkdr makbul addedilmemistir.(Maturidf, 2005: 111,28; 1V.274;
VIIL.197-200; 2010:473). Aynmi sekilde Ebu Hanife de, miinafiklarin ikrarlariyla imanin
hasil olmayacagini 6ne siirerek, sadece dil ile ikrarla imanin tahakkuk etmeyecegini ifade
etmistir (Ebu Hanife, 1992c:60).

Imam kalbi tasdik olmaksizin sadece dil ile ikrar olarak kabul edenleri en-Nesefi,
ayeti inkar etmekle itham etmektedir. Cilinkii Kur’an, miinafiklardan bahsederken onlari
kalbiyle inanmadig1 halde agizlariyla iman ettik demekle itham etmigtir (el-Maide,5/41).
Bu ayete gore kalpte iman olmadigi miiddetce dil ile ikrarin sahibine higbir yarari bu-
lunmamaktadir (Nesefi, 2004: 11,412). Ayni1 sekilde eger sadece ikrar ile iman tahakkuk
etmis olsaydi cebren inkarimi ikrar edenin de miinkir olmasi gerekirdi ki Kur’an, kalbiyle
inanmakla birlikte zorla lisanen inkar edenin mii’min oldugunu (en-Nahl, 16/106) belirt-
mektedir (Nesefi, 2004: 11, 414). O halde imanin olugsmasi ancak ikrarla birlikte tasdik
sartina baghidir (Nesefi, 2000: 153). Sabuni’ye gore de dil ile ikrar etmek kalpteki tasdiki
haber vermek anlamina gelmekte olup ikrar sadece diinyada ahkamin yiirttiilebilmesi
icin gerekli olan bir riikiindiir. fkrar ettigi halde kalbiyle tasdik etmeyen kisinin imanina
iligkin verdigi bilgi vakiaya uygun diismedigi icin onda iman fiili ger¢ceklesmez. Bu kim-
seler biz insanlar nezdinde mii’min telakki edilmekle birlikte Allah katinda inkarcidirlar
(Sabuni, 1998: 88).

Maturidi’ye gore kok manasi olarak tasdik anlamina gelen imanin yeri dil degil kalp-
tir. Clinkti imanin higbir baski ve zorlamanin olmayacagi bir noktada olmasi gerekir ki
burasi da kalptir. Imanin gercek manada olusumunun cebir altinda tutulabilen bir organa
nisbet edilmesi miimkiin degildir. Buna karsin baski ve cebir altinda tutulamayacagindan
kalp imanin merkezi olmaya layik yegane merkez durumundadir (Maturidi, 2005: I11.28;
VIIL.199;2010: 476). Ayrica kisi, 14l veya dilsiz olmak ya da baski ve cebir altinda bulun-
mak gibi sebeplerle dil ile ikrar1 arzu etmis olsa da yerine getiremez bir konumda olabilir.
Bu sebeple imanda aslolan dil ile ikrar olmay1p kalbi tasdiktir.

b- iman - Marifet Iliskisi: imam Maturidi’ye gore imani tasdik olmaksizin sadece
madrifet (bilgi) olarak tanimlamak miimkiin degildir. Zira marifetin zidd1 tanimamak ve
bilmemektir (cehalet). Bir kisinin bir seyi bilmemesi onu tekzip ettigi anlamina gelmez.
Bir seyi bilmeyen herkes onu tekzip etmekle nitelendirilemeyecegi gibi bilenler de tasdik
etmekle nitelendirilemez (Maturidi, 2005:1V.227; V1.248; 2010: 478). Iman tasdik iken,
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kiifiir tekzip etmek ve gergegi ortmek demektir. Iman igin mérifetten 6te kalpte gergekle-
sen bir tasdik s6z konusudur. Bu sebeple imanin marifet olarak tanimlanmas1 Maturidi’ye
gore dogru degildir.

Imam Maturidi’ye gore mdrifet, Kisiyi tasdike sevk eden bir sebeptir. Bilgisizligin
tekzibe sevk ettigi gibi genellikle bilgi de tasdike sevk eder. Imanin tanimi icin mdrifet
gerekli olmakla birlikte yeterli degildir. Ciinkii iman, marifet ile birlikte tasdiki de ihtiva
etmelidir. Bu baglamda Imam Maturidi, “iman, mdrifetten ibarettir” s6ziiniin, marifetin
kisiyi tasdike sevk edici boyutu g6z ontinde tutularak sebep-miisebbep iligkisine dayali
mecazi bir anlatim olarak anlasilmasi gerektigini savunmaktadir (Maturidi, 2010: 479).
Burada imanin bilgi olarak tanimlanmasi hakikat yoniinden degil sebep yoniindendir. Bil-
gi tasdike sebep oldugu i¢in mecazen, imana bilgi denilmigtir. Tasdik olmaksizin yalnizca
madrifetin iman olarak adlandirilamayacagini 6ne siiren Nesefi’ye gore imanin zidd1 kii-
flirdiir. Kiifiir ise yalanlama/tekzip olup o da marifetin degil tasdikin karsitidir. O halde
iman madrifet degilse de mérifete dayali bir tasdiktir. Marifetin zidd1 cehalettir ve her cahil
de tekzip edici degildir (Nesefi, 2004: 11, 415).

Maturidi bilgi sisteminde bilgi-iman ayirimina sadik kalinmakla birlikte imanin mari-
fetle hicbir iligkisinin bulunmadigini da sdylemek pek miimkiin goriinmemektedir. Ciin-
kii bilgi-iman iligkisi ytizeysel bir iliski olmayip imanin taniminda bilgiyle ilgili icerik
zimnen de olsa bulunmaktadir. Bizzat imanda bilgi bulunmaz, fakat tasdik bilgiden sonra
gelir ve bilgiye dayanir (Ozcan, 1993:141). Maturidi’ye gore Allah hakkinda istidlal yo-
luyla baz1 bilgileri elde eden kisinin tasdik ve iman etmesi, tekzip etmesine oranla daha
¢ok ihtimal dahilindedir (Ozcan, 1993:147).

c- iman - Amel iliskisi: Imam Maturidi’ye gore kalbin tasdiki olarak iman, amelleri
kapsamaz. Bu sebeple o, imanin tanimi icerisine amelleri dahil etmemekle birlikte imani
asil, amelleri ise imanin geregi/zorunlu sonucu veya semeresi olarak gérmektedir. O’na
gore iman, ‘biitlin dini gorevlerin yerine getirilmesidir’ seklindeki yaklagim temelsiz bir
iddiadir. Ciinkii Kur’an, bazi farzlar terk edene “Ey iman edenler!” (es-Saf, 61/2-4; et-
Tevbe, 9/38; en-Nisa, 4/75; el-Hadid, 57/16) diye hitap etmektedir. Sayet iman, biitiin
gorevlerin adi olsaydi bazi farzlari terk edene “Ey iman edenler!” diye hitap vaki olmaz-
di. O halde iman, biitiin dini gérevlerin degil, kalbe ait 6zel bir gérevin adidir (Maturidi,
2010: 477).

Maturidi’nin iman-amel iligkisi konusundaki goriislerinin Ebu Hanife’'nin goriisle-
riyle oOrtiistiiglinii gérmekteyiz. Ebu Hanife’ye gore de ameller imanin igerisine dahil
edilemezler. Zira Allah, Kur’an-1 Kerim’de iman ile ameli birbirinden ayirmistir (el-ibra-
him,14/31; el-Bakara, 2/178; el-Ahzap, 33/41). Ayetlerde “Ey iman edenler!” hitabindan
sonra farz kilinan hiikiimler zikredilmistir. Eger farz kilinan seyler bizatihi iman olsaydi
Yiice Allah, s6z konusu ameller isleninceye kadar kullarint mii’min olarak isimlendir-
mezdi. Mii’minler imanlarindan dolay1 namaz kilar, orug tutar, hacceder ve Allah’1 zik-
rederler. Yoksa bu ibadetleri ifa etmelerinden dolayr iman etmis olmazlar (Ebu Hanife,
1992a: 13). Ayrica mii’'min bazi durumlarda bir ¢cok amelden muaf tutulmaktadir ki bu
durumlarda mii’minden imaninin gittigini soylemek mtimkiin degildir. Mesela kendisine
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zekat vermesi farz olmayan fakirin zekat vermedigi zamanki durumu buna en giizel o6r-
nektir (Ebu Hanife, 1992c: 60).

Ebu Hanife'nin goriiglerini temel edinerek kendi iman anlayisini ortaya koyan
Maturidi’ye gore bir mii’min, amelleri terk etmekle iman vasfini kaybetmez. Ciinkii amel,
iman sahibi olmanin bir sart1 degildir. Aksine iman dolayisiyla ameller sarttir (Maturidf,
2005: 1V.240).0, iman ve salih amelin birlikte zikredildigi ayetleri, amellerin imandan
bir cliz olmadig1 veya imanin 6ziline dahil edilemeyecekleri seklinde yorumlamaktadir.
Mesela “Erkek veya kadin, her kim inanarak giizel isler yaparsa, iste onlar cennete girer-
ler ve zerre kadar haksizliga ugratilmazlar” (Nisa,4/124) ayetiyle amellerin imana dahil
olmadig1 gosterilmekle birlikte amellerin yerine getirilmesinin 6nemine igaret edilmekte-
dir. Maturidi’nin iman icerisine ameli ddhil etmemesinden amele gerekli deger ve 6nemi
vermedigi gibi bir sonuca ulagilmamalidir. Ona gére, imanin zorunlu sonucu olan ameller
mii’minin dini yiikiimliiligiidiir ve bu ytikiimliiliigiinii mii’minler titiz bir sekilde yerine
getirmelidirler. Sorumluluklarini yerine getirenler itaatkar birer mii’min olurken imaninin
geregini yerine getirmeyenler asi ve glinahkar mii’min olmaktadirlar.

Imani tasdik olarak tanimlayan Nesefi de amelleri imana dahil etmemektedir. Ona
gore biitiin taatlar imanin birer ciiz’ii olarak kabul edildiginde bunlardan herhangi birisi-
ni terk edenin mii’min kabul edilmemesi gerekmektedir. Halbuki Yiice Allah Kur’an’da
onlari mii’min olarak tavsif etmektedir (el-Bakara, 2/178). Bu durum imanin, igerisinde
amel bulunmadan sirf tasdikten ibaret oldugunu gostermektedir. Ayni sekilde Kur’an’da
6nce mii’min ismiyle hitap edildikten sonra amellerin zikredilmesi de (Bakara,2/183)
amellerin imana dahil olmadiginin delilidir (Nesefi, 2004: 11,407).

Gortildiigi tizere Maturidiler imani, ikrar ve tasdik olarak tanimlamiglardir. Ancak bu-
rada aslolan kalbi tasdiktir. Kalbi tasdik olmaksizin yapilan ikrar, tek basina iman olarak
nitelendirilemez. Tkrar, kalpteki tasdiki haber vermek ve diinya ahkdmini uygulanmasi
icin gereklidir. Kisiyi imana sevkeden bir ara¢ olarak kabul edilen bilgi de imanin gercek-
lesmesi icin kafi degildir. Zira bilgi, mahiyet olarak tasdik icermez. Iman vasfim kazana-
bilmesi bilginin kisiyi tasdike sevketmesi ile miimkiin olur. iman tanimlarinin dogal bir
sonucu olarak Maturidiler, ameli imana dahil etmemektedirler. Ancak bu durum iman ile
amel arasinda herhangi bir iligkinin mevcut olmadig1 anlamina gelmez. Onlara gére amel,
imana dahil olmamakla birlikte onun zorunlu sonucu ve semeresidir.

3- imanda Istisna

Imam Maturidi ve Maturidiler, “ingallah mii’minim” diyerek imanda istisna yapil-
masini imana siiphe sokacagi gerekcesiyle dogru bulmazlar. Aslolan kisinin imanin1 ve
mii’min oldugunu sek ve stipheye mahal vermeden acikga kesin bir dille ifade etmesi, bir
sart ve istisna getirmeksizin kendini mii’min olarak tanimlamasidir. Yani “ben mti’minim”
ya da “ben gercekten mii’minim” demesidir. Ciinkii kiside iman ancak bir biitiin olarak
tamaminin bulunmasiyla hasil olur. “Insallah” diyerek yapilan istisnada iman tam olarak
hésil olmaz (Maturidi, 2005:1X.39; 2010: 486-487). Diger yandan halk arasindaki genel
temaytile gore istisna soylemi genellikle siiphe ve zan iceren hususlarda kullanilmaktadir.
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Imanm kesin bir dille ifade edilmesi gerektiginden iman ifadesinde tereddiit iceren bir
dilin kullanilmamasi gerekmektedir (Maturidf, 2010:487). Ebu Hanife’ye gore de imanda
stiphe olmaz. Zira Kur’an’da kat’1 bir dille mii’minler i¢in “onlar gercekten mti’mindirler”
(el-Enfal, 8/4) inkarcilar i¢inde “onlar gercekten kafirlerdir” (en-Nisa,4/151) buyurul-
maktadir (Ebu Hanife, 1992c:60).

Kur’an-1 Kerim’de bir ¢cok yerde iman konu edilirken, igerisinde siiphe ve tereddiit
bulunmayan kesin bir ifade kullanilmakta, (el-Hucurat,49/15; el-Bakara, 2/136, 285) ay-
rica mii’minlere kesin bir dille ‘Ey iman edenler!” diye hitap edilmektedir. Buna gore
Allah’in bu hitaplarinin icerdigi emir, yasak, vaad, tehdit, 6zendirme ve caydirmalardan
herhangi birinde istisna yapmak caiz goriilmemektedir. imaninda kesinlik derecesinde
bulunup samimiyetinin bilincini tagiyan kimse imaninda istisna yapmadan ‘ben hakkiyla
mii’minim’ demelidir (Maturidi, 2010: 490-491; Bebek, 1998: 86).

Imam Maturidi’ye gore iman, Allah’in onu lutfetmesi, minnettar kalinacak bir nimet
vermesi, imani inanacak kimselerin kalplerine giizel ve sevimli géstermesi ve imant insa-
na ihsan etmesi gibi agilardan Allah’a nisbet edilen bir olgudur. iman konusunda ‘insal-
lah’ ifadesini kullanan kimse kendisinin samimiyeti ve Allah’in kendisine yonelik nimet-
leri ve liitufkarhiginin azameti konusunda gtiphe ve tereddiit ifade etmektedir (Maturidi,
2010:188). Istisnalar, bosanma ve aligveris gibi biitiin sézlesmeleri ortadan kaldirdig1 gibi
iman akdini de ortadan kaldirmaktadir. Nesefi’ye gore imanda istisna yapan kisi Islam di-
ninden ¢ikar. Ciinkii onun “ben mii’minim ingallah” s6zii imaninda bir siiphesi bulundugu
anlamina gelir. Ancak gelecek zamana ait iglerde “insallah” diyerek istisnaya gidilebilir-
ken, gecmis veya simdiki zaman ait bir iste istisna yapilamaz (Nesefi, 2000:154).

Sabuni’ye gore kendisinde tasdik ile ikrarin mevcut oldugu kimse hakkiyla mii’min
oldugu icin “ben ingallah mii’minim” demesi dogru degildir. Zira iman hususunda “in-
sallah” demek siiphe ihtimali tagimaktadir. Aynmi sekilde iman sahibinin Allah katindaki
nihai durumunu ve son nefesiyle diinyadan nasil ayrilacagini bilmemesi nedeniyle “ben
ingallah mii’'minim” demesi de dogru degildir. Ciinkii su anda kendisinde iman mevcut
oldugundan Allah katinda da mii’mindir (Sabuni,1998: 90-91).

Bir mii’minin sahip oldugu imani, herhangi bir istisnada bulunmaksizin kesin bir dille
ifade etmesi gerektigine inanan Maturidiler, “ingallah mii’minim” ifadesi kullanilarak ya-
pilan istisnay1 imana sek ve stiphe sokacagi i¢in dogru bulmazlar. Ciinkii bir biitiin olarak
iman igerisinde siiphe barindirmaz. Ancak bazi son donem Méturidileri, Eg’ari diisiinceye
paralel bir sekilde istisnay1 zaman baglaminda ele almislardir. Bu durumda ge¢mis ve
simdiki zamanda istisna ifadesi kullanmak miimkiin olmamakla birlikte gelecek zaman
kastedilerek imanda istisnaya gidilebilecegine cevaz vermislerdir.

4- Iman ve islam

Maturidi’ye gore iman ve Islam’in ayni olup-olmamasi konusunda alimler iki farkli
bakis agisina sahiptirler. Bazilari, “Islam’dan baska bir din arayan kimseden bulacag
hicbir din kabul edilmeyecektir.’(Al-i imran, 3/85) ayetinden yola ¢ikarak kabule sayan
olacak her seyi Islam, her iyiligi iman saymislardir. Bu durumda iman ve Islam aymi sey



72/ Yrd. Dog. Dr. Hilmi KARAAGAC ——— EKEV AKADEMI DERGISI

olmaktadir. Diger bir grup ise “Bedeviler ‘inandik’ dediler. De ki: siz iman etmediniz,
ama ‘boyun egdik’ deyiniz”(el-Hucurat, 49/14) ayeti ile Cibril hadisinden yola ¢ikarak
iman ile islam’in farkl1 oldugunu iddia etmislerdir (Maturidi, 2010:491). Bu durumda Is-
lam ile imani bir yonden ayni kabul ederken bir yonden de aralarini ayirmanin gerekliligi
ortaya ¢ikmaktadir.

Maturidi, dil acisindan kastedilen méina noktasinda farklilik arz etmelerine ragmen
kendileriyle hedeflenen amag agisindan iman ve Islam’in ayni oldugunu belirtir. Iman,
akil ve nasslarin Allah’mn birligine, yaratmanin ve yarattiklarina hikkmetmenin kendisine
ait olduguna ve bu konuda esi ve benzeri olmadigina sahitlik etmesidir (Maturidi, 2005:
11,269-270). islam ise kisinin biitiiniiyle varligini ve her seyini Allah’a teslim etmesi ve
O’na higbir seyi ortak kogsmamasidir. Islam ve iman kavramlar1 kelime anlami olarak
farkli olmalarina ragmen kendilerinden kastedilen nihai ména agisindan her ikisi de bir
noktada birlesmektedirler (Maturidi, 2005: VII.97,105: XIV.78; 2010: 492-493). Iman
ile Islami bir noktada birlestiren Maturidi, bununla ameli imana déhil etmemekle birlikte
salt kavramsal tasdikin iman i¢in yeterli olamayacagini, ancak imanin teslim ve baglilikla
biittinlestirilmesinin gerekliligini amaglamaktadir (Uslu, 2004:324-325).

Maturidi, iman ve Islam kavramlarina yaklagimi noktasinda da Ebu Hanife nin yolu-
nu takip etmektedir. Ebu Hanife’ye gore Islam, Allah’m emirlerine teslim olmak ve itaat
etmek demektir. Sozliik anlamu itibariyle iman ile Islam arasinda fark olmasina ragmen
iceriklerinde aynilik s6z konusudur. Ciinkii Islamsiz iman olmayacag: gibi imansiz da
Islam olmaz. Onlarin ikisi de bir seyin i¢i ve dis1 gibidir (Ebu Hanife, 1992b: 58).

Maturidi’ye gore kisinin imanin biitiin sartlarini yerine getirdigi halde Miislim olma-
mas1 veya Islam’m biitiin sartlarini yerine getirdigi halde mii’'min olmamasi miimkiin
degildir (Maturidi, 2010: 494). Bu durum, aslinda Islam ile imanin ayni sey oldugunun
bir gostergesidir. Diger yandan Islam ile imanin son tahlilde ayn1 oldugu Kur’an’n kul-
lanimuyla da sabittir. “Allah’a ve bize indirilene, Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakup ve to-
runlara indirilene, Musd ve Isa’ya verilenlerle rableri tarafindan diger peygamberlere
verilenlere, hicbiri arasinda fark gozetmeksizin iman ettik; biz sadece O’na teslim olduk’
deyiniz”(el-Bakara, 2/136). Bu ve benzeri ayetlerde (el-Yunus, 10/84; Al-i Imran, 3/102;
el-Hucurat,49/17; ez-Zariyat,51/35-36; en-Neml, 27/81)) Islam ve iman kavramlari ayni
anlamlarda kullanilmakta olup, kisilerin mii’min olmalarin1 saglayan sifatlar ayn1 sekilde
miislim sifatina sahip olmalari icin de kullanilmigtir.

Islam ile imanin ayniligini savunan Maturidi, konuyu delillendirmek igin su hususlara
temas eder: a- her Miislime mii’min ve her mii’mine Miislim denilmesi, b- Islam mezhep-
lerince kisiyi Islam’dan ¢ikaran davraniglarla iman’dan ¢ikaran davraniglarin ayni olmasi,
c- ahiret hayatinda Miislim icin olan mekanin ayn1 zaman da iman ehli i¢inde olmast,
d- ahirette Miislime lutfedilen nimetlerin ayn1 gekilde mii’'mine de lutfedilmesi, e- biitlin
miikellefler diinya ve ahiret planinda mii’min ve kafir olarak ikiye ayrilirken (et-Tegabin,
64/2) Miislim i¢in ayr1 bir siniflandirma yapilmamasi... gibi hususlarda ehl-i islam ile
ehl-i iman ayirimi1 gézetilmeksizin ortak hitap ve ifadeler kullanilmigtir (Maturidi, 2010:
496). Bu durum nihai noktada Islam ile imanin birbirinden farkli seyler olmadigini gos-
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termektedir. Her mii’min, Misliiman ve her Miisliiman da ayn1 zamanda mii’min olmakla
birlikte kisiyi imandan cikaran bir fiil ayn1 zamanda Islam’dan, Islam’dan cikaran bir
fiillde imandan ¢ikarmaktadir. Ayrica Resulullah déneminde insanlar mii’min, miinafik ve
kafir olarak tli¢c gruba ayrilarak ehl-i islami ifade eden farkli bir kavram kullanilmamasi
Islam ve iman kavramlarinin 6zdesligini gostermektedir (Maturidi, 2010: 497).

Iman ve Islam terimlerinin liigat agisindan farkli kavramlar olmalarina ragmen ayni
muhtevaya sahip olduklar1 diistincesi daha sonraki Maturidf kelamcilarinca da benimsen-
migtir (Nesefi, 2004: 11, 425; Pezdevi,1998: 220,319; Sabuni, 1998: 91).

5- imanda Artma ve Eksilme

Maturidi amelleri imanin bir parcasi olarak kabul etmedigi ve imanla ayni cinsten say-
madig1 i¢cin amelleri islemekle iman artmayacagi, onlari terk etmekle ve giinah islemekle
de imanin azalmayacagi kanaatindedir. Bu gortisiiyle o, Miircie ile hemfikirdir.

Iman, Allah’m varligina ve birligine, Muhammed (as)’in O’nun kulu ve result oldu-
guna ve Allah’tan getirdigi her seye inanip, kalp ile tasdik etmektir. Bu anlamda Maturidi,
imanda herhangi bir artma ve eksilmenin olacagini kabul etmemektedir. Ancak imanin
vasfinda / keyfiyetinde / kalitesinde artma ve eksilme olabilir. Ona gore imanda s6z ko-
nusu olan bu artigtan:

a- icmalen inanilan seylere tafsili olarak inanmak,
b- iman halini yenileyerek onda sebat etmek,

c- sahip oldugu iman delilleriyle bilerek tahkiki imana sahip olmak anlasilmalidir
(Maturidi, 2005: VI.478; Ak, 2008: 75).

Maturidi imandaki artig1, ayn1 noktaya bakan iki kiginin bakisina ve bu bakigtaki ye-
nilenmeyle 6rneklendirir. Bu iki kisiden birincisi bir stire bakigini farkli yone cevirdigin-
de ikincisinin bakiginin birincisinden daha fazla olmasina benzemektedir. Bu anlamda
Maturidi’ye gore imandaki artis iman lizere sebat ve devam etmek anlamina gelmektedir
(Maturidi, 2005:VI1.172,478).

Ebu Hanife’ye gore gokte ve yerde bulunanlarin imani, iman edilmesi gereken geyler
yoniinden artmaz ve eksilmez, fakat yakin ve tasdik yoniinden artar veya eksilir (Ebu
Hanife, 1992b: 58). Biitiin Miisliimanlar ve inananlar imanlarinda esittirler. Ancak amel
itibariyle birbirlerinden farklidirlar. Amellerde farklilik arz etmelerine ragmen birinin
imani digerinden daha fazla veya daha az degildir. Ciinkii imanin gerceklesmesi igin
iman esaslarinin tamamina inanmak gerekir. Bu esaslarin bir kismina inanip bir kismina
inanmamakla iman edilmig olmaz. Diger yandan Ebu Hanife’ye gére imanin artmasi an-
cak kiifriin azalmasiyla, eksilmesi de kiifriin artmasiyla tasavvur edilebilir. Bir sahis ayni
anda hem mii’min hem de miinkir olamayacagina gore imanin artmasi veya eksilmesi
imkansizdir. Mii’min gergekten iman eden, kafir de gercekten inkar edendir (Ebu Hanife,
1992c: 60).

Imanin artip noksanlagmasi hususunda Maturidf ile ayni1 diisiinceyi paylasan Nesefi’ye
gore tasdik anlamina gelen iman, ameller vasitasiyla artmaz ve eksilmez. Kur’an’da bu
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konuya iliskin ayetleri icmali imana sahip olan sahabenin yeni nasslar geldik¢e bu nass-
lara inanmasiyla ve imanda sebat ve kararlilikla izah etmek mtimkiindiir. Ayn1 sekilde bu
artig1 salih amellerle imanin nurunun ve aydmliginin kalpte artmasi seklinde de agikla-
yabiliriz. Zira Kur’an’1n ifadesiyle iman, nur ve ziyadir (es-Saf, 61/8; ez-Ziimer, 39/22).
Fakat zat1 itibariyle iman artmaz ve azalmaz (Nesefi, 2004:11,416; 2000:158). Mt minler
Allah’a kulluk konusunda farkli farkli iken iman hususunda aynidirlar.

Imanin artma ve eksilme kabul etmeyecegini ifade eden Pezdevi’ye gore bu durum
imanin zat1 ve 6ziiyle ilgilidir. Ciinkii iman zatinda artma ve eksilme kabul etmez. An-
cak sifat yoniinden iman artis kabul ettigi i¢in bazisinin iman1 digerlerinin imanindan
daha miikemmeldir ve mii’minler bu yonden birbirlerine tstiinliik saglarlar (Pezdevi,
1998:220). Bu durumda iman, ibadet ve diger taat fiilleriyle zat yoniinden artis kabul
etmemekle birlikte sifat yoniinden artmaktadir.

Imam tasdikten ibaret olarak kabul eden Sabuni, tasdikin mevcudiyetiyle imanin
tesekkiil edecegini ifade etmektedir. Ona gore bu imanda ziyade ve noksanligin vuku
bulmas! da imkansizdir. Kur’an’da imanin artacagini ifade eden ayetler (el-Enfal, 8/2;
et-Tevbe, 9/124) ise ya asr-1 saadette iman edilecek hususlarin peyderpey inmesi netice-
sinde iman edilecek seylerin artmasi ya da imanin bereket ve tesirinin artmasi ve nurunun
parlamas1 anlamina gelmektedir (Sabuni, 1998:90).

Biitiin Maturidiler, iman-amel iligkisi hususunda sahip olduklar diigiincelerinin bir
sonucu olarak ameller araciligiyla imanda herhangi bir artma ve eksilmenin olacagini ka-
bul etmezler. Kur’an’da amellerin artigina yonelik ayetler niizul donemi igerisinde deger-
lendirilmelidir. Zira bu dénemde ayetler belirli araliklarla nazil oldugu icin yeni bir iman
esastyla gelen her bir ayet sahabenin imaninda bir artis meydana getiriyordu. Vahyin
inzalinin sona ermesi nedeniyle bu tiir bir iman artisindan bahsetme imkani da artik kal-
mamugtir. Ancak zat1 itibariyle ziyade ve noksanlik kabul etmeyen iman, sifat yontinden
atar ve eksilir. Bu nedenle imaninin vasfi, keyfiyeti, kalitesi ve miikemmelligi acisindan
mii’minler birbirlerinden farkli olabilmektedir.

6- Biiyiik Giinah isleyenlerin Durumu

Imani kalbi tasdik olarak ele alan ve iman ile ameli birbirinde ayiran Maturidi, bu
goriislerinin dogal sonucu olarak iman etmekle birlikte giinah isleyen kimsenin imandan
ctkmayacagini savunmaktadir. Ona gore iman etmekle birlikte sirk haricinde diger glinah-
lar1 isleyenin durumu Allah’a kalmistir. Allah bu giinahkar kisiyi affedebilecegi gibi ce-
zalandirabilirde. Biiytik veya kiiciik giinah igleyen kimseye gercek manada kiifiir ve sirk
kavramlarini nispet etmemiz miimkiin degildir (Maturidi, 2005: I11.256-257; 2010: 418).
Ciinkt Kur’an’da Hz. Peygambere hem kendisinin hem de kadin ve erkek mti’minlerin
giinahlari i¢in istigfarda bulunmasi emredilmektedir.? Sayet giinahkar mii’minlere kiifiir
ve sirk izafe edilebilseydi Hz. Peygamber onlar i¢in istigfarda bulunmakla emrolunmaz-

2) “Allah’tan bagka tanr1 olmadigini bil ve kendi giinahin, inanan erkeklerin ve inanan kadinlarin
glinahi i¢in (Allah’tan) magfiret dile. Allah, doniip dolasacaginiz yeri ve varip duracaginiz yeri
bilir”. (Muhammed 47/19).
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di. Aksine bazi ayetlerle Hz. Peygamber ve inananlarin, miisrik ve miinafiklar icin af
dilemesi yasaklanmistir (et-Tevbe, 9/84,113; el-Fetih, 48/11; el-Miinafik(in 63/6).

Kiifiir, bir seyi ortme anlami tagtyan bir kavramdir. Biiyiik giinah isleyen kimse ise
rabbinin nimetlerinden hicbir seyi gizlememekte ve O’nun hakkini inkdr etmemektedir.
Bu sebeple onun kafir olmasi s6z konusu degildir. Ayrica iman tasdik anlamina gelmekle
beraber, iman etmekle birlikte sirk disindaki buiyiik giinahlari igleyen kimse hi¢bir konuda
Allah’1 inkdr etmemektedir ki bu da miirtekibi kebirenin mii’min vasfina sahip oldugunu
gosterir (Maturidi, 2010: 428). Ciinkii biiyiik giinah isleyen mii’min bu fiiliyle Allah’in
emrine muhalefeti ama¢lamamaktadir. O, nefsinin esiri olmak ya da hatali, unutkan ve ic-
bar altinda bulunmak gibi durumlar altinda bulunarak bu fiilleri iglemektedir. Yoksa onun
amaci inan¢ yoniinden Allah’in emirlerine muhalefet etmek degildir. Bu tarz giinah isle-
mekle o, iman dairesinin digina ¢ikmayacagi gibi miisrik veya miinkir olarak ta nitelendi-
rilemez (Pezdevi, 1998:199). Ayrica Allah, boyle kimseleri tehdit etmekle beraber onlari
mii’min olarak isimlendirmistir. Allah, glinah isleyen mii’minleri kinarken onlardan iman
vasfini kaldirmamigtir. Bu durum imanin igerisine amellerin dahil edilmedigini ve masi-
yet ile imanin birlikte bulunabilecegini gosterdigi gibi imanin sadece kalbin tasdikinden
ibaret oldugunu da ortaya koymaktadir (Maturidi, 2005: XV. 188).3

Maturidi, Kitabu’t-Tevhid’de biiytik glinah isleyenlerin durumuna iliskin bolimde
biiyiik giinah isleyene verilecek isim konusunu ele alir. Ummet igerisinde biiyiik giinah
sahibine verilecek isim konusundaki; kafir, miisrik, ne kafir ne mii’min, miinafik ve isle-
digi glinah nedeniyle asi ve fasik gibi gortisleri irdeledikten sonra biiylik glinah sahibinin
kiifrtine hiikmeden Haricilerle, ne mii’min ne de kafir ikisi arasinda bir yerde oldugunu
kabul eden Mu’tezile’yi Allah’in rahmetini daraltmakla tenkit etmekte, (Maturidi, 2010:
429), nakli ve akli delillerle bu gortislerin butlanin1 ispat etmektedir (Maturidi, 2010:
415-437).

Bir Miisliiman igledigi biiyiik giinah sebebiyle imandan c¢ikmayacag: gibi kiifre de
girmez. O, bu diinyada hakiki mii’'mindir. Ancak isledigi glinah sebebiyle Allah’mn ce-
zalandirma tehdidinin muhatabidir. Boyle birinin ahiretteki konumu hakkinda yapilmasi
gereken onun durumunu Allah’a havale etmektir. Allah dilerse onun giinahint bagislar,
dilerse cezalandirir. Ancak Allah sirk disinda biitiin giinahlar1 bagislayabilecegini ifade
etmektedir. Maturidi’ye gore sirk tevbe ile onun digindaki diger giinahlar ise islenen se-
vaplar ve Allah’1n liitfuyla bagislanmas1 miimkiindiir (en-Nisa,4/31). Biiytik giinah isle-
yen inkarci ve miisrik olmadigi i¢in ebedi ateste kalmasi caiz degildir. Ctinkii kiifiir i¢ten
baglanilan bir inangtir, inanglara ise sonsuza kadar sadakat gosterilir ve cezalar1 da ona
goredir. Fakat biiylik glinah, zaman zaman arzularin baskin gelmesi aninda iglenir ve
onlarin iglenmeleri stirekli degildir. Bu sebeple cezasi ebedi olamaz (Maturidi, 2005:111,
257; VIII. 197; XV.188; 2010:459; Kutlu, 2011:45). Iman devamli bir hal iken masiyet
belirli zamanlarda yapilan bir eylemdir. Miisliiman ara sira giinah iglemis olsa bile, imani

3) “Ey Inananlar! Yapmayacaginiz seyleri nigin soyliiyorsunuz. Yapmayacaginiz seyleri sdylemeniz
Allah katinda son derece ¢irkin bir davranigtir.” (Saf, 61/ 2-3); Ayrica bak: Hucurat, 49/9; Bakara,
2/178.
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bunun siirekli olmasma manidir. Imanli olanin, bazi giinahlar1 isleyebilecegi diisiiniilse
bile, biitiin giinahlar1 islemesi miimkiin degildir (Akbulut, 1992:275).

Ebu Hanife’ye gore de bir miisliman helal saymamak sartiyla biiylik glinahlardan
birini iglemekle kafir olmaz. O gercek anlamda bir mii’'mindir. Bir mii’minin kafir olma-
makla birlikte giinahkar olmasi miimkiindtir (Ebu Hanife, 1992b:67). Mii’'min tevhidi
terk etmedigi stirece biitlin glinahlar1 da islemis olsa yine Allah diismani olmaz. Ctinkii
diisman, diismanina kin ve nefret besler. Halbuki glinahkdr mii’min her ne kadar gii-
nah iglemis olsa da Allah’a inanir ve O’nu her seyden daha ¢ok sever. Bu durumda olan
mii’min, Allah’1 inkar etmemis, fakat emrettigi baz1 hususlarda O’na asi olmustur (Ebu
Hanife, 1992a:29). iman etmekle birlikte ilahi emirleri yerine getirmeyen kisi, giinahkar
mii’min olup onun azap gérmesi veya affedilmesi Allah’in dilemesine baglhdir. Allah, is-
ter isledigi bu giinah nispetinde ona azap eder, ister bagislar. Ancak o, Allah’in kitabindan
herhangi bir seyi inkar etmedigi i¢cin mii’mindir (Ebu Hanife, 1992b:57).

Biiyiik giinah sahibine dair Maturidi’nin bu goriisti, kendisinden sonraki takipgileri
tarafindan da stirdiirtilmiistiir. Nesefi, helal saymadig1 ve hafife almadig siirece sehvet ve
nefsinin galip gelmesiyle biiytik giinah isleyenin mii’min oldugunu kabul etmistir (Ne-
seff, 2004: 11,368) Pezdevi ise biiyiik giinah sahipleri bu giinahlar1 nedeniyle imandan
ctkmayacaklari gibi tevbe etmeden bu diinyadan gitseler de ebedi olarak cehennemde kal-
mayacagi kanaatindedir. Allah’in onlar hakkinda bir iradesi vardir, dilerse onlar1 affeder
dilerse de onlar1 cehennemine koyar, orada diledigi kadar tuttuktan sonra onu cehennem-
den ¢ikararak cennetine koyar (Pezdev1,1998:187-203). Onlarin ahiretteki durumu, tam
anlamiyla Allah’1n iradesine kalmistir.

Nureddin es-Sabuni’ye gore de kiifiirden baska biiyiik giinah igleyen kimse imandan
ctkmadigi icin ne kafir ne de miinafik olur. O, mii’min olup sayet tevbe etmeden oliirse
Allah onu ya affeder ya da su¢ miktarinca cezalandirdiktan sonra mutlaka cennetine ko-
yar. Zira imanin mahiyeti kalbin tasdikinden ibarettir. Ikrar ise bu tasdikin alametidir.
Kendisinde ikrar ve tasdik bulunan kimse mii’min vasfina sahip olur. Ondaki tasdik tek-
zibe, ikrarda inkara doniigmedigi stirece o kisi mii’mindir ve asla kafir diye vasiflandirila-
maz. Ancak o, ilahi emre muhalefet suretiyle isledigi biiyiik giinah1 helal telakki etmemeli
ve onu hafife almamalidir (Sabuni, 1998: 80-81).

Amelleri imandan ayr telakki eden Maturidiler, bu goriiglerinin sonucu olarak iman
etmekle birlikte biiyiik giinah igleyenlerin bu fiillerini helal saymamak ve hafife alma-
mak kosuluyla imanlarini kaybetmeyeceklerine hiikmetmislerdir. Ciinki onlar, bu fiilleri
irtikdp ederken Allah’1 inkdr etmemis, ya nefislerine uymuslar ya da bu fiilleri iglemeye
zorlanmiglardir. Allah’in emrine muhalefet etmek gibi bir diislinceye sahip olmamalari
nedeniyle mii’mindirler. Ayrica Kur’an, bu fiillerini kinamakla birlikte onlardan iman
vasfint kaldirmamaktadir

7- Akil ve iman

Insanin hakikate ulagmasinda vahiy gerekli olmakla birlikte 6nceligi akla veren
Maturidi’ye gore Allah’1 bilmek aklen vaciptir. Allah hicbir peygamber géndermeseydi
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yine de insanlarin akillartyla dlemdeki nizam ve intizama bakip diistinerek Allah’in var-
ligin1 ve birligini, O’nu layik oldugu sifatlarla tantimlamay1 ve Allah’1n evrenin yaraticisi
oldugunu bilmesi gerekirdi. Ciinkii Allah’1in var ve bir oldugu, zati sifatlarinin bulundugu
hiikmiint akil tek basina elde edebilme potansiyeline sahiptir (Maturidi, 2005: 11,262;
1X,203; X, 293). Bu baglamda kendisine vahiy ulagsmayan kimse bu konuda sorumlu olup
asla mazur goriilemez. Bununla birlikte Allah, insanlarin dogru yolu bulmalarina vesile
olmak ve akla yardimci olmak amaciyla insanlara liituf ve ihsan olarak peygamberler gon-
dermistir (Maturidi,2005: II1,389-390; IV,112). Ayn1 sekilde Nesefi’de kendisine vahiy
ulagmasa da insanin dini buyruklardan sorumlu oldugu kanaatindedir (NesefT, 2000:65).
Ancak ona goére, Kur’an’in Allah hakkinda verdigi bilgilerin disinda insanin akli giictinii
kullanarak Allah hakkinda edinecegi bilgi, O’nun varlig: ve birligiyle sinirlidir. Bunun
disinda insanin Allah hakkinda bilgi edinmesi imkansizdir (Diizgtin,1998:121).

Vahyin dolayistyla da ilahi emir ve nehyin muhatab1 akil sahibi olan insandir. Pey-
gamberler igerisinde yasadiklar1 toplumu belirli esaslara iman etmeye cagirirlar. Bir
insanin, bu davete icabet edebilmesi icin oncelikle davetcinin dogruluguna ve Allah’mn
elcisi olduguna inanmasi gerekmektedir ki bunun gerceklesmesi de ancak akil vasitasiyla
miimkiin olmaktadir (Alper, 2010:158). Diger yandan imanla miikellef olmak ve imani
olusturan hususlarin mahiyetinin bilinmesi akil ve bu aklin tefekkiirii ve istidlaliyle miim-
kiindtir (Maturidi, 2010:476).

Sabuni’ye gore de insanlar, kendilerine ilahi teblig ulagsmamus olsa da akillarini kulla-
narak yaraticinin varligini benimseme, Allah’1n birligini ve O’nun esi ve benzerinin olma-
digmi bilme imkanina sahiptirler. Zira Kur’an’da, Hz. ibrahim’in gerek devrinin hiikiim-
dar1 gerekse babasi ve kavmiyle arasinda gecen diyaloga iliskin ayetler (el-Enam, 6/74;
es-Suard, 26/69-73; el-Enbiya, 21/52) vahye ihtiya¢ olmaksizin insanlarin akil vasitasiyla
yaraticiya iligkin bilgiye sahip olabilecegini gostermektedir (Sabuni, 1998: 86-87).

Diistince sistemlerinde akli 6ncelikli bir konuma yerlestiren Maturidilere gore herhan-
gi bir vahiyle miilaki olmasa da akil, Allah’in var ve bir oldugunu, O’nun zati sifatlarinin
bulundugu bilisini elde edebilme imkanina sahiptir. Bu nedenle kendisine vahiy ulagmasa
da insan, Allah’in varligi ve birligini bilmekle sorumludur. Bu anlamda peygamberler,
akla yardimc1 olmak amaciyla insanlara liituf ve ihsan olarak gonderilmislerdir.

8- Taklidi iman

Iman, kesin bilginin tasdikinden ibarettir. Bu bakimdan her inananin inancini saglam
bilgi ve delillerle desteklemesi zorunludur. Inancini saglam bilgi ve delillerle destekleme-
den taklidi olarak inananin imanin1 Maturidi, mazur ve gegerli gormez. Ciinkii taklit, din-
lerin ve mezheplerin dogrulugunun 6l¢iisii olamaz (Maturidf, 2010:66; Ozcan, 1993:131-
140). Bu sebeple hangi dini goriis ve akimin hakli oldugunu belirlemede akla biiytik bir
gorev diismektedir. Imandaki tasdik delile dayanmalidir. Allah’in varhigini ve birligini
bilmenin, O’na ve elgilerine iman etmenin yolu ic¢tihad ve istidlaldir. Mukallidin tasdi-
ki, delile dayanmadig1 icin bu tasdikin sahibine bir yararinin olmasi miimkiin degildir.
Zira imanm ash dil ile ikrar degil kalp ile tasdiktir. Bu tasdik, hi¢bir zorlama olmaksizin
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madrifete ve deruni distinceye dayal1 bilingli bir tercih olmalidir (Maturidi, 2005: 11.373;
VIIL.198-199; Yeprem, 1984;311-324).

Maturidi, taklit yoluyla inanan bir kimsenin imaninin gercek iman olmadigini, her an
tehlikede oldugunu ve diger din mensuplar: tarafindan dogru yoldan saptirilma tehlike-
siyle kars1 kargiya bulundugunu soyleyerek, asil imanin, giizelligini ve hakikatini kiginin
kendi akliyla ve diisiincesiyle bildigi iman oldugunu ileri siirmektedir (Maturidi, 2005:
I1,373). Bu sebeple mukallid olarak inanan kisi, bir an 6nce hakiki imani elde etmeye
calismalidir. Mukallidin imaninin mazur goériilemeyecegini belirtmesine ragmen Ma-
turidi, eserlerinde agikca taklidi imanin gecgersizligini ifade etmemistir. Bu husustan yola
¢ikarak bazi aragtirmacilar Onun “taklidi imanin hakiki olmadig1” seklindeki ifadesini,
bu imanin saglam ve kamil bir iman olmadig1 seklinde anlagilabilecegini belirtmislerdir
(Alper, 2010:171).

Maturidi’nin sisteminde taklide dayanan iman hakiki bir iman olarak kabul edilme-
yerek itibar edilmemesine ragmen sonraki Maturidiler bunu yumugatma yoluna gitmis-
lerdir. Nesefi’ye gore iman i¢in gerekli olan nazar ve istidlali terk ettigi i¢in biiyiik gii-
nah sahibi olmakla birlikte mukallidin iman1 gegerlidir. Iman, tasdikten ibaret olup Hz.
Muhammed’in Allah katindan getirdigi seyi tasdik etmek demektir. Kendisinde bu tasdik
bulunan kimse iman etmistir (Nesefi, 2004:1,38-42). Imanm ash olan tasdik mukallidin
imaninda bulundugu i¢in onun iman1 sahihtir.

Mukallidi gercek mii’'min olarak kabul eden Pezdevi, bunu onun Islam’in biitiin rii-
kiinlerine itikad etmesine ve bu riikiinleri delilsiz olarak ikrar etmesine baglamaktadir.
Ona gore hidayet yoluna taklit ile giren kimse, delille o yola giren kimse gibidir ve mak-
suduna ulasir. Onun durumu birini taklit ederek Mekke yoluna giren ve nihayetinde de-
lille bu yola girenle birlikte Mekke’ye ulagan kimsenin durumu gibidir. Neticede ikisi de
amaclarina ulasmis bulunmaktadir (Pezdevi, 1998: 219).

Sabuni’ye gore de iman, mutlak tasdikten ibaret oldugu i¢in mukallide tasdik edi-
lecek hususlar haber verildiginde onlar1 tasdik ederse mii’min olur ve mii’minlere vaad
edilen miikafata hak kazanir. Ona gore imanda bilgi (mdrifet) zorunlu degildir. Ctlinki
o, imandan cok farkli bir seydir. Insanlarda bazen marifet oldugu halde iman bulunma-
yabilir. Nitekim Ehl-i kitap, Hz. Muhammed’i kendi ogullar1 gibi bilmelerine (el-Enfal,
8/2) ragmen tasdik etmemistir. Bununla birlikte Sabuni, dag basinda dogup yasayan ve
kdinatin yaraticisini diistinmedigi halde bundan haberdar edilen ile miisliiman beldelerde
Allah’1n eserlerini miisahede ederek yasayan kimsenin, taklid hususunda ayni konumda
olmadigna isaret etmektedir (Sabunf, 1998:90).

Sonug

Maturidiligin iman anlayisi, temel prensiplerini Ebu Hanife’de bulabilecegimiz ima-
ni, tasdik olarak tanimlama diistincesi etrafinda sekillenmigtir. Ebu Hanife nin gortslerini
delillendirerek sistemli bir héle getiren Maturidi, bu gériisleriyle sonraki Maturidiler i¢in
vazgecilemez bir kaynak olmustur. Bu durum Maturid? ile takipgilerinin meseleleri ele
alig sekilleri, kullandiklart deliller ve verdikleri 6rnekler incelendiginde bariz bir sekilde
ortaya cikmaktadir.
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Maturid? distince sisteminde tasdik olarak tanimlanan iman; amel icermez, ziyade
ve noksanlik kabul etmez, siiphe iceren istisna ifadeleri kullanilamaz ve Islam ile ayni
muhtevaya sahiptir. Nefsine uyarak biiyiik giinah igleyen kisi inkar etmemek sartiyla
mii’mindir ve ahiretteki durumu Allah’a kalmistir. Goriislerinde akla 6nemli bir statii
veren Maturidilere gore akil potansiyel olarak Allah’in varligi ve birligini idrak etme
imkanina sahip oldugu icin kendisine vahiy gelmese de insan, yaraticisini tanimakla mii-
kelleftir.

Sonug itibariyle, kaynagin1 Ebu Hanife’de buldugumuz ve Maturidi tarafindan sis-
temlestirilen iman anlayis1, 6nemli bir degisiklige maruz kalmadan sonraki Maturidilerce
benimsemistir. Maturidilik, Islam ve imanimn farklilig1, iman-amel iligkisi, imanda istisna
ve imanin artmasi-eksilmesi hususlarinda sahip oldugu orijinal fikirlerle diger itikadi fir-
kalardan ayrilarak énemli bir konuma sahip olmustur.
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