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Abstract: Nurettin Topcu who is one of the intellectual of 20th centu-
ry of Turkey has left a deep impression on the period of thought and
social life. Topcu, one of the leading figures of scholars who went to
West for study, is first researcher gained PhD. in the field of philoso-
phy and more specifically in the field of morality. Topcu is described
as a philosopher by many researchers and intellectuals and has special
emphasis about philosophy and metaphysics in his writings. In par-
ticular, we would like to discuss his concept of metaphysics and phi-
losophy in an integrated manner since we wanted to deal with think
this topic in this way. Our aim is to see his concept of philosophy and
metaphysics and to identify and discuss what kind of terms he points

out about the field of metaphysics.
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Dustince tarihine baktigimizda ilk felsefe, mitoslardan logosa ‘akil’a
gecisi temsil eder. Thales“in, “Varligin 6zii, arkhesi nedir?” soruna verdigi
cevap, o ginkii mitos temelli varlik anlayisina kars: bir goriisii ortaya ko-
yar. Bir tutumun ad: olan felsefe, olaylara ve olgulara biitiinctil bakmayi,
elestirel bir zihne sahip olmayi, ayn1 zamanda hosgériniin gerekliliginin
bilincinde olmay1 6gretir. Temelde ti¢ zihniyet durumundan bahsedilebi-
lir. Bunlar; biiytsel, olgusal ve elestirel zihniyettir. Felsefenin icinde yer
aldig ise elestirel olanidir ve elestirel zihniyetin temsilcisi filozoftur
(Oner, 1999: 233). Felsefeyi her filozof kendi egilimleri ve diinya goriisii
dogrultusunda tanimladigi/yorumladig: i¢in ortaya pek ¢ok tarif ¢ikmuistur.
Bu tariflerden, “Insanin kendini bilmesidir.” Sokrates’e, “Insanin giicii
olgiisiinde ebedi ve kiilli olan varliklarin hakikatini, mahiyet ve sebeplerini
bilmesidir.” Platon’a ve “Sanatlarmn sanat1 ve hikmetlerin hikmetidir.” de
Aristoteles’e aittir (Kindi, 1994: 191-192). Bununla birlikte felsefenin "bir
diinya goriisii ve varlik hakkinda genel bir teori" oldugu seklindeki tarif

yayginlik kazanmistir.

M.O. VII. yiizyila kadar, varligin ilkeleri iizerinde diisiinen ve varlik
hakkinda genel bir teori ortaya koyanlara "hakim" anlaminda sophos (bil-
ge) denmekte iken, ilk defa Pythagoras, insana sophos denemeyecegini,
gercekte sophos’un Tanri oldugunu ileri siirmiis, insanin ise ancak philo-
sophos olacagini ifade etmistir (Laertios, 2013: 14-15). Buradan anlasiimak-
tadir ki, “philosophia”nin ortaya ¢iktig1 zaman diliminde, bilgeligi arayip
hakikati elde etmeye ¢alisan “philosophos” ve bilgelige ve hakikate sahip
olduguna inanan “sophos” olarak iki disiinir tipinin varligi s6z konusu-
dur. Oziinde ise “philosophos” sozciigii, insanin hakikate ulasmak igin

caba gostermesi gerektigini ifade etmektedir (von Aster, trz: 47).

Fransiz filozof Jules Lacheleir, “Felsefe nedir?” sorusuna “Bilmiyo-
rum” (Oner, 1999:11) cevabini vermistir. Daha oncesinde Sokrates, “Bir
sey biliyorum o da higbir sey bilmedigimdir.” demisti (Platon, 2014: 62).
Bunlar bir arada disuiniildigiinde, varligin ne oldugunu anlama ve agikla-
ma cabasi i¢inde olan felsefenin bunu tam anlamiyla ortaya koydugu el-
bette ki soylenemez; Karl Jaspers“in “Felsefe yolda olmaktir.” ifadesi de
bunu teyit etmektedir.
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Kabul etmek gerekir ki, bitiin bu sdylenenlere ragmen, genelde fel-
sefe sozciigiine ve felsefe yapmaya olumsuz bakilmaktadir; ¢linkii felsefe
yapmak cogunlukla, demagoji yapma, kelimelerle oynama, anlamsiz bir
seyler soyleme ¢abasi olarak goriilmektedir. Bu olumsuz nitelemeleri Karl
R. Popper, kokten reddeder ve bunlarmn hi¢birini felsefe yapmak olarak

degerlendirmez (Popper, 2010: 185-192).
Nurettin Topgu’da Felsefenin Anlami

Farkli tanim ve degerlendirmelere ragmen, felsefenin "bir diinya go-
risti ve varlik hakkinda genel bir teori" seklindeki tanimi gbz 6niinde
bulundurulacak olursa, Top¢u'nun da felsefeden benzer bir seyi anladig

ve buradan hareketle “bir diinya gériisit” ortaya koydugu goriilmektedir.

Denilebilir ki, Nurettin Top¢u’da felsefenin kendini en agik bigimde
gosterdigi yon “elestirel tutum” olma 6zelligidir. O, basta dinin anlamui,
alan1 ve yorumu olmak iizere, sanat, siyaset, bilim ve ahlak konularmn:
biitiiniiyle elestirel bir tutumla irdelemektedir. O, bu elestirel yaklasimini
su sekilde ifade eder: “Bir fikri tenkit etmek onu tahkir veya reddetmek
demek degildir; bilakis onu tamamlamaktir; ilme ve insanliga hizmet ve
hayirdir. Tenkit herkes icin hak, dlimler icinse bir vazifedir; ahlaki bir
vazifedir.” (Topgu, 1998a: 53); “Tenkit yetisini kullanmayan zihin her
adimda yanilmaya mahkumdur... Siiphe yok ki tenkit, hakaret veya kiigiik
disiirme gayreti degildir; fikirleri eleme, degerlendirme ve onlari hakikat
gunesinde yikama yetisidir” (Topgu, 1998a: 44). Bunlar, ¢oklu igerimleri
olan ifadelerdir; birincisi felsefenin elestirel tutum o6zelligini ortaya kor,
ikincisi, elestirinin bir disiince i¢in katki oldugunu ifade eder; istelik bu
ifadeler, felsefe hakkindaki yanlis tasavvura da itiraz eder.

Topgu’ya gore felsefe, bir insanin, bir cemiyetin kiinat gorisiidir;
adeta kéinata uzanan kollaridir; hayat miicadelesinde her tarafa uzanan
iradesinin bir sistem halindeki ifadesi, milletteki ilk iradedir (Topgu,
2005: 58); bir milletin benliginden ¢ikarak kdinatin her tarafina uzanan
iradenin, sistem halindeki ifadesidir; millette irade halinde dogar ve onun
tarihine istikamet verir (Topgu, 1998b: 16). Ona gore, bizim esyay1 hangi
acidan gormemiz gerektigini tayin eden de felsefedir/felsefemizdir
(Topgu, 1999: 56).

Topgu’da felsefi tutumun varolussal bir tarafinin oldugu da goriil-
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mektedir. Zira felsefe, dogabilmek i¢in cemiyette hazirlanmis bir tarih,
cekilmis 1zdiraplar, devrilmis iradeler ve birlikte benimsenen inanislarin
asirlarca yasanmis saltanati gibi hayati unsurlar arar (Topgu, 1999: 63).
Topcu’ya gore, Tiirk milleti, kendi felsefesinin ifadesini dilinin ucunda
saklamaktadir; bunun i¢inde, duygulu, iradeli, milletini oldugu gibi anla-
yan ve seven miinevverlere muhtactir; elde edilecek bir felsefe sisteminin

6zii de milletin manevi varliginda barmmaktadir (Topgu, 1999: 66).

Topgu, “Insan, diisiinen varlik oldugu icin filozoftur” der. Ona gére,
ilk insan kendi felsefesini yapmisti ve 1k Cag'in felsefesi Antik Yunan’a
kadar ¢esitli inang ve dinler araciligiyla yapilmis, Antik Yunan’da da kendi
adin alip istiklalini kazanmisti. Topcu, buna ragmen felsefenin dinlerden
biisbiitiin ayrilmadigini, Yunan politeizmi gibi Hristiyan ve Islam dinleri-
nin de bitiiniiyle birer felsefi sistem arz ettigini diisiiniir; nitekim sonraki
donemlerde milletler kendi felsefelerini kendi ruh bolgelerinde islemisler
ve boylece bir Fransiz bir Ingiliz bir Alman felsefesi dogmustur (Topeu,
1999: 53).

Diisiince tarihinde din, hayatin pratik bir¢ok alaninda belirleyici ol-
dugu gibi, teorik alanina da istikamet tayin etmistir. Kimi diistiniirler, dini
referans alarak felsefe yaparken, kimileri de ona karsitlik tizerinden argii-
manlarim temellendirmislerdir. Topgu, millet kiiltiirinii yoguracak olan
felsefenin hamurunun dinde oldugu gériisiindedir; ¢iinki kendi varligimizi
isteyisin ifadesinde, dinin dayandigi sonsuzlugun iradesi barinmaktadir
(Topgu, 1998b: 22); vahyolunan biitiin dinler gibi Islam’in da yeryiiziine
getirdigi inkilap, disiinen insant yapict insanin istiine yikseltmektir.
Topgu'ya gore, “Islam’da esas olan diisiinen insandir”; zira Islam’in dava
olan gayesi, diisiinen insani yiiceltmektir; yapict insan Topcu’da ideal
degildir; o koydugu seriat i¢cinde sadece bedeninin ideale karsi gelmeyen

yasayisinin sartlarin tanitmaktadir (Topgu, 1998a: 58).

Topgu’ya gore, daha ¢ok pratik kaygist ve sekil iizerinden hareket
etmeye odaklanmis muhafazakir zihniyet, “Kur’an’in varlig: kafidir; felse-
fe lazim degildir” diye disiiniir. Halbuki Kur’an Allah’m kitabidir; felsefe
ise, bizim onu anlayacak olan sahsiyetimizin 6rgusidiir; bizim dustinis
tarzimizdur. Felsefi goriisimiiz olmasa bitytik kitab1 hakkiyla anlayamayiz;
“kéinatin muammasini ¢ozebilen felsefe, kalbimizin mantigi, hitkiimleri-

mizin mektebidir”; onun disiincesinde felsefesiz yasamakla kalb yabanct
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inanglarla harap olur; hiikiimler akla karsi isyan haline gelebilir (Topgu,
1999: 54-55)-

Felsefenin siki bir savunusunu yapan Topcu, baska toplumlarm di-
siinme bi¢imlerinin birebir taklit edilmesini ise elestirmektedir. Islam
dustincesi agisindan, taklitgi disince anlayisin temsilcisi olarak Topgu,
Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi filozoflar1 isaret eder. Topgu’ya gore,
Islam diinyasina Aristoteles’in mantik ve felsefesinin sokulmasiyla, kisa
zamanda Islam diisiincesi kisirliga diismiis (Topgu, 2004: 208) ve Islam
felsefesi, Aristoteles’in zihniyetine misafir olmustur (Topcu, 2004: 209).
Ona gore, Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi filozoflar, Islam’in biiyiik
ruhunu maddenin sefaletlerinde eritip yok etmislerdir. Bunun sebebi,
Islam diinyasinin daha baslangigta Aristoteles’in felsefesini reddettigi
halde, gene Aristoteles’in mantigina baglanmis olmasidir. Topgu, bu halin
bugiine kadar geldigi hatta hala devam ettigi gériusiindedir. Farabi ve di-
gerlerinin ruhunu Islam’dan almamakla elestirdigi felsefelerinin yaninda
Topgu, bunun karsisinda bir de Aristoteles’e kizip felsefeyi biitiiniiyle
kaldiranlarin bulundugunu disinmektedir. Bunlarin tutumlarinin da pire-
yi oldirmek i¢in yorgam yakanlardan farksiz olmadig1 goriisiindedir. Bu
ikinci ziimre, felsefeyi kaldirmakla ayni zamanda, Islam’da diisiinceyi de
yok etmislerdir. Fakat diger taraftan, kolayca hazir bulduklar1 Aristote-
les’in kiyas mantigini almakla sapkinligin asil yoluna girmisler ve bunun da
farkinda dahi olamamuislardir; ciinkii diisinmek felsefe yapmaktir, onlarsa
disinmenin yolu olan felsefenin kaynagmi o6nceden kurutmuslardir
(Topgu, 1998a: 41).

Topgu’'nun elestirdigi Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd, Messai filozoflar
olarak bilinmektedir. Islam diisiince tarihinde yaygin etkiye sahip olan
Messailik, Aristo doktrinini temel alan ve 6ncelikle Kindi, Farabi, Ibn
Sina, Ibn Riisd gibi filozoflar tarafindan temsil edilen ve kendi i¢inde de
farklt fraksiyonlar olusturan bir akimdir; Kindi'den Ibn Riisd'e kadar
yaklasik bes asir devam etmistir. Messai filozoflar, felsefi doktrinlerini
temellendirmede ve bilimsel arastirmalarinda Topg¢u'nun da iddia ettigi
gibi, Aristo mantigin bir yéntem olarak kullanmislar ve onun sekiz kitap-
tan olusan Organon adli mantik killiyatinin her bolimiint serh ve tefsir
etmislerdir. Bu filozoflar felsefi problemlerin ¢6ztimiinde daha ¢ok akla

oncelik tanidiklar i¢in rasyonalist olarak bilinmektedirler. Aslinda bir¢ok
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noktada Aristoteles’in izinden gitmekle su¢lanan bu filozoflar, Aristote-
les’in aksine, smnirli-sonlu bir evren anlayisina sahiptirler. Farabi ve Ibn
Sina, Aristo gibi ruhun bedenle birlikte ortaya ¢iktigini savunurken 6liim-
den sonra ruhun varligini devam ettirmesi hususunda ondan ayrilirlar;
Aristo, her seyi maddeyi esas alarak maddenin ruhlasmasi olarak agiklar-
ken, Ibn Sina, ruhu esas alir ve her seyin ruhun dereclendirme ve kademe-

lendirilmesi olarak kabul eder (Bayrakdar, 1988: 117-119).

Bu degerlendirmeleri not ettikten sonra, Top¢u’nun da ifade ettigi
iizere Aristoteles’in Islam diisiincesi/felsefesi iizerinde derin bir etkisinin
oldugu gercegi daha da acik anlasgilmaktadir. Fakat Islam’in Aristoteles’in
mantik ve felsefesine misafir edildigi yoniindeki iddialarin biitiiniiyle kar-
stk bulmadigi da gorilmektedir. Yaptigt degerlendirmelerden Top-
¢wnun, Islam felsefesine olan vukufiyetinin Bat1 felsefesine oldugu kadar
olmadig1 da soylenebilir. Topeu'nun Islam filozoflart igin yaptig: elestiri-
deki mantik isletilecek olursa, onun “hareket felsefesi” ve “isyan ahlak1”
disiincesinin de ¢ok belirgin bir bicimde Maurice Blondel etkisi tasidig:
aciktir. O zaman denilebilir ki, Top¢u kendi diisiincesini/felsefesini Blon-
del’e konuk etmistir. Bunu s6ylemek ise, hem mimkiin hem de dogru
degildir; ciinkii Blondel'in Batr'ya sundugu mistik hareket felsefesi ile
Topguw'nun ki birebir aymi degildir; ¢iinkii Topgu’da hareket, tasavvuf
diisiincesinden beslenmektedir, bu yoniiyle tasavvuf ait oldugu Islam top-
lumun ve diisiincenin bir parcasidir. Topgu, genel olarak tasavvufla misti-
sizmi biri birinin yerine kullanir; ancak bunu farkliliklart degil ortakliklar

one cikartarak yapar (Temelli, 2006: 176).

Ozellikle Isyan Ablak: ve Iradenin Davas: basta olmak iizere, Top-
¢u’'nun hemen biitiin eserlerinde, Blondel’den miilhem hareket felsefesi-
nin etkisi ¢ok agiktir; fakat o, hareket felsefesinin kavram ve problemleri-
ni kullanmak suretiyle, kendi ahlak problemlerimize ¢6ziim iiretmeye
calismis ve bu, onun bitin fikirlerinin merkezinde yer almistir
(Guindogan, 2004: 735).

Nurettin Topgu, bizde aklin saltanatin1 kuracak olanin felsefe oldu-
gunu, i¢ hayatimizin biitiin hareketlerini ve biitiin unsurlarini birlestirmek
suretiyle ruh yapimizdaki ahenk ve nizamin kurucusunun da akil olacagini
vurgular. Fakat o, aklin yanina, gonlii ve mesuliyeti de ekler. Topg¢u’da

mes’uliyet kavramu biiyiik bir deger ifade eder; 6yle ki, bir cemiyetin me-
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sul insanlarinin onun felsefesinin mirascilart olacagmi disiiniir. “Alman
milletine mesut bir hayatin vadini getiren kuvvetin kaynagi Fichte’nin
Alman milli birligini kurmus olan benlik felsefesi” oldugunu belirten Top-
¢u, Eski Atina’nin, mesuliyet bilincini hatirlatan Sokrat’t idam etmekle
milli birligini ve istikbalini gomdigini ve ¢ok ge¢cmeden eski Yunan
diinyasinin parca parga olan milli birliginin enkazi altinda can verdigini

savunur (Topgu, 1999: 56).

Topgu, felsefeyi sadece teoriden ibaret gérmez ve hayatin bitiin
alanlarinda yansimasinin olmast gerektigini disiintir; kendisi bir ahlak
filozofu oldugundan olsa gerek, ahlaki da bunlarin basinda gériir. Ona
gore, felsefe ahlakin sanatkaridir ve 4lemi biitiin halinde goriis ve anlayis
sayesinde ahlakimizin rotast gizilebilir (Topgu, 1999: 56-57). O’nda felsefe
ayn1 zamanda siyasi nizamimn da yapicisidir; ¢linkii bir millet rejiminin

hususiyetlerini o milletin felsefesi tayin eder (Topgu, 1999: 58).

Topgu'da felsefe sorgulayarak yasamaktir; yeni hayata atilan gencin
hislerini didik didik eden felsefesiz yasayistir. Bir gen¢ neslin ifadesindeki
inceligin, hareketlerindeki ruhlulugun, bakislarindaki nesvenin kaynagi o
milletin felsefesidir. Felsefesini yapmamis, yani kendini diisiinmemis,
hayatina mana vermemis, kaderin bilmecesine hi¢ cevap aramamis bir
neslin koylisii dag basinda ¢orak ve 6lu bir toprakla karsi karsiya oturur
bekler. Bu yiizden yeni bir nesve lazimdir; onu bulduracak olan da felsefe-
dir (Topgu, 1999: 58).

Topgu’ya gore, distinen adam hiirriyetini anlar, hareketini dogur-
mus olan sebepleri bilen insan, o sebeplerin idaresini kendi eline alabil-
mekle hiirriyetini gerceklestirir. Bu anlamda felsefe hiirriyetin de hayat
kaynagidir (Topgu, 1999: 61). S6yle der Topgu: “Diinyamizda bulunmayani
sonsuzlugun vecdinde ariyoruz. Bakiniz Mevlana ruhundaki, diinyada
mitkemmel insant yasatmak idealini sonsuzlugun vecdinde nasil huzura
kavusturuyor... Hiirriyetimizin i¢imizdeki ¢eragi, sonmeyen nuru bu vec-
dimizdir. O yoksa hiirriyetimiz bir vehim, bir kibir, bir benlik ifadesidir.”
Sonug itibariyle insani tanitan felsefe olduguna gore, inkilaplarin hepsi
ona muhtactir (Topgu, 1999: 61). Peki 0 zaman “Bizim felsefemiz ne ol-
malidir?” sorusuna Topgu, biri diinyamizi idare eden tekamil prensibi,
obiirti aklin mitkemmel isleyisini diizenleyen metodlu diisiinme prensibi

seklinde cevap verir (Topgu, 1999: 63).
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Topgu’ya gore, Islam diinyasinin yiizydlarin arasinda devam eden ge-
rileyisi, aydinlarin ve din adamlarmin felsefeyi gomerken diisinmeyi bira-
kip, hakikat diye kaliplasmis distincelere baglanmalarindadir; ¢iinkii di-
stindiirmeyen ve sadece kelimelerin manasina baglanan bilgi insanit papa-
gan yapar, esyanin goriinen tarafini aydinlatir, icindekini tanitmaz, mana-
nin hayatini canlandirmaz (Topgu, 1998a: 43). Nurettin Topcu, kendi
fikriyat1 temelinde tg felsefe anlayisini hakikat diismani olarak degerlen-
dirir. Bunlar; Pozitivizm, Pragmatizm ve Sosyalizm’dir; ikisi Fransiz biri
Anglo-Sakson felsefesidir. Ona gore, t¢iiniin de birlestikleri temel, haki-
kat diismanligidir (Topgu, 1999: 67). Sosyalizm Fransa’da dogmus Yahudi
felsefesidir. Pozitivizm hakikati deneylere, pragmatizm menfaate, sosya-
lizm ise cemiyete esir etmektedir. Bu sistemler hicbir seyi izah etmis
degillerdir. Onlar, ruhun goériis ve duyus ufuklarinin daraltilmasindan

dogmuslardir. Ruh i¢in bir iktidarsizligin ifadesidir (Topgu, 1999: 69).

Topgu, akli merkeze alan ve Islam’in ruh verdigi, maddeye tutsak
olmamis diistinceden ve mesuliyet duygusuyla yapilmus felsefe tasavvurun-
dan bahsederken esasinda bunlari bir metafizik tasavvur cercevesinde
ortaya koydugu ¢ok agiktir. Top¢u'nun madde ve ruh konusundaki goriis-
leri buitiinliiklii olarak ele alinacak olursa, onda ruhun varliginin hep 6nce-
likli oldugu goriilecektir; yazilarinin genelinde tasavvuf/mistisizm ifadele-
rine sik¢a yer vermesi de bunu dogrulamaktadir. O halde bize diisen onun
metafizikten ne anladigini, bu konudaki goriis ve distincelerinin ne oldu-

gunu ele almak olacaktir.
Topg¢wnun Diisiincesinde Metafizigin Yeri

Aristoteles’in Metafizik isimli eserine "fizika'dan sonra gelen" anla-
minda “meta ta physika” adin1 veren Rodoslu Andronikos’tur ve zaman
icinde bu isim, fizik otesi varlik ve bilgi alanin: ifade eden bir terime do6-
niismiistiir. Aristo, Mezafizik’te varligin bilimini belirtmek tizere aralarin-
da bir ayrim yapmaksizin “bilgelik”( Aristoteles, 2010: A I, 981b, 25), “ilk
felsefe” (E I, 1026a, 16,24), “felsefe” (K I11I, 1061B 5), “teoloji”(E 11,1026a,
19) deyimlerini kullanir; ancak Aristoteles’in metafizigi bir teoloji olma-
nin 6tesinde var olmasi bakimindan varligt konu edinen bir ontoloji olarak
ele aldig1 da bilinmektedir.

Descartes, felsefeyi kokleri metafizik, gévdesi fizik, dallar1 da 6teki
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ilimler olan bir agaca benzetir (Descartes, 1967: 17). Spinoza’da geometri-
ye, Leibniz’de ise monadolojiye dayandirimis olan metafizik, Kant'a ka-
dar bir¢ok filozof tarafindan farkli baglamlarda tartisilmistir. Kant ise
bilimsel bir metafizigin olup olamayacag: hatta bunun da 6tesinde mim-
kiin olup olmadigini, eger miimkiin degilse ona dair kadim sorularin ne

anlam tasidigini sorgulamistir (Gokberk, 1990: 405).

XX. Yizyilin 6nemli disiniri Martin Heidegger, Descartes'tn me-
tafizigi felsefe agacinin kokleri sayan benzetmesinden hareketle "Felsefe
agacinin kokleri hangi toprakta tutunur” sorusunu sormus ve bdylece
metafizigin ne oldugunu ortaya koymay1 ve ilkeleri ilmi kabul edilen me-
tafizigin hangi temel tizerinde durduguna agiklik getirmeyi amaglamistur.
Heidegger'e gore, Eflatun'dan beri metafizik, "var olani var olan olarak"
konu edinmek suretiyle var olanla varlik arasindaki bagi koparip atmustur.
Dolaysiyla gergek felsefi diisiinme metafizigin temeline geri donerek yola
koyulmali ve onu asmalidir. Heidegger, Varftk ve Zaman adli eserinin béyle
bir yolculuga ¢ikis1 ifade ettigini ve bu eserde yapilan isin temelinin onto-
loji oldugunu belirtir ve “Varlik, hep bir varolanin varligidir” der
(Heidegger, 2006: 9). Mantik¢1 pozitivistlerin metafizik 6nermeleri bili-
min sinanabilirlik kriteri disinda gorerek anlamsiz saymalarn ve Karl R.
Popper'in bu ekole yonelttigi itirazlar bilim ve metafizik iliskileri hakkin-
daki tartismalara yeni boyutlar getirmistir. Ona gore, deneysel olarak
smanamayacak kuramlar, yine de elestirel olarak tartisilabilir, onlardan
yana ve onlara karst savlar birbirleriyle karsilastirilabilir ve bunun sonu-
cunda, aralarindan biri 6tekilere yeg tutulabilir. Metafizigi sagma saymak
s6yle dursun Popper , kendisinin dogada diizenliliklerin var olduguna
iliskin metafizik inanclar besledigini her zaman vurgulamistir (Magee,
1982: 44).

Topcu’da ise metafizik, aklin kiinata acilmasi ve kéinati biitiin halin-
de kavrayis cehdidir; kéinat hadiselerini ilimlerin ¢izdigi hudutlar iceri-
sinde ayr1 ayr1 gruplara ayirip, her ilme mahsus olan ayr1 metotlarla baska
baska yollardan giderek onu tamimak istedigimiz zaman kiinatimiz bo-
linmektedir; ¢iinkii bitiiniin karakterlerini boliimlerinde bulmak kabil
degildir; kdinatin olusundaki hayat ve biitiiniinde bulunan ruh ortadan
kaldirilirsa elimizde cansiz pargalar kalir. {lim iste bu cansiz parcalart

inceleyebilmektedir. Bu sebepten metafizigin ortadan kalkmas: aklin iflasi
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olur. Metafiziksiz yasamak akli ortadan kaldirip yalniz duyularla yasamaya
razt olmaktir (Topgu, 1998b: 49).

Topgu, bityiik sistemlerin ve medeniyetlerin metafizikle calistigini,
Hint ve Cin medeniyetinin dinle birleserek ve ona dayanan metafizikle
inkisaf ettigini, aynt sekilde Islam medeniyetinin de Kur'an’in diinya go-
risine dayanan mistik bir metafizik sayesinde asrin temel diregi oldugunu
savunur ve metafizigi, insan ruhunun kainitta “esdegerliginin=equivalent”
arastirilmast olarak goriir. Ozellikle Aydinlanma ile birlikte metafizigi
degersizlestirme ¢abalar1 hiz kazanmistir. Aydmlanma diisiincesinin de-
vaminda ortaya ¢ikan pozitivizm ise, her seyi duyum, deney ve maddenin
goriiniimleriyle agiklama kaygis1 icerisinde ilmin kaynaginin da metafizik
oldugunu unutmustur (Topcu, 1998b: 49). Halbuki “Sanatkar hadiseler
karsisinda kendi i¢ diinyasina cevrilen bir metafizik¢idir.” O, ruhun diin-
ya ile carpismasint dikkatle takip eder ve i¢indeki mistik ritmi, hislerin
sembollerine biiriiyerek bize anlatir. Diger taraftan Ahlak’in da insan
hareketlerinin metafizigi oldugunu savunan Topgu, prensipleri ne olursa
olsun, her ahlak bir kiymetler sistemine baglanir ve metafizik mahiyetini
buradan elde eder der (Topgu, 1998b:50). Aym sekilde, ilmin ahlakin,
sanatin muayyen bir cemiyetin biinyesinde meydana gelen sentezi demek
olan kiiltiir de bir metafizik terkip manzarasi gosterir. Topcu’ya gore,
metafizik meydana getirmeyen milletler, taklit¢i olurlar. Bir milletin sah-
siyeti kiiltiiriin eseri degildir, kiltiir sahsiyetin eseridir. Bir millet sahsiye-
tinden dogar. Metafizik yapilmadikca, biitiin kivranmalar arasinda eriyip
giden sahsiyetin acikli bir miras: kalir (Topgu, 1998b: 51); metafizik, anla-
yan ve metafizik kabiliyetine sahip olanlar i¢in, “hayal” degil “ruh” diye,
“sagma” degil “sistem” diye terciime edilmelidir (Topgu, 1998b: 53). Top-
¢u’da askin kaynagi olan metafizik, isyanin da baslangicidir (1998b: 56).

Bat1 disiincesinin 6zellikle 18. Yuzyildan itibaren metafizik yerine
pozitivizme y6neldigini fikrinde 1srar eden Topgu, bunu goren dogudan
bir¢oklarinin da dokundugundan baskasina inanmayan kérler gibi poziti-
vist oluverdigini ve bu saskin hamlenin neticesinde garbin ve insan diisiin-
cesinin iki bin yillik ¢ocugu olan metafizigin bir yumruk darbesi ile hoca-
larin kucagina firlatildigini savunur (Topgu, 1999: 153). Ger¢ek konusunun
bulunmadigi diisiincesinden hareket eden ve Fransa’da A. Comte’la basla-

yan metafizigin lizumsuzlugu fikrinin sonucta bir iddia oldugunu, bizdeki
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metafizik karsitlarinin ise, herhangi bir iddiasinin bulunmadigini, metafi-
zikten sadece kendi arzu ve zevklerini ve bir de basit goriislerini perdele-
yen bir engel oldugu i¢in hoslanmadiklarmn: ifade eden Topgu, hakikaten,
metafizik ortadan kalktiginda herkesin miitefekkir kesilecegini, disiince-
nin ve demokrasinin yerlesecegini diisinen aydmlarin oldugunu, Avru-
pa’daki ilerlemenin de bundan kaynaklandigina savunanlarin bulundugunu
belirtir (Topgu, 1998b: 48).

Buyiik sistem kurucu distntirlerden Descartes, Spinoza ya da
Kant’ta oldugu gibi kuramsal bir metafizik insasi bulunmayan Topcu,
kategorik olarak, materyalizm karsiti, idealist ¢izgide ve agirlikli olarak da
ruhgu/spiritualist bir diisiince igerisinde degerlendirilebilir. Yukarida yer
verdigimiz goriis ve degerlendirmeleri ve kendisinin bizzat teleffuz etmis

oldugu “mistik metafizik” ifadesi de bunu teyit etmektedir.

Topgu'nun metafizik konusundaki goriis ve degerlendirmeleri biyik
oranda savunu gibi goziikmekle birlikte genel olarak inancin, diisiincenin
ve medeniyet tasavvurunun temeline yerlestirilen metafizik, hem varliga
doniik bir agiklama hem de varolusa kaynaklik eden bir degere sahiptir.
O’nda teorik olarak akil, ruh ve irade diizleminde anlam bulan metafizik,
pratikte ise, ask, hareket, isyan seklinde kendini ele vermektedir. Top-
¢u'nun “ele vermek” olarak degerlendirdigimiz bu kavramlar1 araciligiyla
metafizik tasavvuruna doniik tartismay: siirdiirmek istiyoruz. Onun icin

de bashigimiza “uzanimlar”s ekledik.
Mistik Metafizige Kavramsal Uzanimlar
a. Ruh

Diistince tarihinin nihayet bulmamis tartisma konularindan ve meta-
fizik sistemlerin temel kavramlarindan biri olan ruh, Topgu fikriyatinda
da agirlikli bir yere sahiptir. Ruh beden iliskisi baglamimda dialist bir
yaklasim ortaya koydugu gorillen ve viicudu ruhtan ayri diisiinmeyen
(Topgu, 2005: 112) Topeu, maddi unsurlarin temel karakterinin, daima
bolinebilmek, sonsuz pargalara ayrilabilmek olmasina karsin, ruh cevhe-
rinin temel yapisinin birlik, hatta ¢okluk i¢inde birligi yasatmak oldugunu
ifade eder (Topgu, 2005: 45).

Her ne kadar madde ile ruhun varligini birlikte ele alsa da, esasinda

Nurettin Topgu, bedenin zenginlesmesinin ruhu yoksullastiracagi géri-
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siindedir (Topgu, 1998b: 154); ¢iinkii “Varlik ruhtan ibarettir, onun Gtesi
vehimdir (Topgu, 1998b: 162).” Topcu’ya gore, hakikat ruhun sevgilisidir;
esyadan edindigimiz bilgi bizi disiindirdigi takdirde degerli olur; distin-
dirmeyen bilgi kisir bir sevdadir (Topgu, 1998a: 40). Ruh ayni zamanda
hem kendi kendisinin hikimidir hem de Allah’la kaynasmistir; esas itiba-
riyle asktan ibarettir. Viicudumuza nazaran ruh ne ise, ruha nazaran Allah

6yledir. Allah litfederse ruh hayat kazanir (Topgu, 1998a: 181).

Ruhu ferdi ruh ve cemiyet ruhu seklinde ele alan Topgu, ferdi ruhu
yaratici, cemiyet ruhunu taklit¢i bulur. Taklit evrensel tekrar prensibine
dayanir (Topgu, 1999: 39). Ferdi ruhun mahsulii olan yaraticilik ise, her
fertte degisiktir. Felsefe sistemlerinde goze carpan, her filozofun kiinat
gorusiindeki baskaligin sebebi de buradan gelir. Zira felsefe eserleri cemi-
yetin degil, hiir ve yaratici olan ferdi benliginin mahsulidir. Hiir olan,
yaratici olan ferdi benligin torpiisii, diismani ictimai benliktir. Orflerle
yasayan cemiyet, uysalliga hayrandir; ahlak ideali 6niinde her zaman egilen
fert ise, isyan edicidir (Topgu, 1999: 41).

Topgu’ya gore, sonsuzluga gotiiren yol, ancak ruhun diinyasindan
gecmektedir, ruha karst duranlar kindar ve yikict olduklarindan dolay:
metafizigin alanina varamazlar; bilmelidirler ki, birligi tutan ruh kuvveti-
dir; yerini maddeye biraktr mi birlik ¢ozilir (Topgu, 1999: 267). Madde
sonsuz ihtiraslar ve sefaletlerle yiiklii iken ruh, ilham ve isaret alarak kos-
makta ve daima daha ileri atilmaktir. Madde ileri gitti mi aramizda kinler-
le garazlar ve diismanliklar ¢cogalmakta, daha varlikli yasamak i¢in sanki
her hareketimizde 6lmekteyiz; ruh ileri gidince diinyamiz askla, iradeyle
ilhamla dolmaktadir (Topgu, 1999: 285).

Birinci cihan harbinden sonra Almanya’da Max Scheler, Heidegger
ve Kierkegaardlarla ruhun arayici varligina “o bitiin kainattir” diye bagla-
nan muazzam bir felsefenin dogduguna isaret eden Topgu ruhu, zek3,
duygu ve dileklerin biitiinii olarak goriir (Topgu, 1999: 287). Ruh ve viicu-
duyla biitiin olarak hareket eden insan, hakikatlerin hepsine ulasacaktir;
aksine yalniz hissetmek, yalniz zeki ile 6l¢mek, yalniz bedenin ihtiraslar

ile kimildanmak hakikate ulastirmaz (Topgu, 2004: 94).
b. Akil ve Ilham

Metafizik sistem kurucu disiiniirlerden Descartes’da Tanri, ruh ve
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cisim olmak iizere ii¢ tane toziin varligt s6z konusudur; bunlardan ruh
toziniin temel niteligi diisinmedir ve bize Tanrr'nin varligin kavratan ve
metafizikle bizi bulusturan bir yetidir. Materyalist olmayan biitiin ontolo-
jilerde insanda diisiinme faaliyeti ruha ait gorilmistiir. Topgu’da da ruh,

metafizik 4dleme agilan insana ait yetilerin basinda gelir.

Ruh’un bir etkinligi olan akil/akletme ise, yeryiiziinde en sarsimaz
saltanat sahibidir. Topcu’ya gore herkeste, iradeyi kimildatan ilk kuvvet
veya sart, ilimleri yapan tecriibenin avcisi ve hakikatler iistadi akildir
(Topgu, 2004: 85). Aklin islevini ise Topcu, hitkiimler vermek ve bir hii-
kiimden digerine ge¢mek olarak goriir; hiikkiimlerini vermek icin lazim
olan ham maddeyi de akil, duyularin kendinden asag: katta elde ettigi
tasavvurlarla viicuda ait biitin istekleri kendilerinde toplayan hislerin
varliginda bulmaktadir (Topgu, 2004: 86). 17. ve 18.yiizy1l felsefelerinde,
epistemolojik anlamda duyu verileri ve aklin 6nceligi meselesi bir karsithik
olarak ortaya konmustur. Bu karsitligin aksine Topcu, tecritbeyi akildan
ayr1 bir sey olarak gbrmez; zira onu aratan ve tatbikini 6greten de yine
akildir (Topgu, 2004: 87). Bu degerlendirmeler onun, genel anlamda ras-
yonalist gelenegin akla doniik vurgusuyla amprik gelenegin duyu 6nceligi-
ni birlikte ele aldigin1 gostermektedir.

Topgu, aklin insandan 6nce kainatta gézuktiigiini ve tabiat kanunlar
seklinde kendini gosterdigini, insanda ise aklin ferdilestigini ve hiir hare-
ketlerin yaraticisi oldugunu ifade eder. Ona gore, tabiatta nizam olarak
tezahiir eden akil mutlaktir bozulmaz; insanda ise, insiyaklari seferber
eden nefis, bu kanunlar1 bozabilmektedir (Topgu, 2005: 42). Topcu’ya
gore akil, metafizik dleme ac¢ilirken bunu tek basina basaramaz, bunun
icin ilhama ihtiya¢ duyar. Ilham akln iistiinde gelen manevi yapimizin bir
muntikasidir ama biz ona hikim degiliz, o bize hakimdir. Istedigi yerden,
istedigi sekillere biiriinerek gelir. Onun prensipleri bizde degildir. Ilimde-
ki hakikat askini, sanattaki giizellik ve ahlaktaki iyilik idealini ruhumuza
asilayan ilhamdir(Topgu, 2004: 88); “ruh diinyasinun istiklal savasi, su iki
beldenin fethini istemektedir: Akla kavusmak, ilhama kavusmak” (Topgu,
2004: 89).

Topgu’ya gore, ilham ile biz sonsuzlugun mutlak hayatina kavusuruz;
ilhama dayanmayan akil, belki iyi bazen mitkemmel miinasebetler kuru-

cudur; fakat yaratici ve kurtarici olamaz; sonsuzluga gotiiren yolu bula-
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maz; insan ruhuna selamet getiremez; ¢iinkii ilhamsiz akil insani hatalara
gotiiriir (Topgu, 1998a: 18).

Anlagildig1 kadartyla Topgu’da akil, diisiinceyi insa eden insanm en
istiin yetisi olarak gériilmesine ragmen metafizik alana yonelirken yanin-

da bir de ilhama ihtiya¢ duymaktadur.
c. Kalp

Mistik 6gretilerde kalp, merkezi bir konumdadir; dini ve mistik bag-
lamda bilgi ve diistincenin kaynagi veya aracidir. Bir et parcasindan ibaret
olan kalple bir iliskisi olmakla birlikte ondan ayr1 olan bu anlamdaki kalbe
"ilahi cevher" de denir (Uludag, 2001, s. 230). Nurettin Top¢u’da da ben-
zer bir degerlendirme goriilmektedir; ona gore, kalp tertemiz olarak ele
alinirsa, biitiin hakikatlerin kaynagidir. “Diisiinen adam kendi kalbinde
wsiklar arayan adamdir. Bilmek ve 6grenmek baska, diisinmek baska sey-
dir” (Topgu, 2004: 91).

Topgu’ya gore, “Din hakikattir; zira kalbin en biiyiik eseridir. Haki-
kate iman ile varilir; iman kalbe uymaktir. Kalbin yollarinda ask ile dolas1-
lir.” (Topgu, 2004: 93), “Su halde hakikate ulasmanin bir tek yolu vardur:
Duygu, dilek, zeka ve beden bir ahenkte birlesecekler. Hepsi biitiin sii-
mullii manast ile benim olacak; kalbin inandigiu dil séyleyecek, el yapa-
caktir” (Topgu, 2004: 96). Topgu’da iman kalbin aklidir ve insan1 Allah’a
baglayan yetidir; onda baglandig: uluhiyyet sebebiyle sonsuz hakikatlerin
kaynagi bulunur (Topgu, 1998b: 152). Topgu’daki kalp ve iman vurgusu
bizi onun fideist oldugu yoniindeki bir fikre gotiirmemelidir; ¢iinkii Top-
¢u icin inang, disiincenin bir hareketi olmaksizin mimkiin degildir.
Inang, “gercek ve yasanmus bilgidir” (Topgu, 2006: 128); iman ise, “bir
inancin devami ve uzantisidir” (Topgu, 2006: 129).

d. Irade

Farabi'ye gore irade, nefsin arzu giicliniin, bir seye istek duymasint
veya ondan kaginmasini saglar; ¢iinkii irade, duyum, tahayyiil ve diisiinme
gibi gesitli yollarla idrak edilen seyleri arzu etme ya da onlardan vazgec-
medir (Farabi, 1991: 46). Bat1 diisiincesinde de irade ve iradecilik (volunta-
rizm) genis yer tutar ve hatta 6yle ki J. D. Scotus’ta aklin bile 6niinde yer
alir; akil karsisinda 6nceligi, Gistiinliigii s6z konusudur. Scotus’a gore, insan

ilk planda bilen insan degil, isteyen bir varliktir; insam1 bilgiye gotiiren
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iradedir ve mutlulugun kaynag: da akil degil, iradedir (Weber, 1993: 175).
Kant’a gore melekelerimizin basinda ve esyanin en yukarisinda bulunan
akil degil, iradedir. Akil, 6niine gecilmez antinomilere ¢arparak bizi siiphe
icinde biraktig1 halde, irade inancin miittefiki, ahlaki ve dini itikatlarimi-

zin anasi ve tabii varisidir (Weber, 1993: 324).

Topgu ise iradenin, istek halinde ileme yaygin kudretin bizdeki ad
oldugunu ifade eder (Topgu, 2004: 16). Insanligimizin yiikselisi ne degis-
me ne inkar yolu ile ne din adina merasimlerle ve kaideler icinde bunal-
tilmis taassupla olabilmektedir; insanligin yikselisi, ilahi iradeye istirake
gotiren yolda ilerleyistir (Topgu, 2004: 17). Topgu: “Zamanimizin mesele-
si ne teknik, ne atom, ne siyaset meselesidir. Zamanimizin meselesi irade

meselesidir” (Topgu, 2004: 18).

Topgu’da istemek yani irade, insan denilen 6znel varligin cevheridir.
Ona gore, “Biz insan ruhunun 6znel yapisin fikirler diinyasinda, miicerret
aklin kainatinda aramayacagiz. Duygularimiz tabiatla cemiyetten bize
gelen tesirlerdir. Irade ise, bizim dis diinyaya koydugumuz igsel kuvvettir”
(Topgu, 2004: 20). irade ayni zamanda, tabiatla cemiyetten alinan tesirle-
ri kendimizde kuvvet yaparak onunla disimizdaki diinyaya kars: koymak-
tir. Main de Brain’in “I¢sel caba” ve Lachleir'in ise, “varolmak iradesi”
seklinde tanimladigi iradenin kendi varligimizdaki en asikar sahidinin
Topgu, 1sdirap oldugunu ifade eder (Topgu, 2004: 26). Isdirap bizi,
kainatta ufak bir par¢a olmaktan ¢ikarip kainitin biitiinii haline koymak-
tadir (Topgu, 2004: 32). Bu 1stirap, her seyden 6nce, metafizik¢i bir ruhla
dogmus 6zel insanlardan, etin i¢indeki kan gibi hi¢ ayrilmayan, sonsuz,
sebepsiz ve tatminsiz ‘derin bir merak ve i¢ stkintist’dir (Birgiil, 2006: 98).

Topgu’ya gore, irade baslangicta sakin gozitken suurun derinliklerin-
deki ana koktiir (Topgu, 2004: 27). Dinin ayn1 zamanda hem zek, hem
duygu dleminin istiinde bir irade hadisesi oldugunu ifade eden Topcu’ya
gore, “Bizim irademiz Allah’in iradesini baglayict bir harekettir. Bu irade-
nin suurlu ve siirurlu adimlarinda hem zekanin hem de duygularin hissesi
vardir. Din sonsuzluk iradesini kazanma egzersizleriyle baslar. Allah’m
iradesini kazandig: nisbette, insan goziinde diinya metainin degeri kaybo-

lur” (Topgu, 2004: 68) .

Insan hareketlerinin iradenin eseri oldugunu ifade eden Topgu, ira-

denin ayni zamanda, insan ruhunun 6ziini teskil ettigini savunur; neticede
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insanin tekdmilii iradesinin tekdmiiliidiir; iradenin mahiyeti ise, ferdi
olusunda ve hicbir gayede nihayet bulmayarak sonsuzluga uzanisindadir
(Topgu, 2005: 41).

e. Ask

Farabi, Allah’in akil-dkil-ma‘kal olusu gibi ask-asik-ma‘sik oldugunu
da ifade etmis ve ask kavramini suddr nazariyesinin temeline yerlestirmis-
tir (Farabi, 1991: 46,54,68). Farabi’nin bu goriisiinii aynen benimseyen Ibn
Sina ise, aski kemal fikriyle irtibatlandirmis ve bu kavrami gerek tabii
gerekse insani seviyede bir kemale erme istiyaki olarak tanimlamistir. Ona
gore kemalin ilkesi “mutlak hayir” olan zorunlu varlik, noksanligmn ilkesi
ise madde yani kemalden yoksun olmaktir. S6z konusu kemal-noksanlik
yahut varlik-yokluk kutuplasmasi biitiin varlik tabakalarinda tabii bir
temayiil uyandirir; ask admi alan bu temayiil, varligin kendi sinirlarma
ulasmasint veya kendini gerceklestirmesini saglayan bir tekdmil fikrine
isaret eder ve askin insani yiikseltecegi en iist kemal noktas: “ildhilesmis

insan” mertebesidir (Kutluer, 199r1: 18).

A. Schopenhauer, aski ferdilesmis bicimiyle bir i¢giidii olarak goriir
ve cinsellik iizerinden gelecek nesillerin olusumunu ortaya ¢ikaracak duy-
guya indirger. “Adina ask dedigimiz cinsellik diirtiisiniin tatmini, iki sev-
gilinin birbirine giderek artan muhabbeti gercekte ileride ebeveynleri

olacaklar1 bu yeni varligin yasama iradesidir” (Schopenhaur, 2012: 37-40).

Ruza Tevfik ise, Kimiis-1 Felsefe’de agkin mahiyetini tarif etmenin gii¢
oldugunu ifade eder ve gesitli tanimlarin: verir; Schopenhauer’un aksine,
askin kuvve-i seheviyye olarak tarif edilemeyecegini, ask kelimesinin ¢o-
gunlukla vasifsiz kullanildiginda bitiin dillerde karsit cinsler arasinda

fitraten mevcut olan hale isaret ettigini belirtir (Tevfik, 2015: 164, 167).

Topgu, aski irademizin sonsuzluk huzurunda yasadigi hayatin ad,
ondaki halin ifadesi olarak tarif eder. Ona goére, “askin cevheri olmayan
hamleler, sonsuzluktan uzaklastiricidir” (Topgu, 2005: 78). Ask, sonu olan
varliklar diinyasindan sonsuzluga intikaldir. Sevenin kendi varligini bira-
kip bir nevi mahiyet degistirme ile sevilenin varligma biiriinmesi, bitiin
irade kuvvetleriyle ona teslim olmasidir. Metafizik béoyle bir ask i¢inde

tapinistir. Ruhun, esyanin biitiin halindeki hayatma intibakidir (Topgu,
1998b: 53).
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Topguya gore, kurtulusun yolu, biitiin hareketlerimize serpilen as-
kin, isyana da konan ibadetin, son nefesimizi ebedilik kasidesi ile bestele-
yecek timidin yoludur (Topgu, 1998b: 95). Topcu'nun diisiincesinde ask,
bizi mutlak kuvvetin biitiini ile butiinlestirici bir 6zellige sahiptir; her
seyi unutturup mutlak kuvvetin deryasina daldiran asir1 iman halidir. Ask,
ruhu maddeden, maddeden faydalanmasint bilen teknikten, baskalarim

somiiren kazangtan ve siyasetten uzaklastirir (Topcu, 1998b: 149).

Ask ve sevginin kozmolojik baglamda ele alinmasi felsefe tarihinde
ilk olarak Empedokles’te gorilmektedir. Top¢u'nun disiincesinde de
kozmolojik bir iliskilendirmenin varligi karsimiza ¢ikmaktadir. Soyle der:
“Ask halinde 4dlem, ben ve o yoktur; yalniz o vardir; ben de ondayim, dlem
de ondadir.” Topguya gore, “ask, dlemleri kucaklar; icerisinde ciizi varlik-
larn hepsinin yok oldugu ask halinde yokluk denen sey yoktur; ask,
kainitin hem baslangic1 hem de gayesidir. Maddede kuvvet halinde gozii-
ken ask, sonunda maddeyi tanimayan ruha siginir” (Topgu, 1998b: 150).

Farabi’de “Allah mutlak askin ta kendisidir; varligmn asli da O’dur.”
disiincesi Topgu’da “Allah ve kainat ikiligi aklin icat ettigi bir hezeyan-
dir”; seklinde anlam bulur ve ona gore ask icinde ¢okluk yoktur. Cokluk
sadece bizim taniyisimiza ait bir vasiftir. Metafizik, sonunda yerini tasav-
vufun ask denemesine birakacaktir (Topgu, 1998b: 150); insan denen var-
likta celismelerle yiklii sefaletler ask icinde eriyip kaybolur ve izafilik
mutlakta yok olur; ask icinde insan diinyamizin miithis firtinasindan yine
diinyada kurtularak mutlak huzura kavusur (Topgu, 1998a: 35). Topcu’'da
ask, konusu olan varlig: kutsallastirircasina gozlerimizde yikselmekte ve
sonrada alemi o biiyiiklikle doldurup onu biitin alem yapmaktadir
(Topgu, 1998a: 87). “Ask, ilahi iktidarin adidir; insanoglunun asktan, bu
kubbenin altina kagabilecegi yer yoktur. Yeter ki biz askin sunucular1
olmasin bilelim. Ask ruh kuvveti ister. Zayif ve hasta ruhlarin maddeye

baglanan siddetlerinden baska kuvvetleri yoktur” (Topgu, 2005: 30).

f. Isyan

Ik etapta olumsuz bir ¢agrisim yapan ve Top¢u'nun diisiincesinde
paradoksal bir sekilde karsimiza ¢ikan “isyan”, metafizik baglamin en agik
kuruldugu kavramlarin basinda gelir. Topgu’ya gore isyan, Allah’in bizdeki
hareketidir; bu hal, bizdeki ikilik icerisinde, Allah’a sahip benligin Allah-

siz benlige kars: gelmesidir. Allah’in hiirriyetini kendinde duyan insan,

Beytulhikme 7(1) 2017

327

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

Y / / 4



328

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

Y / / 4

Riza Bakis

onunla 6nce kendi nefsine, sonra da baska insanlar arasindaki zorbalikla-
ra, dlemsiimul merhameti yok edici bitiin hareketlere karst isyan eder. Bu
isyan ile kastedilen anarsi degildir, ebedi ve dlemsiimul merhamet nizam1-

na bagliliktir (Topcu, 2004: 77).

Topgu’ya gore, bizde en mitkemmel ve ahlaki nizami yaratacak olan
isyan, icimizde sonsuzluk iradesinin nefsimizn sefaletleriyle ihtiraslarina
ve bunlardan dogan zuliimlere karst ayaklanmasidir. Bu ayaklanmanin
baslangict ve gayesi de yine kendi ruhumuzdur (Topgu, 1998b: 46). Insa-
nin tabii hali degismemek olduguna gore, hiir hareket, Allah’a dayanarak
yapilan isyandir. Bu isyan, esirlige karsidir (Topgu, 1998b: 130) ve hayat
kanunlarimn tazyikinden kurtararak insan1 uluhiyyete teslim eden hamle-
dir. Hakikat sevgisi gibi, sanat ve ahlak da bu hamlenin basamaklarini
teskil eder. Hakikat aski, hayati hazlar icinde yasamaktan hoslanan nebati
tabiatimiza isyan, sanat, fani tasavvurlar arasinda bunalan hayvani tabiat1-
miza isyan, ahlak ise, nefsi i¢in sevmekle 6gtinen insani tabiatimizin disti-

ne bizi yiikselterek Allah’la birlikte yapilan isyandir (Topgu, 1999: 43).
g. Hareket

Yukarida da isaret ettigimiz iizere Topg¢u'nun ismiyle 6zdeslesmis
olan “hareket felsefesi” ilhamini M. Blondel’den almistir. Topgu, hareketi
kaba bir g, i¢glidii davranisi ya da basit reflekslerden ayirarak ahlaki,
metafizik, bilimsel, dini olsun ayirt etmeden birer insan faaliyeti olarak
degerlendirir, fakat ona gore, Oziinde hareket ruhi bir aktivitedir
(Giindogan, 2006: 17). Blondel’de oldugu gibi Topgu’ya gore de 6ziinde
ruhi bir aktivite olan hareket mitkemmele, daha miikemmele bir 6zlem-
dir.” Tam ve gercek hareket, 6nce hareketin sahibi olan insanda baslar,
hareket iradesi olur. Sonsuz imkénlarla yikli kiinata ¢evrilir, hareketin
sathalarini meydana getirir; hedefi sonsuzluktur ve meyvesini sonsuzlukta
verir. Insan onu sonsuzlugun sinirina kadar gotiiriir, orada sonsuzluga
teslim eder. Bu, tam ve muvaffak olmus bir harekettir; ahlaki vasfin: tasi-
yan is iste budur (Topgu, 1999: 19). “Hareket, sonsuzlugun bir ¢agrisi, bir
yankisidir, oradan gelir oraya gider” (Giindogan, 2006: 20).

Topgu, fertten dogup sonsuzluga dogru yol alan aile, cemiyet ve in-
sanlik basamaklarindan gecen bir hareket felsefesi ortaya koymustur.
Yani toplum diizenine ait hareketler ferdi varligimizla Allah arasinda bir

koprit durumundadir. Aile, millet ve medeniyet sonsuzluk ve evrensellik
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temayiilindi kendinde yasatan ferdi hareketin eserleridir. Bu manada ha-
reket, Allah’la insanin terkibidir. Hareketlerde iman ve irade seklinde
beliren ilahi yardim onlara tabiata askin vasfin1 vermektedir. Topgu’ya
gore, “Hakikat icin ferdin nefsini fedaya hazirlanmasini emreden kuvvet,
bizdeki Allah’n kuvvetidir. Bu ahlak, her seyden 6nce hareket askina
dayanir; fert, kurtulusunu ancak kendi hareketiyle bulacaktir” (Topcu,
1999: 22).

Topgu’da isyan, hareketi ortaya ¢ikaran ruhun bir etkinligi iken, di-
ger taraftan da hareket ahlakin kaynagi durumundadir. Kant, “Insan sade-
ce bilen varlik degil ayn1 zamanda eyleyen varliktir” derken, hareketin
ahlaka temel olusturduguna isaret etmekteydi. Top¢u’da hareketin ahlaki
olusu ise sadece hareket olmasinin Stesinde ferdi ruhlarda kazandig: kuy-
met yiuzindendir (Topcu, 1999: 25). Eger hareketin gayesi olan sonsuzluk
iradesi kaybedilirse, ilahi irade o insani terk eder. Sahsiyetsiz, taklitci,
maddeci ve efsaneci, kuvvetle korkunun pencgesinde bir cemiyet olur.
Sonsuzluk iradesi kazanilirsa, sahsiyet sahibi, yaratic, hiir ve asi, idealist,
merhametle askin barindigi bahtiyar bir cemiyetin, ilahi beldenin mesut

insanlari olunur (Topgu, 1999: 50).

Topgu’ya gore, hakikatte nazariyesi olmayan tek bir hareket sekli
olamaz; hareketin nazariyesi demek, hareketten evvel yapilan taslak, ga-
yeye giderken tutulan yolun dogrulugu, selameti ve bu ugurda sarf edilen
enerjiyi elinde tutan karardir. Bir fert, hareketiyle tarih ve insanligin mu-
kadderat ile ilgisini tasarlamaktir. Hareketle diinyanin gidisi ve baskalar1-
nin hareketleri arasinda sistem yapmak, butini distinmektir; biitiini
diisiinmek ise, insant hiir ve iradeli sahsiyet yapar (Topgu, 1999: 179). S6y-
le der Topgu: “Bizim hareketimiz, mesuliyet hareketidir; davamiz hayata
uymak degil, hayatimizi hakka uydurmaktir” (Topcu, 1999: 200). Top-
¢u’da mesuliyet, sadece hareketten sonra bizi karsilayan hukuki hadise
degil, belki hareketten 6nce var olan bir iradedir. O insanin hareket kud-
retinin ol¢usiidiir. Mesuliyet iradesi, kainit nizami hedef yaparak me-
deniyetlerin ve vicdanlarin bekgisi olur ve insan hayatina gercek degerini

veren de bu iradenin sonsuzluga dogru uzanmasidir (Topgu, 1998b: 131).

Nurettin Topgu’da “hareket ahlak:”, ferdi namiitenahiye gotiiriir. En
suurly, en temkinli hareket, en zengin sonsuzluga gevrilmis olandir. Insan

iradesinin tatmin edildik¢e acikan bir boslugun oldugunu savunan Topgu,
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bu boslugu dolduracak ve bize biitiin hareketlerimizde tatmin getirecek
olan harekete, Allah’m hareketi veya sonsuzlugun bizdeki hareketi oldu-
gunu ifade etmektedir; eger bir hareket, sonsuzluga ¢evrilmis ve sonsuzlu-

ga yonelten irade ile yapilmissa kurtulus getirir (Topgu, 1999: 27-30).
Sonug

Yukarida yapilan tartisma ve degerlendirmeler de gostermektedir ki,
“Nurettin Topcu'nun felsefe ve metafizik tasavvuru” seklinde ele aldigi-
miz gorisleri esasinda bu iki disiincenin biyiik oranda savunusundan,
yorum ve degerlendirmelerinden ibarettir. Topgu, pratik ya da teorik
olsun kisilerin bir felsefelerinin olmasini, felsefi bir perspektiften hayata
bakmalar1 gerektigini diisiiniir. Kendisi bunun merkezine dini/Islam’t ve
onun metafizigini kor, oradan hayat bulmasini ve anlam kazanmasinu ister.
Dogal olarak da boyle bir ontolojinin karsisindaki biitiin sistemler Top-

cu’ya gore kisiyi hakikate gotiirmekten uzaktur.

Topeu’'nun metafizigi merkeze alan ve materyalizm karsit1 paradik-
matik sOylemi, bilhassa ahlak zemininde ve ayni zamanda varolussallik
tastyan disiincesi, esasinda bir felsefi perspektif ortaya koymaktadir.
Ozellikle “hareket” ve “isyan” kavramlari {izerinden ortaya koymus oldugu
fikirleri, yasadigr dénemin toplum ve fikir hayat1 iizerinde belirgin bir
etkiye sahiptir. Toplumsal kutuplasmalardan bunalmis ve bir anlamda
kendi ruhuna yabancilasmis olanlarda Topg¢u'nun felsefesi, onlarm ben

bilincini harekete ge¢irmis ve farkindalik olusturmustur.

Farabi ve Ibn Sina gibi filozoflarin Aristoteles’in asir1 etkisinde kal-
diklar1 yoniindeki degerlendirmelerinde Topgu'nun kismen haklilik payi-
nin oldugu soylenebilir fakat onlari skolastik diisiincenin 6nciileri gibi
gormesi ¢ok da isabetli géziikmemektedir; nitekim kendisinin de bunu

cok giicli temellendirmedigi anlasilmaktadir.

Topgu'nun yazilarinda mistik/tasavvufi diisiincenin etkisi belirgindir;
konunun smirlilig: cercevesinde ¢ok temas edememis olsak da bir¢ok
yazisinda Hallic ve Mevlana tizerinden verdigi 6rnekler bunu teyit etmek-
tedir. Top¢u'nun ruha doniik vurgulari onu biitiiniyle spirtualist yapmaz
ama ruhu merkeze alan bir anlayisa sahip oldugunu ve mistik metafizik

savunusunu anlamli kilmaktadir.

Nurettin Topgu fikriyatinin butiiniinde metafizik alana déniik, ilha-
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mu aklin dstiinde gelen manevi yapi olarak gormesi; sonsuzluga gotiiren
yolun ancak ruhun diinyasindan gectigi vurgusu; imanin kalbin akli oldugu
yoniindeki degerlendirmesi; iradenin mahiyeti geregi ferdi olusu ve hi¢bir
gayede nihayet bulmayarak sonsuzluga uzanisy; metafizigin bir ask iginde
tapinis oldugu benzetmesi; isyani, hayat kanunlarinin tazyikinden kurtara-
rak uluhiyyete teslim eden bir hamle olarak gérmesi ve hareketin hedefi
sonsuzluk ve meyvesinin sonsuzlukta oldugu yoniindeki degerlendirmeler,
onun felsefe tasavvurunu ortaya koymakla birlikte metafizik tasavvurunun

nasil olduguna doniik icerimleri de ihtiva etmektedir.
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Oz: XX. Yiizyll Tirkiye'sinin bir miitefekkiri ve miinevveri olan Nu-
rettin Topgu, dénemin diisiince ve toplumsal hayat: tizerinde derin iz-
ler birakmustir biridir. Batr’ya arastirma yapmaya gidenlerin ilklerinden
olan Topgu, felsefe alaninda ve daha spesifik olarak da ahlak konusun-
da doktora yapmus ilk arastirmacidir. Birgok arastirmact ve fikir ada-
minca da filozof olarak nitelenen Topgu’nun yazilarinda felsefe ve me-
tafizik baglamindaki 6zel vurgusu dikkat ¢ekicidir. Ozellikle metafizik
tasavvurunu ve felsefeye bakisini yansitan degerlendirmeleri buttinliik-
li bir sekilde tartisilmasi gerektigi diisiincesinden hareketle boyle bir

baslik altinda konuyu ele almak istedik. Amacimiz, onun fikriyatinin
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biitiine sirayet etmis olan felsefe tasavvurunu ve metafizige bakisin
gormek ve metafizik alana hangi kavramlar araciligiyla isaret ettigini
tespit etmek ve tartismak olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, metafizik, ruh, kalp, irade, hareket ve is-

yan.
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