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Abstract: Tales that cumulate since an individual's childhood mark
the social memory. They, as the most important representative of
the oral tradition, have a crucial function in constructing the rela-
tionship that an individual has with reality. Hence, tales provide an
opportunity for a philosophical research. As material for political
and philosophical research, tales can be examined not only as
means of pedagogy and entertainment for the childhood period
but also magical expressions of the possibility of another world.
The collection One Thousand and One Nights (Arabian Nights) pro-
vides rich content for such analysis. To this aim, this paper will ex-
amine the political functions of tales and study the collection One

Thousand and One Nights in this framework.
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“Sana en ¢ok hakikat yakisir,
Varsin hakikat yaksin beni sonsuz ateste.”

(Binbir Gece Masallarz)

Masallar ve Politik Islevi

Anadolu'nun hikdye anlatma geleneginde masallar "bir varmus bir
yokmus" diye baslar. Bu s6z bir paradoksu dile getirmez, zaman ve
mekénin birden bire tizerine yiikselen sihirli bir alana davet niteligi tasir.
Daha ¢ok ¢ocuklara seslenir gibi durur ancak alegorik okuma her bir ma-
salin i¢indeki ¢ogunlugu politik olan imali anlatiy1 agia ¢ikarabilir. Bu
nedenle masallar ¢ocuklar1 oldugu kadar biiyiikleri de hedef alir. Kald1 ki
masallar yalnizca ¢ocuklar i¢in olsa bile sadece bu yiizden bir incelemeyi
gerekli kilar ve yalnizca bu yonleriyle dahi felsefi bir incelemeye rahatlikla

konu edilebilirler.

Masallarin gercek olaylardan mi yoksa hayal mahsulii kurmacalardan
mu tiiremis oldugu sorusu, onlarin 6nemini ve felsefi tartismadaki konu-
munu degistirmez. S6ziin bityiisii ve anlatan ile dinleyicinin bir olay 6rgii-
st etrafinda ortitk bir anlasmay1 agiga vuran tekabiilii, gercek ile kurmaca-
nin yer yer belirsizlesen sinirlarini iyiden iyiye goriinmez kilar. Felsefi
acidan masalin anlatmak istediginin 6nemi, onun sembolik igeriginin ve

kurgusal anlatiminin iizerindedir.

Hayal giiciiniin kendisinin felsefe ile iliskisi bir yarar-zarar arastirma-
st yapilmaksizin incelenecek olursa, onun 6ncelikle insana ickin yani ontik
bir yeti oldugu soylenebilir. Ger¢ekte varolanlar ile kurulan her tirlii ilis-
ki, diisiincenin siizgecinden gecerken nesnel olan ile 6znel olanin etkile-
simi gerceklesir. Hayal giicii kimi zaman bu etkilesimi gerceklik bagmi
koparmak suretiyle baska bir varolan “diissel” ya da “tasarimsal” bir varo-
lan, bazen de bir kurmaca haline getirir. Fantastik olanin kurulusu bu
baglamda ortaya ¢ikar. Masallar da bir “diissel gerceklik”, fantastik bir
baglam, gercekligin hayal giicii ile yeni bir seriiveni olarak karsimiza ¢ikar.
Bagka bir diinyanin miimkiin olup olmadig1 yoniindeki her tiirlii soru gibi,
baska bir diinyay: anlatan her masal da politik olam ilgilendiren bir ince-
leme konusu olarak ele alinabilir. Aceleci davranmadan ¢ocuklara anlatila-

cak masallarin mahiyetinin Platon’u bu yiizden ilgilendirdigi soylenebilir.
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Kadmlar, Rityalar, Ejderbalar adli eserinde Ursula K. Le Guin, hayal
glctiniin yararlari ile ilgili uzun bir savunma yapar. Bu yararlar edebiyatta,
peri masallarinda, efsanelerde, fantezide, bilim kurguda ortaya cikar. Le
Guin, olgunlugun bir tiir kabuk degistirmek degil, kendini gelistirmek,
serpilmek anlamina geldigini ifade eder. Yani ona gore olgun bir insan,
yasamay1 basarmuis, gelismis bir ¢ocuktur. Yetiskin bir insanin yetenekleri
cocukta bulunur, bu yetenekler iginde en insana 6zgii olan ise hayal giicii-
dir. Fantezinin ya da masallarin dinyast neden yalnizca ¢ocuklar i¢in gibi
goriniir sorusunu Le Guin’den hareketle cevaplamak miimkiin goriin-
mektedir. Bu soruyu Le Guin “Amerikalilar ejderhalardan neden korkar?”
sorusu ile ortaya koyar. Sorunun cevabr ise gerceklikte varolan ile distin-
ceden varolann iliskisini yeniden diisinmeyi gerekli kilar: “Ciinkii fantezi
hakikidir. Olgulara dayanmaz, ama hakikidir. Cocuklar bilir bunu. Yetis-
kinler de bilir, zaten ¢ogu bu yiizden fanteziden korkar. Fantezideki ha-
kikatin, yasamaya mecbur edildikleri ve kabullendikleri hayatin sahteligi-
ne, kofluguna, gereksizligine, siradanligina karst bir meydan okuma, hatta
tehdit olusturdugunu bilirler. Ejderhalardan korkarlar, ¢iinkii 6zgiirliikten
korkarlar” (Le Guin 2015: 27-28). Bu yeterince doyurucu bir cevaptur.
Insan zihni eger saglikliysa gercek ile kurmacay, diiste varolan ile gergek-
ligin hatt1 zatinda varligini birbirine karistirmaz.” Her ikisinin sinirlarin:

aywrt etmeyi basarir. Le Guin bu yetinin ¢ocuklarda da oldugunu ifade

' Sigmund Freud, Uygarligim Huzursuzlugu'nda kurmacanin “saglam”ligina isaret eder: “Sana-
tin sagladigr ikame niteligindeki tatminler, ger¢eklik karsisinda yanilsamalar olsalar da,
ruhsal etkinlikleri, fantazinin ruhsal yasamdaki saglam yeri sayesinde, hi¢ de az degildir”
(Freud 2009: 35). G.C Jung ise, ilkel masal anlaticilarinin, kendi heyecan verici fantezile-
riyle hareket eden kimseler olduklarini syler. Bu insanlar ona gore, ileriki ¢aglarda sairler
ve filozoflar olarak tanman kimselerden farkli degillerdir. Fantezinin koklerinin arastiril-
maya basladigi zamanlar1 Jung soyle tarihlendirir: “ Tlkel masalcilar kendi fantezilerinin
kokleri ile fazla ilgilenmezlerdi. Insanlarin bir masalin nereden geldigini diisiinmeye bas-
lamalar: ¢ok sonralara rastlar. Buna karsin yiizyillarca dnce, eski Yunanistan’da insan akli,
tanr1 Sykilerinin ¢oktan 6lmiis krallara, kabile biiyiiklerine ait oldugunu disiinebilecek
kadar gelismisti” (Jung 2009: 90). Kabramanin Sonsuz Yolculugu adli ¢calismasinda Joseph
Campbell, Freud ve Jung'un oldukg¢a basarili bir sekilde mitin insan ruhsalligt agisindan
6nemine degindiklerini s6yler. Mitlerden masallara uzanan ¢izgi ise bir geri ¢ekilme iliski-
sini resmeder. Campbell, “Etkili bir genel mitolojinin yoklugunda, her birimizin kendi
6zel, taninmayan, gelismemis, ama gizlice etkili olan diissel panteonlarimuz var” diye dii-
stiniir ve bu goriisinde mitlerin ya da masallarin insan zihnindeki yerine isaret eder
(Campbell 2010: 14). Buradan hareketle masallarin, gerceklik karsisinda saglam bir yerleri
oldugu, masallarin nereden geldigini diisiinmeye baslamanin biling agisindan bir sonraki
asamaya tekabil ettigi ve insan zihninin bu dissel 6geleri yaratma giiciinii temsil ettigi

ifade edilebilir.
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eder. "Imparatorun Yeni Giysileri" adli 6ykiide ona gore biiyiik fantezi
yazari bunu ima etmistir. Belki Le Guin’in bu iddiasina soyle bir katkida
bulunmak, masalin politik islevi iizerine diistinen biri i¢in kolaylastirict
olur: Baska bir diinyanin anlatimi ya da dissel tasarimi ve bunu ifade eden
anlatimlar ¢ocuklar i¢in de yetiskinler i¢in de ayn1 anlama sahiptir. Ancak
yetiskinler bu “hayal” diinyasinin gerceklik s6z konusu oldugunda kimi
zaman “hayal kiric1” olacagini hatta “zararli” olacagini kabullenecek sekil-
de egitilmislerdir. Walter Benjamin, yetiskinlerin ve ¢ocuklarin masalin
“Ozgiirlestirici buyiist” ile olan mutluluk iliskisini séyle agiklar: “Masalin
sahip oldugu bu ozgiirlestirici biiyii, dogay1 mitolojik bigimde ise karis-
tirmaktansa, onun 6zgirlesmis insanla olan su¢ ortakligina isaret eder.
Yetiskin biri bu ortaklig: ancak ara sira, o da mutlu oldugunda hisseder;
cocuk ise onunla ilk kez masalda karsilasir ve bu onu mutlu eder” (Ben-
jamin 2014: 94). Bir mutluluk vaadi olmasa dahi bu masallarin ya da hayal
glctiniin yon verdigi diger anlat1 tiirlerinin anlamsiz ya da islevsiz oldugu
anlamina gelmez. Aksine Le Guin’in ctimleleri ile "son derece anlamlidir-
lar ve ahlak agisindan, i¢ gbrii agisindan ve bilylime acisindan faydali ve

pratiktirler" (Le Guin 2015: 32).

Cocuk egitiminde masallarin bu faydali islevi tizerine durmak, konu-
nun felsefe ile bagini kurmak acisindan gereklidir. Masallarin ilk ¢ocukluk
cagmn birer oyalama, eglendirme aract oldugu disunilir. Oysaki sozli
anlat1 gelenegi ayn1 zamanda tarihsel ve diistinsel bir mirasin aktarimini da
hedefler. Toplumsal bilince katilim: sagladigi ve ortak duyunun ilk temel-
leri kendisi araciligiyla da atildig: i¢indir ki masallar, 6nemli bir egitim
araci olma misyonu da tasimaktadirlar. Bu yiizden Platon, felsefe tarihinin
hemen baslarinda, masallarin devlet tarafindan denetlenmesi gerektigini
soyleyerek onlarmn hem egitimsel islevine hem de politik boyutuna isaret
etmistir. Le Guin’in Amerikalilarin ejderhalardan neden korktugu sorusu,
Platon i¢in su sekilde yinelenebilir: Peki Platon masallardan neden kor-
kar? Bu soru masallarin politik boyutunu incelemek icin bir baslangi¢
noktas: kabul edilebilir.

Platon Devlet’'te masallarin kimilerinden “giizel yalanlar” diye s6z
eder. Toplumsal hiyerarsiye vatandaslar1 ikna etmeye yarayacak kendi
politik gérislerinin kimilerini giizel yalanlara 6rnek olarak gosterdigi bazi

masallarin igine yerlestirir. Dev/et’in Ugiincii Kitabinda Platon, toplumsal
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hiyerarsiyi aciklayacak olan anlatiyr ¢arpict bir Fenike masalinin igerisine
gizler. Burada o, tam bir masal anlaticis1 gibi davranir. Bu anlatida Platon,
toplumsal hiyerarsiyi kendisine dayandirdig: hikayeyi yurttaslarin kabuli-
ne sunar. Bu masal, 6nce 6nderlerin ve yardimcilarinin sonra da yurttasla-
rin yerin altinda yetisip yogurulduklarini anlatan; toprag: bir ana, yurttas-
lar1 kardes olduklar: i¢in birbirlerine kars: yikiimli kilan bir anlatiyr dile
getirir. Onder olarak yaratilanlar mayasina altin katilanlardir. Yardimcila-
rin mayast gumiis, ciftciler ve is¢ilerin mayas: demir ve tunctur. Bu kat1 ve
degismez hiyerarsi, masalin bir yerinde kesin bir hitkiim ile sonlanir. Dev-
letin dirligi ve devami bu masalin kabuliine baglanir ¢iinkii masal soyle
devam eder: “clinkii mayasinda demir ya da tung katisik olanlarin 6nderlik
edecegi giin sehrin yok olacagini Tanri buyurmustur” (Platon 1992: 97).
Ne biiyiik bir buyruk. Platon bu anlatinin ardindan “sen simdi yurttaslar
bu masala inandirmanin bir yolunu bulabilir misin, onu soyle!” der. Ma-
demki devletin giivencesi bu masala itaati saglamak, en 6nemli gérev bu
olmalidir. Diizeni saglamanin, bunu da ikna yoluyla yapmann bir yéntemi

olarak Platon masallar1 devreye sokar.”

Yuasalar'n Ikinci Kitabinda da benzeri sekilde genglere kendi istekle-
ri ile adaletli olmalarini tavsiye eden giizel bir yalan séylemenin gereklili-
ginden bahseder. Bir kez daha ayn1 Fenike masalin1 6rnek gosterir (Platon
2012: 101). Cocuklarin ruhlart korpedir ve erken dénemlerinde béyle ma-
sallar Platon’a gore onlarin bitytilenmesini saglar. Tanrilarin iyi ve adaletli
oldugunu, adaletli insanlar1 ve yoneticileri anlatan masallarin genclerin
egitimi igin vazgegilmez 6nemine deginir. Ozetle masallarin gérevi, biiyii-
lemek yoluyla istenilen davranis bicimini kazandirmaktir. Hakikat denilen
bir seyden soz edilecekse, kesin olarak bu hakikatin ayakta kalmasini

saglayacak biyiilii bir kalkanimn kullaniimasi gereklidir ve Platon’un goriis-

* Platon’un masallari yani mitoslar: nasil ele aldigi ya da onlar1 nasil kullandigina iliskin bir
baska calismada da Platon’un masallara/mitoslara ve bunlarin yer aldig: siirlere ve traged-
yalara yaklasiminin arkasindaki kaygt ya da amag soyle aktarilir: Homeros'un ve Hesio-
dos’un yapitlarinda tanrilar, her tiirlii yalan, aldatma, baska sekillere girme, diiskiinlik vb.
erdemli bir yasama uymayan davranislarda bulunmaktadir. Bunun sakincas: ise, egitim
olarak kullanilan bu metinlerle yetisenlerin tanrilar1 6rnek almalari tehlikesidir. Tanrilar
ideal varliklarsa insanlarin onlara benzemeye ¢alismasi da normaldir. Platon, erdemli bir
yasam i¢in bu tanrilar hakkindaki bu anlatimlarin yasaklanmasini istemekle kalmiyor bun-
larin uydurma oldugunu da disiiniiyor. Uydurma olmasmn kanitini da tanrilar kéti gos-
termelerine dayandirtyor.” (Sar 2003: 66-67
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lerinde bu kalkan islevi masallar yani “giizel yalanlar” biinyesinde maddile-
sir. Ideoloji terimini kullanmak igin yiizyillarca erken ancak bu terimi hak
edecek kadar derin bir anlama sahip: Giizel yalanlar, devletin devami i¢in

zorunlu bir inandirma ugragidir.

Platon siyasal diizenin baslangicindan s6z ederken, Yasalar'in Ugiincii
kitabinda bir kez daha bu etkili isleve atifta bulunur. Farz edelim ki bu
anlat1 “bir varmus bir yokmus” diye baslamus olsun. Yoksullugun olmadigy,
insanlarin bu yiizden birbirlerine diisman olmadig1 zamanlardan s6z eder-
ken Platon, zenginlik ile yoksullugun olmadigi bu nedenle de haksizligm,
kotiligiin, rekabetin, kiskanglhigin gérilmedigi bir dénemden bahseder.
Insanin iyi halinden Platon, bir masali anlatir gibi s6z eder. Iyi insanlar bu
masalda, kendilerine giizel ve ¢irkin oldugu soylenen her seyin gercekte
Oyle olduklarmna inanan kisiler olarak betimlenir. Kotiilik, masallara
inanmayacak kadar safligin: yitiren insanlara ait bir durum olarak ortaya
¢ikar. Yani kotilik masaldan gelmez, masallara artik inanmamaktan ya da
istenir anlatllar sunmayan masallardan dogar. lyi insanlar ¢agini Platon
soyle anlatir: “Nitekim hicbiri simdiki gibi yalan olabileceginden kuskula-
nacak kadar uyanik olmay: 6grenmemisti, tanrilar ve insanlar iizerine
séylenenleri dogru sayiyor bunlara gore yasiyorlardi: bu yiizden her agidan

biraz 6nce betimledigimiz gibi insanlar idiler” (Platon 2012: 123).

Ozetle Platon, masallarin sahip olduklar1 etkin roliin farkindadir. Bu
yizden masallar1 denetlemeyi devletin 6nemli bir gorevi yapar ve devlet
anne ya da dadilara bu konuda biiyiik bir gorev yiikler. Bu gorev ¢ocukla-
rin bedenlerinden 6nce, ruhlarimin giizel masallarla yogurulmas: gérevidir.
Cocuklarin ilk duymas: gereken sozler, onlara iyilik yolunu gosterecek,
Tanrilara saygili olmalarini 6gretecek masallardir. Aksini saglayacak ma-
sallar devlet tarafindan yasaklanir. Devletin verdigi bu inandirma isini
istlenmek kadinin gorevidir ve kadin egitimi sadece bu nedenle Dev/et’te
6nemli bir konu olarak goriiliir. Bu goriisler, Platon’un masallardan neden
korktugu sorusunun cevabin da igerir. Platon “kotii masallar”dan korkar.
Ciinkii itaatin sarsilmasini saglayacak her tiirlii egitimin, devletin sonunu
getirecegini bilir. Yani gelecegin yurttasini yetistirmenin, politikanin
esash bir parcasi oldugunu, masallar1 denetlemenin bu yiizden zorunlu
oldugunu c¢iinkii masallarin “ideolojik” oldugunu bilir. Bu ince diistinilmiis

bir egitim politikasidir ve Platon bu konuda oldukga tutarlidir. Sansiirle-
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me konusundaki tavir elestirel kars: savi hak da etse de masalin, anlatanin
niyetini yani vermek istedigi mesaji tasidig: ve bu yiizden de “ideolojik”
oldugu bilgisinin en erken anlatimi Platon’da goriilir. David Humeun
dogal durum anlatilarina y6nelik goriisleri de bu anlat1 tiiriiniin politikaya

konu edilmesine bir 6rnek teskil edebilir.

Hume, dogal durum anlatilarinin, ozanlarm icat ettikleri Altincag ta-
sarimlart gibi birer kurgusal zemine sahip olduklarini géstermeye ¢alisir.
Bu iki betimleme arasindaki fark Hume’a gére birincisinin savas, siddet ve
haksizlik icermesi, ikincisinin ise hayal dilnyamiza en baris¢il durum ola-
rak kendini sunan bir anlat1 olmasidir. Antik¢ag betimini Hume, bir masal
anlaticist edast ile yapar. Iklimlerin yumusamis, insanlarin galismak zo-
runda olmadigi, irmaklarin sarap ve siit aktigi, meselerin bal verdigi ve en
lezzetli seylerin kendiliginden tiredigi bir masal diyart... Hirsin, kotii niyet
ve bencilligin olmadig: bir hayal anlatisi. Hume bu anlatiy1 bir masal anla-
tir gibi anlatir (Hume 2009: 331). Ancak kurmaca da olsa bu anlatinin
siyaset i¢cin 6nemini kabul eder. Erdemlerin kékeni, adaletin ortaya ¢ik-
mas1 gibi meselelerin politik zemine girisi olduk¢a naif olan bu anlatilar
sayesinde de miimkiin olur. Ona gére bu giizel masallar1 anlatan ozanlar,
insanlarin diger insanlara karsi icten bir sevgi beslemedigini, doganin sun-
dugu imkénlarin azligimimn milkiyet ve sahipligin ayrim ve sinirlarina neden
oldugunu oldukga iyi algdamislardir. Yine de Hume’a gore, bunu kavra-
mak icin masallara gereksinim zorunlu degildir. G6zlem ve deneyim bu-
nun zaten boyle oldugunu gosterir. Masal ise bu bilgiyi hazir verir. Yani
anlat politikse, sonucu veren yontem farklt olabilir. Ister bir deneyimin
aktarimi olsun, isterse de bir masalin en gercekdis: ani. Masal, miimkiin
olan diinyanin disinda da yer almasi olast durumlardan séz ettigi siirece
6nemlidir ¢iinkii bir baska diinyanin imkinini sunar. Bu imkén ise, mal-
zemesini bu diinyadan aldig1 i¢in son kertede yine bu diinyaya aittir ve bu
olgiide politiktir. Hume’un dogal durum anlatilarina dair gériislerinden bu
diisiince dayanak bulur ve buradan hareketle politik teoride kurmaca ya
da masals1 anlatimimn yerine dikkat gekilebilir. Bir dogal durum soylemi
rahatlikla “mis gibi” anlatilara 6rnek gosterilebilir ve Hobbes’un soziinii
ettigi gibi boyle bir durumun gercekte yasanip yasanmadigi sorgulamasi

teorinin giciinii azaltmaz.

Philip Abbott, Hikiye ve Politik Teori adli ¢alismasinda masal-hikaye
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anlaticilliginin politik teorideki 6nemini kabul etmekle birlikte bu ikisi
arasindaki iliskiyi inceler. Bu ikili arasindaki yakin iliskiye ragmen sahip
olduklar1 gerginlige de isaret eden Abbott, hikdye anlaticilig ile teoriles-
tirme arasindaki 6zel iliskiyi betimler. Teorilestirmede hikédyenin roli ile
ilgili sakinca ve uyarilart ise soyle siralar: “Ilki hikaye teoriye ya da teori-
nin bir kismina ne kadar bagl olursa olsun, etkisi baska hikayenin etkisi
tarafindan bastirilabilir. Bu durumda, karsi-hikayelerin-sayis1 sinursizdir.
Ikinci olarak, hikayenin kendi iginde meydan okumalar olabilir. Tarihi
yeniden kurmalar tekrar yorumlamaya tabi oldugundan kurmaca anlatilar
degisime maruz kalabilir. Ugiincii olarak hikayenin kendisi bilimsel analiz-
lerdeki gercegin durumu gibi yazarin kendi teorik projelerinin tamamen
tersi teorinin i¢inde olabilir. Yazarin teorisinden ziyade tam zidd: teoriyi
sunabilir. Dérdiincii olarak, hikéye ve teori arasindaki iliski oldukc¢a ana-
lojik oldugundan, hikdyenin “agis1” teorinin “agisina” uygun hale getirilmis
olabilir” (Abbott 1991:369). Hikéyeyi daha genis sekilde kullanma siirecin-
de yazar Abbott’a gore kendini riske atmustir ve basari sans1 azdir. Yalniz-
ca okuyucu hikéyenin kendisinin dogru ve tutarli olduguna ikna olursa ve
hikaye teorik aciy1 zenginlestirip destekliyorsa, teorinin akla yatkinlig:
artacaktir. Abbott, teorilestirme ve hikaye anlatimi arasindaki zor iliskiyi
Locke’un "Jephthah Hikéyesi" ile 6rneklendirir. Locke buna gore kendi
politik teorisinin tutarliligint saglamak igin Incil’e ait tarihsel bir hikayeyi
yeniden yazar. Hikdyenin teori i¢in yeniden yazildig: iddias1 6nemli degil-
dir. Onemi olan teoriyi desteklemek i¢in Locke’un bir tarih anlatist sunan
bir hikiye anlaticisi gibi davranmasidir. Ancak tiim bu sakincalarin teori-
lestirmeye temel sunmaya c¢alisan hikdye-masal anlaticilig icin gecerli
oldugunu akilda tutmak gerekir. Ciplak anlatiminda masal ile dinleyicisi
arasinda boyle bir risk iliskisi yoktur. Anlatic1 ve dinleyenin karsilikli ilis-
kisi masalda, daha 6nce de ifade edildigi gibi 6rtitk bir anlagsmaya, “Gyley-
mis gibi” kabule dayanmaktadir. Bu yiizden yalnizca teori icindeki masal
ya da hikéye anlatidar degil, kendi baslarina halleriyle de masallara dair
arastirmalarin felsefe acisindan 6nemi yadsinamazdir.

John Locke, Hiikiimet Ustiine Tkinci Tez adli yapitinda, toplumsal ya-
sama katilimi, giivenlik arayisinin ontik temelini bir anlat: dili ile gozler
oniine serer. Insanlarin kendilerini bir hitkiimet bigimi igerisine koymala-

rin1 ve onlari savaslarda idare edecek bilge ve cesur adami se¢melerini bu
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anlatinin zorunlu 6geleri olarak tasvir eder. Kralin tek basina otorite sahi-
bi olmast i¢in Locke basit bir gerekce sunar: “Savasin kendisi ki o bir y6-
netici ¢okluguna imkan vermez” (Locke, 2004: 99). Bu, tipk: Platon’da
gordugumiiz gibi anlatinin gergeklik ayagini saglayan ana sav tartismasiz
net bir hitkmiin 6zeti gibidir. Israil’de de yargiglarin ve ilk krallarinin ana
isinin savasta onderlik ve ordulara kumandanlik oldugunu Locke, bir
hikaye ile “Jepthah’m Hikayesi” ile kanitlamaya calisir ve politik teorisi-
nin igerisine bu “kanutlayict” 6ykiiyii yerlestirir. Bu teoride anlatinin ama-
c1, hitkkmiin kesinligine “evvel zaman i¢inden” bir vurgu yapmaktir ve bu
teorinin giiciinii zaafa ugratan bir tarz olarak gorillemez. Ozetle hikaye ya
da masal, kimi zaman baska tirli disinmeye bir ¢agr sunar kimi zaman
da distiniilmesi isteneni olanakli kilacak olan zemine 6rnek olur. Her iki
acidan da sozii edilen anlatilar ne teorinin giiciinii azaltmaya ne de pekis-
tirmeye yarar. Hume’un belirttigi gibi, baska tiirli anlatmak miimkiin olsa
da masallar ya da diger tim kurmaca anlatilar, zengin bir retorik olanak
olarak goriilebilirler. Bir baska tiirden deneyimi ve diinyay1 anlatan zengin
bir olanaklar alani... Tim olaganiistii motiflerine ve gercekdisi 6gelerine
ragmen masallar ve hikayeler analiz edildiginde onlarin 6ziinde yer alan
temel bilesenin deneyim oldugu soylenebilir. Baska tiirden bir deneyim

ama insana dair bir deneyim.

Walter Benjamin, Son Bakssta Ask adli eserinde deneyim tizerine go-
risleri temellendirmeye yardimci olacak sézlerine yer verir. Burada ad1 ne
kadar tanudik gelse de, hikdye anlaticisinin — ki ilk hikaye anlaticis1 masal
anlaticisidir- , insanlarin hayatinda hicbir hitkmi kalmadigini ifade eder.
Anlaticilik sanat1 Benjamin’e gére sona ermistir. Boylelikle insan, kesin-
likle kendisine ait olan asli melekelerinden birini kaybetmis olur: Dene-
yimlerini paylasma yetenegi...

Benjamin’e goére anlaticilik sanat1 ortadan kalkmistir ¢iinkii deneyim
deger kaybetmistir ve tiim hikaye anlaticilarinin beslendigi tek kaynak,
agizdan agiza aktarilan deneyimdir. Hikdye anlatimi Benjamin’e gore bir
tiir bilgeliktir. Bu bilgeligin tanimma Benjamin hem deneyimin, hem anla-
tinin 6nemine hem de hikéye anlaticiliginin sonuna isaret eden bir pasajda

yer verir:

Her gercek hikéye, acik ya da ortiik bigimde, yararli bir seyler barindirir. Bu
yararlilik kimi hikayede bir ahlak dersi, baskasinda bir nasihat, bir ticiinci-
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sinde bir atasozii ya da distur olabilir. Ama her durumda, her durumda
hikéye anlaticist okuruna akil verebilecek kisidir. Guniimiizde "akil vermek"
modasi ge¢mis bir sey gibi algilaniyorsa, deneyimin giderek daha az aktarila-
bilir hale gelmesindendir. Bu yiizden ne kendimize, ne de bagskalarina vere-
cek aklimiz yok artik. Ciinkii burada akil, soruya verilmis bir cevaptan ¢ok,
heniiz gelismekte olan bir hikiyenin devamui i¢in yapilan bir 6neridir. Birine
akil damsabilmek icin, 6nce hikéyeyi anlatabilmek gerekir. (Ayrica insan,
icinde bulundugu durumu dile dokebildigi oranda nasihate agiktir.) Gergek
hayatin dokusuna niifus etmis akil, bilgeliktir. Iste hikaye anlatma sanat1 tam
da bilgelik, yani hakikatin destansi boyutu 6ldiigi i¢in ortadan kalkiyor (Ben-

jamin 2014: 80).

Ayni zamanda Benjamin bu siirecin uzun zamandir devam eden bir
stire¢ oldugunu s6yler. Ancak bu siireci ne bir ¢iiriime belirtisi, ne de mo-
dern bir belirti olarak gormeye karsi ¢ikar. Ona gore en basit agiklamayla
enformasyon agmin belirleyici rolii bu siirece damgasini vurmustur. En-
formasyonun makul gériinmek zorunda olan, “kendinde ve kendi i¢in
anlagilabilir” gorinme 6zelligi, Benjamin’e gore hikiye anlaticiliginin ru-
huna ters diiser. Bu konuda Benjamin haklidir. Ancak deneyimin deger
kaybettigine dair vurgusu elestiriye acgiktir. Ciinkii insan toplumsal ve
tarihsel bir deneyim varligidir. Tarihsel ve toplumsal kosullar degistikce,
deneyimler degisir ancak deneyim “kendinde ve kendi i¢in” insana 6zgii-
diir ve degerlidir. Yeni deneyimlerin ise yeni anlatilara konu olmasi olasi-
dir. Belki burada Umberto Eco’nun “anlat1 ormaninda” yaptig1 gezintileri
anmak gerekir. Zira Eco, anlat1 ile deneyim arasindaki iliskiye baska bir
acidan deginir.

Anlat1 ve deneyim arasindaki iliskiyi Eco, oyunun ¢ocuk i¢in goérdiigii
islev tizerinden agiklar. Ona gore cocuk oyuncak bebeklerle, ucurtma ya
da oyuncak atlarla, fiziksel yasalar1 ve bunlarin ger¢eklerinin yerine getire-
cekleri eylemleri daha yakindan tanimak icin oynar. Anlatilar okumak da
buna benzer. Béyle yaparak yetiskin insan, ger¢cek diinyada gerceklesmis,
gerceklesmekte ve gerceklesecek ugsuz bucaksiz seylere bir anlam verme-
yi 6grendigi bir oyun oynamaktadir. Ve tiim seriiveni Eco soyle 6zetler:
“Anlatinin tedavi edici islevi ve insanlarin insanligin baslangicindan bu
yana Oykiiler anlatmalarinin nedeni budur. Bu, ayn1 zamanda mitlerin de

islevidir: Deneyimin diizensizli§ine bicim vermek” (Eco 2016:116). Baska
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bir anlatim ile yetiskinler Eco’ya gore, kurmaca anlatilar aracihig: ile geg-
misin ve simdinin deneyimine bi¢im verme yetenegini gelistirmektedir.
Bu tanim, deneyimin degersizlestigini degil, diizensizlestigini ifade eder.
Hikaye anlaticis1 bu goriise dayanarak deneyime diizen veren, onu aktari-
labilir sekilde sinirlandiran ve bigimlendiren kisi olarak tanimlanabilir.

Daha net bir tanimla ise, hikaye anlaticisi, deneyimin 6ziinii yakalayandir.

Alasdair Maclntyre, Erdem Pesinde adli uinli yapitinda yukarida s6zi
edilen yetenegi, tiim insanlara 6zgii bir yeti olarak goriir. Hikdye anlatmak
tim insanlara 6zgudiir. Hatta MacIntyre bir adim daha ileri giderek, in-
sana iliskin yeni bir sav 6ne siirer: “Insan, pratik ve edimlerinde, en az
kurgularinda oldugu kadar, 6z olarak Gykii-anlatan bir hayvandir. O 6zi
geregi degil, ama kendi tarihi i¢inde, hakikati arzulayan Gykiilerin bir
anlaticist haline gelir” (Maclntyre 200rt: 319). Insan yasaminn sonlu varo-
lusu bu trajik tanima zemin olur. Insan 6liimlidiir ancak 6liimsiiz olmak
ister. Bu ylizden tiim bu yazarlar ortak bir noktada bulusur. Hikéye anla-
timinin beslendigi temel kaynak olimdir. Maclntyre bu gorisii biraz
daha fazla detaylandirir, ¢iinkii etik olanin aktarimasi ile ilgili esasl kaygi-
st bu tanimun igerisine yerlesmistir. Bu yiizden ona gore “ne yapmam ge-
rek” sorusu, “hangi 6ykiiniin ya da oykiilerin par¢astyim” sorunun ardin-
dan cevaplanabilir. Cocuklar ona gore koti kalpli tivey anneler, , evden
kacan c¢ocuklar gibi anlatilar araciligiyla icine dogmus olduklari dramada
rol dagilimini, diinyanin gidisat: konusunda dogru ya da yanls bilgiyi 6g-
renirler. Hatta bu yontem Maclntyre’a gore tek gecerli yontemdir: “Bu
nedenle kendimizinki de dahil, bizlere, herhangi bir toplumun anlayisini
kazandirmanin, bu toplumun ilk dramatik kaynaklarini olusturan 6ykiiler
stoku disinda baska bir yolu yoktur.” (a.g.e 319). Ozetle her insan hikéye-
nin i¢indedir ve yalnizca onu anlatirken hikayenin disina ¢ikar. Oliim ile
biten hikdyenin sonuna kalan ez ciimleyi ise su sekilde Sliimsiizlestirmek
miimkiindiir: “Bir varmus, bir yokmus”... Bilgelik hikiyenin sonsuz ¢esitli-
liginde, kendi sonlulugunu kabullenmektir ve masallar esasl bir bigimde
bunu ima etmektedir. Hikayede kendi yerini 6grenmek ve kabullenmek
ise politik bir gayenin igerigi olarak goriilebilir. Basa doniilecek olursa
Platon tam da bir masal anlaticist olarak, herkese —¢agdas politik dilde sik
kullanilan bir metafor olan- sahnede yerini gdsterir. Smirin asilmasini

yasaklar. i§te hikaye anlaticiliginin sinirt boyle belirlenebilir: Kabul siniri-
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n1 agsmadan varligin siirdiirmesine izin verilir. T@im bu anlatilanlar, anlat:
geleneginin en zengin kaynaklarindan biri olan “Binbir Gece Masallar:s”

iizerinden 6rneklendirilebilir.
Masallardaki Politik Anlatilarin Bir Temsili Olarak Binbir Gece Masallar:

Edebiyat ¢evreleri Binbir Gece Masallart’'n1 ¢ergeve 6yki tiirtiniin bir
ornegi olarak goriir. Bu calisma acisindan ise Binbir Gece Masallar:, teknik
bir analize degil igerige dair bir incelemeye konu edilecektir. Bu masallar,
hem her masalin 6rtiik bir mesaji aktarma niyeti tasidig: iddiasini, hem de
hikaye- masal anlaticisinin bu araci roliinii nasil dstlendigini 6rneklendir-

mek i¢in olduk¢a verimli 6geler icermektedir.

Binbir Gece Masallar:, Sah Sehriyar ile Sehrazat’in masallardan masal-
lara uzanan trajik birlikteligini, bir hayatta kalma savasini, bir hitkiimdarin
ilgisini ¢cekme ve 6fkesinden sakinma gayesini konu alan bitimsiz anlat1-

lardir.? Binbir rakami bu bitimsizligi ima eder yani masal sonsuzdur.

Benjamin’in hikéye anlaticisinin 6limsiizliik arayisinda oldugunu ifa-
de eden goriisleri Binbir Gece masallarinda, masalin kurucu zemini olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Masalin ana kisisi Sehrazat, giin dogmadan sona
erdirecegi her masal ile bir giin daha yasama hakki elde eder. Yani masal
anlaticist 6limden kurtulmanin yolunu masalda bulur. Simdi bir masal

anlaticis1 gibi bu masalin masalint s6yle anlatalim:
Evvel zaman icinde yasayan Sah Sehriyar, ¢cok sevdigi karisinin kendi-

sini aldattigini 6grenir. Bu aci, intikam duygusuna donisir. Karisini 61-

dirdiigi yetmez, ilkesindeki tiim kadinlarin 6liimiini ister. Her giin ev-

> Bu makalede 6zgiin adi Elf Leyle ve Leyle olan Binbir Gece Masallar’nmn Joseph Charles
Mardrus’un Fransizca gevirisi kullandmustir. Cesitli dillere yiizlerce gevirisi yapilan bu bi-
yik eserin gevirileri arasinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Sansiirlendigi sdylenen Ga-
land cevirisi, Burton tarafindan oldukg¢a “edepli” bulunan Edward William Lane’in ¢eviri-
leri baslica ceviriler arasindadir. Luis Borges tarafindan hazirlanan fantastik edebiyat dizi-
sine dahil olan Burton ¢evirisinde, Sehriyar ve Sehrazat’'in hikayesi masallardan sokiiliip
atilmustir. Ancak basat 6geler agisindan ¢eviriler kadinin ihaneti ve seytanligina, 6lime ve
bilgeligin 6nemine dair gorisler agisindan benzerlik gosterir. Bu ¢eviride masallar, birinci
hikaye anlaticist olan Yunanli bir doktorun basma gelenler ile baslar. Doktorun basmna
kadinlar yiiziinden gelen felaketler siralanir. Kadin yine bir seytan ya da yilandir: “yianin
sirtinda altmn bir tepsi, tepsinin i¢inde de bir kristal gibi 1sildayan, insan sesiyle konusan,
kadin yiizlii baska bir yilan vardi.” (Galland 2004: 43). Bu ve benzeri anlatilarda Burton
gevirisi Mardrus’unkine benzerlik gosterir. "Yilanlar Kraligesi", "Belkiyanin Oykiisi",
"Cansah’in Oykiisii"farkli isimlerle iki geviride de ayni seyi dile getirir. Ancak belirtilmeli-
dir ki, daha sinurli sayida masal iceren Burton ¢evirisinde dini motiflerin daha yogun bir

siklikla kullanildig: dikkat ¢ekmektedir.
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lendigi bir diger kadin, giin dogmadan Sehriyar'in emriyle idam edilir.
Ulkede yasayan evlenilecek durumdaki kadinlarin sayisi azalana dek hii-
kiim boyle devam eder. Sahin hitkmii kesin, giicii bu siireci surdiirecek
kadar coktur. Ta ki Sehrazat, vezir olan babasina Sehriyar’a es olmak ve
diger kadinlarin 6liimiine engel olmak istegini sGyleyene dek. Vezir kizina
kiyamaz, ancak Sehrazat eger basarabilirse hayatta kalmaya yarayacak bir
yonteme sahip oldugunu sdyleyince ikna olur. Sehrazat’in kendini 6liim-

den kurtarmaya yarayacagini diisiindiigii yontemi ise masal anlaticiligidir.

Masal bu ya, Sehrazat’in giin dogmadan yarida biraktigi ya da daha
etkileyici olanimi bildigini s6yledigi masallar Sehriyarin ilgisini ¢eker,
merakini uyandirir, hatta ¢ogu kez biiyiiler. Masal burada da Platon’da
karsilasildig1 gibi bityiilemek yoluyla istenilen amaca ikna etmeye hizmet
eder. Sehrazat anlaticilik sanatinin ebedi 6diliine nail olur: Masalin son-

suzlugunda 6lmemeyi yani belirli bir anlamda 6liimsiizligi elde eder.

Masallarin biiytsii ve akip giden zamanin verdigi aliskanlik ve sevgi
ile Sah Sehriyar, Sehrazat ile evlenir ve mutlu mesut yasamlarina devam
ederler. Sehriyar ve Sehrazat’in birlikteligi, anlatic1 ile dinleyenin karsi
karsiya geldigi buyilii bir masal diinyasinda kurmacadan ibaret hayata
gecer. Hikaye anlaticisinin Sliimsiizlik arayisiu tasvir eden en gergek

anlat1 bu olsa gerekir.

Binbir Gece Masallar: trajiktir, ¢inki ge¢misin mutsuzlugu ve acilan
izerine kuruludur ve daima 6liim riski tasir. Ayni masallar timit vericidir,
¢linkil masal anlaticis1 Sehrazat, Sehriyar’a baska tlkeleri, baska tilkelerin
hiikiimdarlarini ve onlarin baslarina gelenleri, baska asklari, baska ayrilik-
lar1 ve ihanetleri anlatir. Bagka sekillerde de olsa hayat siirditkce umudun
oldugunu hatirlatir. Yani Sehrazat, Sehriyar’a belki de sadece kendi kur-
gularindan ibaret olan baska deneyimleri aktarmak yoluyla umut asilar. Bu
yoniiyle de o, ne tiirden olursa olsun deneyimlerin paylasiimasi ve diizen-
lenmesinin hikéye anlaticisinin meziyetleri arasinda oldugunu ifade eden
goriuslere ornek teskil eder.

Binbir Gece Masallar: politiktir. Nedeni ise agik: Mademki bir hii-
kiimdara anlatilacak ve onu biiyiileyecektir, o halde masal yonetme sana-
tina, adaletli hitkiimdarlara ve adaletin hice sayildig1 zamanlardaki felaket-
lere vb. iliskin a¢ik ya da Ortitk mesajlar vermelidir. Bunu basaran ve bu

amaci tasiyan her metin gibi —ki bu ister edebi bir manzume, ister bir
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felsefe metni olsun- bu masallar da politiktir. Binbir Gece Masallar: hi-
kiimdara hem tiim bir tlkeye hitkkmetme, hem de kendi tutkularint yo-
netme konusunda seslenir. Ortitk mesajlar ve imalar yolu ile sah1 yonetir
ve intikam duygusuna gem vurmayi basarir. Anlatilarda verilmek istenen
mesaj ne derece sakli ise, risk o denli azalir. Sehrazat bir masal anlaticisi
olarak bilir ki, akil verir gibi davranarak degil, baska diinyalar1 deneyim-
lemis birinin bilgeligiyle hedefe ulasacaktir. Iste bu her masal anlaticisinin
okuyucu ile bulugsmay: basardigr noktadir. Hikéye anlaticisi ya da masal
anlaticisi, masalin asli bir unsuru gibi deneyime katilan biri olmay1 basarir-

sa kabul goriir. Sehriyar, Sehrazat’i kabul etmistir.

Kabul géren bu anlatici masallarin igerisine tirlii sekillerde kabul
gbérmeyen mevzular1 katar. Binbir Gece Masallarmda, dinleyicinin esas
hassasiyeti olan ihanet ve “aldatan kadinlar” farkli 6ykilerde ortaya cikar.
Hatta masallarda aldatma eylemi ortaya ¢ikmadan 6nce de kadinlara dair
guvensiz olma hali baskin bir tema olarak belirir.* Masallarda 6vgiiyle
kendinden s6z edilen kadmlar ise bilgileri ile hayranlik uyandiran, ¢cogun-
lugu zengin tacirlerin ya da kendilerine bir ogul nasip olmamis hiikiimdar-
larin kizlaridir. Bilgili Canayakin’in Oykiisii bu 6rneklerden sadece biridir
ve bilgece sozlerinin basinda, Sahin onayini alacak su ifadeler gelir: “Yiire-

gin sevinci, kocasina itaat eden kadmndir.” (2/1, 5.228.)° Kadin ancak bu gibi

+ Binbir Gece Masallari, kadinin sadakatsizligine dair mesajlar ile doludur ve masallarda
ihanet en 6nemli tema olarak karsimiza ¢ikar. Dogu masallarinda, kiltirimiizde neredey-
se hi¢ taninmayan baska masallar da vardir. Binbir Giindiiz Masallar:, Tirkiye’de hemen
hemen hig bilinmez. Bu masallar, kadinin sadakatsizligine dair vurguya yonelik bir elestiri
niteligi tasimaz. Aksine erkeklerin ihanetinin kabul edilemez oldugunu anlatan masallar-
dir. Kesmir kentinin sultant Turan Bey'in giizelligi dillere destan kizi1 Ferahnaz'in gordiigii
bir riiya iizerine erkeklere olan giivensizligini yenmesi i¢in, masal anlaticist sifatina biirii-
nen dadisinin anlattig masallardan olusur. Dadi, Turan bey’e devleti ayakta tutacak (Fe-
rahnaz kimse ile evlenmek istemediginden ¢evre prens ve krallarin diismanligi Turan be-
yin hiikiimdarligina yénelmistir) yontem olarak masal anlaticiligint sunar: “Bunlari masal-
larla, hikayelerle anlatarak yavas yavas fikirlerini diizeltirim, nefretini gidererek itimadin1
kazandiririm dedi.” Binbir Giindiiz Masallar:, ¢ev. Recep Kurikei, Biyiilit Fener Yayinlary,
Istanbul, 2014, s. 15. Masallardaki ortak tema erkeklerin erdemli davranslari ve sevilesi
ozellikleridir.

5 Ataerkil séylemin en basarili oldugu yer, kadinlarin soziiyle ifade bulandir. Tipk: Antigo-
ne'ye kadin oldugunu hatirlatan kizkardesi Ismene gibi, Binbir Gece Masallar’nda kabul
goren kadmlar, diizenin tasiyicisi olan kadimlardir. Sehrazat da, Canayakin da Antigone
tragedyasindaki Ismene figiiriiniin dogu séylencelerindeki karsiligidir. Binbir Gece Masalla-
r7da aranan kadin figiiriiniin Bat: diinyasindaki karsiliginin ise, Homeros’un Odysseia des-
taninda Odysseus’un, kendisinin 6ldiigiinii sandigi halde hala bagkast ile evlenmeyen karist
Penelope olabilir. Aranan sadakat, Odysseus donene dek giindiiz dokudugu kilimi gece
soken, dokudugu kilim bitmeden kimse ile evlenmeyecegini séylenen Penolepe’nin sada-
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soylemleriyle kabul goriir. Topal Gencin Oykiisi'nde geng, tiim kadmnlar-
dan dehset duyma duygusunun, yiiregine Tanrn tarafindan kondugunu
soyler. (Binbir Gece Masallar, 1/1, s.321)

Masallarda kabul gérmez olan, kabul gériir sekilde ortadan kaldirilr:
Ihanet eden tiim kadinlar masallarda oliir ve aldatan kadinlara iliskin tavir
bellidir. ¢ Anlaticinin amaci ihanetin 6liim ile son bulmasini degil, sucun
bedelinin sugsuz, masum kimselere 6detilmesinin yanlis oldugunu ifade
etmektir. Hamal ile Geng Kizlarin Oykiisi'nde hamal canint kurtarmaya
calisirken su sozleri soyler: “ Allah askina! Efendim, beni baskalarinin
isledigi su¢ ugruna oldiirtmeyin! Bunlar hata edip gergek bir ciiriim isledi-
ler, ama ben degil! (...) demis ve su siiri okumus: ‘Kudretli tarafindan affe-
dilmek ne kadar iyidir! Hele, savunmasiz birine saglanmissa! Ve sen, ara-
muzdaki sarsilmaz dostluga giivenerek sana yalvartyorum: Suclu yiiziinden
sugsuzu oldiirme sakin!” (Binbir Gece, 1/1, s.122) Sehrazat burada ve daha
bir¢ok yerde ortiik olarak kendi affini diliyor gibidir. Bu sakli hikayeler
aracilig: ile Sehrazat, Sehriyar'in acist ile degil hitkmii ile basa ¢ikmay1
amaglar. Masal burada yasanin yanlisligin1 ispatlayacak, 6rnek teskil edici
deneyimler buitiniidiir. Haksiz yere 6ldirilmek korkusu Sehrazat’m en
biiyitk korkusu olmalidir. Bu yiizden masallarin ¢ogunda adalet temas:
islenir, yasamin devami ihanet disinda kutsanur. Thanet, bu masallarda
hitkiimdarin zaafidir ve iktidar gercekte de masalda da, kendi iktidarini

zaafa ugratacak hicbir 6geye tahammiil edemez.

Sehrazat, Sehriyar’a dogru hiikiim vermenin ne denli 6nemli oldugu-
nu anlatir. Masal anlaticis1 goriiniimiinde ama sanki bir vahiy aktaricisi
gibi. "Sah Omeriin- Neman’in Oliimiiniin Oykiisii"nde "Birinci Geng
Kizin Anlatisi"nda masalin buyrugu séyle dile gelir:

Bil ki, ey zamanin sahi, yasam, yasamsal i¢giidii olmaksizin varolamazdi. Ve

bu i¢giidi, insan Tanrr’nin yardimiyla kendine egemen olabildik¢e ve bundan

Yaradan Allah’a yaklasmaktan yana yarar saglayabildikge, o insanin i¢inde yer

alir. Yasam da insanogluna, tiim yanilgilar: ayakaltina alarak giizelligi gelistir-

katidir.

BSehriyar_ ve kardesi Sahzaman’in 6ykisiinde oldugu gibi, "Biiyiilenmis Geng Adam ve Balik-
larin Oykiisiinde"de karisinin kendisini ¢ok sevdigini sanan geng, onun tarafindan aldatil-
digin1 6grenir ve dogal bir son gibi kadin 6liir. (Binbir Gece Masallars, 1/1, 5.87)
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sin diye verilmistir. Ve insanlar i¢inde birinci gelen hiikiimdarlar, soylu er-
demler ve ¢ikar giitmeme yollarinda da birinci olmalidirlar. (...) Simdi bana
izin verin size bilgelerin bazi sozlerini aktarayim: Bil ki ey Sah, gercekten
dogru hitkiim vermek i¢in bir kadi, belirgin bir tarzda kanit saglamalidir ve
davali taraflara, soylu sugluya, fakir su¢ludan daha fazla sayg: géstermeden
esitlikle davranmals; ve 6zellikle de Misslimanlar arasindaki dirlik diizenligi
her zaman siirdiirmek i¢in iki tarafi uzlastirmaya meyil etmelidir ve kuskulu
durumlarda, ayrica, uzun siire diisiinmeli ve alacag karar birkag¢ kez zihnin-
den gegirmeli ve eger kusku hala siiriiyorsa karar almaktan ¢ekinmelidir.
Cunkii adalet gérevlerin birincisidir ve haksiz bulunmus olan hakkinda yeni-
den adalete yonelmek, her zaman adil hareket etmis olmaktan daha soyludur
ve Yice Tanri nazarinda daha gegerlidir. Ve yine unutmamalidir ki, Yiice
Tanri, sadece belirgin hususlar bakimindan karar almalar igin yargiglara yer
vermistir; gizli seyler hakkinda hiikiim vermeyi kendine saklamistir. Bir suc-
luyu iskenceye ve agliga bagli tutarak itiraf ettirme yoluna asla basvurmamak

bir kadinin mutlak gorevidir. (Binbir Gece Masallarz, 1/2, s.614-615).

Yine "Sehzade ve Gulyabaninin Hikayesi"nde de ve baska bazi 6r-
neklerde de ayn1 hatirlatma yer alir: “Su yargiglar! Yargilar ya, bazen kendi
yetkilerini asarak tiim adaleti bir yana birakirlar! Bununla birlikte, efen-
dim, adalet vardir! Zamani gelince, onlar1 da yargilarlar.” (Béinbir Gece Ma-

sallars, 1/1, $.87)

Sehrazat, yargicin Sah’in emrini yerine getirdigini bilir. Masal aracilig
ile o, bilin¢altindan bilince seslenir gibi, Tanr’'nin vahyi ile bilgelerin fik-
rini hikéyelerin icine yerlestirerek sunu soyler: Tanr1 buyrugu, sah emrin-
den yiicedir. Yani Sehrazat —ki onu yalnizca masal anlaticist olarak da
anmak miimkiin- masal araciligs ile iktidarin sinirinu ¢izer: Sinursiz iktidar

Tanr’nindir. Sah ise yalnizca sanki 6yleymis gibi davranir.

Tung Kentinin Olaganiistii Oykiisii"de Sehrazat, tek gergek hitkiimdarin

Tanri olduguna vurgu yapar. Bu kentin hiikiimdari olan "Abdiilmelik bin
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Mervan"im hikayesini anlatarak, Tann karsisindaki hitkiimdarligin sinurlarmi
gosterir. Verilen mesaj acik bir bigimde diinya yiiziindeki her hitkiimdarligin
sonu oldugunu haykiran bir gercegi dile getirir: Insan oliimlidiir. Bir hayal
aleminde, bir masal kentinde yasar gibi yasar. Bir vardir bir yok. Sehrazat
Tung Kentinin duvarlarinda yazan kitabelerden 6rnekler verir. Yazitlardan

birini s6yle aktarir: “Ey insanoglu, senin hesaplarin ne kadar bostur! Olim
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yanibasindadir. Gelecegin hesabini yapma! O, uluslar1 ve ordular: dagitan, fe-
rahlik icinde yasadiklar1 saraylardan krallar1 alip mezarin dar barinagina firla-
tan Evren’in efendisidir. Toprakta esitlik i¢inde uyanan ruhlar1 onlar1 bir toz
ve kil yiginina déniismiis goriir” (Binbir Gece Masallar1 2/2, 5.390). Binbir Ge-
ce Masallar:, Kuran’dan ayetlerle dolu gibidir. Gergek esitligin topraktaki
esitlik oldugunu, diinyanin gegici bir barmak oldugunu soyler. Imparatorluk-
lar kurmus hitkiimdarlarin 6ldiiklerinde, hi¢ yasamamus gibi bu diinyadan ge-
¢ip gittiklerini haykirir. Yer yer varoluscu 68eler, mutlak bir sonu 6zetleyen
satirlarin igerisine serpilmistir. Sehrazat, dordiincii yazit1 okur gibi, diinyanin
gelip geciciligine dem vurmaya devam eder: “Ey insanoglu! Ruhunu zevklerle
boguyorsun ve omuzlarma ¢oken 6liimiin, seni izlemekte oldugunu gormi-
yorsun! Diinya bir 6riimcek a1 gibidir ve bu narin dokunun ardindan higlik
seni gozetliyor! Hani o biiyitk umutlar1 olan insanlar, onlarin gegici tasarilari
nerede? Simdi saraylarinda, vaktiyle mezarlarinda barman baykuslar 6tisi-

yor! (Binbir Gece Masallart, 2/2, s.390).

Bu 6rnekler goriilldiigi gibi, hitkkiimdarmn iktidarinin gelip geciciligi ve
diinyanin faniligi acikc¢a dile getirilir. Masal i¢cinde masallarla ve o masalla-
rin kendi anlaticilari ile siiriip giden anlatilarda, gulyabanilere ya da cinle-
rin sahlart olan ifritlere yenilen, canim1 kurtarmak icin onlara yalvaran,
“baht” tarafindan ogulsuz birakilmasindan 6tiirti ac igerisinde kivranan
Sahlara ve sehzadelere siklikla rastlanir. Yoneticilerin varlik nedeni yine
masallarin i¢ine incelikle yerlestirilir. Masalin bir yerinde diinyay: yonet-
mek icin nadir kisilerin isbasina ¢agirldigindan so6z edilir. Siyasal bilimle
derinlemesine donanmis, mitkemmel bir zekaya ve ustaliga sahip yonetici-
ler tutkularin: yénetmeyi de iyi bilmelidir. Masal soyle siirer: “ Ve herhan-
gi bir durumda, 6tkeye kapilmamali, ama sonu Yiice Tanrr’ya ulasan yiik-
sek bir maksada uygun olarak diizenlerlerse, insanlar arasinda adalet hi-
kiim siirer ve yeryiiziinden uyumsuzluk kalkar. Fakat ¢ogunlukla, ancak
kendi egilimlerini izlerler ve onarilmaz hatalara diserler. Ciinkii bir yone-
tici tarafsiz ve haksever olduk¢a ve kudretlilerin zayiflar1 ve kiciikleri
ezmesini onledikge yararli olur; yoksa gereksizdir” (Binbir Gece Masallars,
1/2, 5.580). Sonrasinda ise bir tarihi kisi devreye sokularak, masal bir tarih
anlatis1 formuna biriintr: “Farisilerin ti¢iincii sahi Sasani Hanedanr’'ndan
Ardesir, su sézleri séylemistir: “Inang bir hazine, yetki de onun muhafizi-

dir.... Ve bilge kisi: ‘Hitkiimdar, inancim, kutsal olan her seyin, hukukun
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ve uyruklarin koruyucusu olmalidir’ der. Ama her seyden 6nce kalem tu-
tanlar ile kili¢ tutanlar arasinda uyumu siirdiirmeyi gézetmelidir. Ciinki
kalem tutanlardan mahrum olan kimsenin ayag: kayar ve dogruldugunda
kendini kambur bulur!”(Binbir Gece Masallar, 1/2, s.581). Baska bir masalda
yine hitkiimdarin yonetiminin Tanr: tarafindan hangi durumlarda kutsa-
nacagini aktaran belirlemeler bulunur. "Bahtin Anahtarlari" adli 6ykiide,
Halife Muhammed Bin Teylun’un y6netiminin adaleti nasil hayata gecir-
digini anlatilir. Babasinin aksine bu halifenin adil yonetiminin tlkeye
bolluk ve bereket getirdigi ifade edilir: “Boylece Tanr1 onun ydnetimini
kutsamis; Nil'in kabarmasi hi¢ onun zamanindaki denli diizenli ve verimli
olmamus, triinler asla o denli zengin ve bol trememis, bakla ve yonca
tarlalar1 o kadar yesillenmemis ve ditkkkanlara o kadar altinin aktig goriil-
memis.” (Binbir Gece Masallart, 3/2, s.694) 1yi bir yoneticinin vasiflar1 ve
etkileri baska pek ¢ok masalda da anlatilir. Binbir Gece Masallarynda bu
ifadelere benzer baska baska pek ¢ok pasaji okuyan biri, kolaylikla kendi-
ni Machiavelli’nin Prens'inde ya da Siyaset Uzerine Diisiinceler’inde bulabilir.
Cunki Binbir Gece Masallarynin yénetme sanatina iliskin 6gretileri, sézii
edilen yapitlardaki felsefi goriislerle yer yer biyiik benzerlikler gosterir.
Yoneticilerden beklenen vasiflari, en az o yapitlarda gériilen politik be-
timlemelerin giicityle sarmalar ve 6rneklendirir. Bu benzerligin, masallarin
bir getirisi oldugunu disiinmek icin olduk¢a erken ancak daha sonraki
zamanlarda Voltaire ve Montesquie gibi disiniirlerin eserlerinde Binbir

Gece Masallar:' nin izlerini gérmek miimkiindir.

Voltaire’in Zadig ile Erdemli’si Binbir Gece Masallaryndan alintilanmis
bir dogu masalini andirir. Bir yénetici olan Zadig, Voltaire’in hikiyesinde,
insanlara yasalarin kutsal giiciinii 6greten bir figiir olarak belirir. Yasalarin
sert oldugu yerde onu yumusatir, yasa olmadig zaman da Zerdist’iin bu
durumda ne yapacagini diisiinerek karar verir. Ancak masal bu ya, Zadig'in
tiim mutluluk ve erdemleri, onun yikimina neden olur ve yine Binbir Gece
Masallar’na bir ima gibi Zadig’in imtihani yine kadinlar konusundadir:
“Insan yasam1 nedir ki? diye haykird, “Ey erdemler, bana neye mal oldu-
nuz! Iki kadin beni alcakca aldatti, suglu olmayan ve digerlerinden daha
giizel olan t¢iinciisii 6lmek tizere! Yaptigim iyilikler yikimim oldu; mutlu-
lugun doruklarindayken kendimi en igren¢ cukurda buldum. Belki ben de
kot yirekli olsaydim, simdi onlar gibi mutlu olurdum” (Voltaire 2015: 57).
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Zadig'in bu diinyada iyi insanlarin yazgisinin eziyet ¢cekmek olduguna dair
inanci bu “masal”a damgasini vurur. Zadig daha sonra bir masal figiiri gibi
beliren Melek Jesrad ile karsilasir, bu onun fikirlerine yén veren bir ma-
salst anlatiyr agiga ¢ikaracak andir. Jesrad dile gelir: “Kétiiler her zaman
mutsuzdurlar, onlart bu diinyadaki bir avu¢ iyiyi smamakta kullaniriz.
Sonunda bir iyilige yol agmayan kotiilik yoktur” (Voltaire 2015: 118). Bu
anlatilarda Voltaire, hig siiphesiz son derece basarilt bir masal anlaticisidir
ve onun masalinda dénemin disiinsel ikliminin izlerini gézlemlemek ol-

dukga kolaydir.

Ayni sekilde Montesquieu'nun da Binbir gece Masallars’ndan etkilen-
digine dair 6rnekler sunulabilir. fran Mektuplar:, dogu algismnin dile geldigi
bir masal tinst tasir. "Yiiz Kirk Birinci Mektup"ta Rica, Ozbek’e sarayda
tanistigt bir kadinin kendisine, Iranlilar’in yasam tarzi ve gelenekleri ile
ilgili bin tirli soru sordugunu yazar. Ricasiu kabul edip, kendisine bir
Iran 6ykisii gonderdigini soyler. Montesquiew’nun Rica’ya gonderdigi
masalda, nihayet bir kadin —Iran’li bilge Zulema- dile gelir ve cennetin
yalnizca erkekler i¢in yaratidmis oldugu algisini kinayan bir agiklama ya-
par: “Bu asagilayict disiinceler, erkeklerin kibirlerinden ve kendi iistiin-
liklerini hayatin Gtesine tasima gayretinden kaynaklanmaktadir. Erkekler
kiyamet giiniinde biitiin yaratiklarin Tanr1 6niinde bir hi¢ olduklarini ve
bu yaratiklar arasinda faziletli olanlar disinda higbir ayricalikli kisinin
olamayacagmi dikkate almiyorlar” (Montesquieu 2014: 250). Monte-
squiew'nun mektuplarinin igerisine yerlestirdigi bir elestiri olmayip, bir
“dogu masali”’nin aktardigini soyledigi bu sozler, Binbir Gece Masallarsnin
yarattig algiya ve pekistirdigi goriislere yonelik bir elestiri niteligi tasir.
Montesquieu belki de kendi elestirisine dogu kokenli oldugunu soyledigi
bir masalt —yani elestirinin kendi nedeni olan esas kaynagi- kalkan yapar.
Boylece masallarin dile getirilmek istenene bir kolaylastirict etki yapmak
icin de kullanildig: ifade edilebilir. Toplumlar ve insanlar hakkinda bilgiler
iceren bir tanitim araci olarak kendi dénemlerine iliskin disiinsel mirasi

ozetlemek gibi de bir islevleri vardir.

Ayn1 zamanda masallar, zamanin demografik ve cografi yapilar ve
denizcilik sanatinin inceliklerinden, ticaretin etik boyutuna ve dinin top-
lumsal giiciine degin pek ¢ok konuda toplumlar ve insanlar hakkinda ipug-

lar1 verir. Bu yonleriyle Binbir Gece Masallar: 6rneginde goruldugu gibi,
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masallarin toplumlarni tanimanin bir aract olarak goriilebilecegi iddia edi-
lebilir. Mitos, dogaya yonelik merak: doyurmak igin nasil dogdu ise, ma-
sallar da toplumlar1 ve insanlari, insanin ¢ocuk haline tanitmak, yetiskinle-
ri ise yeniden distindiirmek icin dogmus olmalidir. Benjamin’e dayanarak
masalin mitosa nazaran daha yumusak bir anlat1 sundugu séylenebilir.
Bagka bir ifade ile “masal bize insanoglunun, mitosun yliregine saldig
kébustan kurtulmak i¢in yaptig: ilk denemeleri anlatir” (Benjamin 2014:
94). Buket Korkut Raptis, "Masain Gergekligi" adli makalesinde Ben-
jamin'in bu sézlerinden hareket ederek, mit ile karsilastirildiginda masalin
devrimci bir yan1 oldugunu séyler: Benjamin'in bakis agisindan yola ¢ika-
rak daha genel olarak diyebilir ki masal mitte var olan kaderci yasama
kars1 daha iyi bir yasam adina bir isyan niteligi tasir. Olan degil olmas:

gereken tizerinedir masal" (Korkut Raptis, 2014: 229).

Buradan hareketle masallarin bu diinyanin terimleriyle ifade edilme-
yen baska tiirden bir 6zgiirliik, bir etik alanidir. Burada dogrular ve yanlis-
lar, masalin kendi gergekligi icerisinde ¢Oziimlenen bir tiir uygun olma
haline karsilik gelir. Masalin vermek istedigi mesaja uygun olanin, olmasi
gerekeni ifade ettigi bir tiir uygunluk iliskisi. Bu yiizden masallarda kah-
ramanlar 6zgirdir. Benjamin, masalin kullaniminda 6zgiirlestirici bir
biiyii oldugunu, bu bityiiniin de 6zgiirlesmis insanla ortakliga isaret ettigi-
ni sdyler (Benjamin 2014: 102). Masalin devrimci yan1 bu 6zellikten tiirer.
Binbir Gece Masallarynin ise iktidarin insanlarin yiiregine saldig: kabustan,
oliime dair korkudan ve cinsellige yonelik Islam’in getirdigi yasagin insan-
da sebep oldugu karmasik duygudan sakinmak i¢in ortaya ¢ikmus olabile-
cegi dustinilebilir.” Bu yiizden kendi donemi agisindan bu masallar bir

¢igir acict ufku temsil eder. Masallar yasagi, yasagi asmak isteyen duygu-

7 Binbir Gece Masallar:'nda yogun bir sekilde erotik betimlere, rastlanir. Bu yiizden masallar
zaman zaman sansiirlenmis, hatta koklerini barindiran cografyada yasaklanmistir. Top-
lumlarin cinsellige, kadinlara bakisma birer ayna tutan masallar, yalnizca dogu kaynakla-
rinda degil, Bati'da da benzeri 6zelliklerle kendini gésterir. Giovanni Bocaccio'nun Deca-
meron'un da masallar, veba salginindan yani 6liimden kagmak i¢in bir araya gelmis geng
kadin ve erkekleriden olusan on kisinin giiniin y6neticisinin karar verdigi konuda anlatti-
&1 onar hikayeden olusur. Bu masallar 6liimden, cinsellik ve asktan siklikla s6z eder ve
Binbir Gece Masallari'nda oldugu gibi kadinlara y6enlik bakis acis1 da, toplumda hakim go-
rilsii dile getirir gibidir:"Kadnlarin akillarinin her ise ermedigini, erkeklerin destegi ol-
maksizin kendilerini ¢ekip ¢eviremediklerini bilmeyecek toylukta degiliz hi¢ birimiz. Oy-
nak, huysuz, kuskucu, iirkek, 8dlek olur kadin" (Boccaccio 1996: 37). Ozetle toplumlarin
kadinlara ve cinsellige bakisi, masallarda vurgulu bir sekilde karsimiza ¢ikar.
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nun diliyle anlatir. Binbdir Gece Masallar: yer yer yasagy, iktidarin dili ile,

olimii ise kendi sebep oldugu duygunun giicii ile anlatir. Her ikisi de kok-

lit birer muhalefet etme bi¢imidir. Zira en gi¢li muhalefet, smnirlt olma

halinin derin bilinci ile yapilandr. Binbir Gece Masallar: 6rnegi tizerinden

masallarin, ¢ocuklar icin bir tanima, yetiskinler i¢in bir tiir muhalefet

etme bi¢imi oldugu sdylenebilir. Baska olanakli diinyalara dair birer ma-

nifesto sunan masallar, politik olani en yalin hali ile tastyarak toplumsal

bilincin zeminine yerlesmistir. Hakikatin en giglii sekilde dile geldigi su

son sOzii daima hatirlatarak: "Bir varmis, bir yokmus...
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zanm derin izleridir. S6zIi anlat1 geleneginin en 6nemli temsilcisi
olarak gerceklikle kurulan iligkinin insasinda 6nemli bir islevleri
vardir. Bu islevin mahiyeti felsefi bir arastirma icin iyi bir baslangig
sunar. Masallar yalnizca ¢ocukluk ¢aginmn egitim ve eglendirme
araclari olarak degil, bir baska diinyanin olanagini dile getiren bi-
yilii bir anlatimin temsili ile politik ve felsefi bir incelemenin ko-
nusu olarak ele alinabilirler. Binbir Gece Masallar: ise, boyle bir ince-
leme i¢in oldukca zengin igerikli bir zemin sunmaktadir. Bu ¢alis-
ma masallarin politik islevlerine dair bir inceleme yapmay1 ve Binbir

Gece Masallar?n1 bu cercevede ele almayr amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Masal, Binbir Gece Masallar:, felsefe, iktidar, po-

litika..
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