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OZET

flkel yasam biiyiik bir anlam tasimaktadir ve genel olarak toplumsal yasami
anlamaya izin vermektedir. Ilkel dinler, dinsel olgunun bir parcasidir. Dinle ilgilenen
kim varsa bunlarin son derece degisiklik gosterdigini, genel olarak dinlerin niteligi
iizerine kimi sonuglara varmamiza yardimei oldugunu kabul ederler.

Yazara gore vahiy dinlerin niteliklerini tiimiiyle anlamak i¢in dogal dinleri
anlamak gerekir. Clinkii baslangicta eger insan belli belirsiz bir vahiy kavramina sahip
olmasaydi, daha sonra vahiy olmazdi. Bir bagka ifadeyle, dogal dinle vahiy dini
arasinda ayrim yapmak imkansizdir; ¢iinkii belli anlamda tiim dinler, Tanr1 esini
dinlerdir, dis diinya ve akil Tanrisal varlig: insanlara esinlemistir. ilk antropoloji
uzmanlarinin kanaat ve bulgularinda, din ve dinin kokeni iizerinde sdylediklerinde
celiski, tutarsizlik ve hatta art niyetlerin bulunmasinin sebepleri neler olabilir?

Anahtar Kelimeler: Din, Emr, Hukuk, Ilkeller.

(LAW AND ORDER IN PRIMITIVE SOCIETIES)
ABSTRACT

Primitive human is an exemplary citizen who completely respects the rules of
his/her own community and who is ready to obey them at any time. In the same way,
following all the rules and restrictions determined by the tribe are accepted as axiom.

Primitive human greatly respects own customs and traditions, automatically
submits to orders. Everything is based on the fear of supernatural ideas and
punishments, in addition to deep loyalty to “group feeling”. However, has there ever
been any person -whether civilized or primitive - who followed the undesired, boring
rules and taboos without having difficulties? Nevertheless, this understanding is
dominant in the studies about primitive order and primitive rules.

Keywords: Laws, Order, Primitive, Society.

1- Bunu anlamak i¢in 6nce o donemin goriislerinin iyi bilinmesi gerekir. Bu
kisiler genellikle duygusal dinsellikle beraber, pozitivizm ve evrimci diisiinceyle
sinirlt bir entelektiiel ortama aittirler.

2- llkel din iizerine kuramlar1 olan antropologlarin hicbiri, asla ilkel bir
topluma yaklagmadilar, bunlar din yayicilarinin, kasiflerin ve tiiccarlarin verdigi
raporlara itimat ettiler.

3- Yerlilere ait kavram, imge, ve sozclikleri anlamada, ifade etmede ve
cevirmede yetersizlik gosterdiler.

4- Ayrica raporlar sadece yanlis degil, ayn1 zamanda agik¢a segmeceydi.
Gezginler genellikle kendilerine ilging, saskin, barbar, komik ve heyecan verici
anekdotlar1 not etmeyle yetiniyorlardi. Olaylar aras1 baglanti pek yoktu.
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5- Uygulanan “karsilastirmali yontem” yetersiz ve mahzurluydu. Diinyanin
dort bir yanindan gelen bilgiler toplaniyor, bunlar kendi baglamlarindan koparilarak
ele almiyor ve bir mozaik olarak degerlendiriliyordu.

6- Mana, Fetis, Animist gibi ilkellerin kendilerinden aktarilan terimler
giicliigii bir kat daha artmisti. Clinkii bunlar kendi baglamlarindan koparilarak ele
alinmiyor ve bir mozaik olarak degerlendiriliyordu.

7- TIlkellerin egilimlerini yorumlayanlarin kafa yapilar1 yorumlanmalidir.
Icinde bulunduklart durum ve giittiikleri amac bilinmelidir. Ciinkii bu kisilerin
tamamina yakini ya bilinemezci ya ateisttiler. Bunlarin goziinde ilkel dinler diger
inanglardan c¢ok farkli degildi. Yine bunlar ilkel dinlerde Hiristiyanliga 6liimciil darbe
indirecek bir silah ariyorlardi. Ilkel dinlerden hareketle biiyiik dinlerin ve nihayet
“dinin” gdzden disiiriilmesi hedefleniyordu.

8- Oysa dinsel ideler antropologla ilgili degildir. Antropolog i¢in inang
sosyolojik bir

olgudur, teolojik degildir. Onun isi dinler arasindaki veya dinlerin toplumla
arasindaki iligkilerle ugrasmaktir. Onun inceledigi sorun bilimseldir, metafizik veya
ontolojik degildir ve yontemi ¢ogu zaman fenomonolojiktir.

9- Dinsel inanglarin kokenini onaylayacak hicbir belge yoktur. Eksik
bilgilerin biitiinlestirmek i¢in yazarlarin kurdugu evrim basamaklarimin belki bir
mantig1 vardir, ama bunlarin tarihsel bir degeri yoktur.

PSIKOLOJiK KURAMLAR

President de Brosses’un kuramina gore dinin kokeni fetisizmdi. Portekizli
denizcilere gore fetisizm, Bati Afrika kiyilar1 zencilerinin hayvanlara ve cansiz
nesnelere karst uyguladigi bir kiilttii; bu kiiltiin gelismesi ¢oktanriciliga, daha sonra da
tektanriciliga, daha sonra da tektanricilia yol agmustir.

Dogal mitler okulu, 6zellikle Hindo-Avrupa dinleriyle ilgilenen Almanlarin
okulu oldu. Bu akimin destekledigi teze gore antik ¢agin Tanrilartyla, her ¢cagin her
yerde bulunan Tanrilar1, kisilestirilmis dogal olgulardan baska bir sey degildi. Ornegin
giines, ay , yildizlar, safak, baharin yenilenmesi, biliylik irmaklar vd. bu akimin en
onemli temsilcisi Max Miiler olmustur. Giines ve gokylizii gibi elle dokunulamayan
seyler, insanlara sonsuzluk kavramimi verirler ve Tanrisallik yaratacak maddeleri
saglarlar. Max Miiler, biiyilk dogal olaylarmin Tanrisallastirilmasiyla dinin
baslandigin1 6nermiyor ama bunlarin sonsuzluk duygusu tasidigini ve simge gorevini
yerine getirdigini diisiiniiyor.

Miiler insan ruhunda ve kendi goriintiisel bigimi i¢inde benzer sekilde inanglar
inceler. Insanlar bedenle, yine bedenin icinde ondan baska bir seyi duyumsadiklarini
ayr1 ayr1 dile getirmek istedikleri zaman, akillarina maddi olmayan ve yasamla
baglantili soluk soziinii sdylemek gelir demektedir. Yunanca ruh anlamma geler
“Psyche” sdzii yasamin, ruhun, canin ve ben’in ilkelerini dile getirir. Insan 6ldiikten
sonra “Psyche”, goriinmezlerin yeri olan Hades’e gidiyor. Benzer sekilde, baslangigta
can sozli de soluk anlamina geliyordu ve manes (kutsal ruhlar) da golgelerle ayni
anlama geliyordu. Baslangicta simgesel olan bu anlatimlar, daha sonra somut bir
anlam kazanmustir.
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Herbert Spencer, Sosyolojinin Ilkesi adli yapitinda dinin kaynagmi ruhlardan
cok goriinmeyen varliklarda —esprilerde- aramak gerekir. Ruh gecgici bir yasam
sonrasina sahiptir; oliiler unutulmadig siirece — diislerde goriilen oliiler insana bunu
diisiindiirmektedir- ve dogaiistii bir varlikta bulunabilecek ilk kavramsa, bir fantom
olmustur. Spencer’e gore ¢ok eski atalarin ya da iistiin kisilerin esprileri Tanrisallik
kazantyordu; Oliilerin gomiitleri {izerine birakilan yiyecek ve icecekler “libation”
olurken, kurban kesmek de, Tanrilarin goziine girmek icindi. Spencer’in vardigi
sonuca gore “atalar kiiltii, tiim dinlerin kokiidiir.”

Tylor’m animizm {izerine kurami, Spencer’inkine ¢ok benzemektedir. Ilkel
insanlar yaratiklarin yalniz bir yasama ve kisilige sahip olduklarinin yaninda, cansiz
nesnelerin de kimi kez bir ruha sahip olduklari anlaminda kullaniliyor.

flkel insan bu ruh kavrammi, kendisine benzeyen baska yaratiklara, hatta
kendisinin dikkatini ¢eken cansiz nesnelere aktardi. Ruh, kendi kabindan
ayrilabilirken, kendi maddi oOrtiisiinden bagimsiz olarak yaratilmis sayilabilir ve
Tylor’a gore ruhsal varliklar kavrami, dinin en kiiclik tanimint olusturur ve sonunda
bu ruhsal varliklar, insana ¢ok tistiin Tanrilar oldular ve onun yazgisini yonetiyorlardi.

Yazara gore; ruh ve espri kavrami, Tylor’in diisiindiigii gibi dogmus olabilir
ama bunu kanitlayan higbir sey yok. Ilkellerin diisleri varligmin bir kaniti gibi
aldiklar1 ve ruhlar da esprilerin varligiin bir kanit1 gibi saydiklar1 gosterilebilir ama
ne ruhlarin bu kavrami dogurdugunu, ne de bir ruhun 6tekinin varligina yol ac¢tigini
kanitlamaz.

Frazer’e gore tiim insanlik {i¢ tane kiiltiirel evreden ge¢mistir: biiyiiden dine,
dinden bilime. Comte’un ii¢ durumdan esinlenmis olmas1 olasidir: Teolojik durum,
metafizik durum ve bilimsel durum; bu iki sistem birbirleriyle tam olarak ¢akigsmaktan
yine de uzaktir.

Frazer tezinin psikolojik boliimiinde dine, biiyii ve bilimle kars1 ¢ikiyor; biiyli
ve bilim, degismez dogal yasalara boyun egen bir diinyay: temsil ediyor; ve din
olaylarin esprilerin kaprisine bagimli oldugu bir diinyay: temsil ediyordu. Buna gore,
bir baskas1 kendi islemlerini i¢i rahat bir sekilde yerine getirirken, din adamui,
korkudan titreyerek kendi gorevini yapiyor. Demek ki, psikolojik acidan, bilim dogru
da olsa, biiyii ve bilim birbirlerine benziyorlar.

Yazara gore Frazer burada Lévi Bruhl’a aym1 yontem yanlishgini yapiyor,
clinkili deneyimsel teknikle bliyliyli ayn1 kosullar i¢inde karsilagtiracagi yerde, modern
bilimi, ilkel biiyii ile karsilastiriyor.

Tylor’un talebelerinden ve ona en ¢ok saldiranlar olan Andrew Lang ve R.R.
Marett’ti.

Romantik bir edebiyat adami olan Adrew Lang’in animist anlayis1 sOyle
aciklanabilir: aslinda O da Tylor gibi ruhlara ve esprilere anlayisin psikolojik
olaylardan, diislerden vb. dogabilmis oldugunu diisiiniiyordu ama Tanr1 kavraminin
ruhlarm, hayaletlerin ve esprilerin kavramlarinin daha sonraki bir uzantis1 oldugunu
kabul etmeyi reddediyordu. Yaratici, ahlaksal, ataerkil, her seye giicii yeten (Kadiri
mutlak) ve her yerde var olan bir Tanrt kavramimnin en ilkel insanlar arasinda
bulunduguna dikkat ¢ekti ve ilkel insanin kendini ¢evreleyen diinyanin {iistiin bir
varlikca yaratilmis oldugu diislincesinin, son neden ve ussal sonu¢ denilen kanitlardan
dogdugunu soyliiyordu.
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Lang’a gore ne olursa olsun, evrimcilerin Olgiitlerine gére Tanr1 kavrami, ilkel
kiiltiirlii insanlar arasinda bulunuyordu ve bu espri ya da ruh kavramindan ya da baska
bir kavramdan dogmus olamazdi. Espri-ruh ile Tanrinin kdkenleri birbirinden tiimiiyle
ayriydi ve tektanricilik bile animizmden 6nce gelmis olabilirdi; tarih goriisli agisindan
zaman i¢inde birisine Oncelik vermek olanaksiz olsa bile. Bununla birlikte, bu ¢ok
sagduyulu acgiklamaya karsin, Lang tektanriciligin daha once geldigine gergekten
inamyordu ve tektanriciligt daha sonra animist diisiinceler bozmustu. Dinsel
diistincenin bu iki kavrami sonunda Hiristiyanlikta bir araya gelmisti; bunlardan birisi
Ibrani kaynagindan geliyordu, dteki ise Helen kaynaklarindan.

Marett’in tezi ise c¢ok ayriydi. O yalniz animizm Oncesi bir evreyi
desteklemekle kalmiyordu. Ayrica metodolojiye dayanarak dini aciklayan disiiniige
de kars1 ¢ikiyordu. Ilkel insanlarda eylemi harekete gegiren diisiinceler degildi, aksine,
diisiinceler eylemlerden doguyordu: “Vahsi insanin dini, diisiiniilmis, gelistirilmis bir
din degildi, dans eden bir dindi.” ilkel dinde 6nemli olan harekettir, yoksa diisiiniis
degil; eylemse duygusal durumlardan dogar. Marett sdyle bir sonuca varmisti:
Animizm Oncesi en eski ¢agda, din biiyiiden ayirt edilemezdi, tipki daha sonra 6rgiitlii
dinin mahk(m ettigi ve bayagi bir anlam kazanan biiyiliniin dinden ayirt edilmemesi
gibi.

Marett’e gore ilkel insanlar, kimi kisilerin ve nesnelerin gizil bir giice sahip
oldugunu sanmiyorlar; kutsali kutsal olmayandan, gérkemli diinyayi, bayagi diinyadan
ayiran sey bu duygunun varligi ya da yoklugu. Tabunun islevi ise, bu iki diinyay1
birbirinden ayirmak ve bu duygu, hayranlikla, gorkemle, ¢ikarla, saygiyla ve belki de
askla karigik bir korku ve gizem duygusudur. Bu duyguyu cagristiran ve gizemli
sayilan ne varsa hepsi de dindir.

Marett kisaca, ilkel dinin amaci ve sonucu, kendi kutsalligini yasama
aktarmak, yasam istemini harekete ge¢irmek ve bir is gormektir demekteydi.

Ernst Crawley’e gore ise; ilkel insanin tiim kafa aligkanliklar1 dinseldi ya da
bos inanglara sahipti. Bunun sonucu olarak biiyiiyli dinden ayirmanin olanagi yoktu. O
kendi bilisizligi i¢inde nesnel gerceklikle, 6znel gercekligin birbirinden ayrilmadig:
gizemli bir diinyada yasadi. Tiim diisiincesinin derinliklerinde korku vardi. Bu kurama
gore ilkel din, korkularm iiriinii olan tabulara kisa yoldan indirgeniyor. ilkel insanlarin
inandig1 espriler, tehlike ve korku kavramlarindan bagka bir sey degildir. Bu durumu,
ruh “tiim dinlerin temelidir”.

Sonug olarak din korkunun, kuskunun, girisim yoklugunun, bilisizligin ve ilkel
insanin deneyim eksikliginin bir Uriiniidiir. Demek ki din, kendi basma bir sey,
toplumsal yasamin bir yonii degildir, ama yasamin tiim boliimlerine sizan bir egilimdir
ve organik yasamin temel siirecleriyle ve iklim kosullariyla iligkilidir.

Crawley’in kuramindan ¢ikan sonuca gore, korku ne kadar ¢oksa, din de o
kadar vardir; bu nedenle, kiiltiiriin ilk basamaklarinda bulunan insanlar, daha ileri
kiiltiir i¢inde yasayanlara gore daha dindardir ve kadinlar da erkeklerden yine daha
dindardir. Yine buradan, Tanriin psiko-biyolojik siireclerin bir iiriinii oldugu sonucu
cikiyor.

Durkheim’ide etkilemis olan Wilhelm Wundt algidan, mitolojik kavramlardan
dogrudan dogruya ¢ikmayan kavramlarin kaynagi, heyecan siirecleri (6zellikle korku)
icindedir ve “disariya, ¢evreye yansitilirlar.”
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Ona gore Once biiyliye ve seytanlara inangta ve pesinden yalniz bunun evrimi
asamasinda — totem ¢aginda — soziin tam anlamiyla dini ve hayvanlar kiiltiinii buluruz.
Daha sonra totemizm zayifliyor, kabilenin ata — toteminin yerini, insanin atasi aliyor
ve bu kiilt nesnesi oluyor. Bundan sonra atalar kiiltii, kahramanlar kiiltiine ve daha
sonra da Tanrilar kiiltiine doniisiiyor.

Crow yerlileri iizerine yaptig1 incelemelerle antropolojik arastirmalara onemli
katkilar1 bulunan R.H.Lowie, ilkel dinin “Olaganiistii bir duyguyla, Gizemle ya da
Dogaiistiiyle” karakterize edildigini soyliiyor ve dinsel tepki “korkuyla karisik
sagskinlik ve saygi tepkisidir; kaynagi Dogaiistiinde, Olaganiistiide, Olagandisida,
Kutsalda ve Tanrisaldadir”. Oda Crawley gibi 6zel olarak dinsel davranisin olmadigini
diisiiniiyor; yalmizca dinsel duygular vardir; dliilerin ruhlarinda var olan Crow
yerlilerinin inanci, dinsel bir inan¢ degildir, ¢linkii bu onlarda bir heyecan
uyandirmiyor. Boylece militan bir ateist ile bir papazin her ikisi de, eger ayn1 duyguyu
duyumsuyorlarsa, birer dindar birey olabilirler.

Winnebago yerlileri lizerine 6nemli bir inceleme yapan Amerikali Paul
Radin’e gore 6zel olarak dinsel bir davranis yok, yalniz dinsel bir duygu var, kimi
inanglara ve kimi adetlere kars1 normalden fazla bir duyarlilik var: “Bu da kendini bir
heyecanla, ululama duygusuyla ve korkuyla, kendini tiimiiyle dig duygulara terk
etmeyle gosteriyor. Neredeyse tiim inanglar bu dinsel duyguyla birlesebilir, ama
ozellikle basar1, mutluluk ve uzun bir 6miirle birlesiyor. Ergenlikte ve 6limde oldugu
gibi, yasam bunalimlar1 sirasina dinsel heyecan 0Ozellikle agik. Biiyii dinsel bir
heyecana yol a¢tig1 zaman, bir din var, aksi durumda bu bir folklordur.

Digerlerinin yaptig1 gibi Malinowski kutsal ile kutsal olmayan arasinda bir
ayrim yapmistir. Kutsal olan kendi edimlerinde her zaman saygiyla karisik bir korku
ve derin saygiyla gergeklestirilir.

Bununla birlikte, psikolojik a¢idan biiyii ve din birbirlerine benzer, ¢linkii her
ikisinin de ayr1 ayn tutkular1 “aritan” yatistirici bir islevi var. Yasamun krizleri
karsisinda, Ozellikle 6liim karsisinda insanlar korktuklari ve tiziintiiye kapildiklari
zaman, dinsel ritlerin yerine getirilmesinde bir yatisma bulurlar.

Freud’a gore ise ilkel insanlar, diislincelerinin temeli olan ¢eliskileri
anlamiyorlar, ¢iinkii “kacinilmaz duygusal gereksinimler, gergegi gdérmelerine engel
oluyor.” Neyi gormeyi arzuluyorlarsa, 6zellikle de biiyii durumunda, onu goriiyorlar.
Bir ¢ikmaza girdiklerinde, bireyin Onilinde secenekler var: ya bundan kendi 6z
becerisiyle ¢ikiyor, ya da kendini geri ¢ekiyor ve diisgiiclinlin kaprislerine kapilarak
engeli asiyor. Disariya ya da igce donebilir; icteki, bir biiyii yontemidir; psikoloji
diliyle soyleyecek olursak, ‘“autisme”dir. Biiyiiciler diinyay1 biyiilerle
degistirebileceklerini saniyorlar ve buna gore diislinceye en ¢ok dnemi veren su soylu
insanlar sinifina giriyorlar: Cocuklar, kadinlar, sairler, sanatgilar, askin gizemine
inananlar, suglular, diis¢iiler ve deliler. Bunlarin hepsi de, aymi psikolojik diizenekle
gerceklige yanasiyorlar.

Diisiinceye taninan bu 06zelligi, gercekligin kati duvarimi parcalamak ya da
ortadan kaldirmak i¢in esprinin bu olanagini, Freud kendi hastalarinda kanitladiginm
soyliiyor; buna “diisiincenin salt erki” adimi veriyor. Ilkel insanin biiyii ritleri ve
sihirleri, psikolojik acidan saplantili edimlere ve nevrozlu hastalarin koruma
formiillerine denk diisiiyor. Nevrozlu insan da, ilkel insan gibi “diisiincesiyle dis
diinyay1 degistirecegine inantyor.”
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Demek ki, biiyii ve din birbirlerini psikolojik durumlara indirgiyorlar: Gerilim,
duygusal yoksunluk, heyecanlar, duygular, kompleksler ve her tiirli diigkiriklig.

Eger din korkuya dayali bir duyguyla nitelendirilirse, o zaman bir yaban
sigirinin saldirisina ugrayan bir bireyin, onun Oniinden kacarken dinsel bir edimi
yerine getirdigini de sOyleyebiliriz. Eger biiyii yatistirici isleviyle nitelendiriliyorsa, o
zaman bir doktorun klasik yollarla bir hastasini iyilestirmesi, sikintilarin1 azaltmasi da,
bir biiyii edimi gibi siniflandirilabilir.

Biiyiliniin gerilimi azalttigimi sdylemek yerine, biiyiiniin sundugu olanaklara
sahip olmanin, gerilimin ¢ikmasma engel oldugu sdylenebilir. Tersine su da
sOylenebilir: Ayinlerin kokeninde heyecanlar yoksa ve bunlar ayinlerin sonucuysa,
psikolojik kosullarin ortaya ¢ikardigi jestler ayinlerin nedeni olarak sayilabilir.

Sonug olarak bu yorumlar, bilingli ya da bilingsiz arzular ve tepiler insanin
davranisini; giidiiler, ilgilerini yonetir ve onu eyleme iter. Bunlar elbette dinde de bir
rol oynarlar. Bu nokta yadsinilamaz. Bununla birlikte, bu arzularin, bu tepilerin
dogasin1 ve gerceklestirdikleri rolii belirlemek gerekir. Bunlarin sahip oldugu salt ve
basit dneme karsi ¢ikiyorum ve dinin heyecanla, hatta sanrili terimlerle agiklanmasini
reddediyorum diyor yazar.

SOSYOLOJIK KURAMLAR

Ussal bir kafaya sahip olan bir insana, ilkel inanglar ve ayinler ne denli sagma
goriinlirse goOriinslin, bunlar yoksul ve yeteneksiz insanlarin kendi sorunlariyla
ylizylize gelmesine, mutsuzluklarina katlanmasina, hareketlerini felg eden
umutsuzluklarint dagitmaya yardim ediyor; yasamin yenilenmesine ve tim
etkinliklerine yeni bir anlam vererek bireyin rahatligina uygun diisen inanca katkida
bulunuyor.

Montesquieu dinin ayn1 zamanda bir yalan isleve sahip olabilecegini sdyliiyor;
Din bagli oldugu hiikiimetin tipine uyar ve halkin dini olarak genelde yasam bi¢imiyle
uyusur. Buna gore islevle gercekligi birbirine karistirmamak gerekir. “En gergek ve en
kutsal ogretiler, toplumun ilkeleriyle iliski i¢inde olmayinca, en kotii sonuglara
varabilirler; bunun aksine, en uydurma 6gretiler, bu ilkelere yanit verdikleri zaman,
cok 1iyi sonug verebilirler” Condorcet ise yalandan da olsa, dinin toplumsal ag¢idan
yararlt bir islevi oldugunu kabul ediyor: Din uygarligin gelismesinde de 6nemli bir rol
oynamistir.

Andrew Lang’in yazilariyla, Wilhem Schmidt’in bir¢ok yapitlarinin verdigi
bilgiler, politik islevleri olmayan halklarin, diger bir deyisle, ylice bir varligin politik
modeline sahip olmayan avcir ve yiyecek toplayict halklarin ¢ogunun tektanrici
oldugunu gosteriyor; soyle ki, bunlar baska Tanrilar1 yadsimamakla birlikte, bir
tektanriya sahipler (¢iinkii bu ikinci anlamda tektanrici olmak i¢in, bir tektanriciligin
olmasi1 gerekiyor).

Dini diislinen, duyan ve arzulayan bireylerdir —¢iinkii toplum bu gibi islevleri
yerine getirecek yetenekte degildir- bu nedenle din bireysel psikoloji olayidir; 6znel
bir olaydir ve oldugu gibi incelenebilir. Bununla birlikte, daha az sosyal ve nesnel bir
olay da degildir. Ve bireysel espriden bagimsizdir; sosyoloji onu bu durumuyla
inceler. Ona bu nesnelligi veren ii¢ nitelik vardir: 6nce din bir kusaktan &tekine
aktarilir; eger bir anlamda din bireyselse, bir bagska anlamda da, bireyin disindadir;
¢linkii insanin dogumundan 6nce vardir ve dliimiinden sonra da var olacaktir. Bir dil
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nasil 6greniliyorsa, din de 0yle 6grenilir; bunun i¢in belli bir toplum i¢inde dogmak
gerekir. Ikincisi, din geneldir, en azindan kapali bir toplum iginde herkes ayn1 inanci
tagir ve ayni tapimmmayi yerine getirir; bu genel ya da ortaklasa 6zellik ona bir
nesnellik verir ve bu da onu tiim bireyin psikolojik deneyiminin iistiine yerlestirir.
Ucgiinciisii, din zorunludur. Olumlu ya da olumsuz cezalar bir yana, dinin genel bir
ozellik tagimasi, kapali bir toplumda zorunlu anlamina gelir, ¢iinkii bir baski olmasa
bile, bireyin baska se¢enegi yoktur.

Dil Durkheim’inde varmak istedigi giizel bir drnektir. Dil, genel, geleneksel ve
zorunlu bir 6zellige sahiptir. Dilin bir tarihi, bir yapis1 ve islevi vardir; dili konusanlar
bunun ayrimina varmazlar ve bireyler dilin olusumuna katkida bulunsalar bile, bu bir
bireyin aklinin {irlinti degildir. Ortaklasa, 6zerk ve nesnel bir olgudur.

Durkheim din analizinde daha uzaga gidiyor. Din sosyal bir olaydir. Toplumsal
yasamin kendi dogasindan dogar ve en basit toplumlarda hukuk, ekonomi, sanat, vd.
gibi toplumsal olaylara baglhidir. Daha sonra toplumsal olaylar kendi bagimsiz
varliklarini siirdiirmek i¢in dinden ayrilirlar.

Durkheim tezini sunmak i¢in Robertson Smith’ten aldig1 dort 6nemli goriisten
hareket ediyor: ilkel din, kabile kiiltidiir ve kiilt totemiktir ve klanin Tanrisi,
kutsallasmis Tanrinin kendisidir; totemizm, en basit ve en ilkel din bigimidir; bu
anlamda bizim tanidigimizdan da 6zgilindiir. Sunu demek istiyor: toplumlarda ¢ok
basit maddi ve sosyal yap1 bulunur ve daha 6nceki bir dinden higbir 6ge alinmadan din
aciklanabilir.

Ruh kavrami, totemik ilkede, her bireyin i¢inde canlanmis “mana”dan baska
bir sey degildir. Her {iyesinin i¢inde toplumun kendisi temsil edilir, toplumun kiiltiirii
ve toplumsal g¢evre, basit bir hayvan yerine iiyesini toplumsal bir varlik olan kisi
yapar. Ne diyor Miss Harrison: “Insanin bedeni dogal yasalara boyun egiyor, kafasi
toplumsal buyruklara uyuyor.”

Ayinlerin gergek anlami, 6nce kabilenin liyelerini bir araya getirmek, ikincisi,
onlarda dayanisma duygusunu yenilemek. Ayinler tim bireysel duygularin ortadan
kalktig1 ve insanlarin kutsal seyler araciliiyla ortaklagsa yasam olusturdugu zihinsel
bir uyariya yol agmaktadir.

Yazar son olarak bu kuramlara benzerlik gosteren bazi Marksist yazarlarin
goriisleriyle bu konuyu bitiriyor.

Din, toplumsal iistyapinin bir big¢imidir, toplumsal iliskilerin “aynas1” ya da
“yansimasidir” ve kendisi toplumun ekonomik yapist iizerine kuruludur. “Espri” ve
“ruh” kavramlari, kabile seflerinin, patriklerin var oldugu bir dénemin tarihini tasir,
“bagka tiirlii sdylenecek olursa, isboliimiiniin, yonetimin boliinmesine yol actif
donemlere” aittir. Din, atalarin kiiltiiyle, klanin yaslilariyla baglar: Kokeninde “iiretim
iliskilerinin (6zellikle efendi-kdle) ve bu iligkilerin kosullandirdigi toplumun politik
diizeninin bir yansimasidir.

LEVY-BRUHL’UN ELESTIiRIiSi

Bruhl “ilkel anlayis” deyimini ilk kez kullanan kisidir. Onun hem antropolog,
hem de filozof yonii vardir. Ancak filozof yoni, antropolog yoOniine gore daha
baskindir. Bunun bir sonucu olarak Bruhl, ilkel kurumlardan ¢ok, diisiince
sistemlerine ilgi gosterdi. Toplumsal yasami incelemede, davranislardan cok,
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diistinceleri analiz emenin 6nemine vurgu yapti. Bu goriiste onun mantik¢1 olmasinin
da bir yeri vardir.

Bruhl, Durkheim gibi toplumsal olgulari, bireysel diisiince siiregleriyle
aciklama yolunu elestirmistir. Buna gore, ilkellerin kafa yapilarini bireysel psikolojik
terimlerle agiklamak bosunadir. Bireyin kafa yapisi, onun katilmis oldugu toplumun
ortak temsilinden ileri gelir ve bu simgeler kurumlarin birer islevidir. Sonugta kimi tip
simgeler ve diisiinme tarzlari, kimi toplumsla yapi tiplerine aittir. Baska bir ifadeyle
toplumsal yapilar degistikce, bireyin diisiincesi de degisir. Buna gore her tip toplumun
0zel bir anlayis1 vardir.

Bruhl’e gore baslica iki tip insan toplulugu vardir:

a) ilkel toplum

b) uygar toplum

Bunlar arasinda sadece bir derece farki degil, ayn1 zamanda nitelik farki vardir.
Bruhl’iin bu ayrimi onun goriisiiniin temelini teskil eder. Bruhl, benzerliklere degil
ayrima dikkat cekmektedir.

Bu ayrima gore: Avrupa yeni uygar toplumun arkasinda ylizyillarin giiglii
zihinsel spekiilasyonlar1 ve analizleri vardir. Bunun sonucu olarak mantiklilik
mevcuttur ve doga olaylarinin nedenlerinin agiklanamadigi durumlarda, yeterli bilgiye
Sahip olunamadigi sonucuna varilir. Oysa ilkel diislince bu durumda dogaiistiine
basvurur. Iste diyor Bruhl, ilkel insanlarin ni¢in nesnel iliskileri aramadig1 sorulacak
olursa, bunun cevabi onlarin mantik 6ncesi diisiindiikleri seklinde olacaktir.

Yazar Bruhl’lin “6nmantik” kavramini acikliyor: buna gore ilkellerin inanglari
sagma veya tutarsiz degildir. Onlarin inanglar1 bilimsel bir kavramla ve diinyanin
elestirisiyle bagdagsmiyor. Yine onlarin inanglari bizim i¢in anlasilmazdir. Cilinkii onlar
mantiksal diisliniiyorlar fakat onlar bizden ayr1 dnciillerden hareket ediyorlar. Bu da
bize sagma geliyor. Sonugta onlar bizim gibi Aristo mantigiyla diisiinmiiyorlar.
Onlarin kendine has bir mantig1 var. Mantik oncesi, mantiksal olmayan veya mantik
karsitt demek degildir. Onmantik terimi, elestirel anlamdan yoksun, bilimsel olmayan
anlamma gelir. Ilkel insamin akli var ama bilimsel degil ve elestirel anlamdan
yoksundur. Bruhl burada ilkellerle uygarlar arasindaki biyolojik veya psikolojik
ayrimdan degil, toplumsal ayrimdan s6z ediyor. ilkellerin deger ve duygulari, diisiince
bigimleri gizemli bir nitelige sahiptir ve bunlar dogrulanamazlar, deneye yabancidirlar
ve celiskiyle ilgisizdirler.

Iste bu diisiince bicimleri Bruhl’e gore “ortaklasa temsillerdir.” Bir temsilin
ortaklasa olmasi, herkes i¢in veya toplumun iiyelerinin ¢gogu i¢in temsil edilmis olmasi
anlamina gelir. Tim toplum, kendi ortaklasa temsillerine sahiptir. bu bizim igin
bilimsel bir anlayistir. Oysa ilkel i¢in gizemlidir.

“Gizem” : Bruhl’iin anahtar kavramlarindan biri de “gizem”dir. O gizemi
dogaiistii ile ayn1 anlamda kullaniyor. Dogaiistii, yeni biiyii ve din. Ilkel insanin
duyumsamalar1 bilingli algilara doniisiir doniismez, gizemli ide izi tasiyorlar. Ilke
insan nesneleri bizim gibi goriir, ancak farkli algilar. Ayni sekilde biz de nesnenin
kendisinde kiiltiiriimiizlin ortaklasa temsilini algilariz. Oysa ilkel insanin ortaklasa
temsili gizemlidir. Oyleyse o bunu gizemli bir tarzda ve bize yabanci gelen, sagma
gortinen bir yolla algilar. Mesela ilkel insan golge goriince bunu kendi ruhlarmdan biri
olarak algilar.
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Kisaca tiim ortaklasa temsiller, ilkellerde, bizim i¢in olandan tiimiiyle ayridir.
Bizim gordiigiimiizii onlar géremez veya buna ilgisiz kalir. Ote yandan onlarm
gordiigii ¢ok seyi bizim aklimiz almaz. Bunun bir sonucu olarak uygar insanla ilkel
insanin temsilleri farkli olduguna gore, dis diinyada dikkat ettikleri de birbirinden
farklidir. Bruhl, ilkel insanin kafa yapisindan “kendine 0zgii” kafa yapis1 diye s6z
ediyor ve bu gizemli temsillerin mantiksal ilkesine, “Gizemli katilimin yasas1” adini
veriyor. Bu onun diisiincesinin en ilging boliimiidiir. ilkel diisiinceler tek basina birer
olgu gibi algilandiklarinda garip gelebilir, sagma olabilir. Oysa bir davranisin bir
pargast olduklari, her parganindi da digeriyle iliskili oldugu anlasilinca, bir anlam
kazaniyor. Bunu ilk gérenlerden biri de Bruhl’dur. O aklin mantiginin oldugu kadar,
duygunun da mantiginin oldugunun fakat bunlarin ayn ilkeler iizerine kuruldugunu
kabul ediyo.

Bruhl’un; ilkel diisiincenin tiimiiyle ve niteliksel bakimdan bizimkinden ayr1
olduguna dayanan savi en ¢ok elestirilen yoniidiir. Eger bu sav dogru olsaydi ilkel
insanla iletisim kurmak, onun dilini 6grenmek miimkiin olmazdi. O ilkelle uygar
arasinda kokten bir ¢eliski goriiyordu. Bunun yazara gore iki sebebi:

a) zamanindaki malzeme ve bilginin yetersizligi,

b) Materyal se¢imindeki se¢mecilik.

Bugiin hicbir antropolog bdyle bir ayrim yapmiyor.

Ikinci elestiri noktas1 Bruhl’un nesnel ile gizemli arasinda yaptig1 ayrimdir.
Yazara gore aciklama birlikte olabilir, biri digerini biitiinler, mesela karabiiyii yapilan
bir kisinin, yaban sigir1 tarafindan o6ldiirtildiigii olayr boyledir. Bruhl’e gore burada
yerlinin ilgisiz kaldig1 bir ¢eliski vardir. Oysa bir ¢eliski yoktur. Yerli burada kiginin
s1g1r tarafindan oldiirtildiiglinii biliyor ama eger biiyii yapilmasaydi adam 6lmezdi diye
diistintiyorlar.

Ilkeller seylerin nesnel dzellikleriyle dogal nedenini biliyorlar ama bunlarin
iizerinde durmuyorlar. Ciinkii bunlar toplumsal diisiinceye ters diisiiyor ve gizemli
inan1g, emprik bilgiden daha uygun hale geliyor.

Sonug olarak Bruhl, ilkel insanlarin bos inan¢ karakterini ¢ok abartmuistir,
bizleri oldugumuzdan daha fazla olumlu bir kafa yapisina sahip gibi sunmustur.
Bruhl’e gore Yahudilik ve Hiristiyanlik da birer bos inangtir ve mantikdncesi ve
gizemli bir anlayis1 kapsar. Bu yanlistir, ¢linkii o kendi vatandaglarinin inanglarimi géz
oniline almamaktadir.

Tiim bunlarin ana sebebi yazara gore: Bruhl yasadigi doneme uyum saglayarak
evrimci ve ilerlemeci bir goriise sahip olmustur. Yazara gore; ilkel ve uygar toplumda
nasil bir ayrim oldugundan ¢ok, insan toplumlarinda diisiincenin iki bi¢iminin islevi
sorulmalidir. Bunlar da, “anlatimc1” ve “enstriimental” dir.

Yazar burada Bruhl’ii elestiren biri olarak Pareto’yu ve goriislerini ele aliyor.
Pareto “mantiksal olmayan-deneyimsel” ve ‘“mantiksal-deneyimsel” kavramlarini
ortaya atiyor. Buna gore mantiksal diislince olgulara baglidir, olgular mantiksal
diisiinceye degil. Oysa mantiksal olmayan diisiince 6nsel olarak kabul edilmistir ve
kendini deneyime benimsetir.

Mantiksal eylem ve disiinceler sanat, bilim, ekonomi, askeriye, hukuk ve
politikay1 ilgilendirir. Diger toplumsal alanlarda ise mantiksal olmayan eylem ve
diisiinceler egemendir.
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Nesnel olarak cliriitiilmeyen bir inang, toplum veya birey olarak hi¢ yararli
olmayabilir; oysa mantiksal-deneyimsel agidan sagma olan bir 6greti, her ikisi i¢in de
yararl olabilir. Pareto iste bu ikincisini deneyimsel olarak gostermek ister.

Pareto’nun anahtar kavrami “tortu”dur. Tortu bir davranisin goézleminden
cikarilan bir soyutlamadir; duygu ise yliksek diizeyde bir soyutlamadir, varsayimdir.
Mesela once oOliilerin onuruna, sonra Tanrilarin onuruna, sonra ermislerin ve en
sonunda anma amacli yapilan solenler vardir. Bigimleri degismis ama solenler ortadan
kalkmamustir. Iste solen bir tortudur. Sélenleri tesvik eden ve bunun arkasinda kalan
degismeyen tutum ise duygudur.

Giizel bir s6z, eger bir insan1 hareket ettiren nedenlerin yanlishigi ona kabul
ettirilirse, bu onun inatlagsmasini engellemez, davranisin1 hakli géstermek i¢in baska
nedenler arar.

Insanlar1 tanimak istiyorsak, onlarm diisiincelerinin arkasina gizlenmis
davranisi incelemeye calismaliyiz, duygularin onlarin davraniglarin1 yonlendirdigini
gordiigiimiizde eski zamanlarda insanlarin nasil hareket ettiklerini anlayabiliriz, ¢iinkii
tortular binyillar boyunca yavas yavas degisirler. Homerosu, Roma ve Yunani
anlamimi yolu ve imkani1 buradan geger. Pareto’ya gore toplumsal bigimler énemli
Olciide ayn1 kaliyor, yalnizca dile geldikleri kiiltiirel dil degisiyor. Kisaca paretoya
gore “tiirevler degisiyor, tortular kaliyor.”

Gortilecegi gibi Bruhl ilkel insanin 6n mantik¢r oldugunu sdylerken, Pareto
kendi biitiinliigiimiiz i¢inde bizim de mantik dis1 oldugumuzu sdyliiyor. Ilahiyat,
metafizik, parlemento, sosyalizm... tiim ilkel inanc¢lar kadar usdisidir. Ciinkii bunlar
inang ve duygularin {iriiniidiir, deneyim ve diisliniisiin degil.

Benzerlik:  Bruhl’un  “O6nmantik”la  Pareto’nun  “mantiksal  olmayan-
deneyimsel”; “tortu” ile “gizemli katilm”; “tiirev” ile “ortaklasa temsil” aym
anlamlarn ¢agristirtyor. Her ikisi de belirli duygu ve degerlerin kendine has bir mantig1
oldugunu ve bilimsel bir mantikliliga ihtiya¢ duymadiklarini sdyliiyor.

Farklilik: Bruhl’e gore gizemli diisiince ve davranis toplumsal olarak belirlenir.
Pareto’ya gore ise bu psikolojik bir belirlenimle meydana gelir. Bruhl, davranista
diisiince ve temsillerin roliinii goriiyor, Pareto ise diisiince ve tiirevleri ikincidir. Bruhl
ilkelle uygun anlayis1 karst karsiya getiriyor. Pareto ise temel duygularin
degismedigini, sabit oldugunu soyliiyor.

SONUC

Yazar kitabin 6nceki kisimlarinda ortaya koydugu kuramlarin giiniimiizde artik
gegersiz oldugunu soyliiyor. Bu kuramlarin ilgi ¢ekmemesinin sebeplerini de soyle
siraliyor:

Din, 19. yy. sonu ve 20. yy. 1n bagindaki gibi ilk siralarda yer almiyor artik.

Ikinci olarak antropoloji artik bir deneysel inceleme alami haline gelmistir.
Yerinde yapilan incelemeler sayesinde, higbir ilkel toplumu gérmemis kisilerin felsefi
spekiilasyonlarina ilgi azalmistir. Zira bu teorilerin pratige uygun olmadig: goriildi.

Yazar “koken” kelimesinin de bir sorgulamasini yapiyor. Psikolojik ve
sosyolojik kivamlarla dinin bir “kokenini” bulma c¢abasini yazar elestiriyor ¢iinkii bu
konuda tarihsel belgeler yoktur.
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Bir baska nokta Lang’in gosterdigi “tektanric1” diisiincedir. Lang’a gore ilkel
topluluklar tektanrili bir dine sahipti. Oliimsiiz, her seyi bilen, yaratan ve her seye
giicii yeten bir tanri. Evrene mantiksal bir neden bulma arzusu, insanlar1 Tanriya
inanmaya goétiirdii. Lang ve Schmidt’in bu agiklamalar1 gozlem ve tiimdengelime
dayaniyordu. Ancak yazara gére bu kivam tektanriciligin nigin ilkel insanlarda kabul
gordiigiinii agiklamamaktadir.

Yazara gore tektanricilik, ¢oktanriciligin bir yadsimasidir. Bunun bir sonucu
olarak tektanricilik coktanriciligin oniinde gidemez. Bundan dolayr tektanricilik,
kokenle ilgili olarak ileri siiriilen ama desteklenemeyen varsayimlardan biridir.

Artik antropoloji dine bir baslangic arama tesebbiisiiniin yararsiz oldugunu
kabul etmektedir. Birgok ilkel dinlerde, insanlarin akli birbirinden ayr1 diizeylerde ve
ayr1 baglamlarda calistyor. Demek ki, insan belli bir durumda bir fetise, bagka
durumlarda Tanriya bagvurabilir. Hem ¢oktanrili, hem tektanrili bir anlayisa sahip
olabilir.

Ilkel insan1 asagilayan, onu neredeyse hayvanla esdeger goren, cagdas insani
merkeze koyan bir¢ok goriis: agikca somiirgeci bir goriistii. Kolelige bahane bulmaya
calisan, evrimi desteklemek istercesine insanla maymun arasinda bir birlestirme
cizgisi koymaya calisan bir gortistiir.

Bu goriise gore, teknik ve toplumsal yap1 ne kadar basitse, dinsel kavram ve
tiim kavramla o kadar diisiik seviyededir.

Yazara gore elestiri konusu olan bu goriislerin temelde iki yanlighgi vardir:
ilki evrimci diisiinceyi temel almak. Ikincisi bu kuramlar kronolojik kdkenleri araya
soktugu kadar, ayn1 zamanda psikolojikti. Hi¢ gormedikleri toplum ve insanlari, kendi
toplum ve insanlariyla sinirlt bir veri dahilinde inceleyen bir yaklasima sahiptiler.

Bir bagka ifadeyle; bizim diislincelerimiz onlarinkine aktarilmak isteniyor.

Son boliimde yazar kendi yontem teknigini ortaya koyuyor, buna gore yazar;
onceki boliimlerde gecen dini akli nedenlere sahip oldugunu, dinde duygu ve
heyecanin 6nemini, dinin toplumsal yoniiniin oldugunu, dinde duygu ve heyecanin
onemini, dinin toplumsal yoniiniin oldugunu kabul etmekle beraber, dini olgularin
biriyle veya tiimiiyle agiklanabilecegine karsi ¢ikiyor ve ayrica koken arastirmasinin
iyl bir yontem olmadigini soyliiyor. Koken ve 6z iligkilerle ugrasan bilimle ilgili
degildir.

Dinsel olgular1 agiklamak i¢in, i¢inde tiredigi kiiltiirliin ve toplumun tiimiinii
g6z Oniline almak gerekir... Dinsel olgulari, tutarli bir sistem igindeki boliimlerin
karsilikli iligkisi gibi saymak gerekir. Burada her sistem, digerine gére anlam tasir ve
sistemin kendisi, biitiiniin par¢asi olarak, diger sistemlerle iliski i¢inde anlam kazanir.

Insani realitenin yasanmasi ile bu realitenin agiklamalar1 arasinda derin ayrilik
ve karsitliklar vardir. Ac¢iklamanin hatasi, dini ve dini yasantiy1 sinirlamak ve tek bir
pencereden bakmaktir. Aciklamak realiteyi ¢arpitmak demektir. Son ve nihai bir
aciklama olmaz. Ciinkii biz daima modellere gore diisiiniiriiz. Modeller ise zamanla
degisir.

Ancak tiim bu teorileri ger¢egi yansitmiyor diye de gecemeyiz. Bunlar simirh
da olsa bize dinlere ait bazi bilgiler verir. Fakat bu asla tiim dinleri agiklamak i¢in
kullanilamaz mesela “korku”nun dinde bir yeri vardir. Ancak tiim dinleri ve dinin
kokenini korku ile aciklamak yanlistir. Bu indirgemeciliktir. Teoriler, dini onun
goriiniisleri tezahiirleri yoluyla aciklar.
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Son olarak, antropologun dinsel inancinin olup olmamasi iizerine durmak
gerekir.

Dinsel inanci olmayan, yanilsamayi agiklamak i¢in psikolojik, sosyolojik veya
biyolojik bir kuram arar. Dinsel inanc1 olansa daha ¢ok, bir toplumun gercekligi nasil
algiladigin1 arastirir. Sonugta “eger din temelde i¢sel yasama aitse, o zaman yalniz
gercekten igeriden anlasilabilir.” Bunu en iyi anlayacak olan, dinsel deneyimin bir rol
oynayacagi kimsenin bilinci olacaktir.

Dinsel bilinci olmayanin yapacagi ise bir koriin renkleri tarifinden pek de
Oteye gitmez.

BIRINCI BOLUM

Kitabin birinci boliimii Isldm egitim sisteminden bahseder. Bu béliimde din-
egitim iliskisi, egitime sistemler yaklasimi ve IslAm egitim sistemi hakkinda zengin ve
faydali bir literatiir yer almaktadir. Ben literatiir kismindan &te boliimiin C.
Maddesinde yer alan Islam egitim sisteminin kuramsal temel ve kurumsal yapi
asamalarindaki incelemeler hakkinda bilgi verecegim.

1. Kuramsal Temel:

Din, hayatin biitiiniinii kapsayan bir yasam tarzi, hayat bi¢cimidir. Din, insani
yaradilis anindan itibaren ele alan, ¢ocuklugu ve gengliginden hayatinin sonuna kadar
hatta 6liimiinden sonraki sonsuz hayati da igerecek boyutta onunla bir ve beraber olan
ayrilmaz bir parcadir. Bdylece Islam dini ile egitim arasinda i¢ ice ge¢mis bir iliski
mevcuttur.

[slam egitim sistemini ii¢ agidan inceleyebiliriz.

1) Felsefi acidan

Felsefi acidan Islam egitim sistemi, Islim’n insan anlayisini esas alir.islam’a
gore insan, akil, beden ve ruhtan meydana gelmis bir varliktir. Bunlardan herhangi
birisinin ihmal edilmesi, insan1 dogru bir sekilde anlamamiza engel olur.

Akil rasyonel melekelerin merkezi, kalb ise, duygusal, diisiinsel ve hissi
melekelerin merkezi kabul edilir. Islim egitimi, bu merkezleri uyarmak ve uyanik
tutmak i¢in yapilir. Ayrica bu iki temel alanin egitiminde {g¢iinciisiiniin, yani beden
egitiminin de 6nemli 6l¢ilide etkisi vardir. Bedeni zayif diisiirmemek, zararina olacak
hususlardan uzak durmak ve giiclii kilacak bir takim faaliyetlerde bulunmak da Islam
egitim felsefesinin li¢iincii ayagini olusturur.

Epistemolojik agidan bakildiginda “Kur’an’in bilgi kaynagini, vahiy basta
olmak iizere duyular, akil yahut bunun O&tesinde kalbi sezgi olarak tespit ettigi
goriilmektedir. Kur’an’da yer yer gz, kulak ve kalbin birlikte anilmas1 yaninda kalbin
akledici fonksiyonunun vurgulanmasi dikkat ¢ekicidir.

Giiniimiizde oldugu gibi, Islam egitim felsefesinde de egitimin en Snemli
hedefi insan1 hayata hazirlamaktir; ancak, diinya goriisiindeki farkliliktan dolay1 islam
egitimi hedefinin igerigi de farklilagir. “Diinya insan icin bir son degildir diisiincesi,
egitim felsefesi acisindan ¢ok 6nemli bir ¢ikistir. Bunun igin “Islim egitimi hayata
hazirliktir” demekle, hayatin, empirik varolustan daha ¢ok yeniden dirilis sonrasindaki
sonsuz varolusu icine aldigi vurgulanir. Isldm egitimi sahsin biitiin y&nleriyle
yetistirilmesidir demekle de, egitimde manevi boyutun temel oldugu vurgulanmak
istenir.

Islam egitim felsefesinde insan, daima Yiice Yaraticisiyla, O’ndan gelen askin
bilgi ve deger sistemi ile ve Allah’in seckin kullar1 peygamberlerde ve 6zellikle yiice
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ahlak sahibi ve Ornek insan son peygamberde somutlasan davranis modelleriyle
birlikte diistiniiliir. Bu unsurlardan birinin eksik olmasi egitimde kaginilmaz olarak
aksaklik ve diizensizlik ortaya ¢ikarir ve egitim insanin ger¢ek anlamda mutluluguna
hizmet etmekten uzak olur.

2) Egitim ilkeleri acisindan;

Tevhid, Evrensellik, Hiirriyet ve Sorumluluk, Biitiinliikk, Gayelilik, Siireklilik,
Zorunluluk, Af ve Merhamet olmak {iizere sekiz baslik altinda incelenen Islam egitim
ilkelerinden Hiirriyet ve Sorumluluk ilkesi genclik doneminde en one cikan ilke
olmaktadir. bu nedenle bu ilkeyi biraz acabiliriz:

IslAm egitim anlayisinda en ideal egitim kisinin kendi kendini egitmesidir.
Nefsin egitimi, ahlakin giizellestirilmesi vs. dogrudan kisinin kendisinin etkin
olmasini gerekli kilan hususlardir.

Gilinlimiizde de egitimde otonomi bir ideal olarak kabul edilmektedir. Ayrica,
insanin ozgiirce diisiinme yeteneginin yok edilerek yeni bir takim fikirlerin asilanmasi,
baska bir deyisle beyin yikama, ahlaki acidan kabul edilmeyen bir davranis olarak
goriilmektedir.

I[slam Egitiminde insanin hiirriyeti sorumlulukla dengelenmistir. Insanin
bagkalarina karsi sorumlu olmasi, hiirriyetinin = sinirlarint  ¢izmesi  yaninda,
yaptiklarindan sorumlu tutulmas: egitimin dinamik giiciinii olusturur. Insan hiir
olmazsa, iyi veya kétii eylemlerinden sorumlu olmaz. Insan irade sahibi bir varlik
olmakla hayvanlardan ayrildig1 gibi, egitimde hiirriyet ilkesi ile de hayvanlar egitme
tarzindan ayrilir.

3) Egitiminin Hedefleri Ac¢isindan;

[slam egitiminin hedeflerinden bahsederken ayrintili olarak alt hedeflerden
bahsedilmeyecektir. Meseld; insanin Allah’a kars1 kulluk gorevinde bulunmasi bir
genel hedeftir; buna karsin namaz kilmasi, orug tutmasi, zekat vermesi, vs. bu genel
hedef kapsamindaki alt hedeflerdir.

Bu cergevede Islam egitiminin hedeflerinin dért alanda yogunlastigini
sOyleyebiliriz:

1. Ilim ve irfan: lim, kendi giicii nispetinde her insanin imkéan1 dahilinde olan,
yakin bir hedeftir; herkesin temel yasamsal konularda belli dlciide ilim ya da bilgi
sahibi olmas1 zorunludur. Irfan, ilimle baslayan ve sonsuza agilan diisiinsel ve kalbi
faaliyetin ve yiice hedefin adidir. Bu yiice ve nihai hedef, Allah’1 bilmek ve tanimak,
yani ma’rifetullahtir.

2. iman ve amel: Imanin konusu olarak Allah en temel gercek olunca Islam
egitiminin en 6nemli amaclarindan ve hedeflerinden birisi de insan nefsi ve ruhunda
Allah’in gercek ve dogru anlayisini ve bilincini uyandirmak olacaktir. Iman, sadece
sozlii bir kabulle sinirlanmaksizin, bu kabuliin geregi olarak yapip etmelerin niteligini
de belirleyici olmas1 gerekir. Kur’an’da , herkesin yaptiklari islere gore dereceleri
oldugundan s6z edilir. Onun igin IslAm egitiminin hedefi imanla birlikte ayn1 zamanda
Salih amel iizerinde yogunlasir.

3. Ahlak ve hikmet: IslAm’in temel kaynaklarinda ahlaki davranislar en ¢ok
onem verilen ve genis kapsamli olarak ele alinan hususlardir. Islam, kisinin,
kendisinden erdemli fiiller ortaya c¢ikacak sekilde bilgilendirilmesi ve egitimini
hedefler. Kur’an’da, birr (iyilik) ve takva iistiin davranmis 6zellikleri olarak sunulur.
Takva, sabirli, diiriist ve hayirsever olmak gibi ahlaki davraniglarla ulasilan ytiksek bir
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mevki olarak takdim edilir. Koétiiliik ise siinnetullaha, yani Allah’in evrende koydugu
isleyis diizenine aykir1 hareket etmek olarak goriilir. Boylece ahldkin en temel
kavramlar1 inang, amel ve ibadet esaslariyla birlikte anilir. Nihal noktada ahlak,
“Allah’in ahlakiyla ahlaklanma” seklinde ifadesini bulur ki bu da hikmet kavramiyla
ifade edilmistir.

4. Ibadet ve itaat: Islami egitimin amaci tam anlamiyla Allah’a ibadet eden,
hayatinin diizenini IslAm’in temel esaslarina goére kuran ve devam ettiren “iyi ve
erdemli insan”1n meydana getirilmesidir. islam egitim sisteminde insan ancak “iyi”nin
kulu olmay1 kabullenir. Mutlak iyi olan Allah’a kayitsiz sartsiz kulluk etmesi istenir.

[slam egitiminin ilim ve irfan, iman ve amel, ahlak ve hikmet, ibadet ve itaat
alanlarindaki hedefleri, Islim’mn ruhuna hakim olan tevhid prensibinde oldugu gibi
biitiinciil bir yap1 olustururlar. Bu hedeflerin hemen hepsi Yiice Yaratici’ya varan bir
seyir takip ederler. Insan iste bu nihai hedefte yiice kimligine kavusur ve esref-i
mabhlikat olur.

Bu hedefler gergevesinde Islam’in gayesi; beser kalbini 1slah etmek ve hayati
yeryliziinde, kainat ve hayatin 6zlinde bulunan ezell hak ve adalet esaslari {izerine
kurmaktir. Boylece “iyi insan” (insan-1 kamil) yetistirerek iyiliklerde birbiriyle
dayanigsma halinde kotiiliikklere karsi topluca karsi koyan bir toplum olusturmaktir.

2. Kurumsal Yapr:

Islam egitim sisteminde kurumsal olarak dért ana yapidan bahsedilir:

Bunlardan birincisi stiphesiz ki aile kurumudur. Giiniimiizde modern egitim
anlayisinda oldugu gibi Islam egitim anlayisinda da aile, cocugun egitimine en ¢ok iyi
bir model olma noktasinda katkida bulunacaktir. Boylece ¢ocuk, yasina uygun bir
metotla tabii bir sekilde modeli taklid edecektir. Zira ¢cocukluk yillar taklit ve telkinle
6grenimin en etkili oldugu donemlerdir.

Ikincisi camidir. Cocukta sosyallesmenin basladig1 ¢aglardan itibaren caminin
etkili bir egitim ortami olma 6zelligi ortaya ¢ikar. Sosyallesmenin daha disa doniik
olarak yasandig1 genclik doneminde ise cami ayr1 bir 6nem tagsir. Fakat caminin sosyal
fonksiyonu, islam’in ilk yillarinda oldugu gibi dinf ritiiellerin digina tagilarak egitim
ve spor gibi degisik alanlarla zenginlestirilirse giinlimiizde de cocuklar ve gencler
acisindan daha egitici kurumlar haline gelmesi miimkiin olur. Siiphesiz, kurumsal
diizenlemelerin yaninda cami gorevlilerinin de mesleki ve psiko-sosyo-pedagojik
acidan yeterlilikleri bu amaca katki saglayacak 6nemli faktorlerden biridir.

Uciinciisii degisik sosyal gruplar veya mesleki tesekkiillerdir. Amaci iyiligi
tesvik ve kotiiliikkten sakindirmak olan bu tesekkiillerin, bu genel kategoriye giren
herhangi bir alanda faaliyet gostermeleri miimkiindiir. Tarihte bir sivil egitim kurumu
olarak son derece Onemli egitsel fonksiyon {istlenmis olan ahilik veya flitiivvet
teskilatini bu grupta 6rnek olarak vermemiz miimkiindiir.

“Aranizda 1yiligi emreden ve kétiilikkten sakindiran bir topluluk bulunsun”
emri geregi, gerek genel tarzda ve genis bir kitle halinde ve gerekse daha 6zel ve
kiiciik gruplar halinde kotiiye engel olacak ve iyiye imkan verecek her tesekkiil sivil
bir egitim kurumu olma 6zelligi tasir ve Islim egitim anlayisinin tesvik ve takdirine
konu olur.

Dordiinciisii formal egitim kurumlaridir. Bunlar, temel egitimden yliksek
ogretime ve akademik arastirma kurumlarina kadar degisik yas gruplarina uygun
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olarak diizenlenen, gerek maddi ve gerekse insan kaynaklari agisindan her tiirlii
ihtiyaglarla donatilan egitim 6gretim kurumlarini ihtiva eder.

[KINCI BOLUM

Bu boéliimde Genglik donemi ve oOzellikleri iizerinde durulmakta ve iki ana
baslik altinda incelenmektedir:

1)Genglik dénemi ile ilgili kavramlar

2)Kur’an’da ve Hadislerde Genglik.

Bilindigi gibi insan hayatmin evreleri, klasik Is1dm kaynaklarinda ¢ok genel bir
tasnifle, cocukluk, ergenlik ve ihtiyarlik ¢ag1 olmak iizere ii¢ kisma ayrilmistir. Islam
kiiltiir ve geleneginde, ergenlik ya da genclik ¢agi olarak ifade edilen donemi
karsilamak iizere pek ¢ok kavram kullanilmistir. Bu kavramlarin her biri, s6z konusu
donemin onemli bir veya birkac O6zelligini ya da belli araliklarla bdliimlenen yas
donemlerini genelde Kur’an ve hadis orijinli olarak ifade etmektedir. Simdi, gerek
[sloam’in ana kaynaklar1 olan Kur’an ve hadislerde, gerekse Islam kiiltiir ve
geleneginin olusum siirecinin ilk dénemlerinde Arap dilinde gencglik kavramiyla ilgili
olarak sik¢a kullanilan kelimelerden bahsedelim.

a. Sabiyy: S-b-y kokiinden gelen “Sabiyy” dar anlamda ¢ocugun dogumundan
itibaren siitten kesilinceye kadar ki donemde aldig1 isimdir. Bununla birlikte pratikte
dogumdan bulGg c¢agina kadar uzanan tiim doneme de ‘“gulam” kelimesinin es
anlamlis1 olarak “sabiyy” denmistir.

b. Gulam: cogulu “gilman” seklinde gelen gulam, buliig ¢agna yaklasmis
erkek cocuk icin kullanilir. Gulame ise geng kiz anlamimdadir. “Gulam” kelimesi, her
ne kadar ¢ogunlukla bulGg oncesindeki ¢ocuklara verilen bir isimse de , fiil koki
itibariyle genclik donemi 6zelliklerini ¢agristiran bir anlamsal igerige sahiptir. Ciinkii
“Ga-li-me” fiili cinsel duygularin artmasi, sehvetin azmasi ve kizismak anlamina
gelir. Nitekim, gulam kelimesinin asil anlaminin, cinsel duygular ve istekleri kabaran,
evlenme istegi artan “sabb” (geng), ihtilamla genglige adim atan kisi oldugu ifade
edilmistir.

c. Cariye: Kiz ¢ocugu anlamima gelen cariye sozciigii, Arapca’da ayrica hiir
olsun veya olmasin biitiin gen¢ kizlar i¢in kullanilan genis anlamli bir kelimedir.
Ayrica cariye, erkek cocuklar i¢in kullanilan guldm kelimesinin kiz ¢ocuklar i¢in
kullanilan formu, bir anlamda gulame kelimesinin kargiligidir.

d. Miirdhik: Arapga’dan dilimize giren “miirahik” kelimesine, Tiirk¢e
sozliiklerde “bul(g ¢agina yeni girmis erkek ¢ocuk; yeni yetme; erisik” gibi karsiliklar
gosterilmistir.

IslAm hukukgular1, bultigun 9-12 alt yas sinir1 ile 15 iist yas sinir1 arasindaki
kimseye miirahik denildigini ifade etmislerdir. Bu durumda miiradhik kelimesiyle, yas
bakimindan bul(ig cagi sinirlar1 i¢cinde olmakla birlikte heniiz buliiga ermemis kisi”
kastedilmektedir.

Miirahik, glinlimiiz psikoloji literatiiriinde “erin” kavrami ile ifade
edilmektedir. Erin, dol verme niteligine ve ¢agina ulasan kisi anlamindadir. Erinlesme
ise, bulliga erme olay1 ya da erinligin ilk agamasin1 ifade eder.
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e. Yafi’ yafi’, miirahik gibi, “buliifa yaklasan ¢ocuk” demektir. O nedenle
miirdhik ile esanlamli oldugu ifade edilmis ve heniiz tam olarak buliiga ermemis
cocuga verilen ad olarak tarif edilmistir.

f. Buliig ve Bulig cagi:

1. Bulig: sozliikte ulasmak anlamina gelen bullig, terim olarak “¢ocugun cinsi
ve blinyevi acidan ergenlik donemine ulagmasini ifade eder.

Psikoloji literatiiriinde “erinlesme” kelimesi ile ifade edilen buliga erme olayz,
“erinligin ilk asamas1” olarak tarif edilir. Erinlik ise bulGgun karsilig1 olarak kullanilir
ve “hem ruhsal, hem de biyolojik olarak cinselligin fark edildigi; cinsel organlarin
iiremeye iligkin fonksiyonlarinin islerlik kazandig1 dénem diye tarif edilir.

Bulig, cocugun fiziksel, ruhsal, zihinsel ve duygusal acilardan ciddi
degismeler yasadigi bir donem oldugu i¢in biitiin eski kiiltiirler ve dinlerde dnemsenen
bir hadise olmustur. islam dininde de bul(ig olayinin énemli bir yeri vardir.

2. Bulg ¢agi. Ergenlik insanin gelisim donemleri agisindan ve sorumlulugun
baslangici olarak bulig yasinin en alt ve en iist sinirlar1 Kur’an ve hadislerden deliller
getirilerek ortaya ¢ikan bir ¢ok goriisler kitapta siralanmistir. Burada dikkati ¢eken
bulig vyast 1wrka, beslenme kosullarina, iklime vb. kosullara bagli olarak
degisebilirligidir.Is]im hukukcularina gére ihtildim, sorumluluk ¢agmna girmede esas
kriter olarak kabul edilmesine ragmen, normal siireden daha ge¢ ortaya c¢ikmasi
durumunda, miikellefiyetin baslangici, ayrica yas ile belirlenmis, boylece bir anlamda
cocukluk doneminin bitimi i¢inde bir yas sinir1 tespit edilmistir.

g. Fetd: Arapca’da cok degisik anlamlara gelen feta kelimesi, insanin sadece
yagam donemlerinden birini ifade etmemekte iistiin meziyetlere sahip bir ideal insan
tipine verilen ad olmaktadir. Allah’in “sizi giigsiiz bir halde yaratan, sonra
giicslizliiglin ardindan kuvvet veren ve sonra kuvvetin ardindan gligsiizliik ve
ithtiyarlik veren Allah’tir” ayetinde belirttigi giic ve kuvvet bu fiitiivvet haline isaret
etmektedir. Clinkii fiitiivvet, kendisinde hig¢bir zayiflik olmayan, bulGg cagindan 40
yasinin sonlarina kadar siiren, ¢ocukluk orta yaslilik arasinda bir haldir.

h. Sabb: “s-b-b” fiili asil anlam itibariyle “tutusmak, alevlenmek, biiyiimek”
demektir. Mecazi olarak siddetlenmek, kizisma anlamlarina gelir. Bu fiilin “sabb”
seklindeki isim tiirevi, gen¢ manasina gelmektedir.

Insan hayatinin bulgdan sonraki dénemini ifade etmek iizere kullanilan bir
kavram oldugu anlasilan sabb ve sebab’in, hangi yas sinirlarim1 kapsadigi hususunda
dilciler arasinda farkli kanaatler s6z konusudur. Bu donemi ihtiyarlik ¢agina kadar
uzatanlarda vardir. Bu anlamiyla Tiirk¢e’deki “yasi ilerlememis olan” “genclikteki
ozelliklerini koruyan ding” karsilig1 kullanilan geng¢ kelimesinin es anlamlist oldugu
anlagilmaktadir.

Genglik donemi ile ilgili kavramlari gordiikten sonra simdi de Oncelikle
Kur’an’da ve sonrada Hadislerde Genglik konusunu ele alalim:

A. Kur’an’da Genglik Dénemi ve Genel Ozellikleri

Bu boliimiin baglangicinda yine genglik kavramiyla ilgili aciklamalara yer
verilmektedir. Daha sonra Genglik donemiyle ilgili Dini, Ahlaki ve Psikolojik
Ozellikler béliimiine gegilmektedir.

Kur’an’da, dogrudan genglikle ilgili konu ve kavramlardan hareketle, bugiin
bizim anladigimiz yas sinirlar1 iginde bir geng¢lik modeli aranmasi bekledigimiz
ayrintilar1 bize vermeyebilir. Ciinkii; Kur’an’in muhtevas1 bdyle bir amaca hizmet
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edecek sekilde sistematik yap1 arz etmez. Baska bir ifadeyle Kur’an’da, yas
donemlerine gore insanlarin hangi Ozelliklere sahip olduklarindan bilgi verme
amaciyla s6z edilmez. Giinlimiizde genglik; genel olarak 12-21 yaslar1 arasindakiler
icin kullanilan bir kavramdir.

Ayni sekilde, Islam’m genglik anlayisinin, yas sinirlar1 bakimindan bugiinkii
anlayis1 kapsadigi goriilmektedir. Ayrica islami anlayis agisindan, bul(ig ile baslayan
genglik donemi ile 20-25 yaslarindan sonra baslayan yetigkinlik donemi arasina
giiniimiizde oldugu gibi kesin bir sinir koymak ise miimkiin gériinmemektedir. Cilinkii
feta, buliga ermis olmay1 cagristirdigi gibi yetiskinligin ilk donemlerini de ifade
etmektedir. Hatta, belli bir yas diliminin adi olmaktan &te, lstiin goriilen belli bazi
ozellikleri kendinde bulunduran daha ileri yastaki insanlara da verilebilen bir ad
olmaktadir.

Kur’an’da kendilerinden geng olarak s6z edilen veya genglik donemi i¢inde
olduklar1 kabul edilebilen sahsiyetlerin, her birinde One c¢ikan degisik bazi
Ozelliklerden hareketle genclik donemiyle ilgili belli bashi temalar1 tespit etmek
miimkiindiir.

Bu amacla Kur’an’daki Habil ve Kabil, Hz. Ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz.
Meryem, Hz. Suayb’in kizlari, Ashab-1 Kehf, Ka’b .b. Malik, Hz. Lokman’in
cocuklari, Hz. Nuh’un c¢ocugundan bahseden ayetler tespitlerin kaynagi olacaktir.
Yapilan tespitlerde genglikle ve genclik donemiyle iliskilendirilmesi sorunu ortaya
cikmamast i¢in bu ayetlerden 6zellikle ilgili sahsiyetin ya dogrudan veya dolayl
olarak gengligine atif yapilanlar konuya dahil edilmistir.

a. Kiskanglik

Adem’in iki oglunun konu edildigi bir kissa, “kotiiliiglin ve iyiligin ilham
edildigi” fakat bunlardan birini se¢mekte Ozgiir birakilan insani bu iki kutbuyla
dikkatimize sunmaktadir.

Geng¢ ve aym zamanda kardes olan bu iki kisi arasindaki olayda bir
“kiskan¢lik” hadisesinin, olumsuz sonuglariyla birlikte sergilendigi goriilmektedir.
Her ne kadar kiskanglik duygusunun belli bir yasla dogrudan bir iligkisi bulunmasa da,
cocukluk doneminin ilk yillarmma kadar geri gitmekte, genclik donemlerinde daha
farkli alanlarda ve daha giiclii bir sekilde ortaya c¢ikabilmektedir. Ozellikle bu
donemde yikic1 sonuglar dogurabilmektedir. Bu olayda kiskanclik duygusunun
kardesler arasinda yasanmasi da dikkati ¢geken 6nemli bir husustur.

Benzer bir kiskanglik olay1 daha agik bir sekilde Yusuf ve kardesleri arasinda
goriilmektedir.

Habil ile Kabil olayinda oldugu gibi burada da ilk olarak akla oldiirmek
gelmistir. Clinkdi, “kiskanclik olayinda bazi korkular sik sik hiddetle birlesir. Kiskang
birey, sevilen bireyle iliskilerinde kendini tedirgin hisseder; bu kisinin sevgisi
karsisinda kendi statiisiinli kaybedeceginden korkar.”

Allah’mn  “soranlara nice ibretler vardir” dedigi Yusuf ve kardeslerinin
kissasinda biitlin anne babalar i¢in 6nemli hatirlatmalar bulunmaktadir. Siiphesiz
bunlardan en 6nemlisi, ¢ocuklarin anne baba sevgisine olan ihtiyaglarinin ¢ok biiylik
oldugu hususudur. Diger bir husus ise, anne babalarin miimkiin oldukga kardesler
aras1 kiskanchigr koriikleyecek davranislardan kaginmalari ve sevgi hususunda adil
davranamasalar da bunu cocuklara yansitmamak icin biiyiik gayret gdstermeleridir.
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Genglik c¢agindaki ¢ocuklarina giiven duymalar1 ve giiven duyduklarini onlara
hissettirmeleri gerektigi ise yine dikkat edilmesi gereken baska bir husustur.

b. Soyut Diistinme, Akli Muhakeme ve Dini Suurun Uyanmasi

Kur’an’da, nedensel diisiinme tarziyla olaylar1 agiklamaya c¢alisma ve varligt
anlamlandirma ¢abasi i¢inde soyut bir Tanr1 anlayisina yonelme davranisinin sembolii
olarak sunulan kisi Hz. Ibrahim’dir.

Genglik doneminin en 6nemli 6zelliklerinden biri soyut diisiinmenin basladigi
bir evre olmasidir. BulGiga yaklasan ¢ocuk fiziksel 6zellikleri agisindan oldugu gibi
duygusal, ruhsal ve zihinsel 6zellikleri agisindan da oldukga aktif bir doneme girer.

Hz. Ibrahim’in bu olaydaki diisiinsel tavri, genclik donemindeki zihinsel
aktivitenin niteligini yansitmaktadir. Cilinkii genclik doneminde zihinsel siirecler,
kisaca, varsayimlar kurmak, diger olasiliklar1 diisiinmek ve mantiksal sonuglar
cikarmak seklinde islemektedir.

Genglik donemi, kisiligin kesin ¢izgilerinin olusmaya basladigi bir donem
oldugu i¢in giiven duygusunun gencler agisindan da 6nemi biiyiik olmaktadir.

Gerek temel gereksinimleri gerekse toplum psikolojisi agisindan insanin giiven
ve emniyete duydugu ihtiyac yaninda fayda ve zarar verebilme giicline sahip olmanin,
iman ve itaat icin dnemli bir 6zellik oldugu da ayrica bilinen bir hususdur.

Kur’an’da Firavun ve adamlarimin kotiiliikk yapmalarindan korktuklart i¢in
kiicik bir topluluk disinda Hz. Misa’nin peygamberligine hi¢ kimsenin
inanmadigindan bahsedilir. inanan kesimin ise gengler oldugu belirtilir.

Kur’an’da, kralin zulmiinden kacarak magaraya siginan kisiler de “Rablerine
inanmis gencler” olarak tanitilmaktadir.

Ayrica, Islam’m dogus ve yayilis siirecinde Hz. Peygamber’e ve onun
getirdigi dine inananlarin g¢ogunlugunu yine yast 30’un altindaki gengler
olusturmaktaydi.

Tefsirlerde, gen¢ kesimin inanmasi, kalplerinin daha yumusak olmasi veya
onlar kiifiirde 1srar etmeye sevk eden seylerin daha hafif olmasi ile izah edilmektedir.

Bu tespitlerin yaninda genclik déneminde, zihni bakimdan yiiksek sentezler
yapabilme giicline erisen bir birey saglam bir diinya goriisiine sahip olma ihtiyacini
duymaya baslar. Gen¢ bu donemde “gercek”in pesine diiser ve her sey i¢in bir anlam
arayisi i¢ine girer. Bu siire¢ sonunda geng, hakikatle ilgilenme arzusunu ve sistemli bir
diinya goriisiine sahip olma ihtiyacin1 en yliksek diizeyde ancak din ve Allah
inancinda bulur.

c. Cesaret ve Sikintilara Tahammiil

Hemen her dinin dogus ve yayilis1 sirasinda ilk iman edenler biiyiik zorluklara
gbgiis germek ve sikintilara katlanmak zorunda kalmislardir.

Gerek Islamiyet’in dogusu ve yayilis1 sirasinda ve gerekse onceki milletlerde
ilk inananlar arasinda genglerin ¢ogunlukta bulunmasi, bu tiirlii zorluklari, ayni
zamanda onlarin gogiislediklerini gosterir. Nitekim Hz. Ibrahim’in putlari paramparca
etmesi, Ashab-1 Kehf olarak bilinen genglerin kendilerinden putlara ibadet veya 6liim
arasinda bir se¢cim yapmalar istendiginde, kralin karsisina dikilerek imanlarim
haykirmalari ayr1 bir cesaret, metanet ve kararlilik 6rnegidir.

Hz. Peygamber doneminde, ilk inananlar arasinda yer alan gen¢ kesimin
Islam’in ilk yayilis yillarinda gosterdikleri kahramanliklar, ¢ektikleri sikintilar ve
gogiisledikleri zorluklar ise ayrica bilinen hususlardir. Biitiin bu 6rneklerde diislinceyi

73



TURAN-SAM(TURAN-CSR)
YIL: 2012 * CILT: 4 * SAYI: 15 * YAZ, 2012
YEAR: 2012 * VOLUME: 4 * ISSUE: 15 * SUMMER, 2012
TURAN STRATEJiK ARASTIRMALAR MERKEZi DERGISI
(JOURNAL OF TURAN CENTER FOR STRATEGICAL RESEARCHES)
www.turansam.org

\J/
eyleme sevk eden coskun bir ruh hali, canli ve hareketli bir tavir, cesur ve kararh
tutumlart gézlemlemek miimkiindiir.

d. Ilim ve Ogrenme Meraki

Kur’an’da, erginlik ¢agina girince (belega esudd) Hz. Yusuf ve Hz. Musa’ya
hiikiim ve ilim verildigi ifade edilir. Erginlik ¢agi, “kuvvetin kemale erdigi, karakter
ve biinyenin dengeye ulastig1 bir donem” olarak tarif edilmektedir. Bu genel kritere
gore erginlik (esudd), BulGg ile baslayan, 35-40 yaslarima kadar devam eden bir
donemin ad1 olmaktadir.

Hz. Musa bilgin bir insan olarak taninmis, hatta bir aralar, ilim bakimindan
insanlar arasinda en yliksek noktaya ulastig1 zannina sahip olmustu. Fakat kendisinden
daha bilgin birinin oldugunu 6grenince, onunla bulusmak igin durup dinlenmeden,
yahut senelerce ylirlimeyi goze alarak yola koyulmustur. Ancak Hz. Musa’nin sabirl
olma sozii vermesine ragmen yapilan islerin aceleyle agiklanmasini istemesi, insani
duyarlik sonucu gosterilen tepki yaninda gencglik doneminin 6zel hassasiyetlerinden de
kaynaklanmaktadir. Cilinkii genclik doneminde birey, olaylari akil ve mantik
cergevesinde degerlendirmeye calisirken, ayni zamanda haksizliklara siddetle karsi
cikar, adaletle davranilmasim ister. Ergenlik cagmin baslamasiyla birlikte gencin
zihinsel, sosyal ve ahlaksal degerlere kars1 ilgisi yogunlasir.

Biitiin alki ve duyusal melekelerin hassas ve aktif oldugu insanin kendini ve
cevresindeki diinyay1 yeniden kesfe c¢iktigi bir donem olmasi dolayisiyla genglik
yillarinda ilim ve 6grenme merakinin yiiksek seviyede olmasi anlasilabilir ve beklenen
bir husustur.

e. Iffet ve Haya

iffet, insanin bedeni ve maddi hazlara karsi asir1 diiskiinliikten korunmasini
saglayan erdemi; haya ise, kinanma endisesiyle kurallara aykiri davranmaktan
kacinmay1 ve bunu saglayan duyguyu ifade etmek {izere kullanilan ahlak terimleridir.

Kur’an’da, her biri birer gen¢ sahsiyet modeli olan Hz. Yusuf, Hz. Musa, Hz.
Suayb’in kizlar1 ve Hz. Meryem ayni zamanda iffet ve haya 6rnegi olusturan tavir ve
davranislariyla dikkat ¢gekmektedir.

Yusuf’un davetkar giizelligi, Ziileyha’nin 1srarli girisimlerine sebep olmus,
fakat bu girisimler, Yusuf’un iffet duygulariyla frenlenmis ve sonugsuz birakilmistir.
Yusuf, hayatinin en canli ve heyecanli ve enerjik doneminde nefsani arzulara gem
vurmastyla tiim gengcler icin bir iffet timsali olmugtur.

Islam ahlakgilari, bir davranisin erdem olarak kabul edilebilmesi i¢in, kisinin
tercihine imkan veren karsit gii¢lerle bir arada bulunmasi gereginden bahsetmislerdir.
Ornegin, cinsel isteklerden yoksun birinin cinsel iffetinden sz etmenin pek anlamli
olmadigi ifade edilmistir.

Hz. Musa da geng ve bekar oldugu bir donemde iffet erdemine sahip olmustur.

Kur’an’da, insani bir duygu ve davramis sekli olarak iki ayette bahsedilen
hayadan biri Hz. Peygamber digeri ise geng bir kizla ilgilidir. Bu geng¢ kiz, babasinin
talebi lizerine, yaptig1 iyiligin karsiligin1 6demek i¢in Hz. Musa’y1 evine davet etmege
gelen kisidir. Kur’an onun tavrini su ifadelerle tasvir etmektedir. “Derken, o iki kizdan
biri utana utana yiiriiyerek ona geldi.!”

Hz. Peygamberin hayasi ise geng¢ ve bekar bir kizin hayasina nispet yapilarak
anlatilmistir.

Kur’an’da iffet ve haya 6rnegi bir diger geng sahsiyet de Hz. Meryem'dir.
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Gazali, ¢ocukta temyiz melekesinin ilk alametlerinden biri olarak haya
duygusunun belirmesini gérmektedir. Ergenlik ¢aginda ise haya olgun bir aklin
habercisi olarak goriliir.

f. Dogruluk, Sadakat ve Adalet

Kur’an’da, Yusuf'un dogrulugundan, onu goriince ellerini kesen kadinlarin
sahitligi ve Aziz’in karisinin “O tamamen dogrulardandir”  seklindeki itirafiyla
bahsedilir.

Hz. Musa’da kendisine sekiz veya on yil hizmet etmek iizere anlastigi yash
kisiye “Insallah benim, sdziinde duran, iyi ve giizel davranista bulunan biri oldugumu
goreceksin” seklinde giivence vererek kendini dogru sozlii, anlagsmaya riayet eden ve
giizel davranan biri olarak tanitmistir.

Temiz fitratlar1 ¢evrenin kotli tesiriyle bozulmamis olan gengler normal
sartlarda dogruluktan, adaletten yana tavir takinirlar. Kendileri dogruyu ve dogru
olmay1 sevdikleri i¢in baskalarini da ilk olarak bdyle goriirler. Bu ylizden g¢evreden
gelen etkilere saf tabiatlarindan dolayr ¢abuk aldanirlar, Hayat tecriibeleri az
oldugundan karsisindaki insanlarin tipki kendileri gibi sozii ve 6zii bir, dogru ve
diiriist, karsisindakinin iyiligini diisiinen kisiler olarak bilirler. Tipki, Hz. Musa’nin,
kendisinden yardim isteyen iki kavgacidan birinin yardimina kogmasi gibi. Sonugta
kendisinin de arzu etmedigi bir 6liim olay1 gerceklesmistir.

B. Hadislerde Genglik Dénemi ve Genel Ozellikleri

Hadisler incelendiginde, “gencligin, dini ve diinyevi bir deger oldugu” temel
bir yargi olarak dikkati ¢eker.

Hadislerde, bir hal olarak genglik, cennet nimetleri arasinda sayilir ve her kim
cennete girerse onun gengliginin sona ermeyecegi ifade edilir.

Genglik, ya da gen¢ olma hali kendi basina bir deger olmamakla birlikte,
diinyevi boyutta gencligi degerli kilan ilave sifatlar bulunmaktadir. Higbir gélgenin
bulunmadig1 kiyamet giiniinde Allah’in kendi golgesinde sakladigi yedi sinif insan
arasinda gengler yer alir. Fakat bu genclerin kendi varlik sebebinin suurunda olan ve
bunun geregini yerine getiren, Allah’a ibadet i¢cinde yetisen gencler oldugu belirtilir.

Konuyla ilgili hadisler incelendiginde bu doneme ait bir takim genel 6zellikleri
tespit etmek miimkiindiir. Bunlar bir anlamda gencin yerine getirmesi gereken temel
gelisim gorevleri olarak da goriilebilir.

a. Bireysel Yetkinlik

Belli bir yasa gelinceye kadar insan, pek cok yonden bakima ve gozetime
muhtagtir. En c¢ok gozetilmesi gerekenler ise, siiphesiz, en yakin destekgisi
durumundaki anne babasindan yoksun kalmis yetimlerdir.

Hadislerde de yetimlerin korunup kollanmasi, bakilip biiyiitiilmesiyle ilgili pek
¢ok emir ve tavsiye yer alir. Fakat Islami anlayista yetimlik émiir boyu siiren bir
mahrumiyet ve gii¢siizliik hali degildir.

Hz. Peygamber’in “Ihtilimdan sonra yetimlik kalkar” “Cocuk ihtilam olunca
ondan yetimlik kalkar” seklindeki sdzleri bu anlayisin agik ifadeleridir. Ihtilam ile
kisinin “kendi ayaklar1 lizerinde durabilmesi” bakimindan normal bir insanin asgari
Ol¢iilerine kavustugu kabul edilir. Nitekim, Bul(ig olayi ile birlikte dini sorumlulugun
baslamasi bunu gosterir.

b. Gorev ve Sorumluluk Bilinci
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Bultg ile ¢ocukluk donemi sona erer ve kisi basta kendisine kars1 olmak iizere
ailesi, i¢inde yasadigi toplum, tiim insanlik ve alemlerin sahibi Yiice Yaratici’ya karsi
gorev ve sorumlulugun gercek suuruna erigir.

Pek cok hadiste, sorumluluk yasinin bulig ile basladig ifade edilerek buliga
ermeden Olen cocuklarin “fitrat” iizere Oldiikleri belirtilmis ve cennete gidecekleri
isaret edilmistir.

Gengligin bir sorumluluk dénemi oldugu, “insanin gencliginden sorulacag1”
hadisiyle de ifade edilmistir.

Hz. Peygamber’in kendi donemindeki genglere ilmi, idari, askeri ve siyasi
alanlarda bizzat verdigi biiyiik gorevler genglik doneminin gorev ve sorumluluklarina
ornek uygulamalardandir.

c. [lim ve Ogrenme Yetenegi

Genglik ¢agr ilim elde etme ve 6grenme cagidir. Hadislerde, ozellikle geng
yasta ilim elde etmeye tesvik edilmistir. Her ne kadar “besikten mezara kadar ilim
Ogreniniz” ilkesi ilim ve 6grenme faaliyetinin hayat boyu siiren bir ugras olduguna
isaret etse de, bir ¢ok yonden genclik donemi, bu faaliyetler i¢in en elverisli ve en
onemli donem olmaktadir.

[lmi faaliyetler, en ¢ok zihni bir cabay1 gerektirdiginden zihinsel olarak asgari
gelisim Ozelliklerini tamamlanmis olmasi gerekir. Cocukluk donemi, diislinme
faaliyetinin sadece somut diisiinme seviyesinde gerceklestigi, soyut kavramlarin tam
olarak anlasilamadigi bir donemdir. Birey bulig donemine yaklasirken soyut diistinme
kabiliyeti gelisir, bilgiye ve bilgilenmeye kars1 ilgisi artar, zihinsel tatmin arayisi igine
girer.

d. Kars1 Cinsle lliskilerde Sinirlilik

Cocuk, ergenlik cagina yaklastiginda veya girdikten sonra cinsler arasi
iliskilerde belli bir takim diizenlemelere dogrudan riayet etmek ve kurallara uymakla
miikellef olur. Hz. Peygamber’in Hz. Enes e Hz. Esma’ya kars1 uyarilari, buldg cagina
girdikten sonra genglerin Ozellikle karsi cinsle iliskilerinde belli olgiilere dikkat
etmeleri geregine isaret etmektedir.

e. Dini Hayatin Bilinglenmesi

(1) Taklitten Tahkike Geg¢is

Bilindigi gibi, ¢ocukluk doneminin en Onemli 6grenme vasitalarindan biri
taklittir. Taklit, aslinda, hayat boyu siiren bir 6grenme sekli olmakla birlikte bulg ile
birlikte gencin kendini bulma ve ¢evreyi yeniden kesfetme siirecine girmesiyle farkli
bir boyut kazanir. Buliigdan sonra gengler kendilerine sunulan bilgileri diistinmeden
kabul etme egiliminde degildirler. Bu bilgiler kendi zihinlerinde test edilir.

Gencin iginde bulundugu bu gelisim asamasindan dolay1 “siiphe donemi”
olarak adlandirilan “sorgulama siireci’nden ge¢mesi dogal bir gelisim 6zelligi olarak
kabul edilmektedir.

Rastlullah’in ashabindan bazi kimselerin ona gelerek “Goniillerimizden dyle
seyler geciyor ki herhangi birimiz onlar1 sdylemeyi bile biiyiik (bir su¢ veya giinah)
saytyoruz.” Seklinde ifade ettikleri siiphelerini, Rasulullah (s.a.v.): “Iste acik acik
iman budur” diyerek 6vmekte, bu tavriyla Hz. Peygamber, aksi bir kanaatin ortaya
cikmasi ithtimalini inang agisindan bile bir tehlike olarak gérmeyip, aksine, diisiinerek
Oziimsemeyi, taklit asamasindan tahkik donemine ge¢cmeyi, iman gelisimi bakimindan
ileri bir diizey olarak kabul edilip onaylanmaktadir.
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(2) Ibadet Arzusu

Allah’a kullugun tezahiirii olan ibadetler, genclik doneminde daha igten bir
katilimla yerine getirilmektedir. Kimi zaman, sahip olduklar1 enerjiyi sonuna kadar bu
amacla kullanmayi tercih edebilirler. Ornegin, Abdullah b. Amr b. el-As Kur’an’1 bir
gecede okumus, Abdullah b. Mes’ud bekarliginda gece-giindiiz mescid’i kendine
mekan tutmus ve Abdullah b. Omer Hz. Peygamber’in “Abdullah ne iyi bir insandir”
Ovgiisliniin sahibi olmus, Allah’1 anmak i¢in geceleri pek az uyur olmustu.

Gengligini Allah’a itaate ve O’na kulluga adayan genglerin “Iste benim kulum
budur” diyerek Allah’in kendileriyle meleklere karsi1 6viinecegi kimseler oldugu ifade
edilerek gencligin giic ve kuvveti, iyi islerin yerine getirilmesi yoniinde motive
edilmistir. Baska bir agidan bakildiginda ise, gengligin enerjisini, kotii amaclarla
yikici islerde kullanmasi da engellenmis olmaktadir.

f. Cinsel Bilincin Gelismesi ve Evlilik

Cinsel duygu ve heyecanlarin costugu bu donemde geng bazen nefsine hakim
olmakta giigliikk ¢ceker. Nitekim, bu duygular1 yogun bir sekilde yasayan bir gen¢ Hz.
Peygamber’e gelip ondan zina yapmak i¢in izin isteyebilmistir.

Hz. Peygamber, genclerin evlendirilmelerini egitimleri ile ayni derecede
onemli saymis, egitim ve evliligi bir biitiin olarak gérmiis ve birlikte zikretmistir.

Ayrica diiglinlerin, sarkili ve eglenceli torenlerle tiim gencler i¢in mutluluk
vesilesi ve ayn1 zamanda hos bir hatira olarak kalmasina izin ve imkan vermistir.
Kabul edilebilir makul bir neden disinda bekar kalmayi ise hos karsilamamastir.

g. Dogruluk v Adalet Suuru

Ahlaki idealizm hisleriyle biitlin temel ahlaki erdemlere kars1 kuvvetli baglilik
duyan ergenlik donemi genci, en ¢cok dogruluk ve adalet duygularini iginde hissetmeye
baslar.

Hz. Peygamber genclerin bu 6zelligini iyi tespit ettiginden Islim’in yayilisi
sirasinda onlar1 Miisliimanlig1 kabul eden beldelere kad1 olarak tayin etmisti.

h. Fizyolojik Olgunluk ve Dinamizm

Ergenlikle birlikte geng, fizyolojik acidan olgun bir insanin ortalama
ozelliklerine sahip olur. Genglerin, daha sonra kendi aleyhlerine gelisecek birtakim
maceralara atilmalar1 da yine i¢inde bulunduklari duygusal coskunluk ve bedensel
dinamizmden kaynaklanmaktadir. Uhud Savas1 6ncesinde, savasin nasil yapilacagina
iliskin yapilan istisari toplantida, Hz. Peygamber’in ve Ebu Bekir, Sa’d b. Muaz gibi
Ashab’1n yetigkin kesiminden 6nde gelen biiyiiklerin Medine i¢inde savunmaya doniik
bir plani 6nermelerine karsin, ¢ogunlugu genclerden olusan bir kesimin Bedir’de
kazanilan zaferin verdigi 6zgiiven ile Medine disinda meydan muharebesi istemeleri
genclik doneminin hem cesaret ve atilganligini hem de bedensel dinamizmini gésteren
bir 6rnektir.

1. Sucluluk ve Giinahkarlik Duygusu

Genglik doneminde sucluluk ve giinahkarlik duygusunu doguran en 6nemli iki
kaynak, cinsellik gilidiisiiniin yol actig1 bazi ahlaki sorunlarla, hayatta bencillik ve
digergamlik arasindaki ¢atigmadir. Dini emir ve yasaklarin insan hayatini1 diizenleyici
yonii ile, cinsel duygularin doyum isteyen Ozelligi arasinda yasanan gerginlik,
sugluluk ve giinahkarlik duygularini ortaya ¢ikarir.

Hz. Peygamber 0lmek {iizere olan gencin yanina girdiginde “kendini nasil
buluyorsun” diye sordu. Geng¢ “vallahi ya Restlellah!” dedi. “Allah’in rahmetini
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umuyorum, fakat giinahlarimdan korkuyorum” dedi. Bunun {izerine Rastlullah (sav)
sOyle buyurdu: bu gibi yerde o ikisi (iimit ve korku) kulun kalbinde bir araya gelirse,
Allah mutlaka ona umdugunu verir ve onu korktugundan emin kilar.

UCUNCU BOLUM DIN VE AHLAK EGITiMI

Bu boliim ii¢ ana baslik altinda incelenmektedir. Birinci boliimde kavramsal
temel olarak Din Egitimi, Ahlak Egitimi, Din ve Ahlak Egitimi {iizerinde
durulmaktadir. Ikinci béliimde kuramsal olarak, Din ve Ahlak Egitiminin ideolojik,
felsefi, psikolojik ve sosyal temelleri tartisilmakta ve son boliimde ise din ve ahlak
Egitiminin psikolojik ve sosyal boyutlari ele alinmaktadir. Biz son bolim olan Din Ve
Ahlak Egitiminin Psikolojik ve Sosyolojik Boyutlarini inceleyecegiz.

Din egitimini daha kapsayict ve gergekei bir bakis acisiyla kavrayan
biitiinleyici goriise gore din dgretimi, her biri dindarlifin bir boyutu olan bes alanda
birbiriyle uyumlu, biitiinlesmis, gelisimsel ve igindeki potansiyeli ortaya ¢ikaran
tarzda kisinin kendini gergeklestirmesini miimkiin kilan bir egitim siireci olmalidir. Bu
alanlar, tipik olarak dini davranis1 ifade eden ideolojik (dini inang) boyut; ritiiel (dini
uygulamalar ya da ibadet) boyut; tecriibe (dini duygu) boyutu; entelektiiel (dini bilgi
ve anlama) boyut ve biitlin bunlarin sonunda ortaya c¢ikan etki (dini davranis)
boyutudur. Simdi genglik donemi din ve ahlak egitimini yukarida s6zii edilen bes
boyutta ele alinarak inceleyelim:

1. ideolojik ( inan¢) Boyutu

Insani bir fenomen olarak ele alindiginda dinin, gegmis ve gelecege iliskin
aciklamalarinin biiyiik bir boliimiinii olusturan inan¢ boyutunu bir ideoloji olarak
diistinmek miimkiindiir.

Din ve ahldk egitiminde ideolojik boyutun kazandirdigi en onemli husus,
gecmisin saglam bir temele dayandirilmasi ve gelecegin bu dogrultuda tayin edilmesi
diisiincesidir. Ideolojik boyut, bir anlamda biitiin hayatin kokleri mesabesindedir.
Dolayisiyla bu boyut, birey ya da toplumun, simdi ve gelecegine iliskin 6ngorii ve
hedefleri de icermektedir.

Ezel’den Ebed’e kadar uzanan bir ¢izgide en yliksek diizeyde idealler sunan
din, ergenlik déneminde gencin i¢inde bulundugu ideal arayisina en tatminkar cevap
verebilen yegane kaynak durumundadir. Bu nedenle de geng, dine dayanan bir hayat
felsefesine muhtagtir. Ayrica, dinin bu 6zelligi ahlak egitimi agisindan da son derece
onemlidir. Ahldk egitiminde, dinle temellendirilen ahlak anlayisi, daha c¢ok
benimsenen bir goriis olma 6zelligine sahiptir. ¢linkii inangla birlikte gelen “Allah
korkusu ve Allah sevgisi insani, yonsiiz, desteksiz ve saskin birakabilecek her tiirlii
uygulama da koruyucu bir gii¢ kaynagi olmaktadir.

Ideolojik boyutta, insanin davranislarii etkileyen 6nemli bir etken de ahiret
inancidir. Gengler, diisledikleri dogru, diiriist, adil bir toplumu, reel diinyada her
zaman karsilarinda bulamamaktadirlar. Hatta ¢ogu zaman, yani baslarinda agik
haksizliklarin, adaletsizliklerin yapildigina ve biiyiik yanlhsliklarin islendigine sahit
olurlar. Kendi iglerinde gelisip biiyliyen 6zlem ve idealleri reel diinyada parcali ve
anlamsiz bir hale gelir. Onun icin ahiret inanci, genci, iginde biiyiittiigii ideal ve
0zlemler dogrultusunda yasamaya sevk eden en onemli etkenlerden biri olmaktadir.
Genel olarak, ahlaki bir eylemin, insan yasaminda miikemmellige dogru bir
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dinamizm igerisinde olabilmesi, diger etkenler yaninda ahiret inanci sartina baglh
bulunmaktadir.

Din ve ahlak egitiminin bu boyuttaki etkinlikleri, giiniimiiz gencliginin
yasadig1 yalnizlik, anlamsizlik, degersizlik, idealsizlik vs. gibi, olumsuz duygularin
ortaya ¢ikmasina imkan vermeyecek, hayatta karsilastig1 problemlerle daha kolay bir
sekilde bas edebilme giicli ve cesaretini kazandiracaktir.

2. Entelektiiel (Bilgi/Bilis) Boyutu

Insan gelisim dénemleri icinde “ergenlik ve ilk genglik, belki en kesin
entelektiiel ve moral etkilerin ¢aglaridir.” Baska bir acidan ifade edilirse, genclik
doneminde de din ve ahlak konular1 entelektiiel ilgi ve merak alanlari bakimindan ilk
siralarda yer alir.

Ergenlik yillari, adeta entelektiiel bir agligin yasandigr donemdir; onun igin din
ve ahlak egitiminde entelektiiel boyut biiyiik 6nem arz eder.

Kur’an’da, erginlik ¢agina geldiklerinde (belega esudd) Hz. Yusuf ve Hz.
Misa’ya hikmet ve ilim verildiginden bahsedilir. Boylece, genclik ¢aginin baslamasi
ile ilmin verilisi, ya da ilim elde etme ve 6grenme faaliyeti arasinda bir ilgi kurulur.

Insana iistiin degerini veren kabiliyetlerinden en 6nemlisi, anlama ve bilgi
{iretim merkezi olan akildir. islam, insanin aklin1 kullanarak hem bilgi iiretmesini hem
de “askin bilgi”’yi anlamaya ¢aligmasini, ogiitler.

IslAm’1n insan1 kars1 karsiya getirmek istedigi bu anlamdaki bilgi, ilk olarak
ciddi ilgiyi bulGg ile baslayan genclik doneminde goriir. Ciinkii genglik donemi, ayni
zamanda bir muhakeme ¢agidir. Onun i¢in insan hayatinin bu déneminde, 6zellikle
din ve ahlak konularinda entelektiiel faaliyet Islam egitiminin &ncelikleri arasinda yer
alir.

3. Tecriibe (Duygu) Boyutu

Kur’an’in 6nemle iizerinde durdugu iman ve amel noktasindan bakildiginda da
tecriibe boyutu énem arz eder. Inang, belli bash ii¢ siire¢ sonucunda ortaya cikar:
Bilis, duyus ve motivasyon. Bilis, entelektiiel boyutta ortaya ¢ikan bir siire¢ iken,
duyus ve motivasyon, biiyiik oranda tecriibe boyutunda gerceklesir. Amel ya da
davranis da bilgiden ziyade duygunun hakim oldugu bir siiregtir. Bu durumda tecriibe
boyutu, gercegin dogrudan kavrandigi ve iman ile amel arasinda saglam bir bagin
kuruldugu asamadir.

Din ve ahlak egitiminin tecriibe boyutu, insanin birtakim fitri duygularinin
onun degisim ve gelisimine imkan veren 6zelliginin olumlu yénde motivasyonu ile
gergeklesen birebir ve vasitasiz duyus ve yasayisin ortaya c¢iktigi faaliyet alanidir.
Tecriibe boyutunun temel yapisini olusturan heyecanlar, tutumlar, degerler, sevgi ve
benzeri gibi duygularla karakterize biitiin muhteva din 6gretiminin duyussal igerigini
olusturur.

Insanin hakikatle temas1, bilme ve yapma iradesi, dogru bilgi ve dogru eylemle
iligkisi, sahip oldugu akli, duyusal ve duygusal yetenekleriyle gercekleseceginden,
egitimde insanin Oncelikle bu yeteneklerinin farkinda olmasi, kendini tanimasi,
kendilik 6z bilincini tasimasi, duygularinin ifade ortami olan diirtiilerini kontrol
edebilmesi esasina dayanir. Bunun i¢in, genglik doneminde daha yogunluk kazanan ve
dengelenme ihtiyacinda olan dort temel duygunun alt basliklar halinde daha ayrintili
olarak incelenmesi gerekmektedir.

a. Benlik Duygusu
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Genglik ¢agi, benlik kavramiin 6ne gectigi, cocukluk doneminde disa doniik
olan ilgi ve dikkatin i¢e yoneldigi bir donemdir. Geng, kendisi ve ¢evresine yonelik
kesiflerle icinde yasadigi fiziki evren ve sosyal ¢evrede kendi yerini belirleme c¢abasi
igerisindedir.

Genglik doneminde benligin siirekliligini algilama, kendini tanima ve nereden
gelip nereye gittiginin bilincinde olma, kimlik duygusunun da gelismisliginin
ifadesidir. Cagimizda ozellikle ergenlik donemi i¢in sozii edilen kimlik bunalimi,
benlik kavraminin olusmadigi, gencin, kendine 6zgii duygulari, diisiinceleri, amaglari
ve icten kabul ettigi inanglar1 olmadigi, kendine has bir yasam ve diinya goriisii
gelistiremedigi durumlarda ortaya ¢ikmaktadir.

Kur’an’da tebligin en cetin muhataplar1 arasinda dikkati ¢eken kesim, bu
yonlerden zaaflar1 olan kisilerdir. Ciinkii benlikle ilgili duygularin iki zit kutupta
menfi bir gelisim gostermesi, bir tarafta asir1 derecede silik bir benlikle insanin
kendini inkara siiriikledigi, diger tarafta ise, kendini yiicelterek tanrilik iddiasinda
bulundugu marazi sonuglarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

b. Cinsellik Duygusu

I[slam egitiminde, insan egitiminin diger alanlarinda oldugu gibi, cinsel
duygularin egitiminde de inang faktoriinden faydalanilmaktadir. Inang faktori,
Kur’an’da Hz. Yusuf kissasinda oldugu gibi kimi zaman kétiiliikklerden kagip
siginacak bir yer olarak, kimi zaman da yasak iligskiyi engelleyen bir set olarak islev
gormektedir. “Allah’in en ¢cok begendigi geng, gayr-1 mesru sehvet pesinde kosmayan
genctir” diyerek genglerin cinsel arzularini, O’nun sevgisi ve hosnutlugu ile
agiriliklardan korumayr amaglayan Hz. Peygamber’in tavrindan ise inang faktoriiniin
ikinci anlamda bir etki giiciine sahip oldugu anlasilmaktadir.

Cinsel duygularin egitiminde énem arz eden diger bir husus, empatik diisiinme
ya da disiindirme yontemidir. Hz. Peygamber bu yoOntemi, zina etmek i¢in
kendisinden izin isteyen bir gence basariyla uygulamistir.

c. Deger ve Anlam Duygulari

Insanin deger duygulari, Islim’m ahiret inanci ile sekillenir ve giiclii bir yapiya
kavusur. Ahiret hayat1 ve Allah’in mutlak adaleti olmadan, insan diinya hayatinda pek
cok seyi anlamlandirmakta giigliik ¢eker.

d. Bagimsizlik Duygusu

Genglik doneminde beliren bagimsizlik duygulari, insan1 kendine birakmayan
cevresel etkilerden kurtarma amaci tagirken ayni zamanda onu, kendi nefsani arzu ve
tutkularindan da uzak tutmayr amaglar. Gencin, sadece c¢evreye karsi degil, kendi
kendine de hakim olmas1 gerekir. Ciinkii 6zgiirliik, “kendini belirleme” giictinii ifade
eder. Biitiin otoritelere kars1 gelip de kendi i¢giidiisel arzu ve tutkularinin esiri olan bir
insanin tam olarak 6zgiirligiinden bahsetmek miimkiin degildir.

4. Ritiiel (Dini Pratik /Ibadet) Boyutu

Dinlerde ritiiel boyut, inang boyutundan sonra ilk sirada yer alir ve insanin
Kutsal’a kars1 baghiligi ve saygi dolu tavrimi goriiniir bir sekilde ifade eden belli
sozler, jestler, davranislar ve hareketler biitlinlinden olusur. [slam’da ritiiel boyut
“ibadet” terimiyle karsilanir.

Islami acidan ibadet sorumlulugunda esas olan, kisinin ibadetin anlam ve
amacini kavrayacak bir bilince ve bu yondeki hiir iradeye sahip olmasidir. Bu da
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bulug ile baslayan genclik doéneminde ortaya cikar. Bunun icin Islim’da ibadet
sorumlulugunun ilk sart1 akilli olmak ve bulGg ¢agina girmektir.

Kendi zihin ve ruh diinyasinda olusturdugu hayat felsefesinin, yasanan
diinyanin gergekleri ile uyumlu ve 6lgiilii bir sekilde pratige doniistiiriilmesi gencgler
icin 6nemli bir problemdir. Diger taraftan ibadetlerin, benlik ve kisilik gelisimini
olumlu yonde etkiledigi, insani iligkileri gelistirdigi, cemaat suuru olusturdugu, ahlak
bilincinin gelismesine yardimci oldugu, giliclii, uyumlu, biitiinlesmis ve saglam yapili
bir kisilik ve irade olusumuna yardim ettigi, huzur ve giiven duygusu olusturdugu,
bedensel ve ruhsal hastaliklara karsi koruyucu bir rol oynadigi ifade edilmistir.

5. Dini Etki (Davranis) Boyutu

Bu boyut, insanin kendisi, diger insanlar ve tiim g¢evresiyle iliskilerinde dinin
yaptig1 etkiyi icerir.

Islami anlayista egitim, sonuglarindan bagimsiz olarak degerli bir faaliyettir.
Egitimin basarisi, sadece sonuglariyla degil bizatihi egitim siirecinin kalitesi ve
basaristyla ol¢iiliir. Egitim siirecinin kalitesi ise, inang, ihlas, bilgi, niyet ve gayret...
gibi dini-ahlaki motivlerle insani ¢abanin en {iist diizeyde karisim ve olusumunca
belirlenir.

[slam egitiminin gence kazandirmak istedigi hayat tarzi, kisaca inang, ibadet,
ahlak ve edeb kurallariyla belirlenir. Bu ¢er¢evede Islam egitim sisteminde din ve
ahlak egitimi, gencin kendilik ve toplum bilincine sahip olmasindan Yiice
Yaratici’sina karsi itaatkar bir tutum gelistirmesine, anne babasi ile iyi iliskilerine
onem vermekten, diger insanlara kars1 ilgili ve miitevazi davranmasina kadar hayatin
her alaninda etki potansiyeli tagiyan genis bir boyuta sahiptir.

Din Ve Ahlak Egitiminin Sosyolojik Boyutlari

Islam egitim anlayisinda, insanin dindar ve ahlakli bir kisi olmasi, dncelikle,
cevrenin olumsuz etkilerine kapilmadan fitri kabiliyetlerini kullanarak dogrudan kendi
gayret ve cabasiyla bir degisim ve gelisim siirecini akla getirir.

Islam acisindan gengligin din ve ahlak egitiminde 6nem arz eden sosyal
ortamlari, aile, mabet (cami), ilim ve maneviyat meclisleri (okul, dini sohbet halkalarr)
ve diger sosyal ¢evre olarak belirlemek miimkiindiir.

Ailenin geng tlizerindeki etkisi, ¢ocukluk doénemindeki etkilerin ertelenmis
sonuglar1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. Cocukluk donemindeki olumlu etkiler, genclik
donemindeki gelisim siirecine katkida bulunurken olumsuz etkiler bu donemde bir
takim sorunlarin ortaya c¢ikmasina neden olmaktadir. Aile, ¢ocukluk donemindeki
olumlu etkilerle gencin, ergenlik doneminde saglikli bir cinsel kimlik ve yasamla
barisik bir kisilik olusturmasina yardime1 olmaktadir.

Mabetler, insanin kendini kutsala en yakin hissettigi ve sembolik
biitiinlesmenin gergeklestigi, ruhi boyutunun inceldigi ve etkiye agik bir hale geldigi
mekanlardir. Kisinin kendi ailesi disina ¢ikarak daha genis ¢evreden arkadas edinme
ihtiyacinda oldugu genglik doneminde, benzer inang ve deger sistemine bagh
toplulugu bir araya getiren cami, bu yonde énemli bir fonksiyonu yerine getirir.

[lim ve maneviyat meclisleri gencin dini ve ahlaki hayatina énemli katkilar
saglar. Ister birka¢ kisiden olusan kiigiik gruplar halindeki ilmi sohbetler, isterse
kurumsal bir mahiyet kazanmis daha organize faaliyetler, genglerin hakikat arayisina
entelektiiel boyutta en iist diizeyde cevap bulabilecekleri ortamlardir..

81



TURAN-SAM(TURAN-CSR)
YIL: 2012 * CILT: 4 * SAYI: 15 * YAZ, 2012
YEAR: 2012 * VOLUME: 4 * ISSUE: 15 * SUMMER, 2012
TURAN STRATEJiK ARASTIRMALAR MERKEZi DERGISI
(JOURNAL OF TURAN CENTER FOR STRATEGICAL RESEARCHES)
www.turansam.org

./

Son olarak; genclik donemi din ve ahlak egitiminde akranlarin ve arkadas
grubunun yer aldig1 6zel bir sosyal ¢evrenin etkisi s6z konusudur.

Sosyal hayatin kurum ve kurallariyla yavas yavas sekillenmeye basladigi
[slom’in Medine doneminde, Hz. Peygamber’in Mekkeli (Muhacir) ve Medineli
(Ensar) Miisliimanlar arasinda dini temele dayali olarak tesis ettigi kardeslik
miiessesesi, Asr-1 Saadet’in boyle bir diyaloga en {list diizeyde imkan saglayan en
onemli uygulamalardan biridir.

Islam’mn ilk yiizyillarinda fiitiivvet birlikleri , genclerin bir arada bulunma
ihtiyaclarindan dogan, dini ve ahlaki esaslara dayali sivil toplum orgiitleri de bunun en
giizel 6rneklerindendir.

Son olarak yazarin sonu¢ kisminda elde ettigi bulgular dogrultusundaki 5
onerisinden bahsedebiliriz:

1) Din ve ahlak egitimi, daha genis ¢er¢evede isleyen egitim sisteminin bir
pargasidir. Din ve ahlak egitiminin bagarili olabilmesi i¢in biitiiniiyle egitim sisteminin
ayn1 evrensel degerler dogrultusunda kurulmasi ve isletilmesi gerekir. Bunun yaninda,
sistemler yaklagimi igerisinde, sadece egitim sistemi degil, diger iist ve alt sistemler de
insan ihtiyaglari, evrensel degerler dogrultusunda olusturulmali ve yiiriitiilmelidir

2) Genglik doneminde din egitimi zihinsel siireclere dnem vermeli, gencin
evrensel insani degerler lizerine kurulu saglam bir hayat felsefesi olusturabilmesine
yardimci olmalidir. Gegmis veya giiniimiizden derlenen hikayeler, yasanan olaylardan
orneklerle, dini ve ahlaki bir hayat ile insan mutlulugu ve toplum diizeni arasindaki
dogru iligkiye, din dis1 ve ahlak dis1 bir hayat ile insan huzuru ve toplumsal dirlik ve
devamlilik arasindaki ters iliskiye dikkat ¢ekilmelidir.

3) Genglerin din ve ahlak egitimi, onlar icin, biiylik oranda en yakindan uzaga
dogru dini ve ahlaki gelisim i¢in tabii bir ortam hazirlamaktan geger. Aile, okul, is
cevresi gorsel-isitsel ve yazili basin-yayin.... Gibi bireysel ve toplumsal hayatin
egitiminde 6nemli rolleri bulunan kurum, kurulus ve organlarin, genglerin egitilmek
istendigi degerler dogrultusunda dizayn edilmesi gerekir. Bireysel ve toplumsal
planda, yetiskin din ve ahlak egitimi araciligiyla, genclere dini-ahlaki birey ve toplum
modelleri sunulmalidir.

4) Genglere toplumsal gorevler verilmeli ve sorumluluklar yiiklenmelidir.
Boylece onlarin toplumsal hayata aktif bir sekilde katilarak, hayatin yasamsal
gereklerini dogrudan 6grenmelerine imkan taninmalidir.

5) Din ve ahlaki gelisimde, 6zellikle glinlimiizde bir sorun olan genglik donemi
cinselliginin, her tiirlii sapmadan uzak bir sekilde ¢6ziime kavusturulabilmesi igin,
evliligin kolaylastirilmasi, geng kiz/erkeklerin hayatlarinda evliligi zorlu bir problem
haline getiren toplumsal geleneklerin korkung¢ yigmindan vazgegilmesi ve evliligi
bedensel arzularin mesru tatmin yeri olmanin 6tesinde daha yiice amaglar tagiyan bir
kurum oldugu inancinin yerlestirilmesi gerekir. Ayrica evliligin, sivil kuruluslar,
vakiflar ve devlet eliyle maddi olarak tesvik edici diizeyde desteklenmesi gerekir.
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