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Tirkiye Toplumunun Dini Hayatinda

Postmodern Tezahiirler*

Mustafa TEKIN**

Ozet:

Toplumumuzda din, dindarlik ¢ok farkli boyutlariyla tartisilagelmektedir. Ozellikle
1980 sonrasinda giindeme gelen yeni fenomenler, genelde toplum hayatini 6zelde dini hayat:
¢ok yonlii etkilemiglerdir. Bugiin geldigimiz noktada modernlikle birlikte postmodernizm,
kiiresellesme, ¢ogulculuk, sekiilerlik gibi kavramlar dini hayat baglaminda daha ¢ok
tartisilmakta; yeni soru(n)lari ajandamiza tagimakta; ashinda Tiirkiye'deki yaganan Islam
yeniden ele almay1, yasanan durumlari anlamlandirmayi zorunlu kilmaktadur.

Postmodernizm de hig siiphesiz Tiirkiye’de yasanan Islamla baglantilari agisindan
tartisilmasi gerekli bir konudur. Dolayisiyla postmodernizmin igerikleri, 6zellikleri itibarryla
Tiirkiye’de yasanan dini hayati ve dindarliktaki somut tezahiirlerini, etkileme sekli ve
derecesini hangi bicimlerde ortaya ¢iktiginin tartisilmasi gerekmektedir. Bunun o6nemli
oldugunu distiniiyoruz. Ciinkii bu zamana kadar daha cok soyut bigimde felsefi olarak
tartigilan postmodernizmin, dini degerler, dindarlik, ibadetler, din anlayisi, giindelik yasam vb.
tizerindeki etkilerinin somut tezahiirleri ile ele alinmasi gergeklesmis olacaktir.

Bu makalede biz, 6ncelikle, postmodernizmin tespit ettigimiz temel karakteristiklerini
kisa bir bir postmodernizmin tarih okumasiyla desteklemek; elde ettigimiz bu nitelikleri

Bu makale 08-09 Ekim 2009 tarihinde Kayseri'de diizenlenen “Tiirkiye’de Dini Yasam” isimli
uluslararasi sempozyumda ayni adla sunulan tebligin gozden gecirilmis ve gelistirilmis
seklidir.
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Tiirkiye’de dini hayat iizerinde uygulayarak verileri analiz etmek istiyoruz. Bu, teoriden pratige
dogru bir yontemi icinde barindirmaktadir. Ayrica mevcut dini hayatin ve pratigin
postmodernlik baglaminda teorisinin yapilmasi da isin ikinci boyutunu olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Postmodernizm, Islam, Dini Hayat, Dindarlik, Postmodern
tezahiirler.
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“Din”, bir ¢cok modernlesme teorilerinin! paranteze alarak zamanin
akis1 igerisinde oOnemini kaybedecegini diistindtigii fenomen olarak
glindeme gelmekle birlikte, bugiin giindelik pratik hayat bu teorileri
yanlislamis goriinmektedir. Sosyolojinin “toplum” seklinde ifade ettigi
girift iliskiler aginin igerisinde ekonomi, politika, kiiltiir, din vb. unsurlar
belirli etkinlik derecesine sahiptirler. Bu baglamda toplumsal diinya
icerisinde ekonomik, sosyal, kiiltiirel, dini hayat gibi fenomenlerden
bahsetmekteyiz. Her ne kadar bu “hayat”larin herbirini birbirinden
bagimsiz kategoriler olarak gérmek miimkiin degilse de, zihni diizeyde
béyle bir tasnif islevsel goriinmektedir. Fakat tam da bu noktada, sekiiler
diisiincenin kutsal-dindis1 gibi iki 6nemli kategorisinin yansimasi olarak
ortaya ¢ikan “dini hayat” ifadesinin bazi yanlis anlasilma bicimine
rezervimiz oldugunu belirtmeliyiz. Bu rezervimiz “dini hayat” ifadesinin
dinin insan hayatindaki kusaticihgmna dair bir alan daralmasin ifade
edecek tarzda kullanilma riskinden dolayidir.

“Dini Hayat”, inang, ibadetler, giindelik pratikler, dini karakterli
tiim bireysel ve sosyal yasamui icine alacak derecede istiap haddi genis bir
kavramdir. Hig siiphesiz tiim dinlerin inang, ibadet ve muamelat ¢ergevesi
vardir. Fakat bunlarin farkl toplumlarda ve farkli zamanlarda icra edilis
bicimi, anlasilmasi, yorumlanmas1 sosyolojik arastirmalarm konusudur.
Dine dair farkli yorumlar, dinin toplumla bulusmasindan itibaren ortaya
¢ikan zihniyet, din anlayisi, mezhep, yonelim, cemaat vb. kavramlarin
tartigilmasinin da temel zeminini olusturmaktadir. Ote yandan dini
hayatin ekonomi, siyaset, kiiltiir vb. unsurlarla yakin baglantisi, giindelik
hayatimizin iginde desifre olan ve siklikla tartistigimiz bir duruma tekabiil
etmektedir. Dolayisiyla “dini hayat” ¢ok genis bir tayf igerisinde goriintir
olmaktadir.

1 Bkz. Charles Lemert (Ed.), Social Theory, 2nd Edition, Colarado, Westview Press, 1999;
David Harrison, The Sociology of Modernization, London, 1988; Fahrettin Altun, Modernlesme
Kuram, Tst., Kiire Yay., 2005.
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“Degisim” bugiin sosyolojinin pratik etkileriyle cokca tartisilan
konularindan birisidir. Sosyal degisme, toplumlarin tarihsel siireg
igerisinde kaginilmaz olarak yasadig1 bir olgudur. Bir toplumda meydana
gelen yapisal, kiiltiirel vb. tim degisimler, ekonomik, siyasal iliskileri
etkiledigi gibi dini hayat1 da etkilemektedir. Bu degisimler bilhassa dini
algillayis ve wuygulanis bigimlerinde, hayata bakista bir farklihig:
olusturabilmektedir.

Giris:

Tanzimat, Osmanli'nin batiya yonelimi ve degisiminde 6nemli bir
kirilma noktas: olarak kabul edilegelmektedir. Tanzimat bazi yorumlarda
bir kible ayarlamasi olarak da nitelendirilmektedir.2 Asli itibariyla ¢ok
daha gerilere giden paradigma bakimindan degisim siireci3, Tiirkiye’deki
en dnemli tartisma konularindan birisi olagelmistir. Bu siiregte Islam ve
modernlesme {izerine bir ¢ok tartismalar yapilmis; modern hayatin
getirdigi bircok degisimler Islam’a bakigi temel bir sorunsal haline
getirmistir. Nitekim Islam’in terakkiye mani olup olmadigi, modernlikle
uyumu gibi bir¢ok soru ve sorunlar giiniimiize kadar da hala uzantilar: ile
glindeme gelmektedir.# Dolayisiyla modernlesmenin getirdigi degisim
siireci igerisinde Islam, ok farkh boyutlaryla tartisma konusu olmus;
tiretilen diistince, fikir, zihniyet ve dini hayat ister istemez bu degisimin
etkilerini tasimustir. Bugiin diinyada modernlesme, hala farkl tilkelerde
farkli konular iizerinden konusulmaya devam etmekle birlikte,
kiiresellesme, postmodernizm gibi kavram ve durumlar degisimin yeni
boyutlar1 olarak adlarim1 simdilerde daha ¢ok duyurmaktadirlar.
Postmodernizm,  bugiin  kimi  tezahiirleriyle  global  Olcekte
gozlemleyebildigimiz bir sorunsal olarak dikkat ¢ekmektedir. Biz bu
yazida Tiirkiye toplumundaki dini hayatin postmodern tezahiirlerini
tartismaya calisacagiz.

Diger yandan Osmanli’dan bu yana Tiirkiye’de dini hayatta ciddi
degisim ve doniistimler yasanmigtir. Bu degisimlerin ne kadar ve nasil
postmodern siirecten etkilendigi tartismasimi da yapmak gerekmektedir.

2 Bkz. Kuddusi Dogan, Tanzimat'mn Kiblesi, Ist., Olgii Yay., 1991.

3 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslagma, Ist., Y.K.Y., 2003, ss. 213-252; Ismail Kara, “Islam
Diistincesinde Paradigma Degisimi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diistince-Cumhuriyet’e Devreden
Diisiince Mirasi: Tanzimat ve Megrutiyet’in Birikimi, c. 1, 5. Baski, Ist., Iletisim Yay., 2003, ss.
234-264.

4 Bkz. Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diigiincesi-Metinler, Kisiler, Ist., Risale Yay., 1987; Ismail
Kara, Islamciligin Siyasi Goriigleri, Ist., 1z Yay., 1994, ss. 18-19; Mustafa Tekin, Kutsalin
Seriiveni-Modern ve Postmodern Siirete Dinin Sosyolojik Agilim Imkani, Ist., Aqilimkitap Yay.,
2003.
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Bu durum bir anlamda bugiinkii dini yasamun Tiirkiye toplumuna 6zel
postmodernlik baglaminda teorisini yapmak anlamina da gelecektir.
Aslinda boyle bir seyin yapilmasi da gereklilik arz etmektedir. Ancak
belirtilmelidir ki, bunu yapmak bir ¢ok zorluklart da icinde
barindirmaktadir. Ciinkii hentiz Tiirkiye’de ve diinyada postmodernligin
somutlagsmis tezahiirleri muglak oldugu icin elde edilen bulgularin analizi
ciddi 6nem tasimaktadir. Degerlerin erime siirecinden, Kur’an-1 Kerim'i
anlama ve yorumlamamiza kadar bir¢ok unsurlarda postmodern
tezahtirler olabilecegini diisiinmekteyiz. Biz ise daha ¢ok giindelik hayat1
yoklayarak ve analiz ederek postmodern tezahiirlerin olup olmadigin
sinamaya ¢alisacagiz.

Osmanli’dan bu yana modernlesme siireci, Islamla baglantil
onemli sorunsallardan biri olarak dikkat cekmektedir. Ozellikle Islam’m
modern diinya igerisinde nasil uyumlu hale getirilecegi ciddi bir tartisma
konusu olmustur. Bu anlamda bugiin Tiirkiye’deki dini hayatin iginde
modernlige dair tezahiirleri ortaya koymak ¢ok sorun degildir. Her ne
kadar modernlik hentiz Tiirkiye’de sonuglarina ulagsmasa bile, bu konuda
o6nemli oranda yol alinmistir.

Bilhassa 1970'1i yillarda Tiirkiye’de daha kolektif bir dini hayat ve
daha ideolojik ve politik katmanlar i¢inde algilanan bir islam anlayisi s6z
konusu idi. Bunu, 1970'lerin siyasi yogun olaylar tizerindeki gdzlemlerden
anlayabiliyoruz. 1980 askeri darbesinin ardindan Ozal yillar1 Tiirkiyenin
disa daha acik, bireysellesmeci modernlesme politikalariyla giindeme
oturdu. Bu siire¢ Tiirkiye'de klasik kutuplasmalar erittigi gibi giindelik
yasamu ve detaylar1 daha da 6ne ¢ikard. Bir bagka deyisle, artik giindelik
hayat ve bireysellik dini hayatta da etkilerini gostermeye baslamistir.
Diger yandan 1980 sonrasi, giindelik hayatin, bireysellesmenin o6ne
gikarak, apolitik bir siirecin kendisini gosterdigi yillar olmustur.5 Biz bu
makalede, Tiirkiye’deki dini yasamda postmodernligin baz1 temel
karakteristiklerinin kendisini gosterdigini; bu baglamda bazi dini
karakterli sosyal pratiklerde ve 6zellikle zihniyet diizeyinde postmodern
tezahtirlerin bulundugunu 6ne siirmekteyiz. Makale boyunca bu tezimizi
sinamaya galisacagiz.

5 Bkz. Nurdan Giirbilek, Vitrinde Yasamak-1980'lerin Kiiltiirel Iklimi, 3. baski, Ist., Metis Yay.,
2001, s. 9.
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Kavramsal Cerceve ve Tarihi Arkaplan: Postmodernlikten
Soyutlamalar

Bu baslik altinda konumuzla baglantili olarak hem tarihi hem de
kavramsal bir cerceve ¢izmek istiyoruz. Bu baglamda, bir yandan
Osmanli’dan bugiine dini hayatin serencamina ana hatlariyla deginmeye,
diger yandan da postmodernizmin konumuzla baglantili temel
karakteristiklerini ortaya koymaya calisacagiz.

Osmanli’da “din”, son tahlilde giindelik hayatin akis1 igerisinde
onemli bir isgal ediyordu. Bu, Osmanli'nin “teokratik bir devlet” olup
olmadig: tartismasindan bagimsiz bir seydir. Dinin hayatin merkezinde
yer almasinin anlami; onun toplumda oOnemli bir mesruiyet zemini
olusturmasindan kaynaklanmaktadir. Bu baglamda giindelik toplumsal
hayatin igine dinin ¢ok farkli formlarda niifuz etmis oldugunu
sOyleyebiliriz. Biiyilk oranda geleneksel dini ve sosyal kaliplarin
belirleyici oldugu boyle bir ortamda, dini hayatin yol haritas: da
belirsizlikten uzakti. Dolayisiyla bu kaliplarin disina ¢ikildiginda her
seyden once insanlarin sosyal yaptirimlara ugramalar1 s6z konusu idi.
Dinin, hayatin merkezinde olusunun disinda toplumdaki tezahiirlerinden
birisi de cemaatsel yapilanmalardi. Hentiz ulus-devletin i¢inde “vatandas”
olmamis insanlar, dini yasamlarini cemaatin sinurlari ve korumasi altinda
stirdiirmekteydiler.

Osmanli’'nin son dénemlerinden itibaren baslayan tartismalarin
seyrettigi diizey ise paradigma boyutludur. Her seyden 6nce 1700lerden
itibaren tarihsel siire¢ icerisinde farkli kirilma noktalariyla modernlik
baglaminda din temel sorunsal haline gelmekteydi. Modernligin din
tartismast Osmanli’da ortaya ¢ikmis olan sosyal ve dini problemler,
onceleri paradigma i¢i perspektif ve ¢oziim Onerileri ile halledilmeye
calisilmaktaydi. Fakat siireg ilerledikge tartismalar derinlesmis ve bizzat
paradigmanin kendisine yénelmisti. Nitekim “Islam’mn terakkiye mani
olup olmadig1” tartismasindan modernlesmede dinin (Islam'm) geri
biraktirict bir stire¢ oldugu iddiasina kadar devam eden bir takim
tartismalarda bunlar1 gérmek miimkiindiir. Iste tam da bu noktada, din ve
modernlesme iligkilerine ge¢mek gerekmektedir. Burada modernligin
tartisilmasi  bir bakima postmodernlikten kopmaz bir hiiviyet
tasimasindan dolayidir. Bir bagka deyisle, postmodernizmi tartismak
isteyenlerin modernlige ugramalar1 saglikli analizler ve temel zemini insa
agisindan bir gerekliliktir.
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Modernlik s6z konusu olunca, 6ncelikle Onun Aydinlanmaci ve
hiimanist dogasmi vurgulamak gerekmektedir. Aydinlanma, Kant'in
meshur deyisiyle “insanin ergin olmayis halinden kurtulus”unu ifade
ederken®, dinin insan hayatindaki paradigma boyutlu ve agiklayic
konumunun sona erdigini aciklamaktaydi. Bu da insani ve onun iiretimi
olan bilimi, Tanr1 ve dinin yerine ikame etme ¢abasinin bir pargasi olarak
hiimanist karaktere vurgu yapmaktaydi. Bundan dolayr erken
modernlesme teorileri giderek dinin fonksiyonunun azalacagi ve
diinyadan cekilecegini 6ne siirmekteydiler. Dogrusu Bati'min tarihsel
kosullar1 igerisinde modernlik, kilisenin hayata dair totaliter teori ve
pratiklerine bir itiraz1 temsil ettiginden olumlu tepkiler aldi. Diger yandan
modernlige eslik eden teknolojinin, sanayilesmenin, sosyal haklarin
gelisimi, sadece Avrupa’da degil diinyanin diger iilkelerinin de olumlu
bakisina sebep olmaktaydi. Aslina bakilirsa modernite, kilisenin
(Hiristiyanligin degil) despot Tanrisi yerine sekiiler, soyut insan akliru
merkeze alarak despotizm iiretmistir.

Tiirkiye'nin Osmanli’dan itibaren modernlikle tanismasindan bu
yana en énemli temel sorunsal, “Islam’in modernlesmesi” olmustur. Bu ise
her seyden &6nce modern zamanlarda Islam’in  yeniden
konumlandirilmasim beraberinde getirmistir. Oncelikle Bati'da kutsal-
dindis1 ayrimindan beslenen temel perspektifin, 6zelde Tiirkiye’de dinin
konumlandirilmasinda bir sorun olarak ortaya ¢iktigini belirtmeliyiz. Bu
da Islam’mn, hayatin iginde sinirlarinin yeniden ¢izilmesini énermekteydi.
Ustelik bu énerilerin temel slogan1 modernlesmek ve/veya batihlagmak
idi. Dolayisiyla Tiirkiye’de dini hayat, dindarlik vb. yonelik tiim teorik
tartisma ve uygulamalarin birebir modernlikle ilintilendirilmesi (aslinda
ilgisi olsun ya da olmasin) uygulamalarin her tiirden muhatab: agisindan
kagimilmaz olmustur.

Tiirkiye’de pratik olarak din alamindaki tartismalara goz
attigimizda, ﬂahiyat Fakiiltelerinin konumu, Imam Hatip Liseleri,
bagortiisii, dini pratiklerin giindelik hayatinda nerede yer alip
almayacaklari, din ve siyaset, din-ekonomi vb. tartismalar: bu baglamdaki
temel sorunlarin bazilarin 6zetlemektedir.

Diinya o6lgeginde postmodernligin tartisilmasini 6ne ¢ikararak
anlamli  kilan, modernlikle baglantili  yasanan gelismelerdir.
Modernlesme, Bati aklini evrensellestirip merkeze alirken, bununla aym

6 Immanuel Kant, Secilmis Yazilar, Cev. Nejat Bozkurt, ist., Remzi Kitabevi, 1984, s. 213.
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zamanda tiim diinyanin Bati'min gegcirdigi evreleri gegirip modernlesecegi
temel fikrini dillendirmekte ve bu fikirle somiirii ve isgalleri
mesrulastirmakta idi. Bugiin Amerika ve Avrupa iilkelerinin Irak’1 isgali
de demokrasi gibi mesru bir mazerete dayandirilmak istenmektedir.
Dolayisiyla evrensel diizeyde yasanan ozgiirlik, cevre, yoksulluk vb.
bircok problemler ortaya ¢ikan postmodernizme gozleri ¢evirmis ve yeni
timitler dogurmustur.

Tiirkiye’de sol gevre ve baticilarin, modernlesmenin din teorilerine
gore, toplumun dine ihtiyaci olmayacag fikrini kabullenmeleri, onlarin
dine mesafeli yaklasimlarin1 beslemistir. Bu da hakim paradigma olarak
baticilarin negatif uygulamalar1 desteklemelerini ortaya ¢ikarmustir. Tim
bunlarin Tiirkiye’deki dini hayattaki degisim ve yoénelimlerinde 6nemli
etkileri oldugunu séylemek miimkiindiir.

Modernitenin en temel karakteristiklerini ilerlemecilik ve
evrimcilik, Ozciilikk ve indirgemecilik, evrenselcilik, bati merkezcilik,
totalitarizm, kiiltiirde hiyerarsi, dualizm’ seklinde &zetleyebiliriz. Buna
gore modern kiiltiir, 6ziinde ilerlemecidir. Tarih anlayisi da lineerdir.
Dolayisiyla hep “iyi”ye dogru tarihin kendi igerisinde bir erekliligi oldugu
mesajini tagimaktadir. Dogrusu modernite ilerleyen siirecte, toplumlarin
modernlestikce sorunlarindan kurtulacag: ve ekonomik, sosyal, siyasal
vb. her bakimdan iyi bir diinya insa edilecegi vadinde bulunmustur. Bu
anlamda o, Bati aklin1 merkeze alarak tiim diinyanin modernlesmesi
gerektigini savunmakla, ayn1 zamanda Bati merkezci ve evrenselcidir.
Netice itibariyla Bat1 dis1 toplumlarin (The Rest), batililarin gectigi siireci
izleyecegini (Bat1 aklini takip edeceklerini) 6ne siirmektedir. Bu ise, biitiin
akillarin ayni oldugu ve batili sekilde calistigi temel varsayimindan
beslenmektedir. Dolayisiyla kendine uymaya zorlayiciik o6zelliginden
dolay1 totaliter bir nitelik de tasimaktadir. Bu, ayni zamanda, farkl
kiltiirler arasinda hiyerarsi kurmasini da beraberinde getirmektedir.
Ozellikle bat1 kiiltiirii bu hiyerarsinin iizerinde yer almaktadar.

Modern kiiltiirtin dogasinda 6zciilitk ve indirgemecilik s6z
konusudur. Fenomenleri, nesneleri farkli boyutlarindan sadece birine
indirgeyerek tanimlar ve bunlarin o nesne ya da fenomenin 6zii oldugunu
iddia eder. Bu da esya ile kurdugu iliskiyi oldukg¢a problemli kilmaktadir.
Modernizm, hayata dualizmler i¢inden yaklagsmakta; dolayisiyla madde-
mana, ruh-beden, kutsal-dindist vb. gibi birbirinden bagimsizlastirilmis

7 Bkz. Zekiye Demir, Modern ve Postmodern Feminizm, Ist., 1z Yay., 1996, ss. 22-26.

11
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iligkiler icinden sekiiler bir diinya goriisii sunmaktadir. Sekiilerlesme ise,
dinin olsa olsa marjinal ve etkisiz bir gii¢ olacag1 anlamini ifade etmistir.8
Cokca dile getirildigi tizere modern toplum diinyanin kutsal diizeninin
ortadan kalkmasiyla dogar; bu diizenin yerine ortaya gikan ise, aragsal
akilcal eylemle kisisel 6znenin hem ayrilig1, hem de birbirine bagimliligidir
ve neticede topluma ve tutumlarin iglevselligine tapinmay1 getirmektedir.?

Modernitenin vaadleri, dogrusu, ilk zamanlarda oldukca heyecan
yarattig1 gibi, dinin eski konumunu kaybedecegi ve diinyanun daha iyi bir
gelecege dogru evrilecegine olan inanci desteklemistir. Ancak siireg
icerisinde, modernligin vaadlerinin gerceklesmemesi, hatta tam tersine
somiirii, teror, karmasik sehir yasami, isgaller, savaslar gibi
olumsuzluklarin artmasi, hem Bati icinden hem de Bati disindan
modernligin ciddi olarak elestirilmesine sebep olmustur. Buna gore
modernitenin evrensel gelisme modeli oldugu, insan haklar1 gibi meta
anlat1 ve projeleri, kentsel hayat'0 vb. bir ¢ok husus bu elestirilerin nirengi
noktasini olusturmaktadir. Yine diinya {ilkeleri somiirii, isgaller,
totaliterlik ve bat1 dayatmaciligini kiyasiya elestirmislerdir. Charles Taylor
modernligin su sikintilarindan bahsetmektedir: Tlki, bireyciliktir ki, goriis
agilarinin yitirilmesine, hayatin anlaminin azalmasma ve topluma karsi
kayitsizliga sebep olmaktadur. Ikincisi, diinyanin biiyiisiiniin ¢oziilmesi ile
aragsal aklin oncelik kazanmasi; boylece cevredeki varliklar varolug
zincirindeki konumlarinin getirdigi 6nemi kaybetmeleri, farkl tasarilar
icin hammadde ya da ara¢ olarak goriilmeye baslamalaridir..!t
Postmodernligin bir ¢ok yerde bir timit olarak ortaya ¢ikmasi, onun
nitelikleri ve elestirel o6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Nitekim
Postmodernlik klasik hakikat, akil, kimlik ve nesnellik nosyonlarindan,
evrensel ilerleme ya da kurtulus fikrinden, bilimsel agiklamanin
basvurabilecegi tekil cergeveler, biiyiik anlatilar ya da nihai zeminlerden
kusku duyan bir disiince tarzidir. Postmodernlik, Aydinlanmanin bu
normlarina karst diinyamin olumsal, temelsiz, cesitli, istikrarsiz,
belirlenmemis nitelikte  ve bir dizi dagmuk kiiltiirlerden ya da
yorumlardan ibaret oldugunu bildirmektedir.12

8 David Lyon, “Religion and the Postmodern: Old Problems, New Prospects”, Postmodernity,
Sociology and Religion, Ed. Kieran Flanagan-Peter C. Jupp, New York, St. Martin Press, 1996, s.
15.

9 Charles Taylor, Modernligin Sikintilart, Cev. Ugur Canbilen, ist., Ayrint1 Yay., 1995, ss. 10-18.

Bu elestiri ve analiz konulari i¢in bkz. Mustafa Aydin, Moderniteye Disaridan Bakmak, ist.,

Agihimkitap Yay., 2009, ss. 193-199.

Charles Taylor, A.g.e., ss. 10-13.

Terry Eagleton, Postmodernizmin Yanilsamalari, Cev. Mehmet Kiigiik, ist., Ayrint1 Yay., 1999, s.
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Postmodernlik aslinda modernlik elestirileri {izerine inga edilen —
edilmeye calisilan bir kavramsal gergevedir. Bir bakima “Postmodernite
sOylemi, modernite igerisindeki bir degisimin semptomatigi olarak
goriilmektedir.”13 Bu baglamda postmodernligin modernlikle iligkisi kesin
olmamakla birlikte, onun bir devami mi yoksa bagimsiz bir siire¢ mi
oldugu konusunda tartismalar vardir. Dogrusu basinda “post” ekine
bakarak modernligin devami olarak distiniilebilir. Ancak tam da bu
noktada modernligin “ne”ligine deginerek belki bu soruya cevap
verebiliriz. Oncelikle belirtmeliyiz ki, “Diinyada modernizmin seriiveni,
jakoben yontemlerle hayata gegirilmek istenen ‘modern ideallerin’,
despotik bir pratigi mesrulastiran metamorfozun zengin Ornekleriyle
doludur. Modernist pratigin farkli kesimlerin toplumsal bilingaltlarinda
biraktig: birbiriyle gelisen izler, bugiin bile, kimi ideolojik kutuplasmalarin
yoriingesini ¢izmeye devam etmektedir.”14 Bu durum, gerek bat1 icinden
gerekse bati disindan modernligin ciddi olarak elestirilmesine sebep
olmustur. Modernizmin elegtirisi Bati1 iginden ona bir alternatif olarak
postmodernizmin konusulmasini giindeme getirmis ve anlamlilagtirmistir.
Zaten postmodernizm, modernizm elestirileriyle birlikte y{ikselmigtir
denilebilir. Giddens, bir post-moderlik dénemine girmek yerine,
modernligin  sonuglarmin eskisinden daha ¢ok radikallestigi ve
evrensellestigi bir baska doneme!> girildigi kanaatindedir. Dogrusu
Giddens, postmodernligi modernligin bir baska evresi olarak gorme
egilimindedir. Rosenau ise, Postmodernizmin kendisini modern
paradigmanin  disinda  kurmayi, modernligi kendi olgiitleriyle
yargilamaktansa  tizerinde diisiintip  yapibozumuna  ugratmay
onerdiginilé sdyler. Bu bakis tarzi ise, postmodernligi farkl bir paradigma
olarak nitelemektedir. Biz postmodernizmin modernlik gibi ayn1 diinya
gorlisti ve paradigma iginde bulundugunu diisiinmekteyiz. Fakat aym
paradigma icinde bulunmak, hi¢ stiphesiz modernlik ile postmodernligin
birbirinin ayn1 oldugu gibi bir sonuca bizi ulastirmamalidir.
Postmodernligin bu baglamda modernlikten farkli iddia ve
karakteristikleri vardir. Burada postmodernlige dair pratiklerin onu
anlamak agisindan 6nemli oldugunu soyleyebiliriz. Bu sebepten olsa gerek
Connor, postmodernligin yaptiklarina dikkat ¢ekilmesi gerektigini 6nerir:
“Postmodernizm nedir? diye sormak yerine, postmodernizm sdéylemi

13 Roland Robertson, Globalization-Social Theory and Global Culture, London, Sage Publication
Ltd., 1992, s. 140-141.

14 Ahmet Kara, Pozitivizm ve Postmodernizm, Ankara, Vadi Yay., 2001, s. 84.

Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, Cev. Ersin Kusdil, 2. baski, Ist., Ayrint1 Yay., 1998,

s. 13.

16 Pauline Marie Rosenau, Post-Modernizm ve Toplumbilimleri-Ige-bakiglar, Iceri-dahglar, Igeri-
saldirilar, Cev. Tuncay Birkan, 2. Baski, Ankara, Bilim ve Sanat Yay., 2004, s. 21.
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nerede, nasil ve nigin ortaya ¢ikt1? Postmodernizm tartismalarinda konu
ne? Ve kimlere nasil hitap ediyor? diye sormaliyiz. Su sorular serisi
dikkati anlam ve icerikten bigim ve fonksiyona cevirir. Stanley Fish’ten
odiing formiilasyonla ifade edersek, postmodernizmin anlami ne? diye
sormayiz. Ne yapiyor diye sorariz.”’” Biz, Tiirkiye toplumunun dini
yasamunda postmodern tezahiirler ararken “yaptik”lar1 ve biraktiklar:
izlerden hareket etmek istiyoruz. Ancak daha 6nce postmodernitenin bazi
temel karakteristiklerine dair bir ¢erceve ¢izmemiz gerekmektedir.

Postmodern diisiince, her seyden once kesfedilecek bir hakikat
olmadigini 6ne siirmektedir. Bu baglamda herhangi bir seyi metin olarak
tanimlayan postmodernistler, hakikati kesfetmektense yerine oturtmaya
calismaktadirlar.’8 Anlam, metinden ¢ikarilmak yerine okuyucu ile metin
arasinda stirekli insanin konusu olmaktadir. Bu da gergekligi siireksiz ve
dayaniksiz kilmasi yaminda gorecelilestirmektedir. Postmodernizmin
temel kavramlarin biri olan hipergercek de, gercek ile gercek olmayan
arasindaki ¢izginin bulaniklagtig bir durumu ifade etmektedir ki, burada
“hiper” 6neki, gercegin bir model uyarinca {iiretilmesiyle ortaya g¢ikan
gercegin, gercekten daha gercek oldugunu ifade eder.! Postmodernligin
onemli teorisyenlerinden olan Baudrillard, Tanri'min yeryiiziinden cekilisi
ile insanin gergeklikle ytiizyiize kalisini bir problem olarak goriir.20 Ciinkii
gerceklik ilahi bir otorite tarafindan vazedilmemekte ve her tiir insani
tasarrufa acitk hale gelmektedir. Baudrillard, bugiiniin hastaliginin
gercekligin iiretimi ve yeniden {iretimi oldugunu?! soylerken aslinda bu
probleme isaret etmektedir.

Postmodernizm, Aydinlanma’nin rasyonel ve evrenselci iddialarina
kars1 yerel olan 6ne ¢ikarmaktadir. Modernite, Aydinlanmaci ve rasyonel
karakteri ile aklin bir oldugunu savunurken, gesitlilige ve ¢ogulculuga
direnmekteydi.22 Postmodernistler insan varhgmn koklerinin yerel
oldugunu, bir bagka deyisle evrensel ve soyut bir sekilde kavranilamaz

17 Steven Connor, Postmodernist Culture-An Introduction to Theories of the Contemporaray, 2nd
Edition, Oxford, Blackwell Publishers, 1999, s. 23-24.

18 Pauline Marie Rosenau, a.g.e., s. 26.

19 Steven Best-Douglas Kellner, Postmodern Teori-Elestirel Sorusturmalar, Cev. Mehmet Kiictik,

Ist., Ayrint1 Yay., 1998, s. 149.

Jean Baudrillard, Seytana Satilan Ruh Ya da Kotiiliigiin Egemenligi, Cev. Oguz Adanir, Ankara,

Dogu Bat1 Yay., 2005, s. 17

Jean Baudrillrd, Simulakrlar ve Simiilasyon, Cev. Oguz Adanur, 3. baski, Ankara, Dogu Bat1

Yay., 2005, s. 44.

Mehmet Kiigtik, “Postmodernin Modern Karakteri Ya da Donemlestirmenin fronisi”,

Modernite Versus Postmodernite, 3. baski, Ankara, Vadi Yay., 2000, s. 50-51.
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oldugunu belirtirlerken?, tek bir akl1 “akillar”a doniistiirmektedir. Bu da
gergekligi goreceli hale getirmektedir. Bauman’in deyisiyle, olusturulan
hakikat ya da diizenler bir sonraki bildirim ya da alternatifine kadar ancak
gegerli olabileceklerdir.2* Bu durum biitiin okuma ve yorumlar: paralel ve
yanyana hale getirirken, aralarindaki kiyaslanabilirligi, dogruyu se¢meyi
imkansiz hale getirmektedir. Otorite, uzmani ortadan kaldirarak anlam
metin ile iliskide insa edilen bir siirecin igerisine yerlestirmektedir.
Postmodernistler bu baglamda evrensel dogruluk ve gergekligi degil,
metinlerarasilig1 onerirler. Buna gore, gerceklik paradigmalar aras: degil
paradigma ici olarak ortaya konmaktadir. Bu anlamda evrensel, biitiinsel
bir projenin olmadigini savunan postmodernizm?, tiim meta-anlatilar
reddetmektedir.

Postmodernlik, 6zne fikrini de olumsuzlamaktadir. Dolayisiyla o
ozneyi ya da benligi tahrip etmektedir.26 Bu baglamda bir metnin
yazarindan ve bu yazarin ortaya koymak istedigi muradindan soz
edilemez. Bir bagka deyisle, metnin okuyucuya soylemek istedigi bir sey
yoktur. Metni yeniden ve farkli okumalarla, elde edilebilecek yeni
anlamlar vardir. Bunun sonucu Modernistler, ampiristler ve pozitivistler
tarafindan taninamayacak merkezsiz bir 6zne, ortaya ¢ikmakta olan bir
6zne olacaktir.?”

cercevede zikredecegimiz en Onemli oOzelligi “olan”1 yapibozumuna
ugratmaya ¢alismasidir. Bu baglamda mutlak 6nermeleri dagitmakta, en
fazla yorumu miimkiin kilmakta, dualiteleri bozmakta, muglaklig: ve
bulaniklig1 arttirmakta, bildik olanlarin tiimiinii sorgulamakta; alternatif
sOylemlerle anlami 6ne gikarmakta; sorgusuz sualsiz benimsenmis, ihmal
edilmis olan seyler {izerinde, direnis bolgeleri {izerinde, unutulmus,
akildisi, 6nemsiz, bastirilmus, sinir durumdaki, klasik, kutsal, geleneksel,
ayriksi, yiticeltilmis, boyun egdirilmis, reddedilmis, 6zsel olmayan,
marjinal, ¢evresel, dislanmis, yerlesmemis, susturulmus, arizi, dagitilmus,
niteliksiz, ertelenmis, parcalanmis seyler iizerinde -modern ¢agin hicbir
zaman tikel ayrintilarini, 6zgiilliiklerini anlamaya tenezziil etmedigi her

2 Ernest Wolf-Gazo, “Postmodernizmin Aydinlanmay Elestirisi”, Cev. Sefik Deniz, Islami
Aragtirmalar, c. 6,S. 1, Ankara, 1992, s. 12.

2 Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, Cev. Alev Tiirker, ist., Ayrint1 Yay., 1998, s. 45-46.

% David Harvey, The Condition of Postmodernity-An Enquiry into the Origins of Cultural Change,
9th Edition, U.K., Blackwell Publication, 1995, s. 52.

2% Edith Wyschogrod, Azizler ve Postmodernizm, Cev. Ahmet Demirhan, ist., Insan Yay., 2002, s.
333-334.

27 Pauline Marie Rosenau, Post-Modernizm ve Toplumbilimleri, s. 93.

15



16

Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, 25, 5-28

sey  lizerinde yeniden odaklanmayr savunmaktadir. Boylece bize
belirlenimciligi degil belirlenemezligi, birligi degil cesitliligi, sentezi degil
farklilig, basitlestirmeyi degil karmasiklig1 sunar.28 Tiim bunlar, metinde
var oldugu soylenen niyeti desifre etmek amaciyla yapilmaktadir.

Postmodernizmin zaman kavramina yaklasimi da farklidir.
Oncelikle postmodernite tarihi diin ile yarin arasindaki “an”a indirger;
zaman homojen, evrimsel, amagh ve diizenli bir sey degil, esitsiz, capraz,
¢ok katmanli ve hizasi bozuk bir sey olur ¢ikar. Dolayisiyla hiper-uzam
yaratilabilen ve yok edilebilen bir seydir.? Zaman postmodern mentalite
gercevesinde diizenliligini kaybetmenin yani siwra bir biri ile ilintisiz
“an”lar haline gelmektedir. “An”lar arasinda bu baglamda bir tutarlilik
olmas: gerekmez. Dolayisiyla bu zamansallik icinde yasayan insan, diin,
bugiin ve yarm arasinda bir tutarlign aramaz. Her “an”da digerinden
bagimsiz olarak bir baska anlam ve gerceklik insa etmek miimkiin hale
gelmektedir.

Bu tutarsizlik postmodernizmin pastish karakterine vurgu
yapmaktadir. Postmodernite, oldukca eklektik bir nitelik tasidigindan her
tiir farklihigy bir araya getirebilir. Bu baglamda mesela; “birey, ayriks1 bir
kisiligi ve potansiyel karisik bir kimligi olan, tegel tegel sokiilen yamali
bohcadan ibaret bir personadir. Kendini yanyana duran, birbiriyle
uyusmaz bir mantiklar ¢oklugunun, kalicr bir ¢6ziime veya uzlasmaya
ulagsma imkan1 olmadan stirekli hareket edisine birakmustir.”30 Bu durum
postmodernizmi degersel anlamda ya da paradigma agsindan
ortodoksiden mahrum kilar. Rosenau'nun deyisiyle, Post-modernizmin
kes-yapistir karakteri ve biitiinliikten yoksun olusu, onun hem gtiglii hem
de zayif yarudir. Herkes onda gonliine gore birseyler bulabilir.3!
Postmodernligin meta-anlatidan ve evrensellikten yerellige doniisii,
biiyiik teorilerden ihmal edilmis olana ve detaya gozlerini ¢evirmesi,
postmodernlikte giindelik hayat1 6ne ¢ikarmaktadir.

Dinle iliskiler bakimindan da postmodernligin bazi temel
karakteristiklerini vurgulamak gerekmektedir. Her seyden 6nce, yukarida
da bir sekilde belirtildigi tizere Postmodernizm, insan soyunun tarih
icindeki ahlaki gelisimine, evrensel uzlasi ya da kesinlige yol gosteren bir
akil kavrayisina ve insanin yarattig1 (farklar: degil, insan ayniligini kabul

28 Pauline Marie Rosenau, a.e., s. 25-26.
29 Pauline Marie Rosenau, a.e., s. 44..
30 Pauline Marie Rosenau, a.¢., s. 90.
31 Pauline Marie Rosenau, a.¢., s. 34.
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eden) bir biiyiik anlati agiklamasina duyulan modern inancin yitimi ile
karakterize olmaktaydi. Bu asir1 durumda postmodernizm, bag anlamina
gelen religio olarak dinin bizzat 6ziinii ya da herhangi bir tammim
temelden yoksun kilmaktadir.32 Klasik anlamda ortodoksisi, kaliplar1 olan
bir din anlayis1 boylece kaybedilmis goriinmektedir. Pastish karakterinin
bir yansimas1 olarak postmodern dinin de devsirmeci, senkretik oldugu
goriilmektedir.3 Dolayisiyla cok farkli din, deger ve algilayislardan
devsirilmis ve biraraya geldiklerinde de tutarli olmayan bir postmodern
din olmustur. Tanr1 da o eski otorite ve konumunu kaybederek
postmodern dille ifade edecek olursak hos bir adama doniismiistiir.34

Bu anlayisin bir sonucu olarak, ge¢mise ait ritiialistik Ogeler
canlandirilmaktadir. Meseld, New York, Rhinebeck’te kutsal kase arayisi
yenilenir. Ayrica, analitik, bilimsel ve akli olana kars1 duygusal, akildisi,
mistik ve biiytisel olan tercih edilir. Modern bilimin agiklayamadig: her
sey lizerinde odaklanilir ve mesela, hayalet bolgelerine iliskin kilavuzlar
hazirlanip perili evlere turlar diizenir. Paganizm ve Panteizm geri doniip
post-modern dinler haline gelirler. Kozmik ve mistik bir karakteri olan bu
iki dinde de kadim halklarin bilgeligine 6vgiiler diiziiliir. Kara Tanriga,
Altinci duyu, gizem, Isa’min kayip yillari, astroloji, astronomik hac
yolculuklari, yildiz fallari, tarot, haleler, ¢ubukla yer alt1 sular1 aramak,
duyubtesi algy, el fali, numeroloji, vampirler, kurtadamlar, Biiyiik ayak,
yasayan mumyalar baslica ilgi konularidir.3> Biiytiisel ve mistik unsurlarin
canlanisi, azizlerin yeniden ortaya ¢ikisi igin de firsat dogurmaktadir.36
Dolayisiyla irrasyonel olanin, hikaye ve anlatinin yeniden cazip hale
gelmesi s6z konusu olmaktadir.

D) Dini Hayatta Postmodern Tezahiirler:

Cizmeye ¢alistigimiz bu cercevenin ardindan, Tiirkiye’de yasanan
dini hayatta postmodern tezahiirlerin izlerini siirmeyi deneyecegiz. Ancak
burada 6nce bir hususa deginmeliyiz. “Postmodern tezahiirler” ifadesinde
de gectigi tlizere ele alacagimiz konularin postmodernligin temel
karakteristiklerine dair bazi tezahiirleri olacagini; bunun bir etkilenmeyi

32 Pamela Sue Anderson, “Postmodernizm ve Din”, Postmodern Diigiincenin Elegtirel Sozliigii,
Ed. Stuart Sim, Cev. Mukadder Erkan-Ali Utku, Ankara, Ebabil Yay., 2006, s. 59.

3 Perry Anderson, Postmodernitenin Kokenleri, Cev. Elgin Gen, 3. Baski, Ist., Heti§im Yay., 2005,

s. 13.

Ernest Wolf-Gazo, a.g.m., s. 9.

Pauline Marie Rosenau, a.g.e., ss. 215-217.

David Matthew Matzko, “Postmodernism, Saints and Scoundrels”, Modern Theology, Vol: 9,

No: 1, 1993, s. 22.
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ifade ettigini, dolayisiyla son tahlilde kesin bir “postmodern” etiketi
koymanin anlamli olmayabilecegini belirtmeliyiz.

1) “Sadece Siyah ve Beyaz yoktur, Gri Alanlar da vardir.”

Tiirkiye’de son yirmi yil igerisinde toplumda en ¢ok kullamlan
sOylemlerden birisi de, “sadece siyah ve beyaz yoktur gri alanlar da
vardir” sdylemidir. Oncelikle bu sdylemin hangi konjonktiirde ve hangi
durumlarda daha ¢ok kullamldigina bir bakalim. Islam'in bazi
hiikiimlerinin ve geleneksel kaliplarinin uygulama asamasinda zora
girdigi durumlarda veya keskin degisimlerin oldugu doénemlerde bu
soylemin daha yaygin olarak kullamilmaya basladigmni diisiiniiyoruz.
Ozelde son 10-12 yildir bilhassa bagértiisiiniin kamusal alan denilen okul,
isyeri vb. ortamlarda yasak olusu, egitim yapmak ve calismak isteyenler
ile onlara bir yol agmak isteyenlerin yogun arzulariyla bu soylem
kullamilmigtir. Basortiisii bu konuda sadece bir 6rnektir. Bunun diginda
ozellikle Islam’mn mevcut modern yagam ya da diinya ile uyumsuz baz
hiikkim ve uygulamalar1 s6z konusu oldugunda da, sOylem
kullarulagelmistir. Soylem, kisaca bir konunun sadece “haram” ya da
“helal” veya “uygun” ya da “uygun degil” seklinde ikili cevaplara
indirgenemeyecegini; “siyah” ya da “beyaz” mentalitesinin asilarak bir
¢ok farkli uygulamalarin miimkiin hale getirilebilecegini sdylemektedir.
Ifadedeki “gri alan” soylemi, “siyah” ya da “beyaz”’in smirlari
anlamsizlastirarak  her tiirlii  olabilirliklerin  6niintin  aglmasim
onermektedir.

Burada dile getirmeye ¢alistigimiz problem, hig siiphesiz baz1 helal
ya da haramlara uyulup uyulmamasi degildir. Bu, zaten yiizyillar
boyunca tartisilagelen bir husustur. Sorun, zihinsel diizeyde dini
metinlerin ve 6zelde Kur'anin “furkan” 6zelligi dolayisiyla, dogru ile
yanlis arasina koydugu sinirlarin/cizgilerin giderek anlamsizlasmas: ya
da buharlasmasidir. S6ylemin bilhassa Tiirkiye’de 1990’lardan sonra daha
¢ok kullanildigina bakarak, postmodern diisiince ve tartismalarin diinya
olgeginde yayginlasmaya basladig1 zamanla cakistig tespitini yapmaliyiz.
Dolayistyla fark olunsun ya da olunmasin bir ¢cok acidan postmodernligin
etkilerinin sdylemlere sizmis oldugu sdylenebilir.

Modernligin totaliter vasfi, Tiirkiye toplumunda, Osmanli'nin son
doénemlerinden bu yana hissedilmektedir. Bu, Tiirkiye’de kilik kiyafetten
yasam bigimlerine kadar bir ¢ok alanda izlenebilir. Daha o6nce de
belirtildigi gibi, [slam’in ve miisliimanlarin modern paradigmalar
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lehindeki doniisiimii bu baglamda hep tartisilagelmistir. Postmodernligin
elestirel ve goriiniiste anti-totaliter vasfi, zaten bir ¢ok sorunlar icerisinde
ikircikli bir tavir i¢inde kalan insanlara oldukga cazip goriinmiistiir. Hatta
postmodernlik bir ¢ok sdyleminde oOzgiirliik¢ii boyutlariyla 6ne
c¢ikarilmigtir.

“Sadece siyah ya da beyaz yoktur, gri alanlar da vardir”
soyleminde “ya siyah ya beyaz” ifadesi, modernlige referansla
elestirilmektedir. Aslinda soylem iizerinden elestirilen nokta, bir seyin
dogru ya da yanlis olmas1 arasindaki kesin ¢izgi ve ayrimlardir. Cizgi ve
ayrimlarin giindelik yasamda sikint1 olusturabilecegi diistintilmektedir ki,
tam da bu noktada postmodernligin “hipergercek” kavramini giindeme
getirir. Bilindigi {izere hipergercek, dogru ile yanls arasindaki ayrimlar:
buharlagtirarak, bu kavramlar1 anlamsizlastirmakta idi. Ayrimlarin
ortadan kalkmasi, her seyin miimkiin hale geldigi “olabilirlikler”
diinyasim giindeme getirmekte; postmodern bir dille ifade edecek olursak
“anything goes” (ne olsa gider) durumunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Hig siiphesiz Islam fikhinda yer alan efal-i miikellefin kisminda
miibah denilen bir alan vardir. Fakat burada “gri alan” ile miibahlarin
ortlismesinden s6z etmiyoruz. Gri alanlar, siyah ve beyazin tahrip edilerek
her seyin “aymi”lastirldigi, “gri”de bulusturuldugu postmodern bir
slirece daha ¢ok referansta bulunmaktadir. Buradaki temel sorun, bu
ayrim cizgilerinin net olarak korunmasi; dogru ve yanlisin dogru ve yanhs
olarak taninip anlasilmasina yoneliktir.

2) Kur’an Okumalari-Ger¢eklik ve Otoritenin Tahribi:

Kur’an-1 Kerim, miisliimanlarin temel kaynagi olarak basat bir
konumda bulunur. Kur’an-1 Kerim, miisliiman hayatinin ve bir ¢ok
ilimlerin referans:t olarak okunup anlasilmas: tizerindeki tartismalara
muhatap olmaktadir en fazla. Kur’an-1 Kerim’in okunup anlasilmasmdaki
klasik ya da geleneksel yaklasim, onu okuma ve anlama cabasi olarak
gostermekle birlikte, bu konudaki uzmanlar ya da otoriteleri dikkate
almak, onlarin yaklagimlar1 ile kendi yaklasimlari arasinda hiyerarsi
kurarak otoritelere tabi olmak gibi unsurlar1 da igermektedir. Bir baska
deyisle bilen/alim ile bilmeyen arasindaki hiyerarsik iliskidir bu.
Geleneksel miiktesebatimizda, bir insanin hangi kriterleri sagladiginda
tefsir, fikih otoritesi ya da dinde bir otorite ya da uzman olacag: ifade
edilmektedir. Buradaki temel mentalite, Kur’an-1 Kerim'de Allah’in
muradinin oldukga iyi bir donanima sahip insanlar (dinde otorite)
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tarafindan ortaya konmasi gabasidir. Bu caba Islam Tarihi boyunca hep
olagelmistir. Fakat burada dinsel yorumlarm mutlaklastirilamayacagini
onemle belirtelim. Otorite, bir konuda konusabilmek, hiikiim verebilmek
icin yeterli bilgi ve donanimu saglayarak alaninda yetkin olan insanlari
tanimlamaktadir. Bu agidan, otoritenin konuyla ilgili soyledikleri dikkate
alinir. Mesela; Imam-1 Azam bu baglamda bir otoritedir. Ancak otoritenin
soyledigi din tizerinden konusacaksak, dine dair bir yorumdur; bizzat din
degildir. Dolayisiyla otoritenin s6yledigi, din adina mutlaklastirilamaz.

Anlagilmaktadir ki, Kur’an-1 Kerim, icinde kesfedilmesi gereken
“hakikat” ya da “gerceklik” olan bir kitaptir. Insanlardan mahiyet olarak
¢ok farkli bir varlik tarafindan bilinen ve bize sunulan gergeklik, bizim
anlama cabalarimiza konu olmaktadir. Yiizyillar boyunca alimler, Kur’an-1
Kerim’in bu baglamdaki muradimi -gercekligi anlama cabasinda
bulunurken- ortaya ¢ok devasa bir miiktesebat da (ilmi agidan ciddi bir
birikim) ¢ikmigtir. Alimler bu anlama cabasini gostermekle birlikte, en
sonunda “Allahu Alemu bir muradihi bizalik” (yani bununla ne
kastettigini Allah en iyi bilir) diyerek, Allah’m muradim (ya da metin
sahibinin niyetini) mutlak olarak anladiklarini iddia etmemislerdir.

Kur'an-1 Kerim’i bu okuma ve anlama c¢abasinda iki 6nemli
kavramin altini ¢izmis oluyoruz. Birincisi, Kur'an-1 Kerim’in (metnin)
kesfedilmeyi bekleyen bir hakikati bulundugu, digeri ise, okuma ve
anlama c¢abasinda uzman ve otoritelere miiracaat. Bugiin Kur’an
okumalarmn bir kisminda farkli yénelimler oldugunu gérmekteyiz. Her
seyden once postmodernizm her seyi bir metne doniistiirerek, orada
kesfedilecek bir hakikatin olmadigini, metnin herhangi bir niyet
tasimadigini soylerken, okumalar sirasinda gercekligin insa edildigini;
mubhtelif okumalardaki insalarn ise hep yan yana bulunabilecegini;
bunlarin kiyaslanabilir olmadigini iddia etmektedir. Bu, bir kere
postmodern terimlerle konusacak olursak, metnin sahibinin murad:
olamayacagini ve metnin anlagilmasinda otoriteye miiracaati sona
erdirmektedir. Bu okumalar sirasinda insa edilen gergekliklerden herhangi
birinin dogru ya da yanlis olarak degerlendirilmesi s6z konusu degildir.
Tam da bu noktada postmodernligin metinlerarasilik kavrami devreye
girmektedir. Aslina bakilirsa her bir okuma ve insa edilen gerceklikler
birer metne dontismektedirler.
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Kur’an-1 Kerim, bugiin kimi ilahiyat¢1 cevrelerde bile3” disaridan
yaklasilarak bir metin olarak gérme egiliminin konusu olabilmektedir. Bu,
Kur’an-1 Kerim'i sahip oldugu konuma irtifa kaybettirerek siradan bir
metin haline déniistiirmektedir. Halbuki Kur’an-1 Kerim ilahi kaynakli bir
kitaptir. Bu durum, onu okuma ve anlama ¢abasinin “muradi1” anlamaya
yonelik olmas: gerektigini; igeriden bakisin zaruri oldugunu ve her okuma
sirasinda insa edilmeye calisilan konjonktiirel gerceklik insasma kapali
olduguna isaret etmektedir. Bilhassa toplumlarin yasadiklar1 zor zamanlar
veya zorluklar karsisinda, kendilerine konjonktiirel anlamda kolaylik
saglayacak bir ¢oziimii (!) Kur'an-1 Kerim’i yeniden konjonktiirel bir
okumayla elde ettikleri goriilebilmektedir. Siklikla uzman ve otoritelerin
yaklasimlarinin yanina donanimi olup olmadigina bakilmaksizin bireysel
okumalarin insa ettigi gerceklik eklenmekte; boylece gergekligin anlamini
belirleyen simirlar tahrip edilmektedir. Dikkat edilirse, son zamanlarda
Kur’an1 Kerim iizerinde bu tiir bireysel okumalarla ortaya atilan
“gerceklik” (hiikiim)ler ¢ikarilmaya baglanmis ve postmodern mantik
geregi otoritelerin yaklasimlarinin yanina esitlenmistir.

3) “Bastirilmig”larin Goziiyle Kur'an Okuma Onerisi:

Postmodernligin 6nemli teorisyenlerinden olan Michel Foucault,
glic ve bilgiyi sadece yakindan iligkili olmakla kalmayip, ayn1 zamanda
birbirinden ayrilmasi imkansiz olgular olarak goriir. Bilgi, sadece
gli¢/iktidar degildir, ayn1 zamanda giicli ellerinde tutanlar bilgiyi de
kontrol etmektedirler.?® Bu anlamda Foucault'a gore tarih, iist siniflarimn,
iktidarlarin, ileri gelenlerin tarihidir. Bunun disinda kalan yoksullarin, alt
simniflarin, zayiflarm, hastalarin tarihi degildir. Foucault, Deliligin ve
Hapishane'nin Tarihi'nde iste bu hastalikli ve anormal olarak goriilenlerin
tarihine odaklanmaktadir.®

Postmodernlik, modernligin temsil anlayisini tahrip ederken,
ikinciller, oOtelenmisler, zayiflarin, eziklerin tarihi ve gergekliklerini
birincillerin veya iktidarlarin yanina eklemektedir. Biz burada tiim ikincil
ya da altta olanlar1 “bastirilmis” kelimesiyle ifade edecegiz. Boylece bir

37 Bkz. Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin Karsit Soylemin Islam Gelenegindeki Izdiigiimleri, Ist.,
Kitabiyat Yay., 2000.

38 Bkz. Michel Foucault, Bilginin Arkeolojisi, Cev. Veli Urhan, 2. baski, Ist., Birey Yay., 1999;
Michel Foucault, Entelektiiellerin Siyasi Islevi-Segme Yazilar I, Cev. Isik Ergiiden-Osman
Akinhay, 2. baski, ist., Ayrint1 Yay., 2005, s. 176. Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler,
Cev. Umit Tathcan-Giilhan Demiriz, Ist., Sentez, Yay., 2007, s. 477.

3 Bkz. Michel Foucault, Deliligin Tarihi, Cev. M.Ali Kiligbay, 4. baski, Ankara, 1mge Yay., 2006;
Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, Cev. M. Ali Kiligbay, Ankara, Imge Yay., 1992; Michel
Foucault, Toplumu savunmak Gerekir, Cev. Sehsuvar Aktas, 2. baski, ist., Y.K.Y., 2003, s. 78.
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yorum ve anlam genislemesi ile tarihi yeniden okuma gilindeme
gelmektedir. Bu baglamda feministler, ikinci cins olarak kadinin tarihteki
ezilmisligi soyleminden yola ¢ikarak tarihi ve tiim metni yeniden okumay1
ve erkek egemen igerigi yapibozumuna ugratmayi onermektedirler.
Postmodern feministler, gegmiste tarih yazma islevinin erkeklerin
tekelinde oldugunu ve kadimnlarin tarihinin goriilmedigini savunurken
erkek-iktidar iligkilerine atif yapmaktadirlar. Bu sebeple onlar, hayatin her
alanina feminist bir perspektifle bakarak varolan pratiklerin ve
kavramlarin  elestirilmesini, ~doniistiirilmesini, ayrica yenilerinin
yaratilmasin 6nerirler.#0 Bu okumalar, feministler diginda iktidar iligkileri
cergevesinden diglanmis tiim kesimlere dogru genisletilebilir.

Tiirkiye’de  giindelik konular iizerinden Islam diisiincesi
tartismalarinda en sik dillendirilen séylemlerden birisi de, Kur’an-1
Kerim’de ataerkil bir fon oldugu, tiim tarihin, tefsir ve fikih birikimlerinin
erkek egemen ve ataerkil bir igerik tasidigy; islam gelenegi icinde tiim
fakih ve miifessirlerin erkek egemen oldugu seklindedir. Bu soylem,
kadimnlar tarafindan tefsir ve fikhin yeniden yazilmasi ve son kertede
Kur’an'mm yeniden okunmasi gerektigini onermektedir. Mesela, Rusen
Cakir'in Hidayet Sefkatli Tuksal ile yaptigi miilakatta Tuksal sunlari
sOylemektedir: “Kur’an’da gergekten ataerkil bir fonun varhigmi fark
ettim. Iste bu fon insanlan ¢ok yaniltiyor. Bu baglamda tam da
Fazlurrahman'in dedigi gibi sunu goérdiim: Kur’an-1 Kerim, o giin orada
yasayan Araplarin zihinlerine hitap ediyor. Onlarin kelimeleriyle
konusan, belki onlarin kelimelerine agkin anlamlar yiikleyen, ama onlarin
pratiklerini, diistince diinyalarini yansitan ve fslam’t bu semboller
tizerinden anlatan bir tavri, {islubu var.”4! Bir baska yerde Tuksal, kadin
bakis acisina sahip oldugunu séylemektedir.2 Bu tiir okumalar, pargaci ve
konjonktiirel &zellikler tagimakta; ancak Kur’an metnine yogun hiicum
uygulayarak konjonktiirel islerlikleri mesrulastirmaktadir.

4) Zaman ve Mekan Biitiinselliginin Tahribi-Tutarsizligin
Normallesmesi:

Bugiin haber biiltenlerine, gazete sayfalarina ya da makalelere®
konu olan tartismalardan birisi de, gobegi acik basortiilii kizlar, sanatct
konserlerinde gobek atan dindar gortinimlii kizlar ya da hacdan

40 Fatmagiil Berktay, Tarihin Cinsiyeti, ist., Metis Yay., 2003, ss. 19-28.

41 Rugen Cakaur, Direnis ve Itaat-Iki Iktidar Arasinda Islamci Kadin, Ist., Metis Yay., 2000, s. 24.
4 Rugen Cakir, a.e., s. 28; Hidayet Sefkatli Tuksal, a.g.e., ss. 1-9.

4 Bkz. Milliyet, 17.05.2005; Zeki Ceyhan, Milli Gazete, 30.07.2005.
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donerken glimriikte icki satin alanlar vb. Burada temel sorun olarak
ortaya ¢ikan sey, biraraya gelmesi miimkiin olmayan ogelerin yanyana
siralanmast olarak goriiniiyor. Burada Foucault'un Heterotopia** kavramini
hatirlamanin tam zamaridir. Heterotopia kavramiyla Foucault, cok sayida
parcalanmis miimkiin diinyalarin olanaksiz bir yerde birarada
varolmasini ya da daha basitge, ortak bir Olgiite sahip olmayan fakat
birbirleriyle yanyana biraraya getirilmis mekanlara isaret etmektedir.4
“Bagortii” ile “agik gobek”in temsil ettigi diinya ve anlam gergeveleri, bir
insanda biraraya gelmekte ve bundan daha 6nemlisi, zihniyet agisindan
bunlar arasinda bir tutarsizligin oldugu diisiintilmemektedir. Yasanan
olaylarda postmodern Kkarakteristigi desifre eden sey, zaten bunlar
arasindaki tutarsizligin normallestirilmesidir. Postmodernlik, bilindigi
lizere, metinde bir diizenlilik ve tutarhlik olmadigmi savunmanin
otesinde, istikrarsizlig1 6nermektedir.

Benzer ilging yaklasimlara Olivier Roy'un tartismalarinda da
rastlamaktayiz. Roy, gay ve lezbiyen miisliiman derneklerinden
bahsederken, Foucault'nun heterotopia kavramini bir kere daha
dogrulamaktadir. Bundan da 6te yavas yavas ayak izlerini gordiigiimiiz
“agnostik misliiman”ligin% kendisini konumlandiracagimn diisiinebiliriz.
Islam’in hayata dair biitiinciil algisini tahrip ederken, dagilan pargalarini,
eszamanl olarak diger dagittig1 meta-anlatinin pargalar ile gayr-1 mesru
bir iligkiye zorlayarak ortaya yeni iiriinler konmaktadir. Yeni iiriintin bu
senkretik dogasi, her bir dinin Tanri’sinin tek olmak gibi kaprisini
yikmakta, Tanrilar inanlhlarimin baska mabedlerle iliskisine razi olacak
kivama gelmektedirler. Nitekim Yoga tiirii meditasyona bakarak kimi
miisliiman ve Hiristiyan cevrelerin “Tanri”larim1  razi ettiklerini
sOyleyebiliriz. Burada tutarli kimlikler tahrip edilerek boliik porciik,
parcali, senkretik kimlikler {iretilmektedir.

Yukarida postmodernligi anlatirken, onun bir karakteristiginin de
zamani bagimsiz “an”lara doniistiirmesi oldugunu belirtmistik. Bu,
insanin zamandaki stireklilik ve tutarliigin bozulmasi anlamina
gelmektedir. Bir “an” 6ncesi ile sonras1 arasinda bir biitiinliik, devamlilik
olmadigindan konjonktiirellikler iiretmektedir. Bu durum, diinyay:
siirekli istikrarsizliklar biciminde algilamay1 kuvvetlendirirken, hakikatin

44 Michel Foucault, Ozne ve Iktidar-Se¢me Yazilar II, mCev. Isik Ergiiden-Osman Akinhay, 2.
baski, 6ist., Ayrint1 Yay., 2003, ss. 296-301.

4 David Harvey, a.g.e., s. 48.

46 Olivier Roy, Kiiresellegen Islam, Cev. Haldun Bayr, Ist., Metis Yay., 2002, s. 114

7 Olivier Roy, a.g.e., s. 114.
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zamansal stireklilikle ilintisini tamamen koparmaktadir. S6z gelimi;
Kur'an-1 Kerim farkli  konjonktiirelliklere gore yorumlanarak
gesitlendirilmekte =~ ve bunlar biraraya getirilebilmektedir. =~ Bu
konjonktiirellik, bir miisliimanin bugiin ile yarin arasindaki tutarsizligini
normallestirmekte; bir gelenek ve tarihe yaslanmayan siirekli “bugiin”ler
ve “an”lar {retmektedir. Bunu en ¢ok, mislimanlarin zihinsel
siireglerinde yasadigi travmalarda izlemek miimkiindiir. Boylece bir
miisliman  konformizmin  igine itilmekte, bugiinden yarna
konjonktiirelliklerin birbirinden kopuklugu iginde kimlik ve kisilikleri
dagilmaktadir.

5) Giindelik Yasam ve Kiiciik Hikayelerin Patlamasz:

Postmodernizmin meta-anlatilara kars: olan tavri, farkl yerlliklerin
mesrulagtinlmasini  glindeme  getirmekteydi. Bu, ayni zamanda
biittinselligin, tutarliligin, evrenselligin, genelin vb. gézden diistiriilerek
parcanin, ayrintinin, istikrarsizligin, kiigiik ve yerelin, detayim, giindelik
yasamun One ¢ikmasi ve altinin ¢izilmesi anlamina gelmektedir. Bunun
dogal bir sonucu olarak, 1980 sonrasinda daha fazla gozlemlendigi iizere,
bireysel ve giindelik olan insan hayatinda daha ¢ok one gikarilmusti.
Burada giindelik hayatla ilgili bir niiansa dikkat ¢ekmeliyiz. Postmodern
bir dille konusacak olursak, bir meta-anlati olan Islam’in insanlarin
glindelik hayati icine sizisindan; giindelik hayatin bir metafiziginden
bahsetmek miimkiindiir. S6z gelimi; Osmanli Dénemi'nin dar sokaklar1
icinde giderken yiiksek duvarlar arasindaki kapidan genis bir avluya
acilim; kap1 tokmaklamanin cinsiyeti desifre eden farklhiliklari, bir tist
sOylemin giindelik hayata yansimasi, onun stireklilik ve biittinliik icindeki
bir tezahiiriidiir. Bizim bahsettigimiz giindelik hayat ise, bu biitiinsellik ve
perspektiften tamamen kopuk bir durumu ifade etmektedir. Kisi,
bugiinden yarna tamamen “gilindelik” iliskiler icinde belirlenerek
detaylarda bogulmaktadir. Boylece haz ve arzular tamamen
kiskirtilmakta, giindelik hayat biitiinsellikten kopuk bir bicimde
yasanmaktadir.

Meta-anlatilarin = en  &nemli  Ozelligi, parcalarin  biitiiniin
perspektifini yansitmasi ve onun hedeflerini gdzetmesidir. Postmodern bir
giindelik hayatta bu perspektif kaybolmakadir. Buna gore, Islam'in temel
yaklasimda tevhid bu biitiinselligin ana mihverini olusturmaktadur.
Diinyada ve kainatta varolan her sey, bu biitiinselligin pargasidir. Kur’an-1
Kerim, mii'minin zihnini bu biitiinsellik icerisinde kurmaya calisirken, her
faaliyeti (amel-i salih) biitiiniin yerine gecirmeden, hayatin biitiinii olarak
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gormeden ve diger parcalarla iliskisini koparmadan anlamlandirir. S6z
gelimi, namaz kilmak, bir kusu beslemek, bir insana yardimci olmak,
calismak, hayatin farkl faaliyet alanlari olmakla birlikte, Islam agisindan
aralarinda kopmaz bir iliski vardir. Postmodern mentalite ise, birincisi,
kusa yem vermek gibi bir detay1 biitiinsel anlam diinyasindan kopuk
bicimde 6ne ¢ikarir. Devamla bunun bir anlatis1 olusturularak yeni dini
duygusalliklar ve kutsalliklar olusturulur. Bu yapilan isin form olarak bir
dine, Islam’a (yani meta-anlatiya) ait olup olmamasi artik 6nemli olmaz.
Burada her bir detay, bireyin kendi kiigiik anlat1 ve kutsal diinyasin
beslemektedir. Bunlarin siirekli ve biitiinciil olmas1 da gerekmemektedir.

Bu baglamda, giindelik yasamin 6ne cikisi iki agidan 6nemlidir.
Birincisi, temsilin dagitihip asir1 Dbireyselligin, haz ve arzularin
kiskirtilmasidir. Bu zaten direkt olarak giindelik olani 6ne ¢ikarmaktadir.
Ikincisi, giindelik hayatin igindeki detaylar, metafiziginden koparilarak
hikayelendirilmekte, yeni bir duygusallilk ve dinselligin konusu
olmaktadirlar. Bugiin bilhassa 1980 sonrasinda Tiirkiye'de, bireyselligin
doruk noktasma ulastigi; haz ve arzulari kesfeden giindelik hayatin
metafiziginin  yogunlugunun distiigii ilk elden yapabilecegimiz
tespitlerdendir. 1970’lerde gegerli olan kolektivite ve bir “dava’ya
adanma, haz ve bireyselligin patlama yaptig1 giindelik yasamlara yerini
birakmis goriinmektedir. Siradan bir yarisma programu bile, bir aile
ortamu, bir hikaye ve duygusalliga sahip olarak ilerlemektedir.

6) Siinnetin Buharlasan Konumu-Kirmiz: Cizgileri Kaybetmek:

Islam séz  konusu oldugunda, iki temel kaynaktan
bahsedilmektedir. Bunlar, kitap yani Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’tir. Kur’an-
1 Kerim, miisliiman hayatina bir cerceve c¢izip, bir perspektif, diinya
goriisii ve bakis acis1 kazandirmaya calisirken, Stinnet, Kur’an-1 Kerim’in
yasanabilirligini =~ somutluklar  icinde  topluma  gostermektedir.
Kanaatimizce Siinnetin en onemli islevi, Kur'an-1 Kerim'in ¢izmeye
calistigt  anlam haritasin1  tiim  zamanlar i¢in somutlastirmasi,
belirginlestirmesi ve kirmizi ¢izgilerini netlestirmesidir. Bu agidan Kur’an-
1 Kerim’in bir somutlastirimi olarak Siinnet aradan ¢ikarildigi zaman,
Kur’an-1 Kerim’in ¢ok farkli ideolojileri dogrulayan bir okumaya tabi
tutulmas1 miimkiin hale gelebilmektedir. =~ Nitekim oryantalistlerin
elestirilerini*s baslattiklar yer siinnetti ve i¢inde bulundugumuz dénemde

48 Bkz. Gaotier Herold-A.Juynball, Oryantalistik Hadis Aragtirmalari; Makaleler, Der. Ve Cev.
Mustafa Ertiirk, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2001; Muhammed Behiy, Islami Diisiincede
Oryantalist Etki, Cev. Ibrahim Sarmus, Ist., Ekin Yay., 1996.
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“Kur’an bize yeter” sdylemiyle, gercekten Islam diisiincesinin gok dnemli
bir miiktesebatin1 olusturan ve ayni1 zamanda diger tiim birikimlerinin de
kaynag: olan siinnetin geleneksel konumu tahrip edilmektedir. Boylece
Kur’an-1 Kerim, ¢ok farkli konjoktiirel okumalara uygun hale gelmekte; bu
okumalarda elde edilen sonuglar, Hz. Peygamber’in (SAV) hayatina
miiracaatla saglamasi yapilmadigindan, yukarida da bir sekilde
degindigimiz parcacilik ve konjonktiirellik yayginlasmaktadir.

Bunun Tiirkiye’de ortalama bir insanin giindelik yasaminda agacag:
ciddi tahribatlarin oldugunu diisiinmekteyiz. Oncelikle, her zaman ve
dénemde insanlarin biiyiikk gogunlugu Islam1 asli kaynagma, Kur’an-1
Kerim’e bakarak 6grenmezler. Onlarin ¢ogunlugunun Kur’an-1 Kerim’le
birinci elden bir temas1 yoktur. Halkin ¢ogunlugunun dini bilgi kaynagini,
vaaz ve irsatlar ile sohbetlerin icinde ciddi yer tuttugu sifahi kiiltiir
olusturmaktadir.# Stinnet’in nesiller arasindaki aktariminda sifahilik hep
varoalgelmistir. Ortalama bir insan, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet konusunda
onemli bir bilgi sahibi olmasa da, glindelik hayatin bir ¢ok uygulamalarina
girerek olusan formla ve “Hz. Peygamber (SAV) s6yle yapardi” tiiriinden
ornekleri tizerinden giindelik hayatini insa etmektedir. Toplumdaki
insanlarin biiyiik ¢ogunlugunun anlam haritasi, hayata bakisi, perspektifi
ve sinurlarimin bu sekilde belirlendigini sdyleyebiliriz.

Bugilin Stinnet tizerinde olusturulan tartismalarin toplumda
yarattig1 negatif etki, degerlerin buharlasmasini beraberinde getirmekte,
her tirlii hayat tarzini insanlarin yasamlarinda biraraya getirmekte;
kirmizi ¢izgileri ortadan kaldirip anlamsizlagtirmakta; boylece hayat
tarzlar1 arasindaki farklar kaybolmaktadir.

Sonug:

Tiirkiye toplumunun dini hayatinda meydana gelen degisimlerin
her bakimdan adlandiriip sosyolojisini yapmanin, aslinda her seyden
énce Islam’'m bu toplumda nasil konumlandirildig, nasil ete kemige
biiriindiiriildiigiinii koymak agisindan énemli oldugu kadar, Islam’'in
topluma nasil vazedilecegine dair dini stratejiler ¢izmek bakimindan da
anlamlidir. Tiirkiye'nin son birkag yiizyildir yasadigi degisim, dontistim
ve kirlmalarin modernlesme ile yakindan baglantis1 asikardir. Bu
gercevede, bu zamana kadar din anlayislarinda bir degisim s6z konusu
oldugu gibi, dindarlik profilinde ve dini yasamin farkli evrelerinde de

49 Bkz. Mustafa Tekin, Ziyaret Fenomeni A¢isindan Dua ve Sosyal Sorunlar-Konya Mevlina Miizesi
Ornegi, Ist., Pinar Yay., 2008, ss. 194-206.
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degisim gozlemlenmistir. Biz bu ¢alismada dini yasamda postmodern
tezahtirleri tartismaya ¢alistik. Tiirkiye'nin dini hayatinin postmodernlikle
baglantih tartismasmi yapmak, zorunlu bir ugrak noktas1 olarak
modernite ve tarihsel siirecinin de tartismanin igine dahil edilmesini
gerektirmektedir. Buna postmodernligin istikrarsiz ve teorik insaya
direnen niteligi de eklendiginde, éniimiize ciddi bir zorluk ¢tkmaktadir.

Biz bu c¢alismada, Tiirkiye’de dini yasamda postmodern
tezahiirlerin izlerini siirmeyi hedefledik. Burada “tezahiir” kelimesine
dikkat ¢ekmek istiyoruz. “Tezahtir”ii, belirti anlaminda kullanmaktayiz.
Buna gore, Tiirkiye'nin dini yasaminda postmodernligin temel
karakteristiklerine dair belirtileri tizerinde odaklanmamiz s6z konusudur.
Dolayisiyla bunun Tiirkiye'nin dini yasamin “postmodern” olarak
nitelemekten ziyade, daha yogunlugu diismiis bir postmodern karakteri
ifade ettigini belirtmeliyiz.

Calismamiz sonucunda vardigimiz sonug sudur: Tiirkiye dini
hayatin1 heniiz giiclii bir bicimde “postmodern” seklinde etiketlemek
miimkiin degildir. Ancak postmodernligin temel karakteristiklerinin
zihniyet diizeyinde kendisini gostermeye bagladigini ve bazi pratiklerde
yansimalarini buldugunu sdyleyebiliriz. Kanaatimizce postmodernligin
vasiflarindan biri, yapibozumuna ugrattiktan sonra insa etmemesidir. Bir
baska deyisle, metni desifre edip yapibozumuna ugratmakta, fakat dogas1
geregi insa etmemektedir. Postmodernligin yapibozumu niteliginin
konjonktiirel olarak bazi hak ve 6zgiirliiklere vurgu yapmasi baglaminda
cazip goriindiigiinii disiiniiyoruz. Modernizmin Tiirkiye toplumunun
dini yasaminda ortaya ¢ikan totaliterligi, postmodern yaklasimlarla telafi
edilmeye calisilmaktadir. Bu durum olabildigince konjonktiirel 6zellikler
tagimaktadir. Dolaysiyla bu  konjonktiirelligi asacak, Islam-Tiirkiye-
postmodernli {izerine daha ¢ok tartisma yapilmasi anlamli olacaktir.
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Abstract
Postmodern Signs In Religious Life Of Turkish Society

Religion and religiousity have been discussed with different dimensions. Specially,
new phenomenons which came to agenda after 1980, affected social life in general, religious life
in particular as versatile in Turkey. At that point we reached, some concepts like
postmodernism, globalisation, pluralism, secularisation accompanied by modernism are
discussed more than before in religious context; new problems/questions are came to agenda.
Actually, under these conditions, it is needed to consider religious life; to give meaning to
experienced new phenomenons.

Postmodernism, no doubtedly, is a subject that is need to be discussed for the purpose
of connections with experienced religious life. Consequently, we try to analyze concrete signs of
experienced religious life and religiousity in connection with postmodernism’s natures and
qualifications; postmodern mentality’s grades of influences and ways of signs in this paper. We
think that this discussion is very important. Because postmodernizm have been discussed in
philosophical way and as an abstract issue. So it will be come true to argue postmodernism’s
influences on religious values, religiousity, worships, understandings of religion and daily life
with concrete signs.

Before all else, we, in this article, want to support postmodernism’s fundamental
characterizations which we fixed with a short reading of postmodernism; and to analyze
qualifications we attain by applying on religious life in Turkey. This contains a method from
theory to practices. To construct a theory of current religious life and practice in postmodern
context is an other face of our duty we have to do. We try to take in hand this second dimension
in this article.

Key Words: Postmodernism, Islam, Relgious life, Religousity, Postmodern Signs.





