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OZET

Kur'an'da insamn yaratthigindan séz eden ayetlere dayanarak iki ana bashk verebi-
liriz:

1 - Insanin maddesel yan1, 2 - Insanmn ruhsal yam. Birinci yamyla insan tipki diger
varhiklar gibi bir "sey"dir ve evrimlesmenin konusudur. ikinci yamtyla insan Yaratici'dan
bir nefestir ve bu yamyla evrimlesmenin de zamanin da istindedir. Unutmamak gerekir ki
insan bu ikinci yaniyla da Tann degildir ama tanrisal bir varhktir, Xur'an insana Tann
olma yolunu kapatmis ama tannsallasma yolunu agmug ve o yolda yiiriimesi icin insant
ozendirmig, ona yardime: olmustur.

SUMMARY

The verses of the Koran concerning the creation of mankind can be examined
under two titles: 1 - The psysical side, 2 - The spiritual side. In the first meaning mankind
is a "being" and is a subject of evolution just like the other beings. But if we examine the
spirituai side of mankind, we see that he is a breath from God. The Creator and with this
character he is beyond time and evolution. Also he is a godly being, a suis jeneris being
yet he is not God, Creator. According to be a godly being is opened for him and is urged
by Koran showing all the facilities,

Insan sézciifii Kur'an'da tekil ve ¢opul (ins, endsi, iinds ve nis) olarak
330 kuisur yerde gecmektedir. En yiiksek kullanim, 241 rakamiyla, bir
¢ogul sekil olan "nis: insanlar" sozciigiiniindiir. Kur'an'm her seyden
once bir kelim mucizesi oldufu dikkate ahndimda bu kullanimdan su
sonucu ¢ilkarmak miimkiin goriilebilir: Kur'an, biricik muhatabi olan
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insant, her seyden énce bir toplum varhg, bir sosyolojik varhk olarak
gormektedir, ‘

"Nas" kullanimui, iki bakimdan daha dikkat cekicidir: 1- Uyari-cagt
edatiyla sdze girilen beyyinelerin biiyilk cogunlugunda, "Eyyithennas!: Ey
insandar!" seklinde nis sizeligii kullantlmaktadir. Bu kullanimla insanogluna
Yaratici'mn buyruklars, dikkat gekigleri, uyarilari, kisacasi, insamin kozmik
sorumluluklar ve yapist hatirlatiimaktader, 2- Insan denen varligin toplum
halindeki tavrna, Szelliklerine, toplum olarak dikkate alinmasina dayandirifan
olusumlara dikkat cekilirken de genellikle nds sézciigli kullamimaktadir.
Ornegin, insana peygamberlerin génderiliginden, tanrisal mesajin iletiliginden
stz edilirken daima nés stzcigii kullanlmgtir (bk. Bakara, 213; Nisi, 170,
174; Ylnus, 57, 108).

Nis sozciigii kullamlarak verilen mesajlarin en 6nemlilerinden biri de
sudur: Allah, ayetlerini hep nisa yani coful halinde (toplum halinde) insana
agiklamaktadir. Bu anlamda muhatap insan degil, nas olmaktadir (Ornek ola-
rak bk. 2/187, 221; 16/44; 17/89; 18/54; 24/35).

Bu tespitin bizi gotiirdigi gercek sudur: Kur'an mesaji geneldir; tim
insanlarin ondan nasibi vardir. Bu demektir ki her insan ondan az veya ¢ok
bir seyler anlar. Bilgisini artirdikca daha gok seyler anlar. Onemli olan, bir
kast ve siuf engelinin olmamasi, mesajin birilerine kapali veya dokunulmaz
kalimmarms olmasidir.

Insann toplumsal bir varlik olarak alimginn dniimiize agtift pencereler
acismndan dzellikle Bakara 213 dikkat cekicidir, Bu ayetten anliyoruz ki insana
peygamberler eliyle mesaj gonderilmesi onun bir toplum olarak ortaya ¢iktigt
anda baglamistir. Bu ayette kullanilan "hiikiim" (yarg1), "mizin" (8l¢i,
norm, diizen), hiilkmetmek (yargilamak-yonetmek) "ihtilaf" (¢cekisme, tartig-
ma, didisme) sozcikleri de son derece diigitndiiriictidiir, Anlatilmaktadir ki bu
kavramlar, toplum haline ulasmis insan hayatinda anlam ifade etmekte ve
kacmilmaz olmaktadir. Peygamberlerin esas gbrevlerinden biri de bu kagiml-

maz diizenlemeyi kozmik-evrensel rayina oturtacak mesajlari, dlgiitleri
getirmektir.

Toplumsal bir varlik olarak insam tammada en hayati ayetlerden biri
olan Bakara 213 bize su gercekleri de tanitmaktadir:

Insanhin ilk tartigma ve didismesi, tanrisal buyruklari tasima yii- 7
kibmliiliigii alfiina girmis bulunan din temsilcilerinin azgmhk, doymazhk,

kiskanghk, hak tamimazhk (bagy) gibi olumsuzluklar yiiziinden viicnt
bulmustur. '




insan, ayrica, atast olan Adem sozcufiyle yapiimis "Beniddem: ddem-
oglu" tamlamasiyla da (25 yerde) ifade edilmektedir.

Insan, cin ve melek karsitr bir varligin adidir.

Insan kelimesinin ligat anlamtyla kavramsal ve terimsel anlami cok
ilging bir uyusum gostermektedir. Siindi insan sozctiginin Higat anlamlariu
izleyerek bu uyusumu gorelim:

1. Gormek, gérme giicii: Insan kelimesinin bu anlami, Nisi Suresi 6,
ayette fiil halinde kullantlmugtir. Insan, bakma ve gorme glici kavvetli bir
varhiktir, Yaratier ve erdirici gdzlemler yapabilme glicii insanda One ¢ikan
giclerden biridir. Belki de bunun icin olacak insan sOzciigll "goz bebegi”
anlamina da gelmektedir. Buradan hareketle insana, "varligin goz bebeji"
denmigtir. Bu, deyim, insanun hem bakip gérme giiciinit hem de varlik biin-
yesindeki seckin ve hassas yerini gostermektedir.

2. Inceleyen, algilayan, aragtiran varhk: Bu da insanmn esyayi ve ken-
dini inceden ve derinden tetkik dzelligine ¢ok uygundur.

3. ﬂnsiyet (yakmhk ve kaynasma) olusturabilen varhk: Insamin en
gliclit yanlarindan biri de budur. Liigat bilginleri bunu esas alarak insan
kelimesini anlatirken sunlart eklemeyi unutmamiglardir: Insan igin iki linsiyet
vardir: Bunlarm biri insanm i¢ diinyasiyla Yaratic1 arasindaki iinsiyet,
ikincisi de insanm bedeniyle dig diinya arasmdaki tinsiyet. Insan bu iki
tinsiyeti kuran ve en iyi bigimde siirdiirebilen belki de tek varhktir,

4. Vahget ve dehgete kargi, uyusum, kaynagma ve medeniyete yatkin
ve yakm varlik: Insan sozciigindeki bu anlam da insamin temsil ettifi, en
azmdan temsil etmesi gereken konuma ¢ok uygun dismektedir, Biiyiik iistat
Isfahanl: Rigib (61m.502/1108), bu noktayr belirtirken sunu da sdylityor:
"Bunun i¢indir ki 'insan, dogas: itibariyle uygardir' sozii cok iinlii olmus-
tur." (Ragib, ins madd.)

5. Unutkan varlik: Bu anlam da insanin yapisma cok uygun ditsmekte-
dir. Gergekten de insan, ¢ok unutan, unutmamasi gereken ¢ok seyi unutan bir
varlik olarak da dikkat ceker. Bu unutma veya gaflet, insan hayatinda bazan
kayiplara, bazan da mutlu ve erdirici gelismelere kaynaklik etmektedir. Soyle
veya boyle, unutmak insan dogasiun ayrilmaz parcalarindan biridir. (Insan
sozctigiiniin ligat anlamlar: igin bk. Firfizabadi; Kamds; Ibn Manzdr; Lisa-
niil-Arab; Régib el-Isfaham; el-Miifredat, ins maddeleri)




Insamin Yaratilisi:

Insamn yaratiisindan, genis sayilabilecek bir bicimde soz edilmektedir.
Iki ana bashk verilebilir: Insamn maddesel yam, insamn ruhsal yam. Birinci
yamiyla insan, bir "toprak” varliktir. Ikinci yaniyla insan "Allah'm ruhundan
bir nefha” olan varhiktir. Bu ayrimn tartismasiz sonucu sudur: Insan, mad-
desiyle tekdmiiliin, evrimin konusu iken i¢ benligi, ruhuyla tekimiil ve
evrimin listiinde ve disinda bir varliktrr.

Insanin toprak yammdan séz eden ayetler topragin degisik sekillerini
ifade eden sozciikler kullanmaktadir:

Toprak (tiirdb): Yalmz tekil sekli kullanilan (cogulu: etribe, tirbin)
tiirdb, Tirkge'deki toprak anlamindadir. Aymi kékten gelen "terba'™ yerylizil
anlaminda kullamiir.

Kur'an, insanin maddi yapismdan séz ederken hem "Sizi yerkiireden
inga etti" (HOd, 61; Necm, 32) seklinde genel bir ifade kullanmakta hem de
yerkiirenin iki temel maddesine dzellikle yollama yapmaktadir: Toprak ve su.
Topragin degisik sekillerini ifade eden kelimelere yer verilmistir. Ana madde

~ ve kategorik ad olan tiirdb (toprak) insamin yaratihg1 baglaminda 15 kez kul-

jamliyor. (Ornek olarak bk. Ali Imrin,59; Kehf, 37; Hac, 5; Rim, 20, Fatir,
11; Géfir 67) ‘

Topragn kategorik adi "tiirdb", suyun kategorik adi "ma'"dir. Kur'an,
insanin yaratthiginda bu iki maddenin hem kategorik adlarim hem de aldigi
sekillere goére kazandif degisik adlari kulilanmaktadir. Esasen, Kur'an'a
gore, su tiim caplilarin, hayatin temel maddesidir. Canh her sey sudan
yaratumigtir. (Enbiya, 30; Niir, 45)

Insanin yaratihs1 baglammda suyun degisik sekillerinden séz edilmistir:.
Mi-i mehin, ma-i dafik, nutfe, alaka. Ne ilgingtir ki nutfe, yerkiirenin ve
hayatin teme! maddelerinden biri olan suyun en gorkemli gériiniimii olan
deniz anlamina da gelmektedir.

Gergekten de insan, damlada denizi, denizde damlay1 temsil edebilen
esrarh bir varhktir. Insan, sonsuzluk denizini damlasinda tagiyabildigi
gibi, damlasim da sonsuzluk denizine doniistiirebilir.

Tin: Kil-camur antamindadir. Insamn tin'den yaratildigi defalarca dile
getirilmistir. (bk. En‘am, 2; Araf, 12; Isrd, 61; Mimintn, 12; Secde, 7: Sid,
71,76) Tin kelimesi, yapigkan, sabit anlamindaki "lazib" sozciigiiyle sifat-
landinilmistir(bk. Saffit, 11). Yani insamn yaratildi1 camur yapigskan, civik
bir camurdur. Bdyle bir yaratilis, ilk bakista insam diisiik, degersiz algilamak




isteyen bir mantig tahrik eder. Nitekim insamn bas diigmam olan Iblis, Al-
lah'in: "insana secde et!” emrine karsi cikarken bu kiiclimseyici mantigi
isleterek kendisinin atesten, insanin ise basit bir camurdan yaratildigini séyle-
yerek emre karst ¢ikacaktir(bk. Araf, 12; Sad, 76; Isra, 61).

Insanin nardan (atesten) yaratilan bir varlik olan Iblis'e kars1 ve ondan
listiin gdsterilmesi ii¢ espriyi akla getirmektedir: 1- Nérm karsiti olan mir
(sik, muiiuluk ve esenlik) insamn temsil ettigi tevazu, gosteris ve iddi-
acithktan uzakhktadir, 2- Sagmaz dogruyu Allah bilir ama 6yle anlagihiyor ki
giinlitk dilde daha cok cehennem diye andigimiz gercek ve Kur'an'mm "nér
yaran: olmak" diye andigi cehenneme gidis, nfirun tuttufiu 1s1kla tekamiiliinii
tamamlamayantarin Iblis'in musallat ettigi mutsuzluk ve ¢ile berzahlarm
geemeleri ve tekmiillerini "zorlu bir yol"la tamamlamalarim ifade etmekte-
dir. 3- Iblis’in emre karg: ¢ikisi, acele hiikiim vermeye dayah bir cehaletin
iiriiniidiir. O, insan denen toprak goriintimli varhfin oziinde hangi sonsuzluk
degerlerinin saklt oldugunu kavrayacak gercek bilgiye sahip degildi.

O halde, Misliman toplumlara hangi iblisler tarafindan sokuldugu bil-
inmeyen ve daha ¢ok bilgi ve diigiince erlerini saf digt etmek igin cehalet
odaklarinca kullamlan su terane, yikic: bir seytani mel anettir: "flim $nemli
degil, ilim Iblis'te de vardir."

Kur'an bunun tam tersini soylemekte, gostermektedir. Allah hem
Iblis'e lanet ets}n, hem de bu Iblis teranesint Miisliimanlara musallat eden bil-
giden nisipsiz Iblis askerlerine!..

Salsil: Tingirdayacak sekilde kurutulinug camur veya ¢amurdan yapil-
mis ofup vuruldugunda tingirti ¢ikaran egya anlamndadir. Yine topragin bir
sekli olan bu sdzciik de insanin yaratiligim ifade ederken ficti ayir surede
olmak tzere 4 kez kullamilmistir (Hicr, 26,28,33 ve Rahmin, 14). Bu kul-
lanmimlann itk {icli, biraz sonra soz edecefimiz "hame'" kelimesiyle birlikte-
dir.

Rahméin Suresi'ndeki kullanumda "salsal", "fahhir"a benzetilmistir.
Fahhir sozcipi, fahr (Gviinme) kékiinden bir kelime olup vuruldufunda ses
gikaran, iyl kurutulmug, degerli saksi anlamindadir. Amlan ayette: “Allah
insam, fahhir gibi bir kuru ¢amurdan yaratti” denmektedir. Bu ilging
ifade, insamin ¢camur gibi basit bir varhktan yaratilmasina ragmen g¢ok
Oviiniilecek degerler tasidifime gostermenin yamnda insana yonelik ahlaksal
bir ihtart da icermektedir: Sakin kibirlenme!

Oyle kiiciik daglar: ben yarattim edalartyla oviiniip durma, sen
nihayet ¢amurdan yaratildin ve sonunda ona doneceksin. Senin liimsiiz




degerlerin o ¢camur varligmdan bagka geylerdir. Sen eger onlari esas al-
yorsan onlar senin kendini 6vmeni yasaklayan degerlerdir. O halde, kendi-
ni 0vmen, kasthp kabarman sana yakigsmaz, seni yiiceltmez!

Hame-i Mesniin: Hame', kokusmus balcik demektir. Ona sifat yapilan
mesnun" sozcligti ise sene kehmesmden tireyen ve "lizerinden yillar gec-
mis" anlamma gelen bir kelimedir. Insamn yaratihg: icin aym surede ii¢ kez
kullamlan (Hicr, 26,28,33) hame' sozcigii, igiinde de mesniin kelimesiyle
nitelenmis ve bdylece insanin maddesel yapisimin, Cenabi Hak tarafindan
(Darwin'in dedigi gibi tesadiifen degil) bir evrime tabi tutuldufiu gosteril-
mistir.

Ma-i mehin: Hor ve hakir bir su demek. Bu hor gériilen su, esasinda
bir dséredir. (bk. Secde Suresi, 8)

Ma-i dafik: Firlayan su, siddetle dokillen su demek. Ma-i dafik, bel
ile kaburgalar arasindan ¢ikan bir sudur. (Tank Suresi, 6-7)

Nutfe: Ari su, meni, sperm, deniz anfamindadir. Nutfe, Insin Suresi 2.
ayette "emgac: karlglm" sozcigiyle nitelenmistir. Onun diginda kullamidig
11 yerde yalimdir. (Ornek olarak bk. Nahl ,4; Fanr, I1; Yastn, 77; Necm, 46;
Abese, 19)

Alak-alaka: fliskin-yapiskan nesne, sevgi, hasimiik, ask, balgik, kizil
kan gibi anlamlar: olan bu sézciik insam anlatmada en esrarli kelimelerden
biri degil, birincisidir. Ve ne ilgingtir ki Kur'an'in ilk vahyedilen suresinin
ikinci ayetinde gegmektedir, Daha sonraki surelerde "alaka" scklinde 5 kez
daha kullaniddigim goriiyoruz (bk. Hac, 5; Miiminun, 14'te iki kez; Gafir, 67;
Kiyime, 38).

Alak ve alaka s6zctigii, yapigtp ilismek anlamimin maddesel ve ruhsal
boyutlarini aynt anda igermektedir. Bilyitk dilci Firtzabadi (6im. 817/
1414)nin el-Kamis'unda bu sdzciige verdigi anlam yine onun gibi biiyik bir
dilci olan Asim Efendi (61m.1819) su sckilde Tiirkeelestiriyor: "Kendisine
ilisiliip alaka olunan nesne." Maddesel boyutu dikkate alindifinda alak ve
alaka gliniimiizde embriyoyu karstlamaktadir. Ruhsal boyutu dikkate
alindifinda insandaki sevgi, ask, ilgi, sicak yaklagim gibi degerler yaninda hu-
sumet (¢ekisme, didigme, kavga, karst ¢tkma) tiirii degerleri de ifade etmekte-
dir. Insanin neden veya nelerden yarauldifim anlatmak icin bundan daha do-
yurucu bir kelime diigtinemiyorum.

Diyebilirim ki Kur'an'm insam ayrintih bicimde tamitan ayetlerinde
onun dzelliklerine dikkat ¢eken beyanlar, bu alak sézeiigiiniin tasidigs
higat anlamlarin bir ayrmtilanmasidur.




Insan Yaratihgmda Evreler ve Evrimlesme:

Insamin yaratdisint tanitan ayetler acik bir bicimde birtakim evrelerden
ve bunun sonucu olarak da bir evrimlesmeden séz etmektedir. Bu, kelimelerin
siralamgindan dogan ve aksini diigiinmek miimkiin olan bir yorum degildir.
Kur'an kullandig: kelimeler arasma "siimme" (daha sonra; sonradan da)
edatim koyarak bir evreler serisine ve sonu¢ olarak da bir evrimlegmeye
dikkat cekmektedir. Bu evrimlesmenin materyalist-Darwinist bir karakter
tagtmadigni elbette ki biz de kabul ederiz.

Evrimlegsmenin materyalist bir mantikla algilanmasi ile onun yok
saydmast ayr1 ayrr seylerdir. Bir konuda yintemin yanhsh$ o kommun
esasuu inkara gerekce yapilamaz.

Evrimlesme vardir, Kur'an bunu agik bir bicimde kabul etmektedir.
Ama bunun arkasmda dogamn rastlantilart degil, Cenab1 Hakk'm yapip
edici-yaratict iradesi bulunmaktadir. Evrimlesme, Yaratici'min koydugu
kanunlar i¢inde yiiriimektedir. Ve bu anlamda insanmn evrimlesmesi bitmig
degildir, devam etmektedir.

Kur'an insanmn yaratilig evrelerini su sekilde veriyor: 1- Toprak evre,
2- Su (meni) evresi, 3- Tesviye (bicim verme) evresi, 4- Tanrisal nefha evresi.

Simdi bu evreleri veren temel ayetleri gorelim:

"Allah odur ki yaratt her seyi giizel yarath. Ve insanm yaratilisina
camurdan bagladi. Sonra onun neslini bir isireden, hor goriilen bir
sudan olugturdu. Sonra ona bir bi¢im verdi ve onun icine kendi ruhundan
tifledi. Sizin icin igitme giicii, gozler ve goniiller viicuda getirdi. Ne kadar
da az giikredersiniz!" (Secde, 7-9. Ayrica bk, Hicr, 28-29; A'14,1-3)

Bu ayetlerde gdsterilen evrimlesme ile, insan cenininin ana rahminde
olusum evrelerini gosteren beyanlar1 birbirine karistirmamalk gerekir. Bu
olugum evreleri Hac, 5, Miimindn, 14 ile Ziimer, 6. ayette verilmistir,

Evrimlesmenin bagka bir bigimde gosterilisine Insan Suresi'nin 1-3.
ayetlerinde tamk olmaktayiz: "Insan iizerine, heniiz amlan bir sey olmadig
bir siire gegmedi mi zamandan? Dogrusu biz, insam, karisim olan bir
spermden yaraitik. Halden hale gegiririz onu. Sonunda onu isitici, goriicii
yaptik. Biz onu yola lalavuzladik. Artik ya siikredici olur, ya nankér."

Bu ayetler insanm, bugiinkii islevlerini yapacak noktaya gelmesine
kadar halden hale gectigini géstermektedir. Nih Suresi 14.ayet insanin
yarattlisindan séz ederken sunu sdyliiyor: "Allah sizi, halden hale/evreden
evreye gecirerek yaratii,”




Topraktan baslayip tanrisal nefhayl icine alacak kivama getirilen insan
bunu ne kadar siirelik bir evrimlesme ile elde etti? Bu sorunun cevabi veril-
memistir. Kesin olan gu ki insan, halden hale, evreden evreye gecirildigi uzun
ve ¢ileli bir evrimlesme yasamistir. Bu evrimlegmenin nasil olduguna verile-
cek cevap yiizlerce teoriye viicut verebilir. Kur'an, pratik bir sonucu olmayan
bu alana girmemektedir. '

Insanmn Yapisi ve Ozellikleri:

Kur'an'in insam anlatan ayetleri incelendiginde insamin su niteliklerde-
bir varlik oldufunu saptayabilecegimiz goriliiyor:

Kefir: Nankor demek.

Bazi ayetlerde "kefar" (11 yerde), bazi ayetlerde aym kékten, aym
anlamda Ykeffar" (5 yerde), bir ayette ise "ekfer" (Abese, 17) sozciigi kul-
lanilnustir. Birincisi "sifat-t miigebbehe", ikincisi "miibalaga ile ism-i fail",
ficlinciisii ise "ism-i tafdil" kalibinda olan bu sdzciiklerin icli de "cok nan-
kor" demektir. Bir yerde bununla da yetinilmemis, "keffir" kelimesi, agik-
ayan-beyan anlamndaki "miibin" kelimesiyle nitelenmigtir. (bk.Zihruf, 15)
Sadece inkar etmeyi degil, aym: zamanda nankérligii de ifade eden “kiifr"
sOzciipiintin insan igin fiil ve sifat halinde kullanmu ise ylizlercedir.

Kiifiir kékiinden gelen "kafir" sézciigli insanin hem inkarim hem de
nankorliigiinii ifade eden bir kelimedir. Ancak kefiir, keffar ve ekfer

- sozciikleri  genellikle nankérliigi ifade icin kullamilmaktadir. (Ornek olarak

bk. Had, 9; Hac, 38, 66; SGra, 48; Isra, 67; Insan, 3; Ibrihim, 34)

Ne ilgingtir ki seytamn insana ilk emri "Ukfiir!" yani "Nankorles,
inkar et!" Olmaktadir (bk.Hasr, 16). Ekleyelim ki bizzat geytamn da temel
sifatiarindan biri aynen insan gibi, "kefiir"dur (bk.Isra, 27).

Insanm nankérliigiiniin en zehirli goriiniimii, Allah'a kars sergile-
nen nankorliiktiir.

Insan, bu nankérliigii akil almaz bir rahatiik ve pervasizlikla siirekli
sergilemektedir. O, bir yaratilmug-parga varlik olarak Yaratic1 kudret tarafin-
dan imtihan edilmesi gerektifini bilerek siirekli stikiir halinde olmas
gerekirken, Allah't imtihan etmeye kalkmakta ve beklentilerinin, istahlarimn
en kiiclik bir zedelenisi durumunda kendisini sayisiz nimetle lituflandiran
Yaratict'ya kata tutmakia, nankorliigtin en ¢irkinlerini art arda siralamaktadir,
Yaratict kudretin sesi, insamn bu ¢irkin yamini ifadeye koyarken, dehset verici
sdzciiklerte konugmaktadir: "Insan, iste budur; Rabbi kendisini deneyip de
ona comert davranir, nimet yagdirirsa 'Rabbim bana ikramda bulundu'
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der. Ama Rabbi onu sikintiya ugratip rizkimi bir dlgiiye baglarsa 'Rabbim
bana ihanet etti' der.” (Fecr, 15-16)

Aciil: Aceleci demek.

Insan ¢ok acelecidir.(Isrd 11) O kadar acelecidir ki adeta "aceleden
yaratilougtie” (Enbiya, 37) Insanin sadece iyilik ve bayir istemede depil,
bagina bela ve sikinti istemede bile aceleci oldugunu gésteren ayetler vardir.
(Ornek olarak bk. En'am, 57; Neml, 46,72; Kiyime, 20; Insin, 27) Insanm
temel musibetlerinden biri de acelecilik olduu icindir ki peygamberlere en ¢ok
Gnerilen degerlerden biri sabir olmustur. Ciinkii Allah daima sabrr sahipleriyle
beraberdir.

Yeis: Ha bire iimitsizlife diisen, imidini hemencecik yitiren demek.

Aymi anlamda "kaniit" sifat da kullandmaktadir; hem de yeils stfatiyla
yan yana (bk.Fussilet, 49). Ve insana kaniit olmamasi emredilmektedir (bk.
Ziimer, 53). '

Umitsizlik; kiifriin, sapikligm, karanh@mn, serre yenik diismenin ve
nihayet Allah'a giivensizligin iiriiniidiir (bk.15/56; 30/36; 42/28; 12/87).

Insamn bu mitsizlik zaafinm arkasinda belki de onun gerre (kétil ve
cirkine) bile gagr1 yapan tuhaf bir varlik (Isrd, 11) olmasi yatmaktadar,
Gergekten de o, bazan, hayra davet ¢ikariyorum diye gerri ¢cagirmaktadir. Bu
bdyle oldugu i¢indir ki Kur'an insani, ugursuzlugunu kendi boynunda tagiyan
varlik olarak da tamitmaktadir (bk.Isra, 13; Yasin, 19),

 Zalbm: Cok zulmeden, ¢ok zalim demektir.

Insamn temel sifatlarindan biri de zalimliktir (bk. Ibrahim, 34; Ahzab,
72). Bu sifat i¢ine onun kendisine zulmetmesi de girer. Hatta insanm
kendine zulmetmesi baskalarma zulmiinden once gelmelctedir (bk. Alj
Imran, 117; Had, 101; Nahl, 33, 118; Ziihruf, 76). Ne ilginctir ki, insamm
kendine zulmetmesinden s6z eden ayetlerde insan tekil degil, daima ¢ogul (nas
seklinde) kullamlmustir. Bundan da anlagilir ki insanin kendi kendine zulmii
genellikle toplumsal gaflet ve hiyanetler seklinde olmaktadar,

Zaif: Zayif yaratilisli, dayamksiz demek (bk. Nisi 28).

Insanin zayifligi, sadece glicliniin yetersizligi degildir; insan, kolayr ve
rahatt tercih gibi bir zaafin da mahkumudur. Bedenine, rahatina uyan tercih
hatasini siirekli isler. Bu, onun 6zgiirligii kotiye kullanmasina yol agar.

Ozgiirliigii nefsinin diirtiilerini tatmin icin kullanmak insam igrenc-
lestiren en biiyiik siirgmelerdendir. insan, bu siirgme yiiziindendir ki ona
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asla yakistinlamayacak rezillikleri ulu orta sergiler. Ve bazan bunu bir hak,
hatta meziyet santr. Kur'an bu noktaya parmak basarken su ifadeyi kullan-
maktadir: "Insan ister ki kendi oniinde rezillik sergilesin.”" (Kiyime, 5).
Ama insanmin boyle bir hakki yoktur. Kur'an soruyor: "Insan, basibos
birakilacagim m: samiyor?!" (Kiyadme, 36)

Basibos degildir insan... Bagiboglugun rahatlifi ve zevzekligi ¢ok
aldatic1 ve cok lezzetlidir ama, insan lezzetle degil, ciddiyet ve eziyetle
tekamiile indekslenmis bir varhktir.

Onur, lezzetin degil, eziyet ve ciddiyetin ddiiltidiir (bk.Beled, 4-5).
Onuy, diizliikte sallanmamn degil, tepeye tirmanmanm odiiliidir. Insanm
yolunda, sallanmaya asla yer yoktur ama tirmanmaya siirekli ihtiyag var-
dir. Insan, bir anlamda tirmanan ve tepeleri-engelleri agan varhktir. Oz-
giirliik, tirmanip engel agma ile gelen bir ddiil oldugunda gercek anlamda
Ozgiirlitktiir (bk. Beled, 10-14).

Bahil: Cok cimri demek.

Cimrilik, Kur'an'in en ¢ok tiksindigi huylardan biridir. Gegtigi hemen
her ayette, Allah'a giivensizligin, nimetleri saklamanin bir sonucu gibi goste-
rilmektedir. (Ornek olarak bk. Ali imran, 180; Tevbe, 76; Isra, 100;
Muhammed, 37-38)

Cimrilik, hayat: zorlagtiran ve insami kendi i¢cinde yokusa siiren blyiik
bir beladir. Cenabi Hak, cimrilige sapanlarla giizellige ve giizele sirt
cevirenlere hayati zorlastiracagini, bu demektir ki onlar1 mutsuz kila-
cagin bildirmektedir (bk. Leyl, 8).

Didismeci-kavgaci-tartismaci: Varlifin en ¢ekigmeci tipi insandir (bk.
Kehf, 54).

Cihil: Bilgisiz, bilgisi yetersiz demek.

Insan, bildiklerine gdre bilmedikleri ¢ok ¢ok fazla olan bir varliktir (bk.
Ahzib, 72). Bu da onun "cehill" (¢ok cahil) damgasim yemesine yol
acrustir. Insamin bilmek istediklerinin bildiklerine oranla gok kiigiik olmasi
onun cahil diye nitelendiriimesini hem hakli kilmakta hem de anlagilabilir...
Hicbir varlifm yitklenemedigi bir bilylik emaneti yiiklenen insan, bu emanet
tagtytcthifina denk bir bilgiye asla ulasamaz. Bu yiizden o ¢ok cahildir. Cinkd
iddialari ve hayalleri, sahip oldugu bilgiyle agiklanacak tiirden degildir.

Bildikleri ve sahip olduklari, bilmek ve sahip olmak istediklerine
oranla ¢ok kii¢iik kalan bir varlik, en insafh nitelemeyle cahildir.
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Asirl hayalci-tatminsiz:

Insan, sahip olduklariyla bildiklerinin daima ¢ok iistiinde seyler ister.
(Fussilet, 49) Bikip usanmadan ister. Hakki olup olmadigin digiinmeden
ister. Bu istediklerinin, hayal ettiklerinin tiimii kendisine verilecek midir?
Hayir! (Necm, 24) O hep isteyecektir, simrsizca, usanmadan isteyecektir;
ama sahip olduklar: bu istediklerinin sadece ki¢lik bir kismu olacaktir. Bu
"kicik kisum" nedir sorusuna Kur'an su cevabs veriyor:

"fnsan icin ¢alisip didindiginden baskast yoktur!" (Necm, 39)
Aldanmaya c¢ok miisait:

Insan; cahilligi, hayalciligi ve doymazlif1 yiziinden aldatilmaya ¢ok
miisait bir varlik haline gelmistir. Birgcok sey, birgok kisi tarafindan birgok
seyle aidatimaktadir. Daha da ilginci, insan Allah ile aldatiimaktadir (bk,
Fatir, 5).

Allah ile aldatilan tek varhk insandir. Ve insan i¢in en yikict aldanrg
da iste bu, Allah ile aldams olmaktadir.

Azabilen varhk:

Insanin azgmnligini, hak tammmazligim ifadeye koyan ayetler yiizi
askindir. Ve bu ayetler gercekten irpertici ifadelerle doludur

insamm azma sebeplerinin (ve azma belirtilerinden) en dikkat gekicisi,
kendisini bagkalarmdan miistagni (kendi kendine her bakimdan yeterli)
gormesidir (bk. Alak, 6). Bu saptamay1 yapan ayetin, ilk vahyedilen surede
yer almasi da ayri bir dikkat konusudur.

Iki yollu varhk:

Insann figiincii yolu yok! Onun iki yolu var: En yukariya ¢ikaran yol,
en agagiya yuvarlayan yol... (bk. Insan, 2-3; Beled, 10; Tin, 4-5)

Cahillik, doymazlk, hayalcilik, zalimlik gibi olumsuz nitelikler insam
¢ok azginlagan, hak-hukuk, acima ve insaf tanimayan bir canavara doniistlire-
bilmektedir. Bu déniisiimd yasamis insan, varhifin en sefil, en sapik
varatifidir (bk. Araf, 179; Furkan, 44).

Insamin, hayvan olmak gibi bir sans1 yoktur. O, ya tasidifs biiyiik
yaraticl imkanlar1 kullanarak ve o imkanlan kendisine veren kudretle
~ bargik durarak en yukarilara ¢ikacaktir yahut da, potansiyeline ve im-
kanlar1 verene ihanet ederek en asagilara yuvarlanacaktir. Hayvan olmak
ne biyle bir risk tasiyor ne de béyle yiicelme imkamni...
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Hayvanm tek yolu vardir: Yaratici kudret tarafindan kendisine séyle-
neni yapmak. Tek yollu bir yaratik olan hayvammn riski yoktur. Ciinkit risk,
Ozglrliigiin ve aksini yapabilme giiciiniin oldugu yerde vardir. Hayvana ne
Ozgirlik verilmistir ne de aksini yapabilme giicti. ..

Insan, maddesel alemde viicut bulduktan sonra "yap-yapma" emri almus
bir robot varlik degildir. Onun ig yapip defer iiretmesi, Yaratict ile ezelde
(matematik zaman Oncesinde) gerceklegmis bir sozlegme (mukavele, misak) ile
yani karsilikl niza ile yiiriiyen bir sorumlulugun iiriinidiir. Insanin sorumlu
bir varhik olmas: bu ezel stzlesmesine dayanmaktadir (bk. Araf, 172).

Aynen bunun gibi, insanm haklarmin temelinde de sunun-bunun
(hatta Allah'm bile) liitfu degil, bizzat Allah ile yapiloms bir mukavele
vardir.

Insan haklarinin ve sorumlufuklarimin altina béyle bir mukavelenin kon-
mas! iki sonucu zorunlu kilar: 1- Insammn onuru dorukta bir enurdur ve bu,
onun, yaratiligtan gelen 6z hakkidir; birilerinin Litfu degildir. 2- Insamn
sorumlulugu, dyle "olsa da olur, olmasa da" tiiriinden bir sorumluluk
degildir; agir ve ¢ok ciddi bir serumluluktur. Bu yiizden, savsaklanmas
halinde édenecek fatura, varh@n en agir faturasidr.

isy_an edebilen varlik:

Insan, aym zamanda isyan edebilen bir varliktir. Bu onun hem iyilik-
lerinin hem de kotiiliiklerinin bir gostergesidir.

Isyan hem olug ve eris hem de 6liis ve titkenis getirebilen esrarh kav-
ramdir. Adem de isyan etmistir (bk. Bakara, 37; Taha, 122), Iblis de... Ne
var ki Adem'in isyam varhk sirlanmn ¢oziliisine giden Ozgilirliik ve atilim
yolunu agarken Iblis'in isyan: pislik, titkenis ve kaosun yolunu agmustir. Musa
da asidir (Musa'nin en biiyiik mucizesi sayilan asa, isyan kelimesinin
kokiidiiry Firavun da... Ne var ki Musa'nm isyam 1g1k ve yiicelis adina iken
Firavun'un isyam zuliim ve ¢okiis adina oldu... Nemrut'a isyan eden
Ibrahim, merhamet, kesin bilgiye ulagma, olumlulere teslim olmama gibi
degerler adina iken, ona isyan eden Nemrut imansizlik, baski, puteuluk ve
karanlik adma is yapiyordu.

Biitiin nebiler, tiim yaraticl ve erdirici ruhlar her seyden dnce birer
isyancidhr. Mevcuda isyan etmeyen rohun varlik ve clusa herhangi bir
katkisi s6z konusu olamaz.

Isik ve yiicelik adina sergilenen isyanlarin tiimii Yaratict tarafindan hog
gorilmiigtiir: Adem bagiglanmg, Musa "Kelim" (Allah ile konusan) sifatina
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layik hale getirilmis, Tbrahim "bir iimmete bedel benlik" olarak animistir,
Karanlik adina isyan eden Iblis ve yardakgilan ise lanete, pislige, rezillife,
azaba carptirilmuglardir.

Soyle veya boyle isyan, varolug ve yaraticilifin motor giicii, besleyici
azigidir. isyansm bir diinya porsiimeye, ciiriimeye mahkomdur. Isyan,
tiim hata edebilirlifine ragmen, bir yaratici aktivitedir ki onsuz hayat
anlanum kismen veya tamamen yitirmek tehlikesiyle yiiz yiize gelir.

Insanmn istiinliigi meselesi:

insamn distiinliigiinden s6z eden ayetler epeycedir. Ancak sunu hemen
belirtelim ki Kur'an, insan i¢in "mutlak bir iistiinliik"ten séz etmez. [nsan,
yaratilmiglarin "bircogundan iistiin"dir (bk. Isra, 70). Bu olgu ifadeye
konurken "tekrim" sézctigii kullandmustir ki seckin, {istlin, asil, hiinerli kil-
mak demektir.

Tekrim anlaminda, insandan daha @istiin varhklar vardir.

Ama insanin en 6nde oldupu, tiim varliklar iginde en dorukta oturdugu
bir nitelikten séz edilmektedir ki bu hiisiin yani giizelliktir. Insanin bu essiz-
ligi verilirken hiisn (giizellik) ve kivam (gGriinilg, bicim, yap1) kéklerinden
tireyen "ahsen" (en giizel) ve "takvim" (yapilandirma, big¢im verme,
goriiniis kazandirma) kelimeleri kullaniimstir: "Yemin olsun, biz insani en
giizel kivamda yarattik." (Tin, 4).

Kisacasi, Kur'an'a gore, insan, yaratilomglarm en giizelidir ama en
tistiinii degildir.
Insanm, yaratilmiglarm sadece hir¢ogundan iistiin elmasi, ama tiim

yaratiimglardan iistiin olmamasi ne anlama pelmektedir? Bunun iki anlami
olabilir:

1- Insandan her bakimdan daha iistiin bagka varliklar vardir. Olay1
boyle anlamak Kur'an'm verilerine ters degildir. Ciinkii Kur'an, bircok
ayetinde, evrende, insan diginda suurlu varhiklarm bulundugunu ifadeye
koymaktadir,

2- Insanm sahip bulundugu ézelliklerin tek tek her birini insandan
¢ok daha miikemmel bicimde tasiyan baska varhklar vardir. Ornegin
insan bir kus gibi ucamaz, bir fil gibi giiclii olamaz, bir gece kelebegi gibi
iyi géremez, bir yarasa gibi bip sesleriyle yon bulamaz, bir kene gibi
koku alamaz vs... Bu yetiler ve bu gii¢ler tek tek ele ahindiginda, bunlarn en
iyi bicimde tagiyan ve kullanan varliklar insandan cok daha {istiin varliklardir,
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Ama bir "toplayict ve biitiinlestirici varhk" olarak disinildiginde insan
hemen 8ne gegmektedir,

Simdi esas soru sudur: insamm iistinl{igi, surada yaptigmuz ayrimda,
birinci anlamda bir tistinlitk miidiir, yoksa ikinci anlamda bir distiindik miidir?
Kesin olan su ki, su veya bu anlamda, evrende insandan istiin varhiklar
vardir. Tartigidan sudur: insandan dstiinlik, iistiin olan varligin tasidig
parca degerler acisindan midw, yoksa tiim degerler acisindan n?..

Insamin Gstinliiging hangi anlamda alirsamz ahn, Kur'an o iistiinliigi
iki seye dayandirmaktadir: 1- Yaratihgin farklhligi, 2- Bilgi iiretebilme
yetisi.

Yaratilig farklilig, insana Yaratic: tarafindan bagistanan bir farklliktir.
Bu farkhiik, Kur'an'da bizzat Yaratici'mn agzindan iki ifadeyle verilmektedir:
1- "insam Kendi ellerimle yarattom." (bk. Sad, 75), 2- "Insamn icine kendi
rehumdan ifledim." (bk. Hicr, 29; Sad, 72. Ayrica bk. Secde, 9)

Insam seckin ve yiice kilan, onun iginde tagidig1 imkantardir. Iblis onun
icinde sakli olabilecekleri diisiinmedi, topraktan yaratilan kalibina bakarak
omu kiiciik gbrdii ve: "Ben ondan hayirhyim, ona secde etmem" dedi.
Mevlind' min ofiv Sultan Veled (61m.712/1312) &lmez bir deyisle bu gercegi
soyle ifadeye koyuyor: "Iblis, insan konusunda kadehe aldandi, kadehin
icindekini goremedi." {Sultan Veled; Maérif, 28)

Bilgi ile seckinlesen varhk: Insanimn yaratthsindan s6z eden ayetler (Ba-
kara, 30 vd.}, onun meicklere iistinliigiinin arkasinda saflik, giinahsizhik, uy-
sallik gibi robot varlik degerlerini degil, Ozgiir irade ve arayismn {riinil olan
bilgiyi gdormektedir. Bu ayetlerde, insammn kan dékiiciiliik, bozgunculuk gibi
en yikic niteliklerine yollama yapan meleklere kargi insan1 savunan
Yaraticl, insanin bu kotiilitkleri yapmadigim veya yapmayacagim soyle-
memig, bunlan siikutla karsilamg ama insam yiicelten su degeri dne siire-
rek melekleri susturmugtur: Insan, bilgi iiretecek bir varliktir ve bu onun
olumsuz yanlarim éne cikarmaya engeldir.

Diger varhllar Yaratici'dan emir-direktif ahrlar; insan ise O'ndan
hem emir alr hem de bilgi. Baska bir ifadeyle Allah diger varhklarm yal-
mz emir vericisi, insanin ise hem emir vericisi hem de 6greticisidir,

Kur'an Allah'i insanin asli 6Fretmeni olarak tamtmaktadir. Allah
insana, en biiyitk 6zelliklerinden biri olan beyan (fikir tiretme ve bunu acikla-
ma imkanit) dgretmigtir. {(Rahmén, 4) Sadece insana has ofan kalemle Uretimi
- insana &greten de Allah'tir. (bk. Alak, 5) Insana tim bilmediklerini 6greten
Allah'tir. Yani insanm "bag égretmen'i Allah'tn. Bu 6gretmentik dyle olup
bitmig bir olay degildir. Insan, korunmas: gereken olumsuzluklardan korunur-
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sa Allah'in 6gretmenltigi sonsuza kadar siiriip gider. Kur'an, beyan ve kalemle
liretimin &gretilmesini itade ederken gecmis zaman kipi (mézi) kullanmisken,
Allah'in sayisiz konudaki 6gretmenlifini géstermede, devamlilik ifade eden
genis zamanl (muzéari') fiil kullanmistir: "Allah'm iradesine ters diigmekten
sakinm, Allah size 6gretir-6gretmenlik yapar." (Bakara, 282) Ve "O size,
daha énce bilmediginiz seyleri dgretiyor-6gretir." (Bakara, 151)

Allah'a en yakn varhk:

En giizel kivamda yaratimeg varlik olan insan (bk. Tin, 4) diger varlikla-
rin aksine, giizellikierden birini-ikisini degil, tiimiind toplayan tipik bir varliktir.

Insam en iyi tamtacak soz, onun toplayict bir varlik oldugunu sGyleyen
sozdiir. Insan, varhklar alemindeki tiim giizellikleri ve tiim cirkinlikleri
aym anda biinyesinde toplayan esrarhk hir varhktir. Insan tiim zitlarm
toplayicisidir,

Insann toplayict varlik olmas: onun Yaratan ile yaratilanlari da topla-
mastnt gerekli kalmistir. Gergekten de insan, Allah ile mésivayr (Allah digin-
daki tiim varhklar)) benliginde toplanmstir. Kur'an bunu, Allah'tan naklen
ifadeye koyarken esrarli isliibu ile goyle diyor: "Biz insana sah damarmdan
daha yakmz." (Kaf, 16) Ama bu olgu ona ilahlasma hak ve yetkisi ver-
mez. Bu olgu ona, ilahilesme hak ve yetkisi verir; hatta ilahilesme gorevi
verir: "Ogrettiginiz su kitaba ve okuyup arastirdifimiz seylere dayanarak
rabbéniler/benliklerini Allah'a adams kullar olun!" (Ali Imrén, 79)

Kur'an insana ilahlasma yolunu kapamis ama ilahilé§me yolunu
acmsgs ve bununla da yetinmeyip o yolu kolaylagtirmugtir.

Allah-insan iligkisinin en giizel ama en hassas yam iste burasidir.
Bircoklart bu nokiada sendeleyerek muvahhit (Kur'ansal tevhide-birlife bagl
yasayan) fotograf cektire cektire tevhitten sirke yuvarland.

Kendi icine kivrilan keskin bir bakis olmak da sadece insanin sahip
oldugu bir biiylikltiktiir. Gergekten de "Insan, kendi icine kivrilan keskin
bir bakistir" (Kiyime, 14)

Allah'm, kendini 6z elestiriye tabi tutan benlife yeminini veren ayet de
ayni surenin 2. ayetidir.

Kendini 6z elegtiriye tabi tutan bir benlik, kendi icine kivrilan
keskin bir bakisa sahip olabilen benliktir. Insan kelimesinin gercek anlami-
na layik benlik de bu benliktir. Eger dyle olmasa Allah onun tavrim ylice
zatinin yeminine dayanak yapar mi?






