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Taberi’nin Kur’an Anlayisi ve Te'vil Tercihleri’

Atik AYDIN™

Ozet- Taberi'nin Kur’an anlayis1 muhatap ve dil merkezli bir anlayistir. Ona gére hidayet ve yol goster-
mek amaciyla inen Kur’an, muhatabini ve onun dilini her bakimdan esas almistir. Bunun ic¢indir ki
Kur’an'in ilk muhataplar1 olan Hicaz Araplari, Kur'an’t anlamada herhangi bir giigliikle karsilasmamis-
lardir. Taberi’nin bu anlayisi, onun tefsirine dolayisiyla da te’vil tercihlerine tam olarak yansimistir.
Onun, menkul bilgiye dayali olarak yaptig1 tercih sayisi, dil ve usil bilgilerine bagl olarak yaptig: tercih-
lerin ylizde onundan daha azdir. Bu oran, Taberi tefsiri hakkinda yapilan ‘rivayet tefsiri’ degerlendirme-
sinin yerinde bir degerlendirme olmadigini ortaya koymaktadir. Binaenaleyh eger Taberf tefsiri rivayet
ve dirayet tefsir kategorilerinden birine dahil edilecekse, dirdyet tefsirleri icinde miitalaa edilmesi daha
uygun olur.

Anahtar kelimeler: Taberi, Kur’an, Te'vil tercihleri.

Abstract -Ibn jarir Al Tabari’s Understanding Quran and His Preferences in Interpretation- Tabari’s
understanding of Quran is language centered and based on the people Quran’s addressed and spoken
to. According to him, the Quran that came for leading and guiding based on the language of its collocu-
tors. That is why the Hejaz Arabs, who are first collocutors of Quran, did not encounter any difficulty in
understanding it. Tabari’s commentary is the product of an understanding and interpretation of the
Quran, which is centered on language and the audience it addresses. Tabari’s preferences in interpreta-
tion based on traditional knowledge are less than ten percent compared to his preferences based on
language and methodology. This ratio refutes the prevailing assertion that Tabari’'s commentary and
interpretation based primarily on tradition, and in fact supports the notion that his commentary is
inference based.
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Giris

Kur’an tefsiri s6z konusu oldugunda elbette ki akla gelen ilk isimlerden
biri Muhammed b. Cerir et-Taberi’dir. Daha ¢ok ‘Taberi Tefsiri’ olarak taninan
el-Camiu’l-Beyin an Te'vil-i Ayi’l-Kur’an adli tefsiri, pek ¢ok acidan vazgegileme-
yecek bir tefsirdir. Oteden beri Islam ulemasi - Kur’an ve tefsirle ilgili olsun ya
da olmasin - ona miiracaat etme ihtiyacin1 hissetmis ve miiellifine de Ebu’l-

* Bu aragtirma Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tefsir Bilim Dali'nda hazirladi-
g1miz doktora tezinin kisaltilarak ve kismen degistirilerek yayimlanmisg halidir.

** Dr. Inénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.



272 ® Atik AYDIN

miifessirin unvanini vermislerdir. Taberi tefsirinin, Islami ilimler sahasindaki
etkisinin bir delili de, XX. ylizyilin basina kadar kayip oldugu halde ondan
yapilan nakillerin ¢coklugudur.

Taberi tefsirine bu 6nemi kazandiran vasiflarindan biri, hicri tigtincii asra
kadarki tefsir mirasini ihtiva eden en kapsaml kitap olmasidir. Diger bir 6zelli-
g1 ise Taberi'nin kendi te’villeri ve naklettigi te’viller arasindaki tercihleridir.
Taberi tefsirinin birinci 6zelligi, cogunlukla ikinci 6zelliginin 6niinde olmus ve
Taberi'nin kendi te’villeri ve tercihleri maalesef hak ettigi ilgiyi gormemistir.
Tefsirinin bu boyutu, ayrintilariyla incelenmek yerine, genel ve miicmel ifade-
lerle gecistirilmistir. Halbuki soyle bir bakildiginda, Taberi tefsirini orijinal ki-
lan ve diger tefsirlerden ayiran en énemli boyutunun bu boyutu oldugu kendi-
liginden goriilecektir. Iste bu sebepten otiirii Taberi tefsirinin bu yéniinii ince-
lemeye deger bulup ele aldik.

Her insan gibi Ibn Cerir et-Taberi de belli bir kiiltiir ve diisiince diinya-
sinda yetismistir. Binaenaleyh icinde yasadigi bu diinyay: dikkate almadan
Taberi tefsiri hakkinda yapilacak degerlendirmeler, her zaman yanliglik ve hak-
sizlik riski ile karsi karsiya olacaktir. Boyle bir durumla karsilasmamak icin
oncelikle Taberi'nin diisiince sistemi ve Kur’an’a olan yaklasimi {izerinde dur-
duk. Bunun yan sira, basta tefsir usulii olmak {izere islami ilimler alanindaki
konu basliklarin esas alip tefsiri o dogrultuda incelemek yerin bizzat Taberinin
one ¢ikardigl konulardan hareketle ¢alismamizin basliklarini olusturduk.

Taberi'nin tevilleri ve te'vil tercihleri, onun Kur’an anlayisi ¢ercevesinde
olusan te’vil ve tercihlerdir. Taberi, te’vil tercihlerini belli gerekgelere dayan-
dirmaktadir. Bu nedenle biz, onun te’vil tercihlerini bu gerekgelere gore tasnif
ettik. Zaten Taberi’nin tercih gerekgelerine bakildiginda ¢ok ¢aba harcamadan
da boyle bir tasnif kendini ele vermektedir.

I. Taberi’nin Diisiince Sistemi

Taberi ile ilgili calismalarda, onun diistinceleri hakkinda fikir edinmek
miimkiin ise de, diislince sistemi hakkinda derli toplu bir bilgi bulmak miim-
kiin degildir. Halbuki bir alim hakkinda yargida bulunabilmek i¢in onun belli
basli konular hakkindaki diistincelerinden ziyade, o diisiinceleri iireten diisiin-
ce sistemine bakmak gerekir.!

Islam diisiincesi, cesitli yonleriyle dteden beri ele alina gelmistir. Ancak
bu konulardaki ¢alismalarin ¢ogu, Islam diisiincesinin sistemi ve mekanizma-
sindan ziyade, insanin iradesi, biiyiik giinah, tesbih-tenzih ve imamet gibi fer'd
meselelerle ilgili olmustur. Tesbit edebildigimiz kadariyla, bu konuda en farklh

1 M. Abid el-Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba, iz Yaynlari, Ist. 1997, s.15-16.
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ve goz doldurucu ¢alisma Fas’l diistiniir M. Abid el-Cabiri tarafindan yapilmis-
tir. Cabird, Islam diisiincesini, epistemolojik agidan {i¢ alanda ele alir:

1- Beydn: Bir bilgi eylemi olarak beyan, goriiniis (zuhilr) ve gOsterme
(izhdr), anlama (fehm) ve anlatma (ifhdm); bir bilgi sahasi olarak ise biitiiniiyle
Islam ilimleri olan dil ve din ilimlerinin bina ettigi bilgi diinyasi anlamina gel-
mektedir. Bir bilgi sistemi olarak beyan, beyani bilgi alani i¢inde bilgi iireten
kisiye -o kisi fark etmeden- hitkmeden ve yonlendiren prensipler, kavramlar ve
zihni icraatin tiimiine denir. Cabiri, bu prensipler, kavramlar ve zihinsel faali-
yetleri {i¢ kavram ikilisinde toplamaktadir: lafiz-mana, asil-fer’ ve cevher-araz.

2- Irfdn: Bir bilgi eylemi olarak irfan, irfan ehli tarafindan kesf olarak isim-
lendirilir. Bir bilgi sahasi olarak irfan, dini metinlerin zahirinin arkasindaki gizli
hakikati ortaya gikaran sistemdir. Irfani bilgi sistemi, zahir-batin ve velayet-
niibiivvet kavram gruplarindan olusmaktadir.

3- Burhdn: Bir bilgi eylemi olarak burhan, onciiller ve onlardan zorunlu
olarak ortaya ¢ikan sonugtan olusan akil yiiriitmedir. Bir bilgi sahas1 olarak
burhan ise, Arap kiiltiiriine terciime yoluyla giren bir ilim ve felsefe diinyasidir.
Burhani bilgi sistemi, lafiz-ma‘k{il ve viicub-imkan kavram ciftlerinden olus-
maktadir.?

Taberi’nin de mensubu oldugu beyani bilgi sisteminin olusumunda en
etkili olan kisi Imam Safi'?’dir. Cabiri bu gercegi sdyle ifade eder: “Her ne kadar
Eb’'Ubeyde ve el-Ferrd" gibi ilk donem dilcileri, 6zelde Kur'an'in, genelde
Arap dilinin beyani ifade 6zelliklerinin bir¢ogunu ortaya ¢ikarmay1 basarsalar
bile, hi¢biri Kur'an’daki beyani sOylemin yorumu icin gerekli kurallarin
tesbitinde Muhammed b. Idris es-Safi‘l seviyesine ulagamamugtir. Imam Safi‘q,
Arap dili ve ifade iisluplarinda derin bilgi sahibi oldugu gibi, doneminin kelam
ve akide alanindaki calismalarina da vakif idi. Ayrica fakih oldugu icin her
seyden ¢ok hukuk usulii ve hukuki normlarin tesbiti alaninda da ¢alistyordu.
Bundan dolay1 Kur’an’daki beyan ve belagate iliskin yonlerle de ilgileniyordu.
Boylece kendisi, beyani soylemin yorumunun kurallarini ilk defa ihdas eden bir
bilgin ve Islam diisiincesinin en biiyiik kural koyucusu olmustur.”3

Bir siire $Safil mezhebine bagl kalan Taberi’nin, beyan bilgi sistemine
mensup oldugu konusunda higbir kusku yoktur. Nitekim Taber1 tefsiri hakkin-
da 6nemli ¢alismalar yapan Fransiz arastirmaci Gilliot, Taberi'nin diisiince sis-

2 M. Abid el-Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, cev. Burhan Kéroglu-Hasan Hacak-Ek-
rem Demirli, Kitabevi Yayinlari, ist. 1999, 5.688-689.

3 Cabird, Arap-Isldm Kiiltiiriiniin Akil Yapist, .28.
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temini agiklayan anahtar kelimenin beydn kelimesi oldugunu soylemektedir.*
Her seyden o6nce Taberi’nin Kur’'an karsisindaki tutumu ile Safi‘i’nin tutumu
arasinda tam bir uyum soz konusudur. $afi‘i, Kur'an beyanin ‘Arap dilinin
fitrat1” gercevesine oturturken;® Taberi, Kur’'an ile Arap dili arasindaki uyumu
esas almaktadir.® Daha yakindan bakildiginda ikisinin de igerik olarak ayni
esastan hareket ettiklerini ve ikisinin de Kur’an'in ilk ve tabil halinin zdhir ve
amm olusuna vurgu yaptiklarini goriirtiz. Mesela $afi‘f, Arap dilinin fitrat1
cercevesinde, amm ve zahir olan bir hitapla &mm ve zahirin kastedilmesi, amm
ve zahir olan bir hitap ile hem amm hem de hassin kastedilmesi, zahir bir hitap
oldugu halde, hitabin siyakindan zahirin kastedilmediginin anlasilmas1 ve bir
seyin birden ¢ok isimle tesmiye edilmesi gibi ifade iisltiplar1 tizerinde durur-
ken;” Taberi, Kur’an ile Arap dili arasinda var olmasi1 gereken uyumu su sekilde
agiklar: “Hz. Muhammed’in dili Arapga olduguna gore, Kur’an'in da dili Arap-
ca’dir. Oyleyse, Kur’an’in manalarinin, Arap dilinin manalarina ve Kur’an'm
zahirinin de Arap dilinin zahirine muvafik olmas1 gerekir. Onun igin Arap di-
linde bulunan fZcdz, ihtisdr, itdle, iksdr, tekrdr, hazf, izhdr gibi dilsel durumlar
Kur’an’da da mevcuttur.”8

Esasinda bu yaklasim sadece $Safi‘l ve Taberil’de degil, ilk donem ulema-
sinin hemen tiimiinde mevcuttur. Mesela Kur’an hakkindaki en eski eserlerden
biri olan Mecdzu’l-Kur’dn adl1 eserin sahibi Eb(i’Ubeyde Ma‘mer b. el-Musenna
(210/825) da hemen hemen ayni ifadeleri kullanmaktadir.® Bu gercege dikkati
ceken Gilliot, Taberi'nin, s6z konusu ulemay: izlemekle kalmadigini, onlarin
yontemlerini daha da saglamlastirdigini soylemektedir.10

Yeri geldiginde, selef mezhebinin disindaki akide mezheplerine muhalif
oldugunu tasrih etmekten ¢ekinmeyen Taberi'nin! inan¢ konularindaki yakla-
simini 6grencisi Abdulaziz b. Muhammed et-Taberd, su sekilde aciklar: “Taberd,
Siinnet’e bagli selef ve ilim ehlinin yolunu izlerdi; onlarin yolunu izledigi icin
kendisine yoneltilen kinamalardan rahatsiz olmazdi. Taberi, kader, halku’l-

* Claude Gilliot, Exégése, Langue, Et Théologie En Islam, s. 73.

5 Muhammed b. Idris es-Safi‘l, er-Risdle, thk. A. Muhammed $akir, Déru’l—Kutubi’l—’Hmiyye,
Beyrut, trs, 5.52.

¢ Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimiu’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l—Kur’an, Daru'l-Fikr, Beyrut,
1405, 1. 5.

7 Safi‘, s.52.

8 Taberd, I. 7.

° Ebi “Ubeyde Ma‘mer b. el Musenna, Mecdzu'I-Kur’an, thk. Fuat Sezgin, Muessesetu'r-Risale,
Beyrut, 1981, I. 8-16.

10 Claude Gilliot, Exégése, Langue, Et Théologie En Islam: L'exégese coranique de Tabari, s. 281.

1 Jgnaz Goldziher, Megzihibu't-Tefsiri'l-islémi, ¢ev. Abdulhalim en-Neccar, Mektebetu'l-Hanci,
Kahire, 1955, s. 117.
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Kur’'an, rii'yetullah, miirtekib-i kebirenin durumu ve Peygamber’in (s) sefaati
gibi konularda Ehl-i Siinnet’e aykir1 diisiinen Mutezileye muhalefet ederdi.”!?

Taberi, ‘selef” kelimesini kullanmakta, ‘selef’ten varit olan te’vil ve goriis-
leri dikkate deger bulmakta, hatta bazen selefin goriisiine muhalif olan
te’villeri, sadece onlarin goriisiine muhalif oldugu i¢in reddetmektedir.’?

II. Taberi’nin Kur’an Anlayisi: Muhatap ve Dil

Taberi, genel olarak peygamberlik kurumunu 6zel olarak da Hz. Mu-
hammed’in peygamberligini evrenin biitiinliigli icinde diisinmekte ve
Kur’an’in te’viline bu biitiinliik i¢inde bir anlam vermektedir. Evrensel biitiin-
likkten Kur’an te’vilinin niginine ve nasilina gelirken Taberi, teknik anlamda
olmasa da, mantiki bir yol takip etmektedir. S6yle ki; Taberi'nin hareket nokta-
s1, bir biitiin olarak mevcudattir. Ona gore, her varlik, Allah’in vahdaniyet ve
rububiyetine ¢agiran ve insanlarin kalplerinde kivilcim sagan bir davetgidir.!*

Taberi'ye gore, davetci olma bakimindan kainat ile niibtivvet kurumu
arasinda bir paralellik vardir. Asil gorevi iyiye ve dogruya davet olan niibtivvet
kurumu bu 6zelligi ile evreni takviye edici bir 6zellige sahiptir. Allah, mevcu-
dattan kalplere yansiyan 15181 takviye etmek ve insanlarin itiraz hakki olmamasi
igin peygamberler gondermistir. Her peygamber kendine has bir o6zellik ile
temayiiz ederken, Hz. Muhammed, Allah’in kendisine gonderdigi hitap ve o
hitabin kendi peygamberligine delil olmas1 yonii ile tebariiz etmistir.'>

Hz. Muhammed’in peygamberligini, dolayisiyla da Kur’an’i, niibiivvet
ve mevcudat iist daireleri iginde bir yere oturtan Taberi, bir alt daire olarak
Kur'an’la dil arasindaki iliskiye deginmekte ve soyle demektedir: “Allah’in
insanlar tizerindeki biiyiik nimetlerinden biri de dildir. Dil araciligiyla insanlar
iglerindeki sirlart agiga gikarir, énem atfettikleri seyleri ifade ederler. Insanlar,
dil ile zorluklar1 kolayliga doniistiiriir; Allah’t tevhid, tesbih ve takdis eder;
ihtiyaclarini giderir, birbiriyle diyaloga gecip, tanusip, muamelede bulunurlar.
En iyi dil, konusanin maksadini en iyi sekilde disariya yansitan ve dinleyicinin
en rahat bir sekilde anlamasin saglayan dildir. Eger bir kelam, bu 6zelligi asa-
rak, beserin, benzerini yapamayacag1 ozellikler tasirsa, o kelam, odliileri dirilt-
mek ve dilsizlerin dilini ¢6zmek gibi, peygamberlerin peygamberligi icin bir
delil olur. Iste Kur’an, hitabet sanatinin zirvede oldugu bir topluma, kendi dil-

12 Y3kt el-Hamevi, Mu’ cemu’l-Udebd’, Kahire, 1938, XVIII. 81.
13 Taberd, 1. 365.

14 Taberi, I. 3.

15 Taberd, 1. 3-4.
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leri ile gelen ve bir benzerini getirmeleri i¢in kendilerine meydan okuyan bir
kitap oldugu halde, buna karsilik olumlu bir cevap gelmemesi, Kur’an'in muci-
zevi bir kitap oldugunu gosterir. Muhatabin anlayamayacag bir dil ile konus-
manin, abes bir durum oldugu ortada iken; Allah’in, insanlara anlamayacaklar:
bir sekilde hitap ettigini diisiinmek ¢ok daha abestir. Binaenaleyh, Allah her
el¢iyi muhatabinin anlayabilecegi bir dil ile yani kendi dilleri ile gondermistir.
Eger risaletin dili muhataplarin anlayamayacaklar: bir sekilde olsaydi, o zaman
muhataplar acgisindan risdlet oncesi ile risalet sonrasi arasinda herhangi bir
farklilik kalmaz; dolayisiyla da risaletin varolus sebebi gerceklesmis olmazdi.
Bu ise, bir eksiklik ve sagmalik olup her seyi bir hikmete, gayeye ve faydaya
binaen yapan Allah i¢in diisiiniilemez.” 16

Kur’an’1 bir hitap olarak goren Taberi'nin zorunlu olarak vardigi sonug,
Kur’an’a muhatap merkezli yaklasmaktir. Tabii ki, bu yaklasimin hareket yonii,
dogal olarak dil cihetinde olacaktir. Allah kelami ile muhatabin dili arasindaki
uyum ise Arapg¢a’da bulunan tiim hususiyetlerin, Kur'an’da da bulunmasim
gerektirmektedir.

Taberi’nin muhatap-dil ikilisi ile ifade ettigimiz Kur’an tasavvurunun ka-
rakteristigini ortaya koyan kavramlar, zahir ve amm kavramlaridir. Taberi’ye
gore herhangi bir s6zii anlama c¢abasinda takinilacak ilk ve dogal tutum, onun
zahir anlami tizere oldugunu ve amm bir ifade olarak sahip oldugu biitiin an-
lamlar1 kendisinde barindirdigimi kabul etmektir. Zira Taberi, “Baglayict bir
delil olmadan Allah’in kitabinin zahirini batina hamletmek caiz degildir.”!”
“Akil ya da nakil yoniinden bir delilin bulunmamas: durumunda, Allah’in ki-
tabindaki haber, emir ve nehiyler amm ve zahir olarak ele alinmalidir.”'® gibi
ifadelerle, bir soziin anlasilmasindaki ilk ve dogal durumun, o sozii zahir ve
amm olarak algilamak oldugunu sdylemektedir.

Bilindigi gibi, bir insanin herhangi bir konuya bakisini belirleyen, onun
bir biitiin olarak hayata bakisi ve diinya goriistidiir. Diinya goriisii, biitiiniiyle
insanlarin kendi inisiyatiflerine gore degil, genellikle icinde yasadiklar1 sosyo-
kiiltiirel cevre ve ekonomik kosullara bagh olarak sekillenir.!

Taberi, iginde yasadig: kiiltiiriin kurucu unsuru olan beyan bilgi sistemi-
nin hemen hemen biitiin izlerini izerinde tasiyan bir alimdir. O, sadece beyan
bilgi sistemine bagh olarak olusmus bir kiiltiirel ¢evrede yasayan bir alim degil,
ayn1 zamanda beyan bilgi sistemini, deyim yerinde ise, formiile eden Imam

16 Taberi, 1. 5-7.

17 Taberi, VIIL. 83.

18 Taberi, VIL 16.

19 Cabirl, Arap Aklimin Olusumu, s.85.
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Safi‘i’nin bir izleyicisidir. Her ne kadar Taberi, bir siire sonra Safi't mezhebine
mensubiyetini terk etmigse de, onun, Ozellikle bilgi sistemi bakimindan bariz
bir degisim yasadig1 goriilmemektedir. Nitekim Taberi’nin yukarida 6zetleme-
ye calistigimiz Kur’an tasavvuru ile $afi'I’'nin bir metod olarak ortaya koydugu
ilkeler arasinda kimi yerde kelimesi kelimesine ortiisen bir benzerlik s6z konu-
sudur.

III. Taberi'nin Tercih Olgiitleri

Incelememizde Taberi'nin, kendisine ulasan te’viller icinde 967 tercih
yaptigini tesbit ettik. Bu tercihlerin 840 gibi kahir ekseriyeti dilsel ve ustili 6l¢iit-
lere bagl olarak yapilan tercihlerdir. Taberi, dilsel ve ustili dlgiitleri, ‘Kur’an'in
zahiri’ olarak ifade ettigi gibi, ‘zahir’ kelimesini de liigavi cercevede de olsa, bir
anlama yontemi olarak kullanmaktadir.

A- Kur'an’in Zahiri: Dilsel ve Usili Olgiitler

Taberi’nin ‘Kur’an’in zahiri” ifadesi ile dile getirmek istedigi ve kullandi-
g1 te’vil ve tercih Olciitlerini su sekilde tasnif edebiliriz:

1. Zahir

Liigavi olarak, okundugunda ya da dinlendiginde harici bir delile gerek
olmadan, manasi kendiliginden anlasilan s6z ve lafiz olarak tarif edilen zahir
kelimesi,® tarihi siire¢ icinde ¢ok farkli sekillerde anlasilan ve anlamlandirilan
bir kelime olmustur. Zahir kelimesi, standart bir manaya sahip bir kelime ol-
may1p her mezhep ve bilgi sistemine goére farkli anlamlar kazanmis ve bu ko-
nuda ¢esitli anlayislar ortaya ¢ikmistir. Bu konunun detaylar: {izerinde durmak,
calismamizin simrlarimi asacagindan dolayr su kadar sdylemek gerekir ki,
Taberi'nin zahir anlayisi ile tasavvuf ve felsefedeki zahir anlayist arasinda pek
¢ok bakimdan 6nemli farklar vardir.

Bir s6zii ya da metni, anlamaya ¢alisirken herhangi bir 6n kanaate gore
degil, o soziin ya da metnin ilk ve dogal halinin gerektirdigi sekilde anlamak
icap eder. SOziin ya da metnin ilk ve dogal hali ise onun, ‘zahir’ ve ‘amm’ olu-
sudur. Taberi'ye gore, asil olan, soziin zahiridir; zahirin disina ¢ikilmasi ise,
ar1zi bir durum olup, ancak baglayici bir delil ile s6z konusu olabilir.

Taberi, zahirin disina ¢ikmaya imkan veren delillerin neler oldugu konu-
sunda derli toplu bilgi vermese de, farkli yerlerde bu mevzudaki goriisiinii agik

2 Curcani, s. 157; Fethi ed-Dureyni, el-Mendhicu’l-Usiiliyye, es-Sirketu’l-Muttahida li't- Tevz’,
Dimagk, 1985, s. 43.
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bir sekilde ortaya koymaktadir. Taberi'nin baglayici saydig: delilleri su sekilde
tasnif etmek miimkiindiir: a) Kitap, b) Stinnet, c) icma, d) Akil.

Zahir kelimesi, Taber? i¢in anlama ve te’vil yontemini ifade eden bir ke-
limedir. Zira ona gore, bir ifadenin zahir olusunun cesitli vecihleri vardir ve
zahirlik bu vecihlerle tezahiir eder. Taberi, te'vil yaparken ya da te’viller ara-
sinda tercihte bulunurken bu vecihleri birer gerekge olarak gosterir. Zahirin,
Taberi nezdinde bir yontem olmasinin bir delili de, s6z konusu vecihlerin gesitli
ustl kitaplarinda Kur’ant anlamak, belki de, daha dogru anlamak igin, birer
metodolojik kural olarak yer almasidir. Umum, Kur’an’in biitiinligi ve siyak
gibi ifadeler, usil kitaplarinda Kur’an't anlamanin birer kurali olarak gegmek-
tedir. Ayn1 durum, Taberi icin de gegerlidir; ancak, o, bu kurallar1 zahirin alt
kurallari olarak ele almakta ve bu tip kurallar1 zahirin birer tezahiir sekli olarak
telakki etmektedir. Mesela:

Ornek-1: “Buna kars, sizden, yakinlikta sevgiden (el-meveddete fi'l-kurba)
bagka bir karsilik istemem.”?' ayetindeki el-meveddete fi'l-kurbd ifadesi ile ne
kastedildigi konusunda te’vil ehli ihtilaf etmistir:

a. Sizden, size olan yakinligimdan dolay1 beni sevmenizden ve akrabali-
g1n gerektirdigini yerine getirmenizden bagka bir sey istemiyorum.
b. Sizden, akrabalarimi sevmenizden baska bir sey istemiyorum.

c. Sizden, Allaht sevip ona itaat ederek yakinlasmaktan baska bir sey
istemiyorum.

d. Sizden, akrabalarimiza karsi olan sorumlulugunuzu yerine getirme-
nizden baska bir sey istemiyorum.

Taberi’ye gore dogru olan birinci te’vildir; ¢iinkii Kur’an’in zahiri bunu
gerektirmektedir. Bunun nedeni sudur: F7 kelimesi, bunu gerektirmektedir;
eger, diger te’viller dogru sayilirsa, finin, bu ifadede yer almasinin bir anlami1
olmaz. Oyleyse bu ifade, illd meveddeti fi kardbeti minkum (benim size olan yakin-
ligrmdan kaynaklanan sevgi) seklinde anlasilmalidir. El-meveddete ifadesindeki
harf-i tarif, meveddet kelimesinin, iyelik bildiren ye zamirine izafe edilmesinin
gorevini gormektedir.??

Burada ayetin zahirlik vechi Arap dili kaidesidir.

Ornek-2: “Allah, size kendinizden bir misal verdi: Hig size rizik olarak
verdigimiz seylerde, elleriniz altindaki kolelerinizden ortaklariniz bulunur da
onlarla siz esit olur, aranizda birbirinizden korktugunuz gibi, onlardan da kor-
kar musinuz (tehdfinehum ke hifetikum enfusekum)? Iste biz, diistinecek bir kavim

21 42, Shra, 23.
22 Taberi, XXV. 23-26.
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igin ayetleri boyle agikliyoruz.”? ayetindeki tehdfiinehum ke hifetikum enfusekum
ifadesinin anlam1 konusunda te’vil ehli ihtilaf etmistir:

a. Size ortak kolelerinizin, sizin olimiiniizden sonra mallarimiza varis
olmasindan korkar misiniz?

b. Ortaklar olarak mallarimiz1 paylastigimiz gibi, size ortak kolelerinizin
de mallarinizi kendileriyle paylasacaklarindan korkar misiniz?

Taberi’ye gore Kur'an'in zahirine daha uygun oldugu icin dogru olan
ikinci te’vilidir. Clinkii Allah bu ayetle, kendi yaratiklarini kendisine ortak sa-
yan miisrikleri azarlamakta ve onlara Allah hakkinda diistindiikleri seyin ken-
dileri i¢in gegerli olmasit durumuna razi olup olmadiklarin1 sormaktadir. Onla-
rin buna razi olmalari ise miimkiin degildir. Ayetten kastedilen bu mana, daha
ziyade insanlarin sag olmasi durumunda gerceklesir. Dolayisiyla dogru olan
ikinci te’vildir.2*

Burada zahirlik vechi, dyetin siydkidar.

Ornek-3: “Cumartesi giinii hakkinda iginizden azgmlik edenleri elbette
bilmis olacaksiniz. Bundan dolayr biz onlara ‘asagilik maymunlar olun’ de-
dik.”? ayetinde bahsi gegen mesh olayr Mucahid’e gore, Allah tarafindan veril-
mis bir mesel olup biyolojik olarak degil, karakter yoniinden gergeklesen bir
degisikliktir. Taberi, bu te’vilin Kur'an’imn zahirine ters oldugunu soyleyerek
Mucahid’e itiraz eder. Zahire ters olus yonii ise sudur: Mesh olayimi kabul et-
memek, peygamberlerine muhalefetten dolay1 Beni Israil'in bagina gelen diger
olaylar1 kabul etmemekle ayni seydir. Zira bu olaylar arasinda mahiyet baki-
mindan bir fark yoktur. Nitekim “De ki, Allah katinda yeri daha kotii olani size
haber vereyim mi? Allah’in lanetledigi ve gazap ettigi, aralarindan maymunlar,
domuzlar ve taguta tapanlar ¢ikardigi kimseler...”26 ayeti, biitiin bu olaylarin
Beni Israil’in bagina geldigini agik¢a gostermektedir.?”

Burada zahirlik vechi Kur’ani biitiinliik olarak gerceklesmistir.

1- Umum

2 30. Ram, 28.

2 Taberi, XXIL. 39.
%52 Bakara, 65.

2 5. Maide, 60.

27 Taberi, 1. 332.
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Liigavi olarak umum, biitiin efrad: bir defada kapsama durumuna de-
nir.28 Istilahi olarak ise, umum, “iki veya daha fazla seyi samil olan lafiz”,» ve
“Manasi, samil oldugu biitiin fertleri, herhangi bir sinirlama olmaksizin, bir
defada kapsayan lafiz”3 gibi farkl sekillerde tarif edilmistir. Husus ise, lafzin,
tek bir vaz’ ile tek bir manaya ve ferde delalet etmesi durumuna denir.*

Umum kavramini, lafzin vazolundugu maéana cergevesinde ele alan
ustlciilerin aksine Taberi, zahirligi oldugu gibi, umumiyeti de dildeki bir ifa-
denin ilk ve dogal hali olarak gormekte ve aksine bir delil olmadik¢a ifadenin
bu halinin disina ¢ikmay: yanlis bulmaktadir. Ona gore, bir s6z, baglayict bir
delil ile tahsis edilmedik¢e, umum ve zahir hali {izere kalir.32

Taberi, umum i¢in derli toplu bir tarif yapmamaktadir; ancak, gesitli yer-
lerde umum hakkinda soylediklerinden hareketle sdyle bir tarifin onun anlayi-
sina aykir1 olmadigim soyleyebiliriz: Herhangi bir soziin, sahip oldugu biitiin
manalar1 ve fertleri kapsamasi ve tahsis edilmemesi durumuna umum denir.3

Ornek: “O, ne sizin kuruntularimza ne de Kitap Ehlin’in kuruntularina
goredir. Kim bir kotiiliik (sil’) yaparsa onunla cezalanir ve Allah’tan baska da
ne bir koruyucu ne de bir yardimci bulabilir.”3* ayetindeki sii” kelimesi ile ilgili
farkl te'viller yapilmistir:

a. Ister inanandan olsun ister inanmayandan, Allah’a karst yapilan her
tiir isyan

b. Kafirlerin yaptig kotiilitk

c. Sirk

Taberi’ye gore, sii’ kelimesinden amag her tiir kotiiliiktiir. Clinkii ayette
herhangi bir istisna ya da tahsis yoktur; ayet ammdir.%

2- Arap Dili

Arap dili, Taberi'nin sadece te’vil tercihlerinde esas aldig1 bir Slciit degil,
ayni zamanda Kur’an tasavvuru ve te’vil anlayisinin da merkezi bir 6neme

28 Curcani, s.170.

» Ebi Ishak es-Sirazi, el-Luma’ fi Ustili’l-Fikh, Daru’l Kutubi’l-'Timiyye, Beyr{it, 1985, I. 26.

% Fethi ed-Dureyni, el-Mendhicu’l-Ustiliyye, es-Sirketu’l-Muttahida li't- Tevzi’, Dimagk, 1985, s.
497.

31 Curcani, s.109; Sa'ban, s.265.

3 Taberi, VL. 50.

3 Taberi, VL. 51; VL. 55.

3 4. Nisd’, 123.

3% Taberi, V. 293.
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sahip unsurlarindandir. Taberi’'nin te’vil anlayisini, Kur'an ve Siinnet’ten bag-
layic1 bir delil olmadig siirece, genis cercevede dilin, dar cercevede de Arap
dilinin esaslarina ve gereklerine riayet etmek seklinde 6zetlemek yanlis olmaz.
Zira daha 6nce de gectigi gibi, Taberi, Kur’an1 bir hitap (dilsel bir olgu) olarak
kabul eder ve herhangi bir hitapta, anlasmanin ve hitabin amacinin gercekles-
mesi i¢in, konusan ile muhatap arasinda var olmasi gereken her sartin Kur’an
hitabinda da bulunmasimi gerekli goriir. Bu genel dilsel gerekliligin sonucu
olarak, Taberi’ye gore, Kur’an ile Arap dili arasinda her yoniiyle tam bir uyum
olmasi gerekir.®* Bu uyumun sonucu olarak da Araplarin muhatap olduklar:
Allah kelaminin, herhangi bir delalet veya kanit olmadikga, onlarca kullanilan
ve bilinen anlamin disina tevcih edilmesi dogru degildir. %

Taberi, Araplarin dilsel tutum ve uygulamalarini ¢ok 6nemsemekte ve hi-
tapta dnemli bir unsur olan muhatabin dilini, belirleyici bir unsur olarak gor-
mektedir. O, soyle der: “Tersini gerekli kilacak bir delil olmadik¢a, Allah kela-
minin, Araplar nezdindeki galip ve yaygin mananin disina tevcih edilmemesi
gerekir. Clinkii Allah, soyledigini anlasinlar diye onlara hitap etti.”3 “Allah,
bildikleri dil ile Araplara hitap etti.” ¥ “Kur'an te'vili, baglayici bir delil olma-
dig1 slirece muhataplarin yaygin kullanimi esas alinarak yapilir.” 4

Ornek: “And olsun Sina dagina (tiiri sinin)”4! ayetindeki tiri sinin ifadesi
ile neyin kastedildigi konusunda te’vil ehli ihtilaf etmistir:

a. Hz. Mtsa’nin dag1 ve mescidi

b. Tir, dag; sinin ise glizel demektir.

Taberi, birinci goriisii tercih etmektedir; ¢linki, tir dag demektir. Tiir ke-
limesinin sinin kelimesine izafe edilmis olmasi ise onu ma’rife kilmaktadir.
Diger te’vilde soylendigi gibi sinin kelimesi sifat olamaz, zira bir sey sifatina
izafe edilemez. Eger sifat olsaydy, tiir kelimesinin tenvinli gelmesi gerekirdi.*

3- Ayetin Siyaki

Her s6ziin oldugu gibi, Kur'an ayetlerinin de bir sdylenis ve irat sebebi
vardir ki, buna ayetin sevk sebebi denir. Ayetin sevk sebebi, kelime ve terkiple-

3 Taberd, I. 7.

% Taberi, V. 141.

3 Taberi, XII. 40.

% Taberi, XIL. 60.

40 Taberi, XVL. 6.

495, Tin, 2.

4 Taberi, XXX. 240-241.
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rin tek tek ele alinisindan 6te, bir biitiin olarak, ayetin gaye, konum ve akis yo-
niinii gosterir. Bir soziin igindeki kelime ve terkipler, soziin akis yoniine gore
yeni anlamlar ve fonksiyonlar kazanabilir. Bundan dolayi, bir sozii anlamaya
calisirken dikkate alinmasi gereken noktalardan biri de, s6ziin gayesi olmalidir.

Taberi'nin, te’vil ihtilaflar1 gercevesinde, takindig: dikkat gekici tutum-
lardan biri de, te’'vil edilen ayetin dar gercevesi disina c¢ikip te’vil edilen ifade-
nin de icinde bulundugu ayet ya da ayetlerle Allah’in neyi kastettigine bakmak
ve onlarla amaglanan anlami tesbit etmektir. Bir biitiin olarak ayetin ya da
ayetlerin anlamini ve hedefini ortaya koyan Taberi, daha sonra ayetin tartismali
olan kisminin te’vilini bu biitiinliik i¢cinde aramaya ¢alisir.

Siydk, liigatte sevk etmek, serdetmek ve gondermek anlamlarina gelir.
Siyak, kelam ile birlikte kullanildiginda ise, soziin akisi, {izerinde cari oldugu
uslap,® soziin gelisi ve ifade sekli*#* demektir. Sibik ise liigatte kayit, bag ve
yaris anlamlarina gelir.#> Arapca liigatlerde sibik kelimesi ile dil arasinda her-
hangi bir irtibat kurulmamakta iken; Osmanli Tiirkgesi sozliiklerinde, bir s6z
veya yazinin oncesi ve bas tarafi seklinde anlamlandirilarak dilsel bir zeminde
ele alinmaktadir.* Zaten meseleye Arap dili agisindan bakildiginda, sibik keli-
mesi, oncelik manasin1 kendisinde barindiran miicerret sebaka fiilinin degil,
mufé‘ale babindan sdbaka fiilinin mastaridir. Bu bap ise, kelimeye, dncelikten
ziyade, yarisma ve galip gelme anlamlarin1 katmaktadir. Bu sebepten olsa ge-
rek, kimi usdl kitaplar, sibdk kelimesi yerine, sdbik kelimesini kullanmaktadir.+”

Siyak-sibak ifadesi ise, birbirinden ayr1 kelimeler olarak diisiiniildiigiin-
de birer Arapca kelime olduklar1 halde, bir arada kullanilip bir kavram haline
gelmesi, daha ziyade Osmanh kiiltiirtintin bir tirtinii olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Zira hig bir Arapca sozliikte siyak maddesinde sibak, sibak maddesinde
de siyak kelimesi iizerinde durulmadigi halde, Osmanli Tiirkgesi liigatlerinin
hemen tiimiinde bu kelimelerden biri ele alindiginda digeri de ele alinmakta ya
da atifta bulunulmaktadir.®® Ayrica, tefsir usiilii kitaplarinda ayetin siyaki ayr1
bir madde, ayetin oncesi olarak Tiirk¢e’de ifade edilen sibaki ise ayr1 bir madde
olarak ele alinmaktadir. Mesela, Zerkani, re’y tefsirinde miifessirin takip edece-
g1 yontem ve asamalardan s6z ederken, ayetin Oncesi ve sonrasi (sabik-ldhik)

3 el-Mu'cemu’l-Vesit, Komisyon, Istanbul, 1989, s.465.

# Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat, Ankara, 1993, 5.959; Semsettin Sami,
Kamus-i Tiirki, Ist., 1989, s.754.

 el-Mu'cemu’l-Vesit, Komisyon, Istanbul, 1989, s.465.

% A. Nedim Serinsu, Kur'an'in Anlasiimasinda Esbdb-1 Niizul'iin Rolii, Stle Yayinlari, Ist., 1994,
s. 306.

¥ Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an, Dar'ul Ma'rife, Beyrut, 1391, I. 120.
8 Abdullah Yegin, Yeni Liigat, ist., 1983, 5.630; Devellioglu, s.959, Ankara, 1993; Sami, s.754.
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arasindaki uyuma dikkat etmeyi bir madde, ayetin siyakina dikkat etmeyi bas-
ka bir madde olarak ele almaktadir.

Glniimiiz Tiirkgesinde siyak-sibak kavraminin karsilifi olarak baglam
ve kontekst (context) kelimeleri kullanilmaktadir. Baglam, bir dil birimini ¢evre-
leyen, ondan 6nce ve sonra gelen, bir¢ok durumda s6z konusu birimi etkileyen,
onun anlamini, degerini belirleyen kosullarin tiimiine/ifadeler agina denir.

Taberd, siyak ifadesini pek ¢ok defa kullandig; icin biz de konu bashiginda
siyak ifadesini kullanmay1 tercih ettik. Sibak kelimesini hi¢ kullanmayan
Taberi'nin su sozleri, onun, siyak kelimesini bir kavram ve yontem olarak kul-
landigim1 gostermektedir: “Bir kismini diger kismindan koparmay: gerektirecek
bir delalet s6z konusu olmadig: siirece, ‘ayni mana siyaki’ tizerinde olan bir
kelami, bir biitiin olarak anlamak, pargalarini birbirinden kopararak anlamak-
tan daha dogrudur.”5!

Taberi, genellikle s6ziin akis1 ve hedefledigi ortak manay: kelamin siyaki
olarak goriip te’vil ve tercihlerini ona gore yapar.

Ornek: “Olii iken sizi dirilttigi halde, Allah’1 nasil inkar edersiniz?”
ayetindeki 6liim halinin ne zaman oldugu konusunda te’vil ehli farkli goriigler
ileri stirmiistiir:

a. Insanin nutfe halindeki durumu.

b. Insamin kabirdeki durumu. Oliimii, ruhun cesetten ayrilmasi olarak
gorenler, hitabin kabir ehline oldugunu ve kendilerine 6ldiikten sonra tekrar
dirilecekleri haberinin verildigini sdylemektedirler.

Taberi, ayetin gayesinin insanlar1 uyarmak (tevbih) oldugundan hareket-
le, buradaki 6liimiin, insanin diinyaya gelmeden 6nceki durumuyla ilgili oldu-
gu sonucuna varir. Aksi halde, ayetin gayesi olan uyarma gergeklesmemis olur.
Buna gore, ikinci te’vil yanhstir; ¢linkii 6lmiis insanlari uyarmanin anlami ve
imkan1 yoktur.?

4- Ayetin Muhatab1

% Zerkani, II. 44.

% Tiirkge Sozliik, Komisyon, TDK Yayinlari, Ankara, 1988, I, 128-129; O. Demir & M. Acar, Sos-
yal Bilimler Sozliigii, Ist., 1992, s.46; Rickman, s.108.

51 Taberi, V. 160.
522 Bakara, 28.
5 Taberd, 1. 188.
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Taberi'nin, te’vil tercihlerinde esas aldig1 Olglitlerden biri de ayet, ayet
gruplari ve stirelerin muhataplaridir.

Ornek: “Alemlerden hicbirine vermedigini size verdi.”> ayetinde kimden
s0z edildigi, te’vil ehli arasinda tartisma konusu olmustur:

a. Hz. Muhammed'in (s) immeti

b. Hz. Miisa’'nin kavmi

Taberi'ye gore dogru olan, ikinci te’vildir; ¢linkii ayetin muhatab1 Beni
Israil’dir. Bu ayet, Beni Israil’den bahseden ayetlerin siyakinda gelmisgtir.5s

5- Kur’ani Biitiinliik

Taberi'nin, te’vil tercihlerinde esas aldig1 Olciitlerden biri de Kur’ani bii-
tiinliiktiir. Kur’ani biitiinliik ifadesi ile bir ayetin anlasilmasinda karsilasilan
miigkil bir durumun, ayni siyak iizerinde olmayan bagka bir ayet ya da ayetler
grubu ile giderilmesini kastediyoruz. Bu tanumda, "ayn1 siyak tizerinde olma-
yan’ ifadesini kullanmamizin sebebi, Taberi'nin ’ayetin siyak’ini ayr1 bir tercih
Ol¢litli olarak kabul etmesindendir.

Ornek: “Mutlaka onlara emredecegim de Allah’'in yarattigini degistire-
cekler”® ayetindeki fe-le-yugayyiranne halka’llih ifadesinden ne kastedildigi ko-
nusunda te’vil ehli ihtilaf etmisgtir:

a. Hayvanlan kisirlagtirmak

b. Allah’in dinini degistirmek, yani buradaki halk kelimesinden kasit,
dindir.

c. Dovme yaptirmak

Taberi'ye gore dogru olan ikinci te’vildir; ¢linkii su ayette halk kelimesi
din olarak gecmistir: “Yiiziinii, Allah’1 bir taniyarak dine, Allah’in insanlar1

tizerine yaratmus oldugu fitratina dogrult. Allah'in yaratisinda (halki’llih) degi-
siklik bulunmaz. Dosdogru din budur. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”5

54 5. Maide, 20.

% Taberi, VI. 170-171.

% 4. Nisa’, 119.

5730. Rlim, 30; Taberi, V. 281-285.
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6- Ayetin Biitiinliigii

Taberi, te’'vil yaparken ya da te’viller arasinda tercihte bulunurken
ayetteki biitiinliigii dikkate almis ve ayetin basi ile sonunun birbiri ile uyumlu
olmasi gerektigini agikga ifade etmistir.5

Ornek: “Iclerinde iimmi olanlar da vardir ki Kitab’1 bilmezler, sadece ku-
runtuda (emdniyy) bulunurlar.”® ayetindeki emdniyy kelimesinin anlami hak-
kinda te’vil ehli ihtilaf etmistir:

a. Yalan
b. Allah hakkinda soyledikleri batil diisiinceler

Taberi'ye gore dogru te’vil, emdniyy kelimesi ile yalan ve uydurma so6ziin
kastedilmis olmasidir. Bu méana, ayetin sonundaki “onlar, sadece zanda bulu-
nurlar” ifadesinden anlagilmaktadir.®

7- Akli Delalet

Taberi'nin; akli, Kitap, Siinnet ve icma gibi bir delil olarak kabul ettigini
gosteren onlarca sarih beyani vardir. Ancak, bu beyanlarin hemen tiimii, “Bu,
hi¢bir aklin ve haberin destekleyecegi bir goriis degildir.”®* “Ne akilda ne de
haberde bu ifadenin amm degil, hass oldugunu gosteren bir delil vardir.”®
“Allah, bir kismin1 kastedip diger kismini kastetmedigine dair herhangi akli bir
delalet koymamustir.”s ifadelerinde oldugu gibi olumsuz ciimlelerde yer al-
maktadir. Bu durum, onun, akh bir delil olarak kabul ettigini gosterir; fakat akli
nasil kullandig1 konusunda yeterli bilgi vermez. Zira Taberi, tercihlerinde icma
veya ayetin siyakini birer gerekge olarak kullandig gibi, akli delaleti sarih bir
sekilde hicbir yerde kullanmaz.

Bununla birlikte, Taberi'nin, akli delaletin bir pargasi olan kiyas1 bir ter-
cih gerekgesi ve 0lciitii olarak kullandig1 da vakidir. Kiyas igin, “akli delaletin
bir pargas1” ifadesini kullandik; zira Taberi, delilleri temelde iki kisma ayirir:
Asl ve kiyas® ya da haber ve nazar.®s Bilindigi gibi, basta Imam Safi'i olmak

% Taberi, 1. 372.

59 2. Bakara, 78.

¢ Taberi, 1. 375.

¢l Taberd, 1. 238.

2 Taberd, VIL 16.

¢ Taberi, XVIL 175.
¢ Taberd, III. 121.

6 Taberd, II. 59.
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tizere, ulemanin hemen tiimiine gore, deliller, Kitap, Siinnet icma ve kiyas sek-
linde siralanir.®® Taberi’nin, delilleri, asl ve kiyas ya da haber ve nazar seklinde
ayirdigimi dikkate aldigimizda, Kitap, Siinnet ve icmai asl, kiyas ve nazar da
akli delil olarak kabul ettigini anlayabiliriz. Zira Taberi, hicbir zaman ‘asl’in
yanina alternatif olarak kiyas ve nazar disinda bir delil getirmez. Her ne kadar
Taberi, ‘asl’a alternatif olarak akil kelimesini kullanmasa da, delilleri siralarken,
“Kitap, Stinnet, akli delalet”s” “Kitap, Siinnet, icma % ifadelerinde oldugu gibi,
akli delile de yer vermektedir. Taberi'nin kullandig1 akli delalet kavramini su
sekilde tarif etmek miimkiindiir: Herhangi bir veriyi esas alarak akil yoluyla bir
¢ikarim yapmaya akli delalet denir.

Ornek-1: “Ey Rabbimiz! Bir davetcinin, ‘Rabbinize inamn!” diye imana
cagirdigin isittik ve hemen iman ettik.”® Ayetindeki ‘davetci’'nin kim oldugu
konusunda iki te'vil yapilmustir:

a. Kur’an
b. Hz. Muhammed (s)

Taberi’ye gore dogru olan birinci te'vildir; ¢linkii ikinci te’vilin dogru ka-
bul edilmesi durumunda Hz. Muhammed’i (s) gérmeyen biitiin miiminler disa-
rida tutulmus olur. Oysa birinci te’vilde boyle bir sorun s6z konusu degildir.”

B- icma

Taberi'nin bilgi kaynaklarindan birisi de icmadir. Taberi, icma ile sagla-
nan bilgiyi baglayici bir bilgi ve delil olarak gormektedir. Ona gore Allah’in
Kitabindan bir delélet, Peygamber'den bir eser, iimmetin icma1 ve akildan bir
delalet” olmadik¢a Kur’ant te'vil etmek dogru olmadig: gibi, tizerinde ittifak
edilen bir goriise muhalefet etmek de caiz degildir.”? “Miittefekun aleyh olan bir
delil kime ulasirsa, o, onun igin delildir. Miinferid olarak gelen delil ile, cemaa-
tin delil olarak kabul ettigi nakil, s6z ve amele itiraz edilmez.” 73

66 Cabir, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, s.149.
7 Taberi, XIV. 147.

% Taberi, VIL 26.

3. Al-i Imran, 193.

70 Taberd, IV. 212-213.

71 Taberi, XII. 177; 1. 335; XXVI. 83.

72 Taberi, IV. 321.

73 Taberi, 1. 408.
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Ornek: “Uzerine Allah’in adi anilmadan kesilen hayvanlardan yeme-
yin.”7* ayetinin, yenmesini yasakladigi seyin ne oldugu konusunda te’vil ehli
ihtilaf etmisgtir:

a. Mekkeli miisriklerin tanrilart adina bogazladig: hayvanlar
b. Bogazlanmadan 6lmiis hayvanlar/les
c. Uzerine Allah ad1 zikredilmeden bogazlanan her tiirlii hayvan

Taberi'ye gore dogru olan bir ve ikinci te’villerdir; ¢linkii Miisliimanin
unutarak iizerine Allah adini anmadan bogazladig1 hayvanlarin etinin yenme-
sinin helal oldugu konusunda icma vardir.”

C- Sahih Haber

Daha once de ifade ettigimiz gibi, Taberi, Kur'an'in ilk ve dogal halini
amm ve zahir olarak kabul eder. Yani, Kur'an'in temel 6zelligi, amm ve zahir
olusudur. Bu 6zellik, ancak bir delil ile zail olabilir. Taberi'nin baglayic1 olarak
kabul ettigi delillerden birisi de, sahih haberdir.”® Zira Allah’in s6zii ile Pey-
gamber’in (s) sozii birbirini nakzetmez, tamamlar.””

Taberi'nin te’villerinde ve te'vil tercihlerinde bir delil ve 6l¢iit olarak kul-
landig1 sahih haberlerin hemen tiimii Peygamber’den (s) varit olan haberlerdir.
Zira insanlar i¢inde Kur’an'in manasini en iyi bilen Peygamber’dir (s).”? Bunun-
la birlikte Taberi, bir sahabiden menkul olan bir haberi, te’vil ve tercihlerinde
bir 6l¢iit olarak yeterli gormeyip baska delillere dayandig1 halde, sahabe ve
tabiinden yaygin olarak gelen haberleri yeterli gormektedir.”

Ornek: “Ey iman edenler! Agiklandig1 zaman hosunuza gitmeyecek olan
seylerden sormayin. Eger onlar1 Kur'an indirilirken sorarsamiz size agiklanir.
Halbuki Allah onlardan ge¢mistir. Allah ¢ok bagislayan ve ¢ok yumusak dav-
ranandir.”® dyetinin kimin hakkinda nazil oldugu konusunda te’vil ehli ihtilaf
etmistir:

7 6. En’am, 121.

75 Taberi, VIII. 15-20.

76 Taberi, VII. 43; 11. 241.
77 Taberi, V. 91.

78 Taberi, XVIL.111.

7 Taberi, VIL84.

80 5. Maide, 101.
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a. ‘Babam kimdir?” ve ‘Devem nerede?’ gibi istihza ve imtihan amach
olarak Peygamber’e (s) soru soranlar hakkinda nazil olmustur.

b. Hac ile ilgili Peygamber’e (s) soru soran kisi hakkinda nazil olmustur.

c. Bahira, sdibe, vasile ve him konusunda Peygamber’e (s) soru soran kim-
seler hakkinda nazil olmustur.

Taberi, birinci te'vili tercih eder; ¢linkii bu ayetin niiz{il sebebinin bu ol-
dugu konusunda sahabe, tabiin ve te’vil ehlinin ¢ogundan haberler varit olmus-
tur.8!

D- Tarihi ve Toplumsal Gergekler

Taberi'nin, tefsirindeki dikkat gekici uygulamalarindan biri de, alanlar1
dikkate almasidir. Konu, hangi alan ile ilgili ise, o alandaki bilgileri, kaynaklar
ve alimleri 6ne ¢ikarir. Taberi’nin bu 6zelligi, tarihle ilgili olan te’villerinde ve
te’vil tercihlerinde tarihi bilgi ve kaynaklara basvurmasinda ve onlar tercihle-
rinde birer 0l¢iit olarak kullanmasinda agikga goriiliir. Meseld, konu hilf (kabi-
leler arasi anlasma) gibi Cahiliye donemindeki uygulamalarla ilgili ise,
Taberi'nin, goriislerine bagvurdugu alimler Arap tarihi alimleridir (eklu’l-‘ilm bi-
eyydmi’l-‘arab ve ahbdrihd).82 Eger konu siyer ilmini ilgilendiriyorsa Taberi, o
zaman da siyer® ve megazi®* ulemasinin goriisiine basvurur.

Ornek: “Allah size elde edeceginiz bircok ganimet vaadetti. Bunu size
hemen vermis ve insanlarin ellerini sizden ¢ekmistir.”% ayetinde bahsi gegen,
miiminlere hemen (pesinen) verilmis olan ganimetlerin ne oldugu konusunda
te’vil ehli ihtilaf etmistir:

a. Pesinen verilen ganimet, Hayber savasinda elde edilen ganimetlerdir;
daha sonra verilen ise, sonraki fetihlerde ele gegcirilen ganimetlerdir.

b. Bu ifade ile kast edilen, Peygamber (s) ile Kureys arasinda yapilan
Hudeybiye baris antlagsmasidir.

Taberi’ye gore dogru olan, birinci te’vildir; ¢linkii Hudeybiye barisinda
Miisliimanlarin eline herhangi bir ganimet ge¢memistir.%

81 Taberd, VIL 79-84.

82 Taberi, V. 55.

8 Taberi, XVIIL 89.

8 Taberi, XXVL. 81.

8 48. Fetih, 20.

8 Taberi, XXVI. 89-90.
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Taberi, te'vil degerlendirmelerinde kimi zaman toplumsal gerceklikleri
de olgiit olarak kullanir. Meseld, Hac stiresi 40. ayetteki le-huddimet ifadesinin
kiraati konusunda farkli okuyuslar ortaya konmustur:

a. Le-hudimet seklinde muhaffef olarak

b. Le-huddimet seklinde seddeli olarak. Bu kiraat ifadeye tekrar ve stirek-
lilik anlamin katar.

Taberi'ye gore dogru olan, ikinci te’vildir; ¢linkii ma’bedleri tekrar tekrar
yikma ve onlara siirekli olarak zarar verme, kafirlerin 6zelliklerindendir.8”

E- Tabii Gergekler

Taberi, te’villerinde ve te'vil tercihlerinde herkesce kabul edilen tabii ger-
cekleri bir dlgiit olarak kullanmaktadir. Onun tefsirinde bu tip tercihler ¢ok az
oldugu halde, ¢calismamizda goz ardi edilen bir hususun olmamas: icin bir olgiit
olarak ele almay1 gerekli gordiik.

Ornek: “Andolsun haril haril koganlara”s ayeti ile neyin kastedildigi
te’vil ehli arasinda tartisma konusu olmustur:

a. At
b. Deve

Taberi’ye gore dogru olan birinci te’vildir; ¢iinkii kosma 6zelligi devenin
degil atindir.®

ITI- Rivayet ve Dirayet Baglaminda Taberi Tefsiri

Taberi tefsirinin ne tiir bir tefsir oldugu ve rivayet-dirayet ayirimi iginde
hangi tarafta yer aldig1 konusu, 6teden beri giindeme getirilen bir konu olmus-
tur. Taberi tefsiri genellikle rivayet tefsiri kategorisi icinde ele alinmis;* ancak,
cogunlukla soyle bir kayit da ilave edilmistir: Her ne kadar Taberi tefsiri,
rivayet tefsiri tiiriine girse de, te’viller hakkinda tenkit ve tercih igerdigi i¢in akli
bir boyutu da vardir.®® Kimi arastirmacilar da bir adim daha ileri gidip, Taberi
tefsirini rivayetle dirayetin sentezinden olusan bir tefsir olarak degerlendirmis-

87 Taberd, XVIL 176.
8 100. Adiyat, 1.
8 Taberd, XXX. 271-273.

% ‘Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun, Mukaddime, Beyrut, 1984, 1. 439; M. Huseyn ez-Ze-
hebi, I. 209; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, II. 135.

1 M. Huseyn ez-Zehebi, I, 209; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, II. 149.
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tir.”2 Imam Nevevi de bdyle diisiinmekte ve Taberi tefsirinin, rivayet ile dirayeti
cem eden bir tefsir oldugunu sdylemistir.*

Dogruluk ve yanlhishklarindan 6nce iizerinde durulmas: gereken nokta,
bu degerlendirmelerin hangi esasa ya da esaslara gore yapildigidir. Taberi'nin
tefsirinin, dirdyet boyutunun var oldugunu kabul etmekle birlikte, bir rivayet
tefsiri oldugunu diisiinenler, su iki noktadan hareket etmektedirler:

a. Taberi tefsirindeki menkul bilginin ¢ok olmasi
b. Taberi tefsirinde tenkit ve tercihlerin bulunmasi %

Kapsam alam ve igerikleri belirlenmeden, bu hususlar: esas alarak konu
ile ilgili yapilacak bir degerlendirmenin saglikli olmasi beklenemez. Yani,
‘rivayet’, ‘tenkit’ ve ‘tercih’ derken neyin kastedildigi belirlenmeden, bu kav-
ramlara bagli olarak varilacak sonug kesin bir sonu¢ olmaktan uzak kalacaktir.
Zira bir tefsirin rivayet ya da dirayet tefsiri oldugunu belirleyen, ihtiva ettigi
bilgi y1g1n1 degil, o bilginin nasil ve neye gore islendigidir. Burada da belirleyici
olan, Taberi'nin, tefsirine rivayete dayali malzeme almis olmas1 degil, onun,
kendi sistemi i¢inde bir bilgi kaynag: olarak rivayete bictigi roldiir. Yine belirle-
yici olan, Taberi'nin, tefsirine aldig1 malzemeyi tenkit ve tercihe tabi tutmasi
degil, nasil ve neye gore tenkit ve tercih yaptigidir. Kisaca, bu konuda esas alinma-
st gereken nokta, eserde kullanilan malzemenin iistiinde, yonlendirici ve degerlendirici
bir sistemin var olup olmadiidir.

Bu cercevede meseleye bakildiginda, Taberi’nin tefsirini, herhangi bir
rivayet tefsiri ile aymi kefede tutmak miimkiin degildir. Zira Taberl tefsiri,
rivayet tefsirinin muhtevasi olarak verilen konulari agsan bir ozelliktedir.
Kur’an’in; Kur’an, Siinnet, sahabe ve tabiinin sozleri ile tefsir edilmesi® olarak
tarif edilen rivayet tefsirinin disinda; dil, kiraat, ustil, nasih-mensiih ve esbab-1
niiz(l% gibi konular basta olmak {izere, dirayet tefsirinin hemen hemen biitiin
unsurlar1 Taberd tefsirinde yer almaktadir. Oyleyse, rivayet ve dirdyet yoniin-
den Taberi'nin tefsiri hakkinda bir yargida bulunabilmek i¢in, bu iki malzeme-
den hangisinin digerine egemen ve onu yonlendirici oldugunu belirlemek ge-
rekir.

92 M. Bekr Ism4’il, ibn Cerir et-Taberi ve Menhecuhu fi't-Tefsir, Kahire, 1991, 5.32.

% Suytti, Tabakatu'l-Mufessirin, Kahire, 1396, I. 95.

% M. Huseyn ez-Zehebi, I. 212; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, II. 149.

% M. ‘Abdu’l-Azim ez-Zerkani, Mendhilu’l—‘frfﬁn fi ‘Ultimi’l-Kur'an, Beyrut, 1996, 1I. 10; M.
Huseyn ez-Zehebi, 1. 156; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, II. 131.

% M. Huseyn ez-Zehebi, 1. 266-269.
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Daha 6nce detayli bir sekilde gectigi gibi Taberl, bin civarinda ihtilafl
te’vili giindeme getirir ve bunlar arasinda tercihte bulunur. O, bu tercihlerini,
gelisigiizel ya da rivayete dayali olarak degil, genellikle dilsel ve ustli dlgiitleri
esas alarak yapmaktadir. Taberi'nin rivayete dayali tercihlerinin miktari, dilsel
ve usili tercihlerinin yiizde onundan daha azdir. Elbette ki, her Islam alimi gibi
Taberi de, Peygamber (s) ve sahabeden varit olan sahih haberleri bir tercih 6l¢ii-
tii olarak kullanmaktadir; ancak, sahih haber, onun kullandig1 pek ¢ok dl¢iitten
sadece biridir. Diger Olgiitlerin hemen tiimii, dirdyete dayali olgiitler olup,
Taberi, genellikle bunlari esas alarak te’vil ve tercihler yapar. Oyleyse,
Taberi'nin, tefsirine aldig1 malzemeye ve yaptig1 te'vil ve tercihlere hitkkmeden
bir sistem vardir ve bu sistemin ana unsurlar dil ve ustl kaidelerinden ibarettir
ki, bunlar, ayn1 zamanda dirayet tefsirinin de ana unsurlaridir. Ayrica, Taberi
tefsirindeki rivayet malzemesini kullanma bi¢imini dikkate alan Claude Gilliot,
onun, tefsire dair rivayet malzemesini, dil gibi teknik ve arag malzeme olarak
kullandigini ifade etmektedir.”” Bu acilardan meseleye baktigimizda, Taberi
tefsirinin bir dirayet tefsiri oldugunu séylemek yanlis olmaz.

Bunun yani sira, Taberi’'nin, te'vil edilebilirlik yoniinden Kur’ant tabi
tuttugu tasnif, onun tefsir sistemini anlamak bakimindan ¢ok 6nemli oldugu
gibi,* tefsirinin, bir rivayet tefsiri olmaktan ziyade, bir dirayet tefsiri oldugunu
da kanitlamaktadir. Yukarida ele aldigimiz bu tasnife gore, Kur'an'in te’vile
tabi olacak tek boyutu, Arap dilini bilen herkesin bilebilecegi boyuttur. Insani
bu konuda 6zne haline getiren Taberi’nin bu anlayisi, Kur’an te’vilini de dogal
ve otomatik olarak insani, akli ve dilsel bir is haline getirmektedir.

Ote yandan, me’stir malzemenin temel unsuru olan senedlerin tahlili,
Taberi’de yok denecek kadar azdir. Oysa rivayet tefsirinin 6nde gelen 6rnekle-
rinden olan Ibn Kesir tefsirinde, bu tarz tahlillerle sikca karsilasmaktayiz. Uste-
lik Tbn Kesir, bu tahlilleri, tabiinden mervi haberler hakkinda bile yaparken,
Taberi, nadiren yaptig1 sened tahlillerini de, sadece Hz. Peygamber ve sahabe-
den menkul haberler icin yapmaktadir. Mesela Taberi, tabiinden olan
Miicahid’in, Yahudilerin meshedilmesi ile ilgili goriislerini ele alirken, sened
agisindan konuya hi¢ yaklagmadigi halde, Tbn Kesir, boyle bir degerlendirme
yapmaktadir.”? Ibn Kesir sadece tabiin haberleri ile ilgili degil, genel olarak da
isnad tahlillerine ¢okca girdigi halde,'® Taberi’nin, bu yola basvurmasi nadirat-

97 Claude Gilliot, s. 282.

% Mc Auliff, J. D., “Quranic Hermeneutics: The Views of al-Tabari and Ibn Kathir”, Approaches
to the History of the Interpretation of the Quran, Clarendon Press, Oxford, 1988, s. 48.

9 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-’Azim, Kahraman Yayinevi, ist., 1984, L. 151.
100 Age., 1. 164, 168, 172, 175, 182.
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tandir. Bu durum, Taberi ve Ibn Ebi Hatim mukayesesinde de agik bir sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. 101

Taberi tefsirinin, daha ¢ok bir dirayet tefsiri oldugunu gosteren deliller-
den birisi de, “te’vil yolu” (sebilu’t-te’vil)'? ifadesinde oldugu gibi, onun, te’vili,
bir yol ve yontem olarak gormesidir. Bunun digsinda, Taberi'nin, “En iyi ihtimal-
le senin te’vilinin de, sana muhalif olanlarinki gibi ayetin zahirinin kapsami
icinde oldugu soylenebilir. Hal béyleyken, senin te’vilinin en dogru te’vil oldu-
gunun delili nedir?”1% ifadesinde yer aldig1 gibi, kimi zaman te’vil ehli ile po-
lemige girmesi de, onun, te’vil alanimi akla ve dirayete dayali bir alan olarak
gordiigiinii ortaya koyan delillerdendir.

Sonug

Muhammed b. Cerir et-Taberi(310/923), Ahmed b. Hanbel (241/857) gibi
salt hadis ve nakli esas alan bir alim degildir. O, basta Muhammed b. Idris eg-
Safi‘c (204/820) olmak iizere Ebii “Ubeyde Ma‘'mer b. el-Mugenna (210/825) ve
Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra’ (207/823) gibi merkezinde Arap dili
olan beyani bilgiyi esas alan bir alimdir. Bu husus g6z ard edilerek Taberi hak-
kinda yapilacak degerlendirmelerde hata yapma riski her zamankinden daha
cok olur. Taberi'nin Cami‘u’l-Beyin ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn adli tefsirinin Steden
beri rivayet tefsirleri arasinda, hatta basinda zikredilmesi, bu durumun tipik
orneklerinden biridir.

Taberi tefsiri, sahabe, tabiin ve ilk donem ulemasinin tefsirlerini ihtiva
eden eserler icinde hi¢ kuskusuz en cami’ olanidir. Onun tefsiri ile ilgili olarak
yapilan ‘rivayet tefsiri’ degerlendirmesi, ilk bakista dogru bir degerlendirme
olarak goriilebilir. Ancak, daha yakindan baktigimizda, s6z konusu menkul
malzemenin bir y1gin olarak degil, belli bir format ve ustl iginde esere yerlesti-
rildigini gormekteyiz. Zira Taberl, ayetleri te’vil ederken, sadece ilgili te’vil
ihtilaflarin1 nakletmekle kalmaz, o te’viller arasinda tercihlerde bulunur ya da
farkli bir te’vile kail olur. Ayrica, Taberi ile kendisinden 6nceki ve kendisi ile
hemdem olan ulema arasinda yapilacak bazi mukayeseler neticesinde ortaya
cikan paralellikler ve farkliliklar, onun, salt nakli esas alan ulemanin degil, dil
ve ustil bilgilerini esas alan uleméanin ¢izgisinde oldugunu rahatlikla gorebiliriz.

Taberi’nin Kur’an tasavvuru, varligi bir biitiin olarak goren ve Kur’ani
bu biitiinliik iginde ele alan bir tasavvurdur. Ona gore her varlik, Allah’'in vah-

1ot M. Akif Kog, Isnad Verileri Cercevesinde Erken Dénem tefsir Faaliyetleri, Kitabiyat, Ankara,
2003, s. 85.

102 Taberd, 1. 201.
103 Taberi, VI. 215.
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daniyet ve riibGibiyetine davet eden bir davetcidir. Bu bakimdan evrenle nii-
btivvet kurumu arasinda bir paralellik mevcuttur.

Taberi’'nin, tefsir telifindeki hareket noktasi, Kur’an’in, insanlar1 karanlik,
siiphe ve sapmalardan kurtaran ilahi davetin son halkasi olmasidir. Bu hareket
noktasi, muhatap ve dil unsurlarini tefsirin vazgecilemez temel unsurlar: haline
getirmektedir. Binaenaleyh Taberi, Kur’an ile muhatabin dili arasinda tam bir
uyumun bulunmasini zorunlu gérmektedir. Muhatabin dili ile Kur'an arasin-
daki bu uyum, Taberi’nin Kur’an ve tefsir anlayisinin en belirgin 6zelligidir.

Taberi'nin yaptig tercih sayisi, 967 dir. O, bu tercihlerin yaklasik % 85'ini
dil ve ustili gerekcelere dayandirmaktadir. Sahih haberi esas alarak yaptig:
tercih orani, sadece % 8 civarindadir. Diger tercihlerini ise Icma, Tarihi ve Top-
lumsal Gergekler ve Tabii Gergekler gibi gerekgelere bagh olarak yapar. Bu
tablo, Taberi tefsiri hakkinda yapilan ‘rivayet tefsiri’ degerlendirmesinin yerin-
de bir degerlendirme olmadigini ve eger, rivayet-dirayet tefsir cesitlerinden
birine dahil edilmesi gerekirse, tefsirinin dirayet tefsirleri i¢cinde miitalaa edil-
mesi gerektigini agikca ortaya koymaktadir.



294 ® Atik AYDIN

© Inoénii Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 2010



