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Abstract

Etimolojic Order and Conceptual Process of the Concept Ra'y

In the Islamic tradition thought, the ra’y is the most comprehensive name of
thought methods. Therefore, to display of the degresses of the meanings
concept ra’y is very important point. Either nass have or not in a subject, the
ra’y is adgudge with the opinion (ictihad) and deduction (istidlal) on a
subject. In the primary periods, the ra’y had displayed a lot of religion and
moral and low thoughts.
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1. Giris

En genel anlamiyla disiinecek olursak, islam diisiincesinin, Re’y ve
Hadis Ekolli olmak Uzere iki ana damari/egilimi vardir. Her iki ekol de kitap
ve slnneti kendilerine ana model olarak alip, referans cergevesi kabul
etmekle birlikte, 6zellikle iki temel noktada ayriliga diismuslerdir. Birincisi,
rivayet malzemesinin, yani hadis ve siinnetin nasil kullanilacadi; ikincisi
de, akil giclni kullanmanin en genis anlami olan re’yin nasil kullanilip
anlasilacagi hususlaridir. Dolayisiyla asil sorun, anlamada, akli olmada,
yani rasyonalitede odaklanmaktadir. Bu baglamda, re’y ekolin(, akli istid-
lali/rasyonaliteyi 6ne gikararak ortam ve sartlari ona goére dederlendiren-
ler; hadis ekoliini de, Islam’in ortaya giktigi ve ilk mensuplarinin anladig
bicimde anlayip, koruma iddiasinda olanlar diye tanimlamak mumkunddar.
Her ne kadar hadis ekoll re'y ekoliinde oldugu gibi re’y kavramina sicak
bakmasa da, son cgare olarak dahi olsa re'ye basvurmaktan geri kalama-
mistir. Iste biz bu calismada, az ya da cok, su ya da bu sekilde islam hu-
kuk gelenegimizde kullanilmis olan re’y kavrami Uzerinde duracadiz.
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Islam diisiince geleneginde re'y, diisiinme metotlarinin en kapsaml
adidir; bu nedenle re'y kavraminin anlam derecelerini ortaya koymak,
tartismak istedigimiz konuyu anlamak agisindan yoénlendirici olacaktir. Bu
da ister istemez re'y kavraminin tlrevleri, kullanim yoluyla aldigi ya da
teorik gergevede ona ylklenen anlamlar belirlemekle gergeklesir. Anlam
derecelerini belirlemek, bir kavramin tarihi evrimini, yani anlam daralmasi,
genislemesi ve kaymasini tespit etmekle mimkindir. Her ne kadar keli-
melerin ilk anlamlar ve kullanim yoluyla kazandigi anlamlar, meselenin
bltin boyutlarini ortaya koymak igin yeterli olmasa da, problemin ne ol-
dugunu tespit etmede oldukga y6nlendirici bir husustur.

“Bir seyi kendi iginden tanimak, her zaman igin disaridan tanimaya
calismaktan daha avantajlidir” ilkesinden hareketle, Arap dilinin ulasabildi-
dgimiz en eski Urlnlerinin rehberliginde, anlam daralmasi, geniglemesi ve
kaymasini iceren anlam dedisimlerini de g6z énlinde bulundurmak suretiy-
le, etimolojik yapisindan terminolojik yapisina kadar -deyim yerindeyse-
bizzat re'y kavraminin igine girerek kavrami tahlil etmeye, diger bir deyis-
le, tarihsel slireg icerisinde kavramin evrimini ortaya ¢ikarmaya gaba g0s-
terecediz. Simdi bu dederlendirmeleri de dikkate alarak, re’y kavraminin
anlam alani lzerinde duralim. Bu arada sunu da belirtmekte fayda vardir
ki; bir taraftan re'yin etimolojik ve kavramsal semasini gikarirken, diger
taraftan da ehl-i hadisin nigin bu kavrama karsi bir antipati duydugunu
gérme imkanimiz olacaktir.

2. Re'y Kavraminin Anlam Alani

Bu baslik altinda, re'y kavraminin etimolojisini, kavramin iliskili ol-
dugu diger kavramlar ve son olarak re'y kavraminin kazanmis oldugu
terminolojik anlamlari da icerecek sekilde, dini anlamada re'yin dederi
hususlarini ortaya koyarak, bir anlamda kavramin kavramsallasma slreci-
ni kronolojik bir diizlemde ortaya koyacagiz.

2.1. Re’y Kavraminin Etimolojisi

Re’y kelimesinin etimolojik yapisi, s6zcik olarak hangi kdkten tiire-
digi ve hangi anlamlara geldiginin tespit edilmesi agisindan oldukca 6nem-
lidir. Kelimenin kavramsallastiktan sonra kazanmis oldugu anlamlar da,
ancak boylelikle ortaya konulabilecektir. Ayrica, “kelimelerin nereden gel-
digi bilinince, anlami daha kesin belirir” inanci eskidir. Yunanllar, kokene
dayanarak sozleri aciklamaya calisirlardi. "S6zin kdkenine varmak, sézln
gergcek anlamina varmaktir” diyenlere gére de kdkenbilim, hakikati bulma
yoludur.! Nitekim her kavramin bir tarihi vardir ve basit bir kavram da
yoktur; her kavramin bilestiricileri vardir ve bunlar aracihdiyla tanimlanir.?

1 Siiheyla Bayrav, Filolojinin Olusumu, istanbul 1998, ss. 97-98, 35.
2 G. Deleuze - F. Guattari, Felsefe Nedir?, cev.:Turhan Ilgaz, istanbul 1993, ss. 23, 25.
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Kelimelerin etimolojik yapisinin incelenmesinin énemi hususunda
Toshihiko Izutsu’nun su ifadelerine de yer vermek isteriz:

“Bir kavram, nasil tanimlanirsa tanimlansin, kendi icinde son derece gi-
rift, ele alinmasi gok yonll bir seydir. Ne zaman ki kavram, linguistik sek-

le, yani kelime sekline girerse, o zaman ana hatlari az gok belli, bagimsiz
bir varlik haline gelir ve saglamlik kazanir. Kural olarak diyebiliriz ki, ba-
tlin kavramlar, belli bir toplumun ancak belli bir caginda dil yéntnden sa-
bitlesir, saglamlik kazanir ve sirekli bir hal alir. Ancak bundan sonradir ki
kavramlar, kelimenin tam anlamiyla toplumun ortak, sosyal bir varldi,
degeri sayilabilir.”?

Asil konumuza gelecek olursak; gérmek, gézlemlemek, anlamak,
farkina varmak, disinmek, karar vermek, hikme varmak gibi temel an-
lamlara gelen re'y kelimesi, ra’yu’l-kalb ifadesinde gectigi sekliyle, raa
slilasi kokinden mastardir; yine ayni kokten gelen ru’yet s6zclgu ise,
ra’yul-ayn ifadesinde oldugu gibi masdardir.* Araplar ru'yet fiilinin
masdarlarini yerine gore farkl anlamlarda kullanmislardir. Uykuda gérme-
ye rlya, uyanikken gérmeye ru’yet ve kalple bilinip gozle gériinmeyene de
re’y adini vermiglerdir.® Kelimenin bu koékten tliremis olan tirevleri ve
yuklenilen anlamlari ise sunlardir:

Er’d tirevine Halil b. Ahmed (6.175/791), Ismail b. Abbéad
(6.385/995), Cevheri (6.400/1009) ve ibn Manzlr (6.711/1311) birbirin-
den farkh anlamlar ylklemekle birlikte,® re'yin daha sonraki terminolojik
anlamiyla ortlisecek sekildeki akil ve re’y sahibi olmak anlamina Firuzabadt
(6.817/1414) ve Zebidi (6.1203/1788)'de rastlamaktayiz.” R4 tlrevi he-
men hemen butin ligatlarda ayni olmak lGzere gosterisle is yapmak ve iki
yuzli davranmak anlamlarina gelmektedir.® Terd4 birbirini gérmek, birine

3 Toshihiko Izutsu, Kur‘an’da Allah ve Insan, gev.: Silleyman Ates, istanbul, ts, s. 35.

Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbul-Ayn, tahk. Mehdi el-Mahz(mi, ibrahim es-Samerréai,
Beyrut 1988, c. VIII, s. 307; ismail b. Abbad, el-Muhit fil-Luga, tahk. Muhammed Hasan
Ali Yasin, Beyrut 1994, c. X, s. 298; Muhammed b. Mukrim b. Manz{r, Lisdnu’l-Arab, Bey-
rut 1990, c. XIV, ss. 291, 295; Mecduddin Muhammed b. Ya’k(b el-Firuzabadi, el-
Kamdsu’l-Muhit, tahk. Muhammed Naim el-Arkas(si, Beyrut 1993, s. 1658; Muhammed
Murtaza ez-Zebidi, Tacu’l-Ards min Cevéhiril-Kkdmds, tahk. Ali Seyri, Beyrut 1994, c. XIX,
ss. 434-441.

5 Bkz. Halil b. Ahmed, age, c. VIII, ss. 306-309; ismail b. Abbad, age, c. X, ss. 298-299;
Carullah Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldda, Beyrut 1996, s. 146; ibn
Manzir, age, c. X1V, ss. 291, 297; ibn Kayyim el-Cevziyye, I7dmu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-
Alemin, tahk. Muhammed Abdusselam, Beyrut 1991, c. I, s. 53; Ebu’l-Beka Eyylb b. MQ-
sa el-Huseyni, el-Kulliydt: Mu’cem fi'l-Mustalahat ve’l-Furdki’l-Lugaviyye, tahk. Adnan
Dervig-Muhammed el-Misri, Beyrut 1993, s. 475; Zebidi, age, c. XIX, s. 436.

6 Halil b. Ahmed, Ayn,, c. VIII, ss. 308-309; Ismail b. Abbad, Muhit, c. X, s. 300; Ismaéil b.
Hammad el-Cevheri, es-Sihdh, tahk. Nedim Mar'agli-Usdme Mar’asli, Beyrut 1974, c. VI,
s. 2348; Ibn Manz(r, age, c. X1V, s. 299.

7 Firuzabadi, age, s. 1659; Zebidi, age, c. XIX, s. 439.
Ebu’l-Huseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu’cemu Makdyisi-Luga, tahk. Abdusselam
Muhammed Har(n, Beyrut 1991, c. II, s. 473; Cevheri, Sthéh, c. VI, s. 2349; Ibn Manzdr,
Lisan, c. X1V, s. 296; Firuzabadi, K&mds, s. 1658. Re'yin bu tlrevinin Kur'an‘daki kullanim
ornekleri igin bkz. el-Bakara, 2/264; en-Nisa, 4/38; el-Enfal, 8/47; el-Ma’(in, 107/6.
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gérinmek, meyletmek,® (“ba” harf-i cerriyle) sahtesini/benzerini/taklidini
yapmak?!® demek olup; ra’yu’l-kalb bigiminde ifade edilen irteé ise, disin-
mek, distncesinde olmak'* seklinde anlamlandiriimistir. Reviyye ve
terviyye, bir re'ye varmak amaciyla zihinde sakli olan seylere nefsin egili-
mi ve bir sey hakkinda disinmek;*? ayrica reviyye, fikir ve tedebblr'?
anlamlarina da gelmektedir. Irted fiilinin ism-i faili olan mirtel de mite-
fekkir anlaminda kullaniimaktadir.** Re’y koklnun bir de reiyy tirevi vardir
ki, bu da lagatlarin hepsinde insana musallat olup ona kehanet ve tip ile
ilgili bir takim seyler gésteren/cinni** anlamina gelmektedir.

Icinde bulunduklarn kiltiirden etkilenmis olduklarindan dolayi, bir ki-
sim yan anlamlar da kazanmis olmakla birlikte, “ra’a” kéklintin tirevi olan
bu kaliplarda da, disiinme eylemini merkeze alan anlamlar gérilmektedir.
Sulasideki anlamlar, mezid durumlarinda da korunmaktadir. Turevlerinde
disince anlami yUkli olan kavram, re’y seklinde isimlenince, insanin i-
nandidi ve distndugu sey, itikat, akil, tedbir, nazar, teemmdl'® gibi an-

9 Halil b. Ahmed, age,, c. VIII, ss. 308, 310; ismail b. Abbad, age, c. X, s. 298; Cevheri,
age, c. VI, s. 2348; ibn Faris, age, c. 11, s. 473; Zemahseri, Esisu’l-Beldda, s. 146; ibn
el-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, tahk. Mahm{d Muhammed et-Tanahi-Tahir
Ahmed ez-Zavi, Beyrut 1979, c. II, s. 177; ibn Manzir, age, c. X1V, ss. 299-300; Zebidi,
Tac, c. XIX, ss. 437, 441. Re'yin bu tlrevinin Kur'an’daki kullanim o6rnekleri igin bkz. el-
Enfal, 8/48; es-Suara, 26/61.

10 Halil b. Ahmed, age, c. VIII, s. 308; ibn Manzir, age, c. X1V, s. 300; Zebidi, age, c. XIX,
s. 441. Birisi diger bir kisinin gorisine katildigi, ona meylettigi ve uydugu zaman, bu kalip
kullantlir.

11 Halil b. Ahmed, age, c. VIII, s. 307; ismail b. Abbad, age, c. X, s. 298; ibn Faris, age, c.
11, s. 473; Cevheri, age, c. VI, ss. 2348-2349; ibn el-Esir, age, c. II, s. 178; ibn Manzir,
age, c. XIV, ss. 295, 299-300, 302; Firuzdbadi, age, ss. 1658-1659; Zebidi, age, c. XIX,
ss. 439-441. “ister’d” da ayni anlamda kullaniimaktadir. Bkz. Halil b. Ahmed, age, c. VIII,
s. 308; ibn Manz(r, age, c. XIV, ss. 292, 296, 302; Zebidi, age, c. XIX, ss. 435-436.
“irted” tlirevinin gectigi bir rivayet icin bkz. Ebu’l-Huseyin Muslim b. Haccéc el-Kuseyri, el-
Camiu’s-Sahinh, istanbul 1992, Hacc, 165-166, (c. I, s. 898); Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel, e/-Musned, istanbul 1992, c. 1V, s. 434.

12 ismail b. Abbad, age, X, 300; Ragib el-Isfahani, e/-Mufredat fi Garibi’l-Kur'an, istanbul,
1986, s. 304.

13 Ahmed b. Muhammed el-Feyy(imi, el-Misbdhu’l-Munir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir 1i’r-Rafif,
Kahire 1950, c. I, s. 265.

14  Ragib, Mufredét, s. 304. “el-Murtei” kelimesinin gectigi bir siir icin bkz. Halil b. Ahmed,
Ayn, c. VIII, s. 307; Zemahseri, Esdsu’l-Bel4dda, s. 146; ibn Manzdr, Lisdn, c. XIV, s. 295;
Zebidi, Téc, c. XIX, s. 437.

15 Bkz. Halil b. Ahmed, age, c. VIII, s. 307; ismail b. Abbad, Muhit, c. X, s. 298; Cevheri,
Sihéh, c. VI, s. 2347; Zemahseri, el-Féik fi Garibi’l-Hadis, tahk. Ali Muhammed el-Becavi-
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, Beyrut 1993, c. II, s. 22; ibn el-Esir, Nihdye, c. 11, s. 178;
ibn Manzir, age, c. X1V, ss. 297-298; Zebidi, age, c. XIX, s. 436

16  ibn Manzir, age, c. XIV, s. 300; Zebidi, age, c. XIX, s. 437; Firuzabadi, K&dmis, s. 1659;
ibn Faris, Makéyis, c. 11, s. 472; Ebu’l-Huseyin el-Basri, Kitdbu’l-Mu‘temed fi Us(li’l-Fikh,
tahk. Muhammed Hamidullah, Dimask 1964, c. II, s. 732; Alauddin Abdulaziz el-Buhari,
Kesfu’l-Esrdr an Usdli Fahri’l-Isldm el-Bezdevi, tahk. Muhammed Mu'tasim Billah el-
Bagdadi, Beyrut 1991, c. I, s. 57; Feyy(mi, Misbah, c. I, s. 265.; ibn Hacer el-Askalani,
Fethu'l-Béri bi Serhi Sahihi’l-Buhéri, tahk. Muhibbuddin el-Hatib, Kahire 1988, c. XIII, s.
304; Sihabuddin Ahmed el-Kastallani, Irsddu’s-Sari li Serhi Sahihi’l-Buhéri, Beyrut 1990,
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lamlara gelmektedir. Ebu’l-Beka (6.1094/1683) da, “6nclllerin hatira geti-
rilmesi ve zihnin onlar arasinda dolastiriimasi”’” diye tanimladigi re'yi, bir
baska deyisle; “zihnin, bir sonug vermesi umulan onctiller arasinda dolasti-
rilmasidir'*® seklinde de ifadelendirmistir. Burada dikkat edilmesi gereken
bir nokta daha vardir ki, o da, re'yin tlrevlerinde, lafizdan anlama dogru
bir gidis s6zkonusudur.

Ragib el-Isfahani (6.518/1108), ru’yet sozcligline gériilen seyi idrak
etme anlamini verdikten sonra, bu idraki; duyu organi ve onun yerine
gecgenler, vehm ve tahayyil (zan da bu anlamdadir), tefekkir ve akil sek-
linde tasnif ederek, her birine Kur'an’dan deliller getirir.!* Gerek Ragib’in
yapmis oldugu bu tasnifi, gerekse diger agiklamalari da g6z 6niinde bulun-
duracak olursak; re'yin itikat, bilgi, akil ve zann gibi anlamlari tasidigini ya
da bu anlamlarla baglantili oldugunu séylemek miamkindar.

2.2. Re’y Kavraminin iliskili Oldugu Kavramlar

Yukarida da belirttigimiz gibi, reyin iliskili oldugu bazi kavramlar
vardir: Itikat, bilgi, akil ve zann. Biz bunlara bir de kiyas kavramini ekle-
yecegdiz ve boylelikle bu bes kavramin re'y ile olan baglantisini gbstermeye
calisarak, dini anlamada re’y kavraminin hangi kaliplarda oldugunu gérme
imkanimiz da olacaktir. Manalar yalniz basina dedil, daima bir sistem veya
sistemler icinde deder kazanir; bu anlamda kelimeler de birbirinden ba-
dimsiz duramazlar; cok cesitli ve karisik yollardan birbirlerine baglanirlar.?®
Simdi biz de re'yin s6zkonusu bu kavramlarla nasil bir iliski iginde bulun-
dugunu kisaca da olsa gérelim.

2.2.1. Re'y-Itikat Iliskisi

“Falan, Haricilerin re'yini benimser” cimlesi, “Haricilerin inandigi gibi
inanir” anlamina gelmektedir. Ahmed b. Hanbel (6.241/855) de, Ibn
Hasif (ya da Ibn Husayf)'den séz ederken, onun Harici re’yinde, yani Harici
inancinda oldugunu belirtmis;?* bir baska yerde ise birisinin Cehm
re'yvinde/inancinda oldugundan bahsetmistir.2? Yine bu baglamda ibn
Hanbel, Salim b. Ebi Hafsa’'nin sia inancinda olduguna dedinirken de ayni

c. XV, s. 312; Muhammed Ferid Vecdi, Déiratu Maérifil-Karni’l-Isrin, Beyrut, ty., c. 1V, s.
155.

17 Ebu’l-Beka, Kulliyét, s. 67.
18 Ebu’l-Beka, age, s. 480.

19 RAagib, Mufredét, ss. 303-304. Benzer bir tasnif Zebidi'de de bulunmaktadir. Bkz. Zebidi,
Téc, c. XIX, s. 434.

20 Izutsu, Kur‘an‘da Allah ve Insan, ss. 21, 27.

21  el-Hakim Muhammed b. Abdullah en-NisabGri, Marifetu Ulimi‘l-Hadis, tahk. Seyyid Muaz-
zam Huseyin, Kahire ty, s. 188; Ibn el-Esir, Nihdye, c. 11, s. 179; Ibn Manz(r, Lisén, c.
X1V, ss. 300-301; Zebidi, T4c, c. XIX, s. 439.

22 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Kitdbu-Ilel ve Ma'rifeti’r-Rical, tahk. Talat Kogyigit-
Ismail Cerrahoglu, Istanbul 1987, c. I, s. 154.

23 Ahmed b. Hanbel, age, c. I, s. 212; c. II, s. 307.
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kalibi kullanmistir.2* Ibn Abdilberr de hérici, cehmi gibi bir takim re‘ylerin,
inanca yonelik konularda stinnete aykiri bid‘atlar oldugunu ifade etmistir.?

Abdullah b. Lehia (6.174/790), bid’at ehlinden olup da, bid’atindan
donen birisinin soyle dedigini duymustur: “Bu hadisleri kimden aldiginiza
iyi bakiniz; zira biz bir re'y ortaya atmak istedigimiz zaman, onu hadis
seklinde ileri stirerdik”.?® Yine bu anlamda olmak Uzere Veki’ b. el-Cerréh
(6.197/812), “hadisi oldugu gibi alan/elde eden slinnet sahibidir; kendi
gorusinli desteklemek/takviye icin elde eden ise bid’at sahibidir”;?”
Abdurrahman b. Mehdi (6.198/814), “kim ortaya bir re'y atar, ancak pro-
pagandasini yapmazsa hosgdruyle karsilanir; kim de re'yinin propaganda-
sini yaparsa, o kisi terkedilmeyi hak etmistir’?® demis ve Sahn(in b.
Abdisselam b. Said (6.240/854) de su ifadeleri kullanmistir: “Su re'y nedir
bilemedim gitti. Bu re’yden o6tliriadir ki, nice kanlar dékildi, nice namus-
lara dil uzatildi ve nice haklar da hafife alindi. Ancak biz salih bir kisi bul-
duk da ona uyduk”® Bu haberlerdeki re’y kelimesinin de itikat anlaminda
kullanildigr gortilmektedir. Hatta bid'at firkalariyla ilgili olarak uydurulmus
bir takim rivayetler de bu baglamda dusunuldiginde, re'y-itikat baglantisi
daha iyi bir bicimde gézlemlenebilecektir.

Re’y-itikat iliskisi baglaminda goruldiigu gibi, re'y, tercemesi olan
“disince” kelimesinden daha cok anlam tasimaktadir. Cinkd bir gok kim-
se tarafindan kelime, kiftur (bid’at firkalari géz 6ntinde bulundurulursa) ile
dogrudan iliskili gortlmektedir. Sinni kelam okulu da, bu kelime ile ehl-i
slinnet yolundan ayrilan kimseleri (ehlu’l-ehva) kastedmektedir.®® Vermis
oldugumuz bu 6rneklerden® sonra; re’y kavraminin anlam genislemesi

24 Ahmed b. Hanbel, age, c. I, s. 221.

25 ibn Abdilberr en-Nemeri, Cdmiu Beyéni’l-Ilm ve Fadlihi ve m& Yenbadi fi Rivéyetihi ve
Hamlihi, tahk. Ebu’l-Esbél ez-Zuheyri, Riyad 1994, c. II, ss.1052-1053.

26 el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi IImi’r-Rivdye, tahk. Ahmed Omer Hasim, Beyrut 1986, s.
151.

27 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, tahk. Suayb el-
Arnav(t, Beyrut 1993, c. IX, s. 144,

28 Hatib, Kifdye, s. 155.

29 ibn Abdilberr, C&dmi’, c. II, s. 1072; ibn Kayyim, [74m, c. I, s. 62. Benzer bir rivéyet igin
ayrica bkz. Ibn Abdilberr, age, c. II, s. 1127.

30 Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, s. 59.

31 ReYyin itikat anlaminda kullanildigina iligkin olarak diger bazi &érnekler icin ayrica bkz.
Muslim, Sahih, Iman, 320 (c. I, s. 179); Muhammed b. Sa'd, Kitdbu't-Tabakéti’l-Kebir,
Beyrut, ty, c. VI, s. 182; Hatib, Kifdye, ss. 113, 157, 158; ibn Abdilberr, C&dmi’, c. II, ss.
1052-1053; Muhammed b. Amr el-Ukayli, Kitdbu'd-Duaféi’l-Kebir, tahk. Abdulmu’ti Emin
Kal’aci, Beyrut 1984, c. I, ss. 108, 317; c. II, ss. 12, 292; c. III, ss. 5, 58, 285, 308, 346,
403; c. 1V, s. 91; ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-Ta'dil, Beyrut 1952, c. II, s. 469;
ibnu’n-Nedim, el-Fihrist, tahk. ibrahim Ramazan, Beyrut 1994, s. 256; Eb(d Nuaym el-
Isfahani, Hilyetu’l-Eviiyd ve Tabakétu’l-Asfiyd, Beyrut, ty, c. IX, s. 6; ibn Hibban el-Busti,
Kitdbu’l-Mecrihin mine’l-Muhaddisin ve’'d-Duafai ve’l-Metrikin, tahk. Mahm(d ibrahim
Zayed, Beyrut 1992, c. II, ss. 136-137; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi,
Mizénu’l-i'tidal fi Nakdi’r-Rical, tahk. Ali Muhammed el-Becavi, Beyrut, ty, c. I, ss. 233,
374, 585; c. 111, ss. 76, 235-237, 600; Siyer, c. V, s. 159; c. VI, s. 345; c. VII, ss. 151,
186; c. IX, ss. 76, 144, 207; c. XI, s. 212; YGsuf b. Zeki el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemél fi
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sonucu politik ve dogmatik egilimli inanc olarak da nitelendiriimekte oldu-
gunu soéylemek mimkindir. Sunu da belirtmek gerekir ki, ehl-i hadisin
re'y kavramina karsl olumsuz bir tavir sergilemesinin muhtemel nedenle-
rinden birisi de, re'yin 6zellikle bid'at firkalari baglaminda sinni ekoliin
karsiti nitelemesi olarak kullaniimasidir.

2.2.2. Re'y-Bilgi Iliskisi

Kur'an’daki, “biz sana kitabi gergek ile indirdik ki, insanlar arasinda
Allah’in sana gosterdigi/ogrettidi ile hiikim veresin” (en-Nisa, 4/105) aye-
tinde re'yin, sana &égrettigi, bildirdigi anlamina gelerek, “ilim” ifade ettigi
belirtilmistir.?? Yine su ayetlerde de re'yin bilgi anlamina geldigini gormek-
teyiz: "O nankdérler gérmediler/bilmediler mi ki, gbklerle yer bitisik idi” (el-
Enbiya, 21/30); “gérmedin/bilmedin mi, Rabbin gélgeyi nasil uzatti?” (el-
Furkadn, 25/45); “gérmedin/bilmedin mi, Allah, nasil yedi gégi birbiri (s-
tinde tabaka tabaka yaratti” (NOh, 71/15); “Rabbinin, fil sahiplerine ne
yaptigini gérmedin/bilmedin mi?” (el-Fil, 105/1).

Ayrica, raa kokinden gelen ve su hususta ne dlisiintiyorsun?, bu
konudaki goristin nedir? anlaminda olan eraeyte ifadesinin, “ahbirni=bana
haber ver, bildir”* anlamina geldigi de dikkate alinacak olursa, bu istihbar
ifadesinin, re’yin bilgi ile olan iliski boyutuna isaret ettigi gortlebilecektir.

2.2.3. Re'y-Akil 1ligkisi

Re'y, akil anlamina da gelmektedir.** Basiret ve is uzmanhdi anlami-
na gelen zu’r-re’y ifadesi,® Abbas b. Abdulmuttalib, Habbab el-Munzir
(Sakif gunt bu lakabi aldi), Ebu Osman Rebia b. Ebi Abdurrahman
(Rebfatu’r-Re’y) ve Hilalu'r-Re'y b. Yahya b. Mduslim el-Basri
(6.245/859)'ye lakap olarak verilmistir.?®* Omer b. Abdilaziz de, Urve'ye
hitaben yazmis oldudu bir mektupta, ilim ve re'y sahipleri olan zu’r-re’y
diye bilinen kimselerle istisare etmesini salik vermis,* dolayisiyla bu kav-
ramin istisare edilecek kimseler anlamina da gelebilecedine isaret etmistir.
Ayrica zu'r-re'y ifadesi, bir kisim rivayette de bu anlamlarda kullaniimis-

Esméi’r-Ricél, tahk. Bessar Avvad Ma'r(f, Beyrut 1992, c. IV, ss. 422, 426; c. XXVIII, s.
472; c. XXX, s. 221.

32 Ragib, Mufredét, 304.

33 ibn el-Esir, Nihdye, c. 1I, s. 178; ibn Manzlr, Lisén, c. XIV, ss. 294-295; Kastallani,
Irsédu’s-Sari, c. 1V, s. 449; Halil Ahmed es-Seharenflri, Bezlul-Mechid fi Halli Ebi Davud,
Beyrut, ty, c. XI, s. 201; Asim Efendi, K&mds Terciimesi, istanbul 1272, c. III, s. 816;
Nadiye Serif el-Umeri, Nes’etu’l-Kiydsil-Usili ve Tatavvuruh(: Dirdse fi IImi Usdli’l-Fikh,
Riyad 1987, s. 20.

34 Feyy(mi, Misbéh, c. 1, s. 265.
35 Feyy(mi, age, c. I, s. 265.

36 Firuzabadi, Kadmds, s. 1659; Zebidi, Tac, c. XIX, s. 439. Ayrica zu'r-re’y ifadesinin gegtigi
bir siir igin bkz. Ibn Abdilberr, Cdmi’, c. 11, s. 896; Ibn Hibban, Mecrihin, c. 111, s. 72.

37 1ibn Abdilberr, age, c. I, s. 756.
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tir.3® Bu zu'r-re'y ifadesi sadece muslimanlar igin kullaniilmamis olup, “...
fakat musgriklerin icinden re’y sahibi (zu'r-re’y) olan birisi ...”*° rivayetinde
goruldagu tzere, musrikler igin de kullaniimistir.

Su ayetlerde de re'y, akil ya da tefekklir anlamlarina gelmektedir:
“... Iki topluluk birbirini gériince, gerisin geriye déniip: ‘ben sizden uza-
gim, ben sizin gormedidinizi goriyorum” (el-Enfal, 8/48); “génll gordi-
gunde yanilmadi/gercedi gérdi” (en-Necm, 53/11).

2.2.4. Re'y-Kiyas Iliskisi

ilk dénemlerde re'y, ictihadin temel araci olarak gérilmekteydi. Da-
ha sistematik, prensipleri kiyas ve istihsan adi altinda buyudyen hukuka
tekaddiim etmis olan genis bir terimdi. Fakat bu terimin, cogunluk tarafin-
dan kiyas igin kullanildigi ve bu sekilde devam ettirildigi sdylenebilir.*® Safii
de re'yi igtihat seklinde yansitmis, sonra da igtihattan maksadin kiyas ol-
dudunu belirtmis ve “bu iki kelime, ayni anlama gelmektedir“* demistir.

Soézclk kullanimi agisindan 6lgmek, tartmak gibi anlamlara gelen ki-
yas, hikmin illetindeki benzerlikten ya da aralarindaki ortak illetten 6tird,
“aslin hikminu fer'de elde etmek” demektir.*? Kesin bilgiyi gerektiren
kitap, slinnet ve icma‘dan istinbat edilen mana diye de tanimlanmistir.*?

38 Bkz. Abdurrazzak es-San’ani, el-Musannef, tahk. Habiburrahman el-A’zami, Beyrut 1983,
c. X, ss. 263-264; Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, Istanbul 1992,
Sur(t, 15 (c. III, s. 179); Humus, 19 (c. 1V, s. 60); Megdazi, 79 (c. V, s. 131); Muslim, Ze-
kat, 132 (c. I, ss. 733-734); Eb( Davud es-Sicistani, es-Sunen, Istanbul 1992, Vasaya, 13
(c. 111, s. 300); Meldhim, 17 (c. IV, s. 512); Edeb, 88 (c. V, s. 284); Eb{ is& Muhammed
b. is4 et-Tirmizi, es-Sunen, istanbul 1992, Tefsiru’l-Kur'an, 5/18 (c. V, s. 2579), ibn Mace
el-Kazvini, es-Sunen, istanbul 1992, Ru'ya, 6 (c. II, s. 1288); Fiten, 21 (c. II, s. 1331);
Malik b. Enes, el-Muvatta’, istanbul 1992, Nikdh, 5 (c. II, s. 525); Ahmed b. Hanbel,
Musned, c. 11, s. 125; c. 1V, s. 10.

39 Buhari, Sur(t, 15 (c. III, s. 179).

40 Bkz. ibn Hacer, Feth, c. XIII, s. 304; Bedruddin b. Ahmed el-Ayni, Umdetu’-K&ri Serhu
Sahihi’l-Buhéri, Beyrut, ty, c. XXV, s. 46; Ahmed Hasan, Ilk Dé6nem Islam Hukuk Biliminin
Gelisimi, cev.: Haluk Songur, Istanbul 1999, s. 141; Muhammed Eb( Zehra, T&rihu’l-
Mezahibi’l-Isldmiyye fi’s-Siydse ve’l-Akdid ve’t-Tarihil-Mez&hibi’l-Fikhiyye, Kahire 1989, c.
11, ss. 244, 287-288; Ahmed Emin, Duha’l-Islam, Beyrut, ty, c. II, s. 153. Sdylendigine
gére, re'ye 6nem vermesi ve onu gz éniinde bulundurmasindan dolay! imruu’l-Kays’a bu
ad verilmistir. Bkz. Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsddu’l-Fuhdl ild Tahkikil-Hakk min II-
mi’l-Usdl, tahk. Eb0 Mus’ab Muhammed Said el-Bedri, Beyrut 1992, s. 337; Bedruddin
Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi Usdli’l-Fikh, tahk. Abdussettér EbQ
Gudde, yy., ty., c. V, s. 6.

41 Muhammed b. idris es-Safii, er-Risle, tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut, ty, ss.
476-477. Kiyasin igtihat oldugu igin ayrica bkz. Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrér, c. 111,
ss. 490-491, 508. Sa&fii'nin, kiyas anlamindaki re’yi benimsedigine iliskin olarak bkz. Mu-
hammed Eb( Zehra, imam Séfii, gev.: Osman Keskioglu, Ankara 1996, ss. 277-278.

42  Bkz. Eb( Suleymén el-Hattabi, Madlimu’s-Sunen, tahk. Abdusselam Abdussafi Muham-
med, Beyrut 1991, c. II, s. 98; Eb( Bekr Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Usdlu’s-
Serahsi, tahk. Ebu’l-Vefé el-Afgani, Beyrut, ty, c. II, s. 122; Ebu’l-Huseyin el-Basri,
Mu’temed, c. 11, s. 697.

43  Serahsi, age, c. I, s. 279.
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Re'yin karakteristik 0Ozelliklerini tasiyan ve re'ye dayanan kiyas,*
Fazlurrahman'in ifadesiyle, ilk 6ncisi sahsi hikim ya da re'y olan ve bi-
lingli bir sekilde ortaya konulan kiyas,* nass olmadigi yerde re'y ile hilkim
¢ikarma yontemlerinin belirledigi 6lgutlerden bir tanesidir.

Sahabe déneminden itibaren, son dénem usulctilerinin terminolojisi-
ne girinceye kadar olan sireg igerisinde, kiyas anlamini da kapsayacak
bicimde genis bir kavramsal alana sahip olan re’y* -ibn Hazm re'yin saha-
be déneminde ortaya giktigini kabul etmekle beraber, sézkonusu bu re’yin
kiyas olmadigini belirtmistir*’-, Goldziher'in deyisiyle, kiyasin uygulanma-
siyla birlikte serbestlige kavusmustur.*® Schacht, re'yin, sistematik bir
bltlnlik kazanmaya ydnelerek mevcut bir miessese ya da hikmin para-
lelliginden hareket edince kiyas adini aldidini soylerken;* Fazlurrahman ile
Ahmed Hasan da kiyas ile re'y baglantisinda benzer noktalara dikkat geke-
rek, mevcut stinnet ve Kur'an’a dayanilmak suretiyle, ferdi hir dislince
olan re'yin daha sistematik bir istidlal haline getirilmesine kiyas adini ver-
mektedirler.®® Her ne kadar re'y ve kiyas kelimeleri miteradif olarak kulla-
nilirlarsa da, kiyasda re'yde oldugundan daha fazla bir sahsilik oldugunu
ileri stiren T. J. de Boer’e gbre kiyas, nahvi ve mantiki konularda oldugun-
dan daha cok fikihta hikim vermekte kullaniimaktadir.>*

Kiyasla ilgili olarak Cabiri de su agiklamalari yapmaktadir: Mutezile
keldaminda usdlin isletilmesiyle ilgili zihinsel mekanizma, fikih us(lindeki
zihinsel mekanizmayla ayni sekilde calismaktadir. Bu da fer'i'n, Gzerinde
ihtilaf edilmeyen asla déndurilmesidir ki, bu yapi kiyastan baska bir sey
degildir. Oyleyse kiyas, fer’in asla ya da var olmayan ve bilinmeyenin var
olan ve bilinene gétirilmesidir. Diger bir deyisle; aslin hikmuntn bir se-

44 Mahmd{d Abdulmecid, el-itticAh&tu’l-Fikhiyye inde Ash&bi’l-Hadis fi'l-Karni’s-Sélisi’l-Hicri,
Kahire 1979, s. 289. Bu anlamda Hz. Peygamber’e isnad edilen bir rivayet igin bkz. el-
Hatib el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Mutefakkih, tahk. ismail el-Ensari, Dimask 1975, c. I, s.
180; ibn Abdilberr, Cdmi’, c. 1I, ss. 891, 1038-1039: “... Re'yleriyle/re’ye dayanarak kiyas
yapiyorlar; boylece Allah’in helal kildigini haram, haram kildigini da helal sayiyorlar”. Ben-
zer bir rivayet icin bkz. Eb0 Muhammed Abdullah b. Abdurrahméan ed-Déarimi, es-Sinen,
istanbul 1992, Mukaddime, 22 (c. I, s. 58). Yine nakledildigine gére, Ca‘fer b. Muhammed
Eb( Hanife'ye hitaben s6yle demistir: “Re’yinle kiyas yapma!”. Bkz. el-Hatib el-Bagdadi,
Serefu Ashébi’l-Hadis, tahk. Mehmed Said Hatiboglu, Ankara 1991, s. 76.

45  Fazlurrahman, Islam, cev.: Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Ankara 1993, s. 100.

46  1bn Hacer, Feth, c. XIII, ss. 304, 306; Ayni, Umde, c. XXV, s. 46; Kastallani, frsad c. XV,
ss. 312, 314; Fethi Dureyni, el-Menéhicu’l-Usdliyye fill-Ictihdd bi’r-Re’y fi't-Tesrii’l-Islami,
Dimask 1985, ss. 12-13.

47 ibn Hazm el-Endel(si, Mulahhasu Ibtalil-Kiy4ds ve’r-Re’y ve’l-Istihsdn ve't-Taklid ve't-
Talil, tahk. Said el-Afgani, Dimagk 1960, ss. 4-5.

48 Ignast Goldziher, Zahiriler: Sistem ve Tarihleri, gev.: Cihat Tung, Ankara 1982,, s. 11.

49 Joseph Schacht, Islam Hukukuna Giris, cev.: Mehmet Dag-Abdulkadir Sener, Ankara
1986, s. 47.

50 Fazlurrahman, Tarih Boyunca Isldmi Metodoloji Sorunu, gev.: Salih Akdemir, Ankara
1995, s. 28; Ahmed Hasan, Ilk Dénem Islam Hukuk Bilimi, ss. 70, 81.

51 T.1J. de Boer, Islam’da Felsefe Tarihi, cev.: Yasar Kutluay, Ankara 1960, s. 29.
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kilde nassin akli icerigine dayanarak fer’de uygulanmasidir.>? Ayrica kiyas,
beldgatta kullanilan tesbih mekanizmasinin soyut disiince alaninda igle-
tilmesinden ibaret seklinde de tanimlanmaktadir.>® Gerek fikihta gerekse
beldgdatta olsun, kiyasin tim islevlerinde re'y ile irtibat halinde oldugu
asikardir.

Buhari (6.256/870)'nin es-Sahih’inin “el-I'tisdm” kitabinda birbiri
arkasinda siralanmis, zimnen de olsa kiyas-re'y badlantisina dikkat gceken
su bablar vardir: Re’y ve =zorlanmis kiyasin yerilmesine iliskin ...,
Rasdlullah’in, kadin-erkek tim (mmetine égrettiginin, Allah’in  kendisine
ogrettigi bilgiler olup, re’y ve temsil olmadigina iliskin ..., belli bir hiikm,
Allah’in acikladigi bir baska hiikme -daha iyi anlatabilmek icin- benzetene
iliskin ....%* Bu bablar ve igerisinde yer verdigi haberlere gére Buhari, kati
kurallara dayanan ve zoraki elde edilen kiyas ile re’yi onaylamamakla be-
raber, muhataba anlatmak icin kaydini koymasina karsin, bir hikmin
mansls ve mibeyyen olan bir baska hilkme tesbih ve temsilini kabul et-
mektedir.*

Umeri de, Hz. Peygamber’in bir cok soruya cevap olarak kullandigi
eraeyte ifadesinin, meseleler arasinda benzerlik kurmak ya da karsilastir-
ma yapmak anlamini icerdigini sdylemekte ve onu kiyasla baglantil gor-
mektedir, hatta onu kiyasin gecerliliginin delili olarak dederlendirmekte-
dir.*®

Re'y ile kiyas arasinda kurulan iliski, her ne kadar mantiksal 6lgt-
lerde birebir ortismese de, igtihat=kiyas baglantisi boyle bir yaklasimi
anlamli kilmaktadir. Bu zihinsel faaliyetin sistematik bir dliizeyde olmama-
si, mantiksal kurguyu diglamaz. Cinku, bir seyi diger bir seyle mukayese
ederek ya da karsilastirma yaparak hiikme varma temaydlt, kendiliginden
var olan bir egdilimdir, beseri bir tutumdur. Kiyasin en dodal, en basit mo-
deli ve kiyasin etkinliginden 6nce énemli rol oynamis bir kavram olan re’y
ile kiyas arasindaki baglantiyi anlama, her iki kavram arasindaki mantiksal
rasyonalitenin kendiliginden varolan durumuna delalet etmektedir.

2.2.5. Re'y-Zann Iliskisi

Re'y-zan badlantisi, acik bir bicimde anlama ve yorumlama faaliye-
tinin nesnel ve birebir olmadigini, 6zneden kaynaklanan kimi eksikliklerden
dolay! zan igerdigine gonderme yapmaktadir. Zira, dedisik perspektiflere
g6re yorumlar dedismekte ve her yorum da belli bir oranda zan icermek-
tedir.

52 Muhammed Abid el-Cabiri, Tekvinu’l-Aklil-Arabi, Beyrut 1984, s. 120; Bunyetiil-Akli’l-
Arabi, Beyrut 1992, s. 56.

53  Cabiri, Tekvinu’l-Akl, s. 130.
54  Buhari, c. VIII, ss. 148-150.
55 Hayreddin Karaman, Islam Hukuku’nda Ictihat, istanbul 1996, s. 106.

56 Umeri, Nes’etu’l-Kiyasi’l-Usdli, ss. 8, 51. Re'y ve kiyas baglantisi igin ayrica bkz. Umeri,
age, s. 100.
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Cahiliye cadinda ilim, bir kisinin bir sey hakkinda kendi sahsi tecri-
besiyle elde ettigi bilgi demekti. Bu anlamda ilim, zannin zitti idi. Zan,
tecribeden degil, slibjektif dlislinceden hasil olan, bundan dolayi da glive-
nilemeyen bilgi idi. Islam 6ncesi devrin sdiri Tarafa’nin su beyti, ilim ile
zan arasindaki bu ayrilidi gayet giizel belirtmektedir: “Ben zan ile dedil de
deneyimle/ilimle bilirim ki, kisinin efendisi/mevlasi zelil olursa, kendisi de
zelil olur”. Sair bu soziyle demek istiyor ki, bu, kesin bilgidir; glinkii kendi
tecrlibesinden meydana gelmistir ve objektif tutarliligi olmayan givenile-
mez zan gibi degildir.*’

Lugatlarin da belirttigi gibi re'y, riytu (ruiytu da kullanilmistir) enne
fuldnen ehidke®® cumlesinde oldugu gibi, zan anlamini ifade etmektedir.>®
“Nefsin, iki celisik seyden birisine, zann-i1 galiple inanmasidir®® denirken
de, bu zan agikga belirtilmistir. Ragib, “onlan gozleriyle kendilerinden iki
kat gériiyorlardi” (Alu Imrén, 3/13) Ayetini bu hususa 6rnek olarak vermis
ve bundan da kastin, gézlemleri geregi 6yle zannediyorlardi anlami oldu-
dgunu ileri surmustar.5!

Ebu’l-Huseyin el-Basri de, re'yin itikat ve zandan ibaret oldugunu
soylemis ve hatta o, re'y adinin bu anlamlara geldiginde higbir kuskunun
olmadigini belirterek, selefin “bu konuda re’yimle hikmedecedim” deme-
sinde de zann anlaminin oldugunu ileri stirmustlr.®? Re'yin tlirevlerinden
olan terd’d kelimesinin de zan anlamini tasidigi séylenmistir.®®> Re’y-zan
iliskisinin bu teorik aciklamasindan sonra, konunun somutlasmasi igin bir
takim 6rneklendirmelerde bulunalim:

Hz. Peygamber’den, hurma asilama meselesiyle ilgili olarak gelen ri-
vayetlerden kimisinde nakledildigine goére O: “... Ben ancak zannim ile
(daha iyi olacadini) sandim; dolayisiyla beni zannimdan 6tlri elestirme-
yin” buyurmustur.® Bu rivayetin detaylarini g6z éniinde bulundurdugumuz
zaman anlasilacaktir ki, Rasllullah’in s6z ettigi zandan kasit, bizzat re'ydir.
Zira o, ileri stirmis oldugu re'yden dolay! yaniimis ve yaniimis oldugu bu
re'yi de bizzat kendisi zann diye ifadelendirmistir. Bu rivayet cercevesinde
distinecek olursak, re'yin hatay! ve isabetli olmayi icermesi de,*® re'yin

57 Izutsu, Kur‘an’da Allah ve Insan, ss. 55-56.

58 Halil b. Ahmed, Ayn, c. VIII, s. 308; ismail b. Abbad, Muhit, c. X, s. 302; ibn Manzir,
Lisén, c. X1V, s. 304.

59 Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, s. 146; Feyylmi, Misbéh, c. 1, s. 265.

60 Ragib, Mufredét, s. 304; Ebu’l-Beka, Kulliydt, s. 480 (Ebu’l-Beka, s. 475'de de re'y ile
zann arasindaki baglantiya 6rneklerle dikkat gekmistir).

61 Ragib, ay.

62  Ebu’l-Huseyin el-Basri, Mu'temed, c. 11, ss. 732-733.

63 Halil b. Ahmed, age, c. VIII, s. 310; Ismail b. Abbad, age, c. X, s. 302.

64  Muslim, Fedail, 139 (c. II, s. 1835); Ahmed b. Hanbel, Musned, c. I, s. 162.

65 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Musned, c. IV, s. 320; Muslim, Sifatu’l-Munafikin, 10 (c. III, ss.
2143-2144); Serahsi, Usdl, c. 11, s. 107; ibn Abdilberr, C&dmi’, c. I, s. 758; Eb( ishak es-
Sirazi, Tabakéatu'l-Fukah8, Beyrut, ty. s. 70; ibn Kayyim, [74m, c. 1, s. 60; Abdulaziz el-
Buhéari, Kegf, c. 111, s. 387; Zehebi, Siyer, c. XXV, s. 227.
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zann anlaminda olduguna yonelik bir géndermedir. Yine Hz. Peygamber,
“emzikli kadinla cima’ etmeyi yasaklamayi distinmustim; nihayet Rumlar-
la Farslarin bunu vyaptiklarini ve bu davranisin onlarin gocuklarina zarar
vermedigini gérdim™® ve; “ben falan kisileri ele gegirdiginizde onlar yak-
manizi emretmistim; halbuki atesle yalniz Allah azaplandirir; bu nedenle
siz onlarl yakaladiginizda yakmayiniz da, 6ldariiniz"® buyurmustur ki, bu
iki olay Hz. Peygamber’in de kimi zamanlarda zan ile hareket ettigini, tec-
ribelere dayanarak yanlishdgini anlayinca da bunlardan vazgectigini gos-
termektedir. Re’yin bir kisminin zan anlamina geldigine iliskin Hz. Pey-
gamber’den nakledilen bir diger rivayet de sudur: “Size Allah’tan ne haber
(vahiy) verirsem, o haktir; eder kendi tarafimdan bir sey (re'y) s6ylersem,
ben de beserim; hata da edebilirim isabet te”.%®

Hz. Omer’in, Allah’in, elcisine dodruyu gdstermesi nedeniyle onun
re'yinin isabetli, kendi re'ylerinin ise zandan ve zorlamadan ibaret oldugu-
nu belirtmesi de,® re'yin zann kapsaminda oldugunun bir baska 6rnegidir.
Biyik bir olasilikla Hz. Omer, “biz sana kitabi gergekle indirdik ki, insanlar
arasinda Allah’in sana gosterdigi/ogrettigi bicimde hukim veresin” (en-
Nisa, 4/105) ayetinden esinlenerek boyle bir yaklasim sergilemistir. Zeyd
b. Sabit (6.45/665) dedenin mirasi konusunda verdigi bir hiikiim hakkin-
da, “re’yim muslimanlar baglayici dedildir”® derken de, re'yin zan anla-
mina bir gdndermede bulunmustur. Yine bu baglamda; ibn Omer
(6.73/693) de, kendisine rivayet ulagsmayan bir konuda soru sorulunca,
“isterseniz size zann ile haber vereyim”, demistir.”* Kadi Surayh
(6.80/699), hasmina: “"Ben zann ile hiikmedemem; ancak yanimda bulu-
nan bir delil ile hikmederim” dermis,’? rivayet edildigine gore Malik b.
Enes (6.179/795) de, meydana gelmis bir takim meselelerin hikimlerinin
sorulmasi lzerine re'y ile igtihatta bulundugunda sik sik, “biz ancak zan-
nederiz, emin degiliz” (el-Casiye, 45/32) ayetini okurmus.” Rebia da, ibn
Sihab ez-Zuhri (6.124/742)'ye hitaben kullanmis oldugu su ifadelerinde,

66  Muslim, Nikah, 14-143 (c. II, ss. 1066-1067); Eb( Davud, Tib, 16 (c. IV, ss. 211-212);
Tirmizi, Tib, 27 (c. 1V, ss. 405-406); Ebl Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesei, es-
Sunen, Istanbul 1992, Nikéh, 54 (c. VI, ss. 106-107); Ibn Mace, Nikah, 61 (c. I, s. 648);
Malik b. Enes, Rada’, 16 (c. II, ss. 607-608).

67 Buhari, Cihad, 107, 149 (c. 1V, ss. 7, 21); Ahmed b. Hanbel, Misned, c. 11, ss. 307, 338,
453.

68 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, haz. Said Lehham, Beyrut 1989, c. X, ss. 167-168; Muslim,
Fedéail, 140 (c. II, s. 1835). Krs. Ibn Hazm, Mulahhas, s. 66; Ibn Abdilberr, Cdmi’, c. I, s.
775.

69 Ebl Davud, Akziye, 7 (c. 1V, s. 15); Ibn Hazm, Mulahhas, s. 58; ibn Abdilberr, Cami’, c.
1I, s. 1041; Ibn Kayyim, Ildm, c. 1, s. 43.

70 Ahmed b. Ali el-Cassas er-Razi, el-Fusdl fil-Usdl, tahk. Acil Casim en-Nesmi, yy, 1994, c.
III, s. 364.

71 Ibn Abdilberr, C&mi’, c. 1, s. 777; ibn Hazm, Mulahhas, s. 62; ibn Kayyim, I4m, c. 1, s.
47. Ebu’s-Semh de benzer bir ifade kullanmistir. Bkz. Ibn Abdilberr, age, c. I, s. 778.

72 ibn Ebi Seybe, Musannef, c. VII, s. 235.

73 ibn Abdilberr, age, c. I, s. 778; Ebl Nuaym, Hilye, c. VI, s. 323; ibn Kayyim, age, c. I, s.
60.
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re'yin naslar gibi olmayip zan anlamini igerdigini acikca belirtmektedir:
“Insanlara re’yinle konustugun zaman, onlara kendi re'yin oldugunu haber
ver! Yine onlara slinnetten sz ettiginde de onlara bunun stinnet oldugunu
bildir ki, slinneti senin re'yin zannetmesinler!”’*

Sehl b. Huneyf el-Ensari Siffin Savasi’ndan déndigtu zaman, kendi-
sinden haber almak igin yanina gelenlere sbéyle demis: “Sizler bu savas
hakkinda kendi re'yinizi ittiham ediniz (re'ylerinize givenmeyiniz)....””
Dinin herhangi bir aslina dayanmayan salt re’yle amel edilemeyecedi an-
laminda oldugu sdylenilen bu rivayette gecen re'y, Schacht’a gére siyasal
sadakatsizlikle aynilesAtiriImis ve ilk dénemdeki i¢ savaslarin sorumlusu
haline getirilmistir.”® Asim el-Ahvel (6.142/760)'in naklettigine gére ibn
Sirin (6.110/729) kendi re'yi hakkinda, “itham ettigim/siiphe duydugum
re'yim”’ ifadesini kullanmis, Hasan b. Muhammed el-Belhi'nin naklettigine
g6re Hammad da: “Eb{ Hanife'nin re’yinden dolayi kendi re’yime siphe ile
bakar oldum” demistir.”® Yine bunlardan baska, ibn Abdilberr de re'yin zan
anlamini icerdigini ifade etmis,” hatta re’yin yerilmesine iliskin olarak ag-
mis oldugu bir bab bashdinda, zan kavramini da re’yin yaninda ayni baslik-
ta kullanarak,® re'yin zan ile olan baglantisina dikkat gekmistir. Bu riva-
yetlerde de goérualdagu tzere, kisisel re'ylerde kesinlik bulunmadigina isaret
edilerek re'yin zanna iliskin olan boyutuna deginilmistir.

Ibn Kayyim re’y aleyhindeki rivayetleri degerlendirirken, re’ye bas-
vurmak zorunda kalan birisinin, ancak zann ile haber verecegini, diger bir
deyisle, haber verdigi seyin ancak zandan ibaret olacagini belirtmektedir.®
Goldziher de, Buhari'nin es-Sahih’inin Feraiz boliminde gecgen, “teallem{
kable'z-zannine, ya'ni ellezine yetekellem{ne bi‘z-zanni®? ifadesinde kas-
tedilen zannin da re’y anlaminda oldugunu belirtmistir.®

Bu veriler gok acik olarak, re'yin delilsiz ve felsefi dayanak olmadan
hikim vermek olmadigini, hikme konu edilen hususun gerekcelerini orta-
ya koyduktan sonra bir sonuca ulasmayi icerdigini, ama tim bunlara kar-
sin yine de zan ile ma’lul oldugunu gostermektedir.

74  Hatib, Fakih, c. 11, ss. 148-149; ibn Abdilberr, age, c. II, s. 1071.

75 Buhari, Megazi, 35 (c. V, ss. 69-70); I'tisdm, 7 (c. VIII, s. 148); Muslim, Cihad, 95-96 (c.
1I, ss. 1412-1413); Ahmed b. Hanbel, Musned, c. III, s. 485. Benzer bir rivdyet Omer’den
de nakledilmistir. Bkz. ibn Hazm, Mulahhas, s. 57; en-Nubez fi Usili’l-Fikh, tahk. Ahmed
Hicazi es-Seka, Kahire 1981, s. 60.

76  Sukri Ozen, Islam Hukuk Diistincesinin Aklilesme Stireci, (Yayimlanmamis Doktora Tezi),
Istanbul 1995, s. 141 (Schacht, Origins, s. 130’dan naklen).

77 1ibn Abdilberr, age, c. 1, s. 777.
78 Hafizuddin b. Muhammed el-Kerderi, Men&kibu Ebi Hanife, Beyrut 1981, s. 183.

79 ibn Abdilberr, Cdmi’, c. 1, s. 779. Ayni yerde, reyin kesin bilgi gibi olmadigini ifade eden
bir de siir vardir.

80 1ibn Abdilberr, age, c. II, s. 1037.
81 ibn Kayyim, I78m, c. 1, s. 48.

82 Buhéri, Feraiz, 2 (c. VIII, s. 3).
83  Goldziher, Z&hiriler, s. 88.
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Bigiyef de kiyas-zann badlantisiyla ilgili olarak su agiklamalan yap-
maktadir:
“Fikhi hadisenin sekli ve olayin kendisi konusunda zann ile amel edilir. Zi-
ra olaylarin sonu ve siniri yoktur, ancak nasslar sinirlidir. Bu takdirde de
re'ye basvurmak zarureti ortaya cikar. Oyleyse nasslar uygulamada da
zann ile amel etmek zorundayiz. Risalet asrinda da bu bdéyleydi. Zira bir
nassi herkese duyurmak mumkin olmadidi gibi, séri‘den gelen nasslarin
her olay! kapsamasi da mimkiin degildir. Insan bitiin zamanlarda her i-
sinde zanna dayanir. Her isinde zanna dayanmak, insan igin tabii ve fitri
bir durumdur. Zannda hata ihtimalinin olmasi, onunla amel edenin azmini
sarsmamalidir. Zann ile amel vacip oldudu igin, seriatin ayrintilarinda ya-

pilan hatalar kaldirilmistir, yani affedilecektir”.®*

Nass cergevesinde akil yurutirken -6zellikle de nassin delaleti gizli
iken-, delillere ve karinelere dayanarak bir sonuca varilmaya cgalisilir; son-
ra da nassin kasdettigi anlam oldugu zanni ile bir hikim tercih edilir.®®
Yine nass gergevesinde re'yle igtihatta bulunmanin bir tlrl olan te'vil de,®®
lafzi zahiri manasindan cikarip, delilin yénlendirdigi anlama gétirir. Iste
bu da kast olunan anlamdir ya da kanun koyucunun iradesini zann-i galip-
le temsil eden bir hikimdUr.?” Hallaf'in belirttigine gore de, ser’l naslarin
cogunlugunun deléleti zannidir ve zandan baska bir anlam da ifade etmez-
ler.®® Nitekim Nadiye Serif el-Umeri de, hikimlerin gogunlugunun zanni
oldugunu ifade etmis olup,® re'y ile zan arasindaki iliskiye dikkat cekmis-
tir. Verilen 6rneklerden ve yapilan dederlendirmelerden de anlasilacagi
gibi, ilmin tamamlayicilarindan birisi olmakla beraber® re'y, kitap ve siin-
nette oldugu gibi kesin bir bilgi ifade etmez.

Mislimanlarin tarihsel ve toplumsal dedismeler ya da gelismeler
karsisinda Kur‘an'i gesitli sekillerde yorumlamalari, bizi, onlarin bu yorum-
larinin zanni bilgi dizeyinde, yani goreceli olacagi diistincesine gotirmek-
tedir. Buradan, dini yorumlarin dogmalastirilamayacadi ve muhtelif gelis-
meler ya da dedismeler karsisinda bu yorumlarin strekli olarak yenilene-
cedi sonucuna ulasilmasi mumkuandir. Higbir yorum, kendisinin kesin ol-
dudu iddiasiyla insanlar lzerinde baski kuramaz, ama etki edebilir. Zira
yorumcu, bir anlamin dogru ya da gegerli olduguna/olabilecegine yonelik
bir karara vardiginda, o bunu tamamen kendi 6nyargilarina dayanarak
yapacadgindan otlri, varilan kararlarin 6znel olacadi kaginilmazdir. Bu
badlamda, dolayisiyla re’yin degiskenlik 6zelligi vardir ve bu 6zellik de ona
zannilik niteligini yiklemektedir.

84 Musa Carullah Bigiyef, Kuran-Siinnet Iliskisine Farkli Bir Yaklasim:Kitdbu’s-Sunne, cev.:
Mehmet Gormez, Ankara 1998, s. 122.

85 Dureyni, Mendhic, s. 16.

86 Sahabe ve tabi(in donemlerinde te'vil igin bkz. Dureyni, age, ss. 168-179.

87  Dureyni, Menéhic, ss. 29-30, 41.

88 Abdulvahhab Hallaf, Masadiru’t-Tesrii’l-islami fi ma 1a Nassa fihi, Kuveyt 1978, s. 38.
89 Nadiye Muhammed Serif el-Umeri, Ictihddu’r-Rasdl, Beyrut 1987, s. 29.

90 “ilim, ya rivayettir ya da re'ydir”. Bkz. ibn Teymiyye, Mecmdiu Fetdv4, Riyad, ty., c. XX,
s. 316.

Corum Ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2002/2



Re’y Kavraminin Etimolojik Diizeni Ve Kavramsal Gelisimi 187

Hicbir kimse re'y ile ictihatta bulunmanin kesin bir sonuca ulastirdi-
gini/ulastiracadini ileri stirmemistir. Yapilan bu faaliyet beseri bir takim
eksikliklerle beraber, bizzat Hz. Peygamber’in tespit etmis oldugu seyleri
arama ve onlarin pesi sira gitmedir. Ictihat hatali da olabilir dogru da. Bu
anlamda sahabe, tabilin ve daha sonra gelen migtehitlerden hig kimse,
kendi re'yinin dogrunun ta kendisi oldugunu ifade etmemistir; varmis ol-
duklar sonuglar ancak dogru oldugunu varsaydiklari ve zannettikleri bir
goristlir. Bundan dolayi da kendi gorislerinin karsisinda adalete ve hakka
daha yakin oldugunu zannettikleri bir distnceyle karsilastiklarinda da,
kendi re'ylerini birakip diger gorist benimseyebilmislerdir.

Akla dayandidi ve yanilma olasiigi oldugundan o6tlrd, re'yin ifade
etmis oldugu anlam ya da hikim zandir. Bir takim fikih ve tefsir kitaplari-
nin boélum sonlarindaki, dogrusunu en iyi Allah bilir ifadeleri de re'y ile zan
arasindaki baglantiya en iyi 6rnek olsa gerektir.

Gerek re'y kelimesinin etimolojik yapisi, gerekse de re’yin kimi kav-
ramlarla olan iliskisinden s6z ettikten sonra, simdi de kelimenin terminolo-
jik ya da kavramsallastiktan sonra kazanmis oldugu anlamlari ortaya ko-
yarak, re'yin dini anlamadaki islevselliiginden s6z edelim.

2.3. Re'yin Kavramsal Gelisimi ya da Dini Anlamada Re'yin
Degeri

Ilk dénemlerde disinme yollarinin ya da fikir Gretme tarzlarinin
hemen hepsini ifade eder bir bicimde kullanilan re’y kavraminin, tanim ve
yorumlanmasinda degisik yaklasimlar gorilmektedir.®* Simdi, bu kavram
hakkinda yapilan tanimlamalardan ve ileri sliriilen yorumlardan bazilarini
kronolojik bir diizlemde ele alip degerlendirelim.

Zahiri mezhebinin 6nde gelen imamlarindan olan ibn Hazm el-
Endel(isi (6.458/1066) re'y icin su tanimi yapmaktadir: “Bir nassa dayan-
maksizin, miftinidn dindeki helal ve harama iliskin meselelerde, kendisine
gore daha ihtiyath ve daha adil olani esas alarak verdigi hikimdur”.*?
Dolayisiyla dinde, Kur‘an ve sinnet disinda ilim kaynagi tanimayan ibn
Hazm'’a gore re'y ile fetva veren kimse, ilimsiz fetva vermis olur.*?

ibn Teymiye (6.728/1328) re’yi, mezm(m ve makb(l olmak lizere
ikiye ayirdiktan sonra kitap, siinnet ve icma’dan bir asla dayanan re'yin
makbl, hicbir asla dayanmayan re’yin ise mezm{m oldudunu belirterek;
ikincisine (re'y-i mahz) salt re'y adini verir ve bunun da batil oldugunu
ifade eder.®* Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) ise Araplarin re'y keli-

91 1. Hakki Unal da bu ifadeye paralel olarak, re'y kavraminin tanimi Gzerinde bir ittifak
olmadigini belirtir. Bkz. Ismail Hakki Unal, Imam Eb( Hanife’nin Hadis Anlayisi ve Hanefi
Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara 1994, s. 27.

92 ibn Hazm, Mulahhas, s. 4.
93 ibn Hazm, age, s. 56.

94 Muhammed Abdulhayy el-Leknevi, er-Ref’ ve't-Tekmil fil-Cerh ve't-Ta’dil, tahk.
Abdulfettah Ebl Gudde, Haleb 1987, s. 86. Krs. Ayni, Umde, c. XXV, s. 43; Kastallani,
Irsddu’s-Séri, c. XV, s. 307.
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mesini, hakkinda celiskili ip uglari bulunan bir konuda dogruyu ortaya ci-
karmak igin distnlp arastirdiktan sonra kalbin vardigi sonug anlamina
tahsis ettiklerini belirtir.*®

Bu degerlendirmeden sonra ibn Kayyim re’yi Gi¢ kisma ayirmistir.
Bunlar; sahih re'y, batil re'y ve gegerliligi/mesrliyeti kuskulu olan re'y
olup, selef de bu Uig gruba isaret etmistir. Onlar sahih re’yi kullanmis, o-
nunla fetva vermis ve caiz gormuislerdir. Batil re'yi ise kinamis, onunla
fetva vermeyi yasaklamis, bu tlr re'yi ve ehlini yermislerdir.®® Re'yi bu
sekilde, yani sahih ve batil olmak Uzere iki kategoride ele alanlarin, hadis
ekollnin mutedil kesimi oldugu ileri strtlmustir.®” Ancak su da bir ger-
cektir ki, lehte ve aleyhteki rivayetler goz 6niinde bulunduruldugunda, iyi
ve kot olarak ikiye ayrilan re'y, islam kiltir tarihi iginde genellikle kéti
anlamiyla meshur olmustur. Oryantalist arastirmaci Goldziher de, re'yin
kott anlamiyla yayginlk kazanmasini, mutaassip hadiscilerin duygusalligi-
na baglamaktadir.®

ibn Kayyim'in bu siniflandirmasina gére; kitap ve siinnete kiyaslaya-
rak sahabe, tabilin ve tebei tabi(in fakihlerinin yéntemine uygun olarak,
yeni bir olayin (mesele) hikmini nastan cikarmak, yine bir problemin
¢6ziime kavusturulmasinda “kitap, sinnet, sahabe s6zl ve re'y kullanma”
hiyerarsisindeki re'y, kisacasi kitap ve slinnetten bir nakle dayanan® an-
lamlarina da gelen sahih re'y, su kisimlara ayrilmaktadir:*®°

Fikih agisindan en ileri, takva hususunda en 6nde, ilim bakimindan
en derin ve yeterli, tekelltfi en az, hedefleri en dodru, yaratilista en Us-
tin, tam bir fitrat, idrak ve zihinlerinin saflidi agisindan GUmmetin diger
mensuplarina Ustln olmalan yonlyle sahabenin re’yi. Zira onlar Kur'an’in
inisine tanik olmuslar, yorumunu 6grenmisler, ilmi peygamberden almis-
lar, emir ve yasaklarin, genis anlamiyla vahyin inis nedenlerini 6grenmis-
ler, vahyin konu aldigi bolgeyi iyi tanimislar, peygamberin maksatlarini
anlamiglar, O'nun kisiligini ve soylediklerini bildiklerinden 6tiri yasamanin
inceliklerine de vakif olmuglardir.

Naslari ve onlarin delil oluglarini agiklayan, inceleyen, guzelliklerini
ortaya koyan ve onlardan hikim cikarmayi kolaylastiran re’y. Bu bag-
lamda Ibrahim en-Nehai (6.96/714) ile Muhammed b. Hasan es-Seybani

95 ibn Kayyim, i78m, c. 1, s. 53.

96 ibn Kayyim, age, c. I, s. 53.

97  Ali Hasan Abdulkadir, Nazra Amme fi Tarini‘t-Tesrii’-Isldmi, Kahire 1965, s. 217.
98 Goldziher, Z&hiriler, s. 10.

99 Bkz. ibn Hacer, Feth, c. XIII, s. 304; Muhammed Z&hid el-Kevseri, Fikhu Ehl-i Irak ve
Hadisuhum, tahk. Abdulfettah Eb( Gudde, Kahire 1970, s. 14; Abdulkadir, Nazra, s. 217.
100 ibn Kayyim, age, c. I, ss. 63-67.

101 Serahsi, Usdl, c. 11, s. 108; Kadi Iyaz el-Yahs(bi, Tertibu’l-Medérik ve Takribu’l-Mesélik li
Ma'rifeti Aldmi Mezhebi Mé&lik, tahk. Ahmed Bekir Mahm(d, Beyrut, ty, c. I, s. 77; Mu-
hammed Edib Salih, Tefsiru’n-Nusds fi’l-Fikhi’l-Isldmi, Beyrut 1993, c. I, s. 90; Abdulkadir,
Nazra, s. 217.
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(6.181/804), “rivayetsiz re'y, re'ysiz de rivayet mustakim olmaz”;%? Ab-
dullah b. Mubérek (6.181/797) de, “glivenin/itimadin/dayanadin eser ol-
sun; bunun yanisira re'yin de hadisi acgiklayacak kadar olanini al!"® de-
mistir. ibn Sihdb ez-Zuhri de “giizel/hasen re'y” ifadesini kullanarak,*
re'yin sahih olan kismina bir gdndermede bulunmustur. Yine ibn
Abdilberr’in, “kitap sinnete ve slinnet te re'ye bir yer/alan birakmistir™
ifadesi de bu kapsamda dederlendirilmelidir. Bu tur re’y, Allahin, kullarin-
dan istedigine verdigi bir anlayistir. Ayrica bu ifadelerden anlasildigina
glre bu tur bir re'yin, rivayet metinlerini ¢c6ziimlemede de 6nemli bir islev-
selligi vardir.

Ummetin Gzerinde birlestigi ve nesillerin birbirlerinden naklettikleri
re’y ki, béyle oldugu anlasilan bir re'y dogru olur.

Olayin/sorunun htikminU ortaya koyarken Kur'an, stinnet, Rasid ha-
lifelerin ya da onlarin ikisi veya birisinin verdigi hukiim ve sahabeden biri-
nin soyledigi bir sézde arayip ta bulunamadiginda basvurulan re’y ki, bu-
rada Kur’an, sinnet ve sahabenin verdigi hikimlere en yakin olani arasti-
rilir. Sahabe de bu tir re'yi caiz gérip kullanmis ve birbirlerinden kabul
etmiglerdir.

Nassa aykiri olan, dinde istihsanla ve zanla konusmak, Allah’in isim-
lerini ve sifatlarini batil kiyaslarla inkar etmek, bid’atlar tiireten ve slinneti
dedistiren, ictihat ehli olmayan kimselerin yaptigi ve dinin herhangi bir
temeline dayanmayip tartismanin kaynadi olan, ser’i delillerin kabul etme-
digi, nefsi arzularin GrlinG olan gorlsler'®® anlamlarina da gelen, yerilmis
ya da batil diye nitelendirilen re’y ise, bir takim sakincalar icerdiginden
dolay! hos karsilanmamis, kabul edilmemistir.*®” Bu tir re'ye gelince:

Naslara aykiri olan re'y bunun en tipik dérnegidir. Bu tiir bir reyin Is-
lam’da batil oldudu bilinip, yorum ya da taklit ile bu gortise distlmus olsa
bile, bununla fetva vermek ve onu yargi sirasinda kullanmak dogru sayil-
mamaktadir.

Naslari bilme, anlama ve onlardan hikim gikarmada ihmal ve eksik-
lik olmakla birlikte, zan ve tahminden ibaret olan re'’y.

Cehmiyye, Mu'tezile, Kaderiyye gibi bir takim gruplarin ortaya koy-

dudu batil kiyaslarla Allah’in isimlerini, sifatlarini ve fiillerini yok sayan re'y
olarak nitelenen batil re'y ise, inanca yonelik konulari icermektedir.

102 Eb( Nuaym, Hilye, c. 1V, ss. 222, 225; Serahsi, Usdl, c. 11, s. 113; Abdulaziz el-Buhari,
Kesf, c. 1, s. 60.

103 Hatib, Fakih, c. 11, s. 64; ibn Abdilberr, C&dmi’, c. 1, s. 782; c. II, ss. 1031, 1050, 1070;
Zehebi, Siyer, c. VIII, s. 398.

104 Abdurrahman b. Amr el-Evzai, Sunenu’l-Evzai, tasnif: Mervan Muhammed es-Se‘ar, Bey-
rut 1993, s. 59; Darimi, Sunen, c. I, s. 78; 1bn Abdilberr, age, c. I, s. 779; c. II; s. 854.

105 ibn Abdilberr, age, c. I, s. 779.

106 Bkz. ibn Hacer, Feth, c. XIII, s. 304; Kevseri, Fikhu Ehl-i Irak, s. 18; Te'nib, s. 154;
Ahmed Emin, Duhal-Islédm, c. 11, s. 154; Abdulkadir, Nazra, s. 217.

107 1ibn Kayyim, 78m, c. I, s. 53-55.

Corum Ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2002/2



190 Yrd. Doc. Dr. Kadir Glirler

Bid'atlarin ortaya c¢ikmasina neden olan, dolayisiyla da sunnetleri
dedistiren ve hatta onlarin yok olmasina yol agan re'y.

Dini hikimlerde istihsan ve zanla s6z sdylemek, icinden ¢ikilmaya-
cak derecede karmasik konularla ugrasmak, yeni mesele ve olaylar asilla-
rina baglamadan, illetleri arastirip onlari dikkate almadan birbirleriyle ki-
yaslama yoluna gidip, olay daha heniiz meydana gelmeden re'yi kullana-
rak onu detaylandirmak ve zanna benzer bir re’y ile o mesele hakkinda
s6z sOylemek.

Sahih ve batil olan bu iki re'y tlrl arasinda bir Gglinclt re'y tarld da-
ha vardir ki, o da mesrQiyyeti/gecerliligi kuskulu olan re’ydir. Selef re’yin
bu tirtyle amel edilmesini, fetva ve hikim verilmesini ancak zaruret du-
rumlarinda mimkiln gérmis, hig kimseyi onunla amel etmekle bagl goér-
memis, ona aykirn davranmayi haram olarak nitelememis ve aykiri davra-
nani ise dine muhalif saymamislardir. Sonug olarak bu tir re'yi, kabul ve
redd arasinda serbest birakmislardir. Nitekim bu tir re'y ancak zaruret
durumlarinda kullanildidi igin onda asiriliga kagilmamis ve sonradan gelen-
lerin yaptiklari gibi kapsami da genisletilmemistir.'°®

ibn Teymiyye’nin 6grencisi olan ibn Kayyim’in bu genis re’y tasnifi-
ne yer verdikten sonra, bir de Satibi (6.790/1388)'ye bakalim. Satibi re'yi
ikiye ayirmistir: Birisi, Arap diline, Kur‘an ve siinnete uygun olan re'y ki,
Kur'an ve slinneti bilen alimler igin bu tir re’'yin ihmal edilmesi mimkin
dedildir; digeri de, Arap diline ya da ser’l delillere uygun olmayan re'ydir
ki, ser'an yerilen re'y de bu tir re'y olmaktadir ve bu konuda higbir tartis-
ma da yoktur.?®® Tehanevi'nin ifadesiyle re'yin timi ne 6vilmustir ne de
yerilmistir; aksine bir kismi éviilmis ve bir kismi da yerilmistir. Ovilmis
re'y, ser’l delillere dayanir; yerilmis re'y ise ser’l delilere dayanmaz.!'° Bu
badglamda sunu da belirtmek gerekir ki, re'y kavraminin hem yerilebilecek
hem de éviilebilecek bir yapiya ve anlam cercevesine sahip olmasi, re'yin
terminolojik manalarinda dedisik tanimlarin ortaya gikmasinin da muhte-
mel nedenlerinden birisidir.

Son dénemde yetisen kimi alimler de, re'y kelimesinin yukarida ge-
cen anlamlarina uygun disen bir takim tanimlar gelistirmislerdir. Ornegin;
Mustafa Abdurrazik re'yi, ser't hikimlerin cikarilmasi sirasinda disiinceye
glivenme/dayanma ve onu asil kabul etmedir, diye tanimlamakta;'*! dola-
yisiyla hem genel manayi ifade etmekte hem de s6zcik anlamindaki di-
slinceye dayanma niteligini terim anlaminda da kullanmaktadir. Muham-
med Abdurresid en-Nu’mani re'yi, ser’? naslarin anlamlarina ve serl hi-

108 ibn Kayyim, 74m, c. 1, s. 53.

109 Eb( ishak Ibrahim b. Misa es-Satibi, el-Muvéfakat fi Usili’s-Seria, tahk. Abdullah Diraz,
Beyrut, ty., c. III, ss. 421-422.

110 Zafer Ahmed et-Tehanevi, [74u’s-Sunen, tahk. Muhammed Taki Osmani, Karagi, ty., c.
XX, s. 195.

111 Mustafa Abdurrazik, et-Temhid Ii Térihi’l-Felsefeti’l-Islédmiyye, yy., 1944, s. 138.
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kiimlere muttali’ olma kuvveti diye tanimlamakta!'? ve boylece re'y bu
anlamda nass varken de kullaniimaktadir. Dureyni ise re'y igin, nassi an-
lamada, o nassin hikmuni uygulamada ve nass-olgu iliskisinde goésterilen
dikkat/titizlik dederlendirmesini yapmakta;!'® re'y ictihadinin sadece nassin
olmadidi yerlerle sinirlandiriimasinin dogru olamayacadini belirtmektedir.
Ayrica Dureyni, meselenin éneminden oturtdur ki, re'y ile ictihadin sadece
nass olmayan yerlerle sinirlandirilacagina iliskin higbir kanit bulunmadig
hususunda bir konu bashgdi dahi koymustur.!** Zaten bir mesele hakkinda
re'yin, sadece ayet ya da hadisin bulunmadi§i zamanlarda uygulanacagini
sbylemek de yerinde bir ifade olmasa gerektir. Asil sorun da, herhangi bir
mesele hakkinda nassin varligi durumunda hikiam verilirken, re'ye basvu-
rulup vurulmayacadidir. Re'y ve hadis ekolleri arasindaki asil ayrilik nokta-
larindan birisi de, bu noktada yogunlasmaktadir. Fakat gercekte bu yakla-
sim, yani re'yi kullanmaktan kagis, nassin bulundugu yerlerde bile mim-
kan degildir.

Islam’in ilk giinlerinde re’y, ictihadin farkl bigimlerini kapsayan bir
terimdi. Onun kullanimini peygamber déneminde oldugu gibi, daha sonraki
sahabe déneminde de gormekteyiz. Kuskusuz Kur‘an ve slinnet bize,
muslimanlarin toplumsal ve kisisel yasantilaniyla ilgili bir takim hukuksal
kaideler sadlar. Fakat insan hayati duradan dedil, dinamiktir. Sartlarin
dedismesiyle birlikte, dedismesi gereken kanunlara ihtiyag gosterir. Re'y,
dedisik durumlari igine almaya imkan veren ve muslimanlarin ihtiyaglarina
gbére yeni kanunlar yapmalarini saglayan bir aragtir. Hz. Omer
(6.23/644)'in halifelik donemi bu tir 6rneklerle doludur.'*®

Ayrica yukarida verilen bu tanimlarin yani sira, akli diusinme yén-
temlerinin odak kavrami olan re'y igin su tanimlar da yapilmistir: Dogru
sonucu c¢ikarsama;'*® genel olarak “sihhatli, muteber goris” seklindeki 6zel
anlamiyla anilan ferdi ictihat; serbest sahsi goris;''” saglam ve disunal-
mUs olan goris;**® sahsi fikir denilen akli diisiinceler;**® mahalli hukukgula-
rin sag duyulu har disince aktivitesi;'? naslardan yararlanmak icin naslar
Uzerinde akil ylritme; kanun koyucunun iradesini ve amacini temsil eden
naslar; yeni ortaya gikan olaylar bilimsel ve ¢dézimleyici bir sekilde etud

112 Muhammed Abdurresid en-Nu’'méani, Mekénetu’l-Imdm Ebi Hanife fil-Hadis, haz.
Abdulfettdh Eb( Gudde, Beyrut 1995, s. 68.

113 Dureyni, el-Menéhicu’l-Usdliyye, ss. 10, 13.

114 Bkz. Dureyni, age, ss. 17-19.

115 Hasan, Ilk Dénem Islam Hukuk Bilimine Giris, ss. 81-82.
116 Hatib, Fakih, c. I, s. 230.

117 Schacht, Islam Hukukuna Giris, ss. 47, 79.

118 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev.: Ethem Ruhi Figlah, Anka-
ra 1998, s. 223.

119 Fazlurrahman, Metodoloji Sorunu, s. 28.

120 Muhammed Y(suf Guraya, Sinnetin Neligi Sorununa Metodik Bir Yaklasim -M&lik’in
Muvatta’ Ozelinde-, gev.: Mehmet Emin Ozafsar, Ankara 1999, s. 17. Re'y denilen bu ak-
tivitenin, imparatorluk igerisinde hukuki ihtilaflara neden oldugu da ifade edilmektedir.
Bkz. Guraya, age, s. 17-18.

Corum Ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, 2002/2



192 Yrd. Doc. Dr. Kadir Glirler

etme; dil 6zelliklerinden, ser’l kurallardan ya da hukukun genel ruhundan
tiremis us(l yéntemlerinin aydinhdinda bir takim sonuglara ve g¢éziimlere
ulasabilmek icin derin disiinme ve ince kavrayis;*?*' rasyonalist ve faydaci
temaydllerin ifadesi;*?? acik ya da gizli bir nass olmayan hususlarda yapi-
lan istinbat ve istihrac;*?* dinin genel ilke ve esaslari dogrultusunda fikir
yuritmek;** aranilan hikim kitap, stinnet ve hidayette olan imamlarda
bulunamadigi zaman, miracaat edilmesi gereken hikim g¢ikarma yonte-
mi'?...vb.

Yapilan bu tanimlamalardan da anlasilacagi Gzere re'y, heva ve indi
gorigsler olmayip, bir takim asillara dayanmaktadir. Zaten re'y ile igtihat ve
istinbatta bulunma metodunun, nefsin hevasindan ayri bir sey oldugu da
ifade edilmistir.’>® Ahmed Emin’in ifadesiyle de, heva ile re'y arasinda bu-
ylk bir fark vardir. Hevaya uymada, mal ve makam elde etme hirsi vardir;
re'yde ise boyle bir sey yoktur. Zira re'yin amaci, gercege ulasmaktir.'?’
Butln bunlarin yani sira, re'yin dogru ve akillica bir géris olarak, dustn-
cesiz bir karar ve yanilticl ihtirasin kaynagi demek olan heva kelimesinin
karsit anlaminda kullanildigi, arap atas6zlnde bile dile getirilmistir.'® An-
cak Ibnu’l-Enbari (328/940)'den nakledildigine gére, “kim Kur'an hakkinda
kendi re'yi ile bir hiikiimde bulunursa hata etmistir*® hadisinden hareket
eden kimi ilim ehlinin, re'ye hevd anlami verdikleri ifade edilmektedir. Zira
Kur'an hakkinda selef imamlarina dayanmadan, sadece kendi heva ve
arzularina uygun s0z soyleyen isabet etse de, Kur'an hakkinda ashni bil-
meden ve o konuda hadis ekolinin gorislerine vakif olmadan hikim
verdigi igin hata etmistir.'*® Bununla birlikte re'y ile ictihatta bulunma,
bitin Islam hukukgularinin éviinmeye layik bir 6zelligi olup, derin bir an-
layis ve kavrayisi ifade etmektedir.

Re’y konusu islenirken, kisaca da olsa ictihddu’r-re’y kavramina de-
ginmek yerinde olacaktir.

121 Dureyni, Menéhic, ss. 16-17, 33-34.

122 Wael B. Hallag, "Safii Hukuk Ilminin Bagmimari miydi ?”, gev.: ismail Hakki Unal, (Sinni
Paradigmanin Olusumunda Sé&fii'nin Rold, haz. M. Hayri Kirbasoglu, Ankara 2000 iginde,
ss. 49-72), s. 65.

123 Ebu’l-Huseyin el-Basri, Mu'temed, c. 11, s. 733.

124 Mehmet Goérmez, Sinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
Ankara 1997, s. 54.

125 Karaman, Ictihat, ss. 52-43.

126 Serahsi, Usdl, c. II, s. 96; Ebu’l-Huseyin el-Basri, Mu'temed, c. 1I, s. 763; Umeri,
Nes'etu’l-Kiyasi’l-Usdli, s. 20 (dipnot: 1).

127 Ahmed Emin, Duha’l-Isldm, c. 11, s. 195.

128 “izad nusira’r-ra’yu batale’l-heva”. Bkz. Ebu’l-Fadl Ahmed b. Muhammed el-Meydani,
Mecma’u’l-Emsél, tahk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrdhim, Kahire 1977, c. I, s. 101. Ayrica
re'yin heva anlaminda kullanildigina iliskin olarak bkz. Hatib, Seref, s. 10.

129 Eb( Davud, ilim, 5 (c. IV, ss. 63-64). Re'y ile Kur'an tefsiri meselesinin bir degerlendirme-
si igin ayrica bkz. Satibi, Muvéfakét, c. 111, ss. 421-424.

130 Hatib, Fakih, c. I, s. 57.
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Dildeki ifadesiyle didstinmekten yorulmak, bitkin diismek'3! anlamina
gelen igtihddu’r-re’y kavrami, akil ylritme esasina dayal goruslerin teskili
olarak bilinmistir. Baslangicta hemen hemen akli delilin her cinsi bu adla
anilir olmustur.t*2 Rebia (6.136/703)’ya gére re'y fikhinin esasi ve insanla-
rin  maslahati anlamlarina gelen bu kavram,'*® Sufydn b. Uyeyne
(6.198/814) tarafindan da “ilim ehliyle istisare etme, sadece kendi re'yine
dayanarak hikim vermeme™* diye tanimlanmistir. Schacht ise adeta
Rebia ve Sufyan’i desteklercesine, re'y ve istihsanin dogrudan dogruya ilk
mitehassislarin istisari ve ihtiyati mahiyetteki faaliyetlerinden ciktigini
ifade etmektedir.'**

Safil (6.204/819) Allah’in, kitabinda insanlarin ne ile kulluk yapacak-
lari konusunda onlara agikladigi hususlarin tamaminin bir kag noktada
toplandigini ifade ettikten sonra, kitaba ve slinnete yonelik aciklamalar
yapar ve sozlU badlarken: “Allah’in insanlara, arastirarak 6grenilmesinde
ictihadi farz kildigi seyler” derken de, re'y ile igtihatta bulunmaya bir gon-
derme yapar gibidir.** Ibnu’n-Nedim de Isa b. Eban’a ait oldugunu sdyle-
digi Ictihddu’r-Re’y adli bir eserden sdz etmektedir.’” Kisacasi re'y ile igti-
hat, Kur'an ve siinnetin yénlendirmesiyle gelismis ve Islam hukukunun
asillarindan birisi oluvermistir.

Sonug

Sonug olarak; sinirli olan naslarla sinirsiz olaylari (ya da problemleri)
¢6zlime kavusturmak zor, hatta imkansiz olacagindan®*® dolayi, hukuksal
fonksiyonlara insan dislince ve nazarini sokma, alimlerin bir takim karar-
lar bizzat kendi baslarina alabilme ve bazi gergekleri hayata gegirebilme
zorunlulugu ortaya cikmaktadir. Iste bu zorunlu islev de, re’yin bizzat
kendisidir. Bu anlamda ayrica re'y, ildhi boyutu olan islami hukuka de be-
seri bir ¢ehre de kazandirmistir. Gortldagu gibi re’y, Kur'an ve sinnette
yeni bir olay ve meselenin agik hitkm( olmayinca, o olay ve mesele hak-
kinda genel ilkeler ve dinin ruhundan da hareket edilerek varilan hikim
ve goristir. Oyleyse; sinirli olan hiikiimleri tamamlamak amaciyla, ihti-

131 RAagib, Mufredét, s. 142.

132 Watt, Tesekkil Devri, s. 224; Hallaf, Masadiru't-Tesriil-Isldmi, ss. 7-8; Abdurrazik,
Temhid, s. 123.

133 Muhammed Eb{ Zehra, Mélik b. Enes: Hayatuhd ve Asruhd, Kahire, ty, s. 32.
134 ibn Kayyim, [74m, c. 1, s. 58.

135 Schacht, Islam Hukuku’na Giris, s. 47.

136 Safii, Riséle, s. 22.

137 ibnu’n-Nedim, Fihrist, s. 255.

138 Bkz. Ebl Hamid Muhammed el-Gazali, e/l-Munkiz mine’d-Dalél, tahk. Ahmed Semsuddin,
Beyrut 1988, s. 50 (Mecmdatu Resé&ilil-Imédm el-Gazali, Beyrut 1988, ss. 3-82 icinde);
Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani, e/-Milel ve’n-Nihal, tahk. Muhammed Fehmi Mu-
hammed, Beyrut 1992, c. I, s. 210; Abdurrahman b. Hald(in, e/-Mukaddime, Beyrut, ty.,
s. 446; Abdulkadir, Nazra, s. 212; Hallaf, Masadiru't-Tesri’, s. 35; Bigiyef, Kitdbu’s-Sunne,
s. 122. Bu baglamda ibn Kayyim de, “naslarin biitiin meseleleri kapsayip kapsamayacagi
hususundaki ihtilaflar” diye bir bashk atmistir. Bkz. ibn Kayyim, I14m, c. 1, s. 251.
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yaclara cevap vermek icin uygulanmasi gereken re’y, nass bulunsun ya da
bulunmasin, bir konuda igtihat ve istidlal ile hiikme ulasmak demektir.

Tarihsel sireg icerisinde yapilmis olan bu tanimlardan da anlasilaca-
g1 gibi, ilk donemlerden beri her turlt akli/dlstnsel kavram ve yéntemle-
rin hemen hemen hepsini kapsayacak ve ifade edebilecek bir bicimde kul-
laniimis olan re'y kavraminin gesitli kullanimlari ve farkli delaletleri vardir.
Fakat bu cesitlilige ve farkliliga karsin, re'y kavrami fikih us(li bilginlerinin
kavram hakkindaki genel kabul gormis dederlendirmeleriyle gelismemek-
tedir. Yine ifade etmek gerekir ki, terminolojik olarak son dénemlerde dile
getirilmis olan tanimlamalarda da ayni anlam alanini ve glincelligini koru-
yabilmistir.

Re'y kavramiyla ilgili olarak yapmis oldugumuz bu agiklamalardan
sonra diyebiliriz ki, hi¢ kuskusuz hukukun iki temel kaynadi olma ozelligini
strekli olarak korumus ve koruyacak olan Kur‘an ve sinnet,
muslimanlarin kisisel ve toplumsal yasantilarina yonelik bir takim kurallar
icermektedir. Ancak insanlarin icinde bulunmus oldugu yasanti dinamik
oldugundan dolayi, sézkonusu kurallar dedisen sartlarla dedismek ya da
yeniden yorumlanmak zorunda kalmaktadir. Iste séziini ettigimiz, akli
muhakemenin ya da akli usullere basvurmanin genel bir adi olan re'y de,
dedisen ortam ve sartlar icinde muslimanlara ihtiyaclarina gére yeni bir
takim kurallar/kanunlar yapma olanadi saglayan bir mekanizmadir, zorun-
lu bir aktivitedir. Daha sonraki dénemlerde kiyas, istihsan, istislah gibi
isimler verilerek yapilmis olan bltdn ictihat tirleri de, re'y kapsaminda
dederlendirilmektedir. Dolayisiyla re'y, deyim yerindeyse bir semsiye kav-
ram olmaktadir.

Kisisel dlslince faaliyeti, diger bir deyisle dlslince eylemi olan bu
re'y, nebevi modelin belli ve 6zel bir davranis kodu haline getiriimesinde
de en 6nemli etken olmustur. Re'y ya da kisisel fikir denilen akli disilince,
daha ilk dénemlerde bir cok hukuki, dini ve ahlaki fikirler ortaya koymus,
blyUk bir oranda halkin onayini ve tercihini de kazanarak genelde toplum-
sal ve Ozelde hukuksal yasantinin dizenlenmesine iliskin girisimler arasin-
da bulunmustur Bu anlamda re’y, gerek pratik gerekse teorik hukuk ha-
yatinin vazgecilmez bir 6n sarti olarak glindemde kalmistir.

Ozet

Islam diisiince gelenedinde re’y, diisiinme metotlarinin en kapsamli adidir.
Bu nedenle, re’y kavraminin anlam derecelerini ortaya koymak ¢ok 6nemli
bir noktadir. Re’y, nass bulunsun ya da bulunmasin, bir konuda ictihad ve is-
tidlal ile hiikmetmektir. Re’y, daha ilk dénemlerde bir cok hukuki, dini ve ah-
laki fikir ortaya koymustur.
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