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Her iimmete yaptiklarin siislii gosterdik. (En’am, 108)

1S T s S0 5 S
Kdfirlere, islemekte olduklari ¢irkinlikler siislii gosterilmistir. (En’am, 122)

Jatdl e Say alee & sk (5o DAl (25 AN
Firavun’a, yaptig1 kotii is siislii gosterildi ve dogru yoldan saptirildi. (Gafir, 37)

Ozet: Kur’an-1 Kerim’in ilk bakista anlasilmasi zor kavramlarindan biri de “tezyin”dir.
Tezyin; giizel, giizel gostermek ve siislemek demektir. Kur’an’da ise genel olarak
olumsuz anlamda insanlarin takindiklar kétii tutum, inang ve kanaatleri ile yaptiklar
cirkin fiil ve davraniglarini giizel gérmeleri anlaminda kullanilmistir. Bu makalede
agirlikli olarak insanin, kotii ve ¢irkini nasil iyi ve gilizel gorebildigi, bozgunculugu
nasil haywr ve iyilik olarak digiinebildigi? gibi sorulara cevap arayacagiz.
Aragtirmamizda Kur’an ve tefsir referanslarinin yani sira daha ¢cok modern psikoloji ve
davranis bilimlerinin tespitlerinden yararlanmaya ¢alisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Benlik yapilagsmasi, Cirkin davranig, Giizel davranis,
Tutum
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Abstract: One of the concept that seems difficult in the Koran is adornment.
Adornment means seeing something well, showing it nice and beautifying it. In the
Koran, adorning means people’s seeing and evaluating bad things and bad behaviors in
a good manner. In this article we’ll try to find answers to how people should regard
bad things with a beautiful eye. Apart from the referrances of the Koran and
Interpretation texts, we’ll try to benefit from determinations of the modern physcology
and behaviors scienses.

Key Words: Quran, Identity formation, Bed behavior, Good behavior, Attitude

Giris

Din dilinde fitrat' diye adlandirilan her tiir yaradilis ve var olus
yasalari, belirli bir plan ve kodlama ile meydana gelmektedir. Varliklarin bu
mahiyetleri evrensel olup esas itibariyle degisime miisait degildir. Insan
fitrat1,” kozmik® ve toplumsal fitrat* hep aynidir. Bu fitratlar1 esas alan sozlii
bir beyan olarak Kur’an da Din de degismez.’ Ozii itibariyle degismez
evrensel yaradilis yasalarina ve var olus standartlarmin disina ¢ikamayan
insan, iyi ile kotii ve ¢irkin ile gilizel arasinda ise tercih yapabilecek bir
fakiilte, irade ve 6zgiirliige sahip bir donanimla yaratilmus; isteyerek kabul
ettigi inang ve inanmiglara, gelistirdigi davramiglara apriori olarak mahkiim
edilmemistir.

Insanm, kotilyii iyiye, ¢irkini giizele tercih etmesi de ozgiircedir;
burada problem bulunmamaktadir; fakat problem onun bu tercihinde nelerin
etkili oldugudur. Insan neden iyi dururken kétiiyii yapar, giizel olana degil de
cirkin olana yonelir, dogruyu birakir yanlisa gider? Daha da 6nemlisi
“yanlig”, “kotii” ve “cirkin”, kisiye nasil daha “dogru”, “iyi” ve “giizel”
gorliniir? Gosterilir? Aslinda makalenin basghiginda “gérme”nin yerine
“gostermek” de kullanilabilirdi; ¢iinkii, yukaridaki meal orneklerinde de
gectigi gibi “tezyin” kavraminin literal tefsir ve terclimeleri de miiteaddi
formda yani gostermek anlamindadir. Ancak “gdstermek™ kipi kullanilabilse
de neticede fiili isleyen, davranig gelistiren birey ve toplumun bizatihi
kendisi oldugu i¢in burada gai yorum metodu geregi “gormek” kipini tercih
ettik.

Arastirma alanimiz geregi “iyi” ve “kotii’nilin ne oldugu tartigmasina
girmeyecek, Kur’an’mn “iyi”/“koti” “glizel”/“cirkin” nitelemesi ile
yetinecek, “tezyin”i Tefsir disiplininin yontem paradigmalar1 ile modern
bilimin 15181nda agiklamaya c¢alisacagiz.

Rum, 30.
Enfal, 23.
Rum, 30.
Fetih, 23.
Isra, 77; Ahzab, 38; En’am, 115; Fetih, 23.
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Bu ¢alismada insana “iyi” veya “kotii” olan seyi yapmasini saglayan,
yardim eden veya zemin hazirlayan unsurlarin neler oldugunu inceleyecek;
biiyiik oranda Aquinolu Thomas’in “Tanri1 evreni ikinci nedenlerle
yonetmektedir” seklindeki “ikinci nedenler” teorisini kullanacak, bu
nedenlerin kognitif ve psikolojik temellerini incelemeye gayret edecegiz.
Aquinolu Thomas’in ikinci nedenler teorisine gore Tanri evreni “ikinci
nedenler”’le yonetmektedir. Zira Yaratici, olup biten her seye dogrudan
miidahale etmemekte, olusumu yine kendi eseri olan ikinci nedenlere yani
dogal yasalara (halk)® havale ile yapmaktadir. Bilindigi gibi biitiin canlilar
ve tiirler kendi yasalarina tabi olarak varliklarini stirdiirmektedir.

“lyi” ve “kotii” tiim fiillerin yaraticis1 olarak Allah Teala’y1 kabul
etmek Kur’an’m temel tezidir.” O’nun “kétii”yii var etmesi de imtihanin
dogas1 geregi anlasilabilirdir; ancak israrla sakindirdigi hatta azapla tehdit
ettigi cirkin ve kotiiyi “tezyin”i ilk bakista anlagilamamaktadir. Bu
calismamizda kavramsal bir problem olarak “tezyin” ve onun
anlamlandirilmasi ele alinacaktir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi igin
kagmilmaz olarak biiyiik oranda nedenci din dilinden ziyade nasiler bir dil
benimseyen psikoloji biliminin verilerini daha ¢ok kullanacagiz.

Bununla beraber, dini davraniglarin hepsini “dis gozlemcilikle
yetinmek veya {istiinkorii bir inceleme sonucunda dini niyeti sirf insani bir
olaya indirgemek”® de saglikli bir yaklasim degildir. Zira bu tipik bir
psikolojist tutum olur; her dinl olayr insanin kendi dinamikleri ile
aciklamakla yetinmeyip, son noktada dini, psikolojinin bir {iriinii imis gibi
ele almak’ da dogru degildir. Ciinkii bdyle bir yaklasim insanda tabiatiistii
bir boyutun varligini bize gdstermek yerine, bu manevi boyutu sirf insani ve
tabii dinamizmlerin ikinci dereceden bir olayr durumuna disiiriir."’
Dolayisiyla dini tim tavir, tutum ve davramislart salt psikolojik bir olay
olarak ele almak saglikli bir yontem degildir. Her seyden 6nce Din’in vazu
ylice Yaratict her tiir tecriibe ve deneyin disindadir. Boyle olunca onun
ayetlerini bire bir psikolojik, kimyasal veya fizyolojik yontemlerle
incelemek c¢ogu kez salim sonuglara ulastirmaz. Bu yilizden Din’i kendi
diinyasinda, kendi 6zel sartlarinda yorumlamak daha uygundur. Zira din
biitiinliyle deney ve tecriibbe konusu degildir. Onun icin tezyinu’l amel
kavrami 6nemli Olgiide bilimsel agiklamalarla anlasilir kilinabilse de, salt
bilimsel perspektifle dort dortliik izah edilebilecek kadar ensiz, sekiiler bir
boyuta da sahip degildir

Rum, 30.
Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, Daru’l-Menar, Misir 1367, 111, 239.
Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, TDV Yay., Ankara 1993, 19.
Hokelekli, age, 19.

Hokelekli, age, 19.
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I. ETIMOLOJIK CERCEVE

Tezyin, () zeyyene (giizel gosterdi) fiilinin masdar formudur. &5
kelimesi Il)ek cok ligat ve tefsir mecmualarinda “hassene” yani “giizel
gosterdi”''  seklinde agiklanmaktadir. (g kelimesi z-y-n kokiinden
gelmektedir. “zeyn” “seyn”in ziddidir. Cogul formu “ezyan” gelir. Unlii
dilbilimci Ezheri, Beni Ukayl kabilesine mensup bir ¢ocugun, arkadasia
sOyle seslendigini duymustur: “vechi zeyn'un ve vechuke seyn’un” yani
“benim yiiziim giizel senin yliziin ise ¢irkindir.” Bunun takdiri sudur: “vechi
zu zeyn ve vechuke zu seyn”. Boyle mastarli sifat tamlamalarinin 6rnekleri
coktur. S6z gelimi “adil adam” nitelemesinde de “zu adlin” “adalet sahibi”
manasina “raculun adlun” denir. Bazi rivayetlere gore yerin siisii,
yesillenmesi, siirin ve Kur’an’in gilizel okunmasi1 da bu kelime ile ifade
edilmektedir. Kur’an’da “kadmlar zinetlerini (goriinen ve goriinmeyen
stislerini) gostermesmler ” seklinde zinet (zunet) formu ile cami bir isim
kullanilmaktadir.'? ez-zun put, ez-zevn ise putlarln kondugu yer demektlr
“Ziynet” ise kendisiyle siislenilen her seydir.’ “yevmu z-ziyne” bayram
manasina gelir.) Kelimenin zane, ezane, zeyyene, ezyene, tezeyyene, izdane,
izzeyyene ve izyenne gibi klplerl de vardir." Yukarida gegen liigavi
izahlardan da anlasilacagi iizere “tezyin” ve tiirevlerinin ortak paydasi
“giizel”, “giizellik” “siis” ve “giizel gormek™tir.

II. KUR’ AN’DAKI KULLANIMLARI
“0” “zeyyene” fiili Kur’an-1 Kerimde 27 ayette gegmektedir.
Bunlardan alti tanesinde zeyyene formunda kullamlmlstlr Bes yerde W)
zeyyenna formunda, iki yerde zeyyennaha, bir yerdedly zeyyenehu bir yerde
1559 fe zeyyenu bir y@rde sl e uzeyyinenne, on yerde J zuyyine, b1r
ise 19 yerde ge(;mektedlr ancak zinet turev1 konumuzun dlslndadlr Zira
“zinet” genel olarak diinyalik, diinya hayatinin siisleri ve normal zinet esyasl
anlaminda kullanilmistir. Ornegin A’raf suresi 32. ayeti bu anlamdadir."
Fakat biz sadece fiil olarak “tezyin” konsepti lizerinde duracagiz.

""" Ragib el-Isfehani, Mufiedatu Elfazi’l Kur’an, Daru’l-Kalem, Dmmask 2002, 389;
Cemaleddin ibn Manzur Lisanu’l Arab, Daru Sader Beyrut 2000, VII, 91, VIII, 180;
Abdulhak b. Galib Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, Daru’l Kutubi’l llmlye Beyrut
2001, I, 284; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami i Ahkami’l-Kuran,
MuesseseturRlsale Beyrut 2006, III, 402; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, Cagr1 Yaymlari,
Istanbul 1979, I, 310; Sihabuddin Mahmud el- Alusi, Ruhu’l-Meani, Daru Ihyal t-Turasi’l
Arabi, Beyrut trs, lI 100; Muhammed Tahir bn Asur, et-Tahrir ve't-T envir, Daru’t-

b Tunusiyye, Tunus 1984, VIII, 98.

Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, VII, 91.

13 Mecduddin el-Firuzabadi, el-Kamusu’l-Muhit, Matbaatu’s-Saadet, Misir, trs., IV, 232-
233; Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, VII, 91.

14 Flruzabadl el-Kamusu ‘I-Muhit, 1V, 232- 233; Ibn Manzur, Lisanu’l Arab, V11, 91.

15 Araf 32. d))l\wu_\\_uﬂ\}a_\hﬂc);‘kfj \ude);u.ndﬂ



Firat U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14:1 (2009) 41

Kur’an-1 Kerimde bu fiil alt1 yerde seytana isnad edilmistir. Sekiz
yerde ise Allah’a isnad edilmistir. Allah lafz1 iki ayette davraniglari tezyin
eden Ozne, diger altisinda ise gogii siisleyen fail olarak gegmektedir. Bir
yerde “kurena” (arkadaslar)'® bir yerde de “sureka” (ortaklar) oznesi ile
kullanilmaktadir.'” On yerde ise 6znesiz (faili meghul) formda &2 zuyyine
seklinde kullanilmustir.

Biitiin bu kullanimlarin nesnesine bakildiginda 13 yerde “amel”
kavrami zikredilmektedir. Bunlar da alt1 yerde “hum” zamirine izafe edilmis
ve “amal” seklinde ¢ogul olarak kullanilmistir. Ug yerdes sty  (yamelun)
fiili ile kullanilmig, dort yerde “amel” kelimesini nesne olarak (naib-i fail)
almigtir; bunlardan ii¢li sui amel seklinde, bir yerde ise “hum” zamirine
izafeten miifred olarak kullanilmustir.'® Buna gore fiilimiz adeta “amel”
kavraminin ayrilmaz bir pargast olmustur. Bu ise “tezyin” ifadesinin
davranislarla dogrudan ilintili oldugu anlamina gelir. Ote yandan arzin
siislendirilmesinin de amel ile iliskilendirilmis olmas1 ayrica ilgingtir: Gl U
L il 2l 24508 (1 a0 o

“Insanlarin hangisinin daha giizel amel yaptléézm deneyelim diye
stiphesiz biz yeryiiziindeki seyleri ona bir zinet yaptik.”"

“ 03 7 “zeyyene” fiili, sadece yedi yerde olumlu anlamda kullanilmis,
diger kullanimlarin hepsi olumsuz anlamdadir. Olumlu anlamlardan sadece
bir yerde iman kelimesine izafe edilmis, diger ayetlerde ise bes yerde gogiin
siislendirilmesi, bir yerde de yerin siislendirilmesi anlaminda kullanilmustir.
Direkt olarak Allah’mn (kullarin davraniglari anlamindaki) tezyini kendine
izafe ederek kullandig1 ayet sayisi ikidir. Bunlardan biri Enam suresi 108
digeri ise Neml suresi 4. ayetidir.”’ Geriye kalan ayetlerin hepsinde
cogunlukla seytana izafe edilmistir. Bu durumda ayetleri bes kategoride ele
alip incelememiz gerekmektedir. Her kategoriden sadece bir ayet Ornegi
iizerinde duracagiz.

) (zeyyene) fiilinin meghul faile isnad
2 (zeyyene) fiilinin seytana isnadi

o) (zeyyene) fiilinin kurenaya isnadi
2 (zeyyene) fiilinin surekaya isnadi
o) (zeyyene) fiilinin Allah’a isnadi

kv -

De ki: “Allah’in, kullar1 igin yarattig1 zineti ve temiz rizki kim haram kilmug?...”

' Fussilet. 25.

17 Enam, 137.

ii Muht?rnmed Fuad Abdulbaki, e/-Mucemu ’I-Mufehres, Daru’l-Hadis, Kahire 1996, 412.
Kehf, 7, 28.

20 Gle I UGG AX « | Baylece her iimmete yaptiklarim siislii gosterdik...” Enam, 108.

2 B T 5O e Ul
“Siiphesiz, ahiret hayatina inanmayanlarin islerini biz kendilerine giizel gostermisizdir de
o yiizden bocalayip dururlar.” Neml, 4.
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1- Zeyyene Fiilinin Mechul Faile isnad

Bu kategorlnm Mushaf diizenindeki 11k ayetl Bakara suresi 212
ayet1d1r 4Ll e o838 Vsl 057 sl (il G 005 DA% LS Sl 1558 0l 5
Pl i 6L (e 3500 AUI

“Inkar edenlere diinya hayati siislii gosterildi. Onlar iman edenlerle
alay etmektedirler. Allah’a karsi gelmekten sakinanlar ise, kiyamet giinii
bunlarin iistiindedir. Allah, diledigine hesapsiz rizk verir.”

Burada, talep, hirs, ragbet ve diinyaya yonelme niyyeti’ demek olan
tezyin, kelime olarak “tahsin” “giizellestirmek” anlamindadir.** “Diinya
hayati onlara tezyin edildi” ifadesi, gdzlerine giizel gosterildi demektir.
Kalplerini diinya sevgisi asir1 derecede kapladi; dyle ki (basta ahiret olmak
iizere) baska bir seyi goremez oldular. Burada hakikatte siisleyen Allah’tir.
Ciinkii her seyin faili O’dur. Nitekim bu fiilin malum siygasinda da bu anlam
vardir. Bazi ayetlerde mechul degil malum siyga ile fiil Allah’a isnad
edilmistir. Seytani ve behimi diirtii ve giidiiler ise arizi tezyin edicilerdir. Bu
yoruma gore fail-i hakiki Allah’tir; yani diinya hayatinin siislii olarak
inkércilarin gdziinde canlanmasi ve bilvesile diinyay1 ebedi bir yurt olarak
goriip biitiin hedeflerini ve amaglarini ona yoneltmeleri ve hirsla maddiyata
ve diinyaliklara meftun olmalart durumunu miimkiin kilan Allah’tir. Ancak
insanin behimi ve sehevi diirtiilerinin yan1 sira psikolojik tutkular1 ve seytan
da insanin zihin ve duygularina bu diinyay1 daha da sevimli gosterebilir; bu
ise arizidir. Miisriklerin (Bilal, Ammar ve Suheyb gibi fakir miiminlerle)
alay etmelerinin altinda yatan neden de onlarln fakir olmalari, diinya ve onun
gegici metaina deger vermemeleridir.” Biitiin bunlar da imtihan igindir.
Fahreddin Razi, “tezyin”in tefsirinde miizeyyin olarak Allah’1 6ne ¢ikarir;
ancak O’nun tezyini, kullar tarafindan yapilmamasi miimkiin olmayan,
zorunlu bir ilca degil, fakat sakinilmasi, uzak durulmasi miimkiin olan, insan
tabiati ve mayasina yuklenen bazi eglhmler sevgi ve sehvet tiiriinden
diirtiiler ile olmaktadir.”® Kanaatimizce Razi’nin bu yorumu ikinci nedenler
teorisini oldukca dogrulamaktadir. Esasen buradaki tefsir, Fatir suresi 8.
ayetinde nass olarak mevcuttur:

2 Ayrica bkz. Miimin, 37, Enam, 122, Tevbe, 37, Yunus, 12, Ra’d, 33.

23 Ebu Hatim, Tefsiru’l Kurani’l Azim, Mektebet Nezar el-Baz, Mekke 1997, 1, 374.

2% Muhammed Tahir Ibn Asur, et-T¢ ahrir ve 't-Te envir, VIII, 98.

* Fahruddin Razi, Tefsiru’l-Kebir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, VI, 6; Ebu’l-Fida ismail ibn
Kesir, Muhtasaru T. efsiri’l Ibn Kesir, (tah. Muhammed Alf es- Sabum) Daru’l-Kur’ani’l-
Kerim, Beyrut 1981, I, 186; Ibn Atlyye el-Muharreru’l-Veciz, 1, 284; Kurtubi, el-Cami li
Ahkami ‘I-Kuran, 111, 402; BeydaV1 Envaru’t-Tenzil, 1, 310; Alu31 Ruhu lMeanz 1L, 100;
Ismail Hakki el- Bursev1 T efsiru Ruhi’l Beyan, Daru’l- Flkr 1330, I, 328; Seyyid Kutub f
Zilali’lI-Kur’an, Daru’s- Suruk Beyrut 1988, I, 214; Muhammed Al es- Sabum Savfetu t-
Tefasir, Daru’l-Kurani’l-Kerim, Beyrut 1981 I 134

6 Razi, Tefsiru’l-Kebir, V1, 6; Alauddin el- Hazm Lubabu’t-Tevil, Cagr1 Yaymnlari, Istanbul

1979 I, 310.
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LGS L8 S (i gy S5 (o U ) 431 5 a0 &5 40 55 ol
Osteay Loy e Al &) ° o la agile “Kétii ameli kendisine siislii gosterilip de
onu giizel goren kimse, ameli iyi olan kimse gibi mi olacaktir? Siiphesiz
Allah diledigini saptirir, diledigini hidayete erdirir. (Ey Muhammed!) Onlar
icin duydugun iiziintiiler yiiziinden kendini heldk etme! Siiphesiz ki Allah,
onlarin yaptiklarim hakkiyla bilendir.”

Bu ayette One ¢ikan sey insan tabiatinin mahiyetidir; davranig soz
konusu oldugu i¢in de onun i¢ dinamikleri ve psikolojik yapisidir. Gazali’ye
gore suur halleri ve i¢ tecriibeler evrensel olup herkese acik keyfiyetlerdir.
Buna gore psikolojik olaylar herkes icin gegerli ortak sebep ve kanunlara
baghdir.”” Gazali, kétiilik ve iyilik yapma vb. fiil, davranis ve tutumlari
diger bir ifadeyle psikolojik egilimleri insandaki dort temel giidii®® ile
aciklar:

1. Benlik Giidiisii (Rabbaniyet): Bagimsizlik, tstiinliik, hakimiyet,
basarilt olma, 6nder olma, sevilme ve begenilme gibi egilim ve isteklerin
¢ikis kaynagi budur.

2. Fizyolojik Gidiiler (Behimiyyet): Yeme, i¢me, cinsel doyuma
ulagsma gibi istek ve ihtiyaclar, insanin birgok davraniginin temelinde yer
alirlar. Bu tiir isteklere sehvet de denir.

3. Saldirganhk Giidiisii (Sebuiyyet): Ofke, saldirma, sévme, dévme
gibi davraniglar bunun bir ifadesidir.

4. Kotiilik Yapma Giidiisii (Seytaniyyet): Insan, gazap ve sehvet
bakimindan hayvanla ortak 6zellikte iken, diislince ve kotiiliilk yapma irade
ve glicii bakimindan ondan ayrilir. Bu 6zelligi ile insan, akil ve diisiincelerini
kotiilik yollarma kullanir, aldatma ve hile yollarina bagvurur ve kotiliigi
iyilik gibi gostermege calisir.”’ Seytaniyyet giidiisii giriste siraladigimiz
sorulara bir cevap mahiyeti de arz etmektedir.

Insan, hem iyi hem de kétii olan1 yapabilme™ fakiilte ve melekelerine
sahiptir. Bir taraftan iyi, giizel, sulh ve selamete egilimli sahih bir fitrat, 6te
tarafta alabildigine kotii, ¢irkin, fesad ve insanlik dig1 davranis bigimlerine
sahip bir benlik. Diger taraftan da sahih bir fitrat iizre yaratilmishk. Iste
Gazali’nin “insan akil ve diistincelerini kotiiliik yollarina kullamir, aldatma
ve hile yollarina basvurur ve kotiliigii iyilik gibi gdéstermege calisir”
seklindeki tezi bu celiskiyi biiyiik oranda gidermektedir. Zira saglam bir

27 Ebu Hamid Gazali, Mearicu’l-Kuds, Mustr, trs, 164-165; Hokelekli, Din Psikolojisi, 39.

2 Giidiillenme, bir amaca ulagmak ya da bir varligs, bir hazzi elde etmek icin eyleme gegme
istegidir. Bu tiir bir istek, bireyi eyleme gecirebilecek diizeye ulasmamissa yeterince
giidiilenme olmamis demektir. Bu durumda ya amag bireyin giidiilerini doyurabilecek
yeterlikte degildir, ya da birey amacin degerini, amaca ulasmak igin yapacaklarini
bilememektedir. Ibrahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi, Ankara 1991, 30; bkz.
Norman L. Munn, Psikoloji, (¢ev. Nahid Tendar), Maarif Basimevi, Istanbul 1958, 4-35.

*  Ebu Hamid Gazali, Jhyau Ulumi’d-Din, Kahire, 1306, III, 10; Hokelekli, Din Psikolojisi,
40.

3 Sems, 7-8.
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fitrat kodlamasiyla yaratilan insanin egitim veya cevresel sartlar igerisinde
yliz seksen derecelik bir doniisle seytan degilken birden seytanlagmasinin
temel nedeni bu seytani tutum ve bilingtir. Yani hile ile kotiiligi iyilik gibi
gormesidir. Bilindigi gibi seytanin en biiyiik 6zelligi dogrulart yanlis,
yanlislar1 dogru olarak kabul ettirmesi; yani aldatma giiciidiir. Aldatma da
siislemekle, cazibeli kilmak ile, zehri bal serbeti iginde sunmakla olur.
Aldatma, seytanin en biiyiik 6zelligidir; aksi takdirde hi¢bir insan giizel
olana ¢irkin, iyi olana kotli, dogru olana da bile bile yanhistir demez. Bu
durumun cahil veya din adami olmakla da alakasi yoktur. Zira bu, insanin
tiyneti, mayasi ve karakteri ile ilgili bir seydir.

Baslangicta ndtr kalan; hem iyiye hem kotiiye miisait olan benlik, kotii
yone egimli bir yapilanma igerisine girerse burada bagimsiz irade sahibi
insan bu c¢eliskiden kurtulmak i¢in bir zamanlar iyi dedigine artik koti,
dogru dedigine artik yanlis diyecektir. Aslinda bu tutum ve algilamalar da,
salim fitratin zorlamasiyla olusmaktadir. Ciinkii insan dogustan seytan,
mahza koti bir varlik olarak yaratilmadigindan, kotii ile karsilastigi zaman
sahih ve dogru fitrat1 ile bir catisma yasayacaktir. Iste onu kétiiyii iyi olarak
kabullenmesine iten temel sey, onun bu c¢eliski 1zdirabindan kurtulma
cabalardir; eger onun saglam bir fitrati olmasaydi “k&ti”yii “iyi” bir sey
olarak savunma arzusu gelistirmezdi. Su halde onun bodyle savunma
mekanizmalar1 gelistirmesinde de yine onun saglam fitrat kodlar1 etkindir.
Dolayisiyla ayetteki tezyin kavramini anlamaya caligirken, insanin i¢ ve dig
dinamiklerini beraberce ve bir arada diisiinmek gerekir.

Bu durum psikolojide soyle aciklanir: “Giidiilerin doyumsuz
kalmasinin bir nedeni de icimizde birbirine ters diisen iki giidiiniin
rekabetidir. Her insanda bulunan c¢ok c¢esitli giidiiler arasindan birbiriyle
bagdasmayanlar bireyi aynt zamanda birbirine zit davramslara
giidiimleyebilir. Insan bunlardan hangisine karar verecegini kestiremez ve
sikintili bir duruma girer. Catisma, her zaman i¢ huzur kagiran psiko-fizik
enerjiyi bosa harcayan bir durum meydana getirir. Bir catisma karsisinda
birey, sinirleri gergin ve yorgun bir duruma girer. Bu gergin durumun son
bulmas1 i¢in onun bir karara varmasi gerekir. Bu da gii¢ bir seydir. Bir karara
varabilmek i¢in insan bir bocalama ve i¢ savasi gecirir. Cabuk verilen
kararlar iyi olmayabilir. Salik verilecek en iyi tutum, belki problemin
etraflica diisliniiliip bir karara varilmas1 ve bir kere karara varildiktan sonra
da tekrar bunun iizerinde durulmamasidir; tutarlilik esastir.”*!

Ic diirtiler ve dis sartlar insam1 belli bir yone ve istikamete
stiriikleyebilir. Ancak fitratt sahih olan bir insan kotli yola girerken fitrat
engelini agabilmesi i¢in girdigi yolun iyi ve giizel bir yol olduguna kendisini
inandirmasi gerekir. Belli bir yola girme veya bir davranis gelistirme, ancak
bu tiir inanis, algi vb. tezyin edici unsurlar sayesinde olmaktadir. Su halde

31 Feriha Baymur, Genel Psikoloji, Inkilap ve Aka Basimevi, Istanbul 1978, 87-89. “drtik
kararim verdigin zaman da Allah’a dayanip giiven, tereddiidii terk et.” Al-i Imran, 159.
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evrensel anlamda insan1 yonlendiren temel dinamiklerin basinda inanis,
diisiince ve duygular gelmektedir. Biitiin davraniglarin temelinde yer alan
tutum, benlik, inan¢ cosku ve tanima tezyinin de temel zeminini olustururlar.

a) Tutumlarin Olusmasi

Tutumlar kalitimsal 6zellikler tasimazlar. Insanlar toplumsal yasamda
O0grenme yoluyla tutum sahibi olurlar. Baska bir deyisle, insanlar
sosyallesme siireciyle beraber tutum sahibi olurlar. Iste insanlarm bu
sosyallesme siireci i¢inde nelere, nasil ve ne tiir tutumlar olusturacagini
belirleyen bir¢ok faktdr mevcuttur. Bunlar zihinsel ve bilgisel faktorler,
fizyolojik faktorler, anne baba faktorli, tutum nesnesiyle gerceklesen
yasantilar, akranlar faktorii, bireysel 6zellikler faktorii, kitle iletisim araglari
faktorii, soysal smif faktorii ve grup iyeligi faktoridiir.®® Insanlar canli,
cansiz, soyut ya da somut nesnelerle olan iligkilerini diisiinsel bir biitiinliik
cercevesinde gerceklestirirler. Iste bu diisiinsel biitiinliik sosyal psikolojide
“tutum” olarak degerlendirilir.**

Insanlar diinyada kendileri igin sinirl1 olan kisi, kurum veya nesnelerle
devamli kars1 karsiyadirlar. Karsilastigi bu uyaranlardan siirekli olarak
etkilenmekte, onlardan bazi bilgiler almakta, onlara karsi bir inang veya
diisiince sistemi olusturmaktadir. Bu inan¢ veya diisiince sisteminin sonucu
olarak da s6z konusu olan nesnelere karst 0Ozel bir davranis
sergilemektedir.’®* Bu da biiyilk oranda belleklerdeki algi ve tanimaya
baglidir.

Bellek, gecmis yasantilar1 aninda saklayabilme giiciidiir. Bir seyin
bellekte yer etmesi ve istenildigi zaman animsanabilmesi i¢in o seyin dnce
algilanmasi gerekir. Algilanma sonucu elde edilen izlenimlerin zihinde yer
tutmast ikinci evreyi olusturur. Her dgrenilen seyin zihinde izi kalir. Oyle ki
daha once goriilmiis, algilanmis nesne ve olaylarla karsilasildigi zaman,
bunlarin daha 6nce goriilmiis oldugu animsanir. Buna tanima denir. Tanima,
bellegin ilkel bir belirtisidir. Boylece daha once gidilen yerler, tanisilan
kimseler, miizik parcalari, yeniden goriildiigii ve isitildigi zaman taninir.
Tanimak i¢in bir nesneyi veya olay1 bir kere algilanus olmak yeterlidir.*

Insanlar ilk defa karsilastigi canli veya cansiz objelere karsi bir
diisiince veya inanca sahip olurlar. Yani kisi bir nesne ile ilk defa karsilagtigi
zaman tutum olusmamaktadir. Eger kisi tekrar tekrar s6z konusu olan canlt
veya cansiz nesne ile karsilagtiginda ayni davramiglari sergilerse tutum
olusur. Ilk karsilasilan durumdan farkli olarak davranma sz konusu oldugu

32 Qalih Giiney, Davranig Bilimleri, Nobel Yaymn Dagitim, Ankara 2000, 311.

3 Salih Gliney, Davranis Bilimleri, 297.

* Salih Giiney, age,, 297. ,

3 Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranigi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2002, 198; Feriha
Baymur, Genel Psikoloji, 176.
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zaman tutum olusmus demektir.*® Bazi davranis bilimcilerine gbre tutum
kavram, insanlarin ¢evresindeki herhangi bir obje veya nesneye karsi sahip
olduklar tepki egilimini ifade eder.’’ Konunun daha iyi anlasilmasi igin
yapilmig bazi tutum tanimlarina bakalim.

b) Tutumun Tanimi

Tutumlar, organize olmus uzun siireli duygu, inang ve davranis
egilimleridir.”® Tutum, kisinin kendi i¢ diinyast ile ilgili olarak, belirli deger
yargilarina ve inanglarina bagli olarak ortaya ¢ikan cosku ve tanima
siirecleridir.®® Tutum, yonlendirici dinamik bir tecriibeye dayali zihinsel bir
durumdur.*® Tutum, kisinin sahip oldugu degerler sistemine bagl olarak bir
simgeyi, bir nesneyi, bir kisi ya da diinyay1 iyi veya kotli, faydali ya da
zararlt yonleriyle algiladig1 bir 6n diisiince seklidir.*'

Bazi davranmis bilimcilerine gore tutum, kisilerin gercek olaylar
algilamalarmi etkileyen genel bir duygusal temel durumuna gelmektedir. iste
bu duygusal temele gore ¢evremizdeki olaylar1 degerlendirir ve ona gore
tepkiler olustururuz. Tutum, ¢evremizdeki canli ve cansiz nesneler ve
varliklardan hoslanma veya hoslanmama durumudur. Bu duygusal duruma
gbre insanlar nesnelere yaklasirlar veya uzaklagirlar. Tutum, “insanin
cevresindeki objelerden hangilerinin iyi, hangilerinin kotii, hangilerinin
kabul edilebilir, hangilerinin kabul edilmez oldugu hakkindaki inanglaridir.*
Insanlar, esyalar, kurumlar, olaylar, fikirler, politik ideolojiler, dinler vb.
birer tutum nesnesidir.

Bu tanimlardan da anlasilacagi gibi tutumlar insanin gevresine ve
nesnelere kars1 verdigi tepkilerden olusmaktadir. Bu tepkilerin hem zihinsel,
hem duygusal, hem de davranigsal boyutlar1 bulunmaktadir. Islam inancinda
da ayn1 boyutlarin bulundugu bir gercektir. Iman, bilissel, zihinsel tasavvura
dayal1 bir kabul ve tasdik olmakla beraber ayni zamanda duygu, amel ve
davraniglarla da dogrudan ilintilidir.

Iman ve tezyin kavramlar1 baglaminda tutumlarin heyecan ve duygu
boyutu su ornekte gozlemlenebilir. Gergeklerle tutumlar kesin bir ¢izgi ile
birbirinden ayirmak ¢ok zor olmasina ragmen tutumlarin temel ayirt edici
ozellikleri, degerlendirmeye tabi tutulabilmeleri ve heyecansal bir unsur
icermeleridir. Bir bilim adami diinya ile ay arasinda 250.000 millik bir yolun
bulundugunu veya insan hiicresinde 46 kromozom bulunduguna inanir.

% Qalih Giiney, Davranis Bilimleri, 297.

37 Salih Giiney, age, 298.

3 Dogan Ciiceloglu, fnsan ve Davranisi, 521, 585.

3 Salih Gliney, Davranis Bilimleri, 299.

40 Salih Giiney, age,, 299.

1" Salih Giiney, age,, 298. . .

2 Ayse Can Baysal, Sosyal ve Orgiitsel Psikolojide Tutumlar, istanbul 1981, 9; Salih
Gliney, age, 298.

4 Salih Giiney, age, 299.
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Ancak her iki gercege karsi heyecansal bir duyguya sahip olmayabilir. Yani
ayin iyi veya kotii (deger) oldugunu diisiinmez ya da kromozomlar1 sevmez
veya onlardan nefret etmeyebilir. Ama bagka gergeklere karsi heyecansal bir
duygu tastyabilir. O zaman bu gergeklere kars1 bir tutumu var demektir.**

Davranig bilimcilerine gore bir davranigin tutum olabilmesi igin bazi
sartlar1 icermesi gerekir. Soyle ki: “Tutum kavrami genis bir alani
kapsamasina karsin, her tiirlii davranig tutumsal bir igerige sahip degildir.
Ornegin acikan bir bebegin annesinin memesini goriince emmeye baslamasi
bir tutumsal davranis degildir. Tutumlarin ortak 6zelligi organize diislince
yapilarin1 igermesidir. Tutumlar1 diger diisiince yapilarindan ve bunlarin
olusturdugu davranislardan ayiran temel kriterler*” sunlardur:

1. Tutumlar dogustan degil sonradan kazanmilir. Yani
sosyallesme siireci vasitasiyla kiiltiirel olarak kazanilir.

2. Tutumlar gegici diisiinsel durumlar degildir, belirli bir siire
devam ederler.

3. Insan nesne iliskisinde, genellikle tutumlar vasitasiyla
belirlenen bir etkilenme-yanlilik durumu ortaya ¢ikmaktadir. Gergekten bir
insan herhangi bir tutum olusturdugunda artik tutum nesnesini objektif
olarak degerlendirmez. Ya tutumun nesnesine karsi ya da ondan yana olur.*®

4. Tutumlarin  olugmast ve sekillenmesi igin birbirleriyle
karsilastirilabilir birgok unsurun bir arada olmasi gereklidir.’ Kur’an-1
Kerimde genellikle iman ve inkar, tevhit ve sirk, giinah ve sevap, cennet ve
cehennem miitemadiyen Kkarsilagtirmali olarak wverilir; bu ise adeta
karsilastirilabilir tutum kazanmada bireylere adil bir firsat sunar.

Her insan, kendi davranislari ile baskalarinin davraniglarini mukayese
ederek kendi kendini tanimaya ¢alisir. Bu karsilagtirmanin sonunda kendinin
nasil bir kisi oldugunu; neleri yapabilecegini, neleri yapamayacagini
anlamaya baslar. Boylece insan kendi kendine bir deger biger ve kafasinda
canlandirdig1 degerlere ulasmak i¢in de arzu duyar. Bireyin kendisine iligkin
besledigi deger yargisina benlik denir.*® Kur’an’in 1srarla tavsiye ettigi sey,
nefsin, varlik gayesine gore sekillenmesi, diger bir ifadeyle sahih bir kisilik
ve benlik kazanmasidir. Sahih benlik de karsilastirma yapabilen benliktir.

Bireysel tutumlarin olugmasi ile ilgili temel ilkeler toplumsal veya
grupsal tutumlarin olugsmasina da uygulanabilir. Aradaki fark birinin
toplumsal, digerinin ise bireye 6zel olmasidir. Kur’an’da genel olarak iman
ve davranig ile ilgili ayetlerde hep ¢ogul siyga kullanilir; ¢iinkii tutumlarin
bir¢ogu bireysel oldugu gibi bunlar ayn1 zamanda toplumsal tutumlar halini
de alabilir; artik o tutum bireysel olmaktan ¢ikmig bir grubun, bir toplumun

* Giinsel Koptagel, Tipta Davranis Bilimleri, I.U. Cerrahpasa Tip Fakiiltesi Yay., Istanbul
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47 Salih Giiney, age, 301.
“ ibrahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi, Ankara 1991, 28.
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top yekiin bir tutumu haline gelmistir. Kur’an-1 Kerimde bu tip ayetlerin
sayist oldukca fazladir. Kur’an, inang bazinda hem bireysel olarak bazi
mubhataplan elestirir, hem de bir toplumu, “kavm” 6rneginde oldugu gibi
sosyal bir grubu elestirir. Firavun’un karis1 Asiye’nin “Rabbim beni Firavun
ve onun yaptiklarindan kurtar, beni zalim kavmin yaptiklarindan kurtar.”®
seklindeki duasinda hem bireysel etkiye sahip bir unsur olarak Firavun hem
de toplumsal etkileyici olarak onun zalim toplumu dile getirilmistir.

5. Biitiin tutumlarda inan¢ boyutu mevcuttur. Ancak biitiin
inanglar tutum degildir. Tutumlarin sistemli ve hiyerarsik bir tarzda
orgiitlenmis olanlarina deger sistemleri denir.”® Esasen bizim burada temel
olarak yogunlastigimiz husus da inangtir; zira Kur’an’da tezyin kavrami
agirlikli olarak inang, amel ve degerler alanina odaklanmustir.

¢) Tutumlarin Bilesenleri

Bir tutum, bir nesneye iligkin duygu, diisiince ve davraniglardan
olugmaktadir. Buna dayanarak bir tutumun {i¢ bilesenden olustugunu
s0ylemek miimkiindiir. Bunlar biligsel, duygusal ve davranissal bilesenlerdir.
Bu bilegenler birbirinden bagimsiz degildir. Aralarinda g¢ogunlukla bir
tutarlilik ve etkilesim s6z konusudur.”’

Tutum nesnesine iliskin diislince, bilgi ve inanclar bilissel bileseni
olusturur. Bireyin tutum nesnesi hakkindaki inanglarindan olusur. Eger bir
nesneye iliskin olumsuz bir tutumumuz varsa, o nesne hakkinda olumsuz
inanglarimiz var demektir. Tutumlarin duygusal yonii ile inang yoni
karsilikli olarak birbirini etkiler.”> Dolayisiyla benlik ve kisiligin bir seyi
olumlu veya olumsuz olarak gérmesi, fiil ve davraniglar tamamen bireyin
kendi 6zel tutumundan kaynaklanan bir 6n egilimdir.

Birey, baz1 kaynaklardan tutum nesnesi konusunda bilgiler alir ve bu
bilgileri kendi zihinsel yapisinda mevcut olan diger bilgiler ile birlestirir ve
bir inanglar sistemi olusturur. Bu inanglar sisteminin dogrulugu veya
yanlighig1 kigiye aittir. En 6nemli ve etkili biligsel faktor, degerlendirici olan
inanglardir. Bu tiir inanglar insanlarin tutum nesnesini olumlu olumsuz, iyi-
koti, yeterli-yetersiz bigimde degerlendirmelerine yol acarlar. Biligsel
bilegen tutumun yoniinii belirleyen 6nemli bir unsurdur. Bilisgsel bilesen ayni
zamanda tutumun sonucunda ortaya ¢ikan davranisin egilimini de belirler.”
Giliniimiiz davranis bilimlerinin bu son derece ilmi tespit ve verileri
Kur’an’mn tezyin, tasdik, tutum, inang ve amel Ogretisine de uygundur.
Ciinkli Kur’an’a gore insanlar disaridan bir takim bilgiler alir ancak her

4" Tahrim, 11.

0 Qalih Giliney, Davranis Bilimleri, 301.
31 galih Giiney, age, 301.
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3 Qalih Giiney, Davranis Bilimleri, 302.
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benlik onlar1 kendi (sakile) ** tutum, karakter ve zihin yapisma gore
davranisa tahvil eder; kendi zihinsel yapisinda degerlendirir, onlari bir itikat,
inanig ve inang haline getirir. Artik bu inanglarla birey, tutumlarinda iyi-kotii
veya olumlu-olumsuz seklinde degerlendirmeler yapar. Takinilacak tavir ve
davranig1 artik bu biligsel bilesenler yonlendirir. Bundan sonra biitiin
sorumluluk o inanis1 ve kognitif bilesenleri gelistiren bireye aittir. Kur’an’in
ifadesiyle nefse ve “ben”e aittir.>

Tutumun duygusal bileseni, insanin tutum nesnesine iligkin duygu ve
degerlendirmelerinden olusur. Heyecanlar ifade eder. Tutum nesnesi hosa
gidebilir veya gitmeyebilir, sevilir veya sevilmez gibi yargilar da tutumun
duygusal bilesenini olusturur.>

Tutum nesnesine karst olumlu tutumu olan bir kisi bu nesneyi olumlu
olarak degerlendirir ve tutum nesnesine karsi olumlu duygular besler. Eger
tutum nesnesine kars1 olumsuz tutumu varsa o zaman tutum nesnesine karsi
olumsuz duygular besler. Duygusal bilesen, kisinin tutum objesine karsi
gozlenebilen duygularidir. Ornegin kisinin tutum nesnesini gordiigii zaman
kalbinin ¢arpmasinin hizlanmasi, heyecanlanmasi, terlemesi gibi fizyolojik
tepkiler duygusal bileseni ifade etmektedir. Kisaca duygusal bilesen kisiden
kisiye degisen ve gerceklerle aciklanmayan sevme ya da sevmeme yOniinil
olusturan duygusal bir durumdur.”” “Allah’a saygidan kalplerin iirpermesi”>®
gercekte bir tutum objesi olarak duygusal bilesendir. Su halde davraniglari
etkileyen bir faktor olarak tutum ve inanislar duygusal yapidan bagimsiz
degildir. Buna gore “tezyin”in ayni zamanda bir de duygusal boyutu vardir.
Kendi nefsimiz veya dis sartlarin dayattifi tezyin yani kognitif veya
duygusal bilesenler tutumlarimizi sekillendirerek, onlart siirekli kilar ve bir
yasam bi¢imi haline getirir.

Bir tutum, ¢ogunlukla insani tutum nesnesine iliskin davranislarda
bulunmay1 zorunlu kilar. Ornegin bir nesneye karsi olumlu tutumu olan kisi
bu tutum nesnesine karsi olumlu davranmaya, ona yaklagsmaya, yardim
etmeye ya da onu desteklemeye yonelik davraniglar sergiler. Eger olumsuz
bir tutumu varsa o zaman tutum nesnesinden uzaklasmaya, onu elestirmeye
ya da ona zarar vermeye yoOnelik davranislar sergilemeye baslar. Kisaca
davranissal bilesen, tutumun sozlii ya da eylemsel ifadesidir.”® Kur’an-1
Kerimde “iman”dan hemen sonra “amel”e yapilan vurgu, biiyiikk oranda
insan  tutumlarmin  bu  davramigsal  karakterinin g6z  Oniinde
bulundurulmasindandir.

Bir¢ok tutum arastirmasinda, tutumun kuvveti olarak genellikle tutum
nesnesini  “sevme-sevmeme, kabul etme-etmeme” gibi  Ozellikler

54 fsra, 84.
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arastirlmaktadir.®” Tezyinde kuvvet anlami da vardir. Bu kuvvet ise ¢ogu
kez duygusal bilesenle alakalidir. Biitiin tutumlarda inan¢ boyutu mevcut
olduguna gore Kur’an’in iman objesi olarak Allah’1 sevme Onermesini dne
cikarmasi son derece tabiidir. Allah hakkindaki bir tutum O’na olan sevginin
oranina gore kuvvetli veya zayif olarak degerlendirilir. Bu anlamda “iman
artmaz, eksilmez” seklindeki tez tutum kuvveti psikolojisi agisindan oldukga
problemlidir.

d) Davramslar Etkileyen Onemli Unsurlar
1. Genetik Yap:

Iyi ve kotiiyii bilmede genetik yap1 da énemlidir. inanma egilimi ile
giizel ve cirkini ayirt etme yetisini belirleyen genetik sifrelerden bahseden
bilim adamlarina gore, ayrica metakognisyon; yani yliksek zihin
fonksiyonlar1 denen genler sayesinde insanlar bilinmeyeni 6grenmeye,
yeniligi aramaya, iyi, dogru ve giizel olan1 segmeye yonlendirilmektedir.®'
Bilim adamlari, davranig ve inanc¢larin temelinde korku geni, takint1 geni ve
kotiiliik geni gibi genlerin etkili oldugundan bahsederler. Asiri negatif
deneyimler s6z konusu oldugunda uzun gen sahibi olanlarin depresyona
kars1 daha iyi korunduklar1 ortaya ¢ikmistir. Davraniglan etkileyen onemli
bir unsur da kotiiliik geni denilen seydir. Kotii davranig geni duygusal ihmal,
cocukluk travmalar ile aktif hale gegmektedir. Anne sevgisi, giiven ve
benimseme ile de genin olumsuz etkileri yok olmaktadir.®® Insandaki iyicil
ve kotiiciil duygular DNA da programlanmis diirtiilerdir. Bu ylizden hatasiz
insan olmaz. Kétiiliiglin varligy, iyi ile kotlinlin miicadelesini olusturarak iyi
olanin gelismesine vesile olmustur.”® Kur’an, kisilik ve benliklere hem iyilik
hem de kotiiliik fakiiltesinin verildigini soyler.®*

2. Zihin

Kuantum fizigine gore zihinde madde alt1 anti madde seyler vardir. Ne
maddeden ayr1 bir zihin ne de zihinden ayri bir madde vardir. Madde sadece
vitrindir. Ruh bir dalga fonksiyonu olabilir. Miniproteinlerden olusan on
nanometrelik proteinler kimyasallar1 tasirlar. Sevgi, 6fke, nefret, korku,
giiven gibi duygularin kimyasallarini1 tagima komutunu psikonlar araciligi ile

%" Salih Giiney, age, 304. .

61 Nevzat Tarhan, Inang¢ Psikolojisi, Timas Yayinlari, Istanbul 2009, 65.

62 Tarhan, age,, 70. )

8 Tarhan, age, 225. insanlarin sapmalarinin yine kendileri tarafindan gergeklestigine dair
bkz. Bakara, 26, 185, Nisa, 26, Isra, 16, Taha, 79, 85.
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kuantum elektrodinamiginde bulunan bilincimiz verir. Insanin 6zgiir iradesi
yap-yapma (do-undo) paradigmasr ile hareket eder.

Kuantum beyni, alternatif segimlerin tiimiinii bir arada bulundurur.
Uygun uyarici geldiginde seceneklerden birisi tercih edilir. Insanin karar ve
tercihlerindeki red-kabul, yap-yapma paradigmasi, kuantumun mekanik
yasalari ile tanimlanabilir. Bugiin artik su sonuca ulagilmistir. “Beyin, enerji
ve bilgiyi iceren kapali bir sistem degil; soyut diisiince, semboller ve
anlamlar iireten acik bir sistemdir.”*®

Kuantum fizikgilerine gdre “biitlinciil evren biitiinciil elektromanyetik
fonksiyonu, biitiinciil elektromanyetik fonksiyon da biitiinciil uzay-madde
varligim isaret etmektedir. Biitiinciil uzay-madde ise bilgi kaynag: ile bilgi
dosyalarin1 bilingli belleklere yiikleyebilir. Sayet insan madde cinsinden bir
bilingli bellek ise 151k hizinda veya 151tk hizindan daha hizli bilingli
belleklerin varligi da diisiiniilebilir. Bilingli evrenin yani Allah’m her an
insan veya ruhani varliklar bi¢cimindeki bilingli belleklerle alis veris i¢inde
olmasi durumu akla yatkin bir durumdur. ilahi irade biitiinciil sinirsel
aktivitenin pargasi olan beyinle aligveris i¢indedir. Beyin alternatif
secimlerin tlimiinii bir arada bulundurur. Uygun uyarilardan birini seger bu
sayede insanin ciizi iradesi viicuda gelir.*” Tutum ve davrams gelistirilir. Iyi
ve kotii degerlendirmeleri yapilir. Bu teori felsefede “sezgi”, Islam
diisiincesinde ise “ilham” olarak bilinen iletisim bi¢imini hatirlatmaktadir ki,
bunun kesin olarak nasil olustugu heniiz tam olarak bilinmese de, din veya
bilim adina boyle bir iletisim tiirliniin varlik ve imkan1 inkar edilmemelidir.

3. Ayna noronlar

Davraniglarn etkileyen diger bir husus da ayna noéronlardir. Yani giiglii
duygular diger insanlarin beynindeki ayna ndronlar1 (sinir hiicreleri)
harekete gecirmektedir.® Bu hal, arkadaslikla ilgili atasozlerinde de gok
etkileyici bir retorikle dile getirilmistir. Hz. Peygamber de bu gergekligi
meshur koriik ve misk metaforu 6rneginde bildirmistir. Davraniglar, baska
insanlarin akil, duygu, fikir hatta beyin dalgalarindan gelen sinyaller sonucu
ayna noronlarin etkilenmesiyle beyin uyarilmakta, bu uyariya gore o da
bedene bir davranig emri ve komutu gondermektedir.

4. Beyin

Beyin kabugunun temel birimi dendronlar yani sinir aglardir.
Maddesel beyni onlar temsil etmektedir. Zihinsel beynin temsilcisi sayilan
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ve madde cinsinden olmayan psikonlar ise fotonlardan c¢ok daha hizl,
kiilfetsiz parcaciklardir. Psikonlar sinir hiicre uzantisi dendronlardaki mikro
kanalciklar1 calistirirlar. Insan harekete niyet edip diisiindiigii zaman, ilgili
sinir hiicreleri psikonlar aracilig1 ile ateslenir ve harekete geger, boylece
algilarimizin birligi olusur.®

Bir insan hangi konuya yogunlasirsa beyninde onunla ilgili
elektromanyetik  bir aktivasyon olugmaktadir. Beyin hiicrelerinde
mikrotiipler vardir. Bu kiigiik kanalciklar ile madde olmayan, zihin seklinde
tanimlanan psikonlar, kuantum sigramalari ile sinirleri uyarmakta ve beyinde
hareket meydana gelmektedir. Mesela bir kisi kolunu kaldirmay1 diigiindiigii
anda beyninde kolunu kaldirma ile ilgili alan harekete geger.”

Tezyininin yani siislii ve cazip gosterip sevdirmenin néroteolojik”*
boyutu da bulunmaktadir. Simdi zihinsel yogunlasmanin davranislar1 nasil
etkiledigi ve bunun nérolojik alt yapisina yakindan bakalim: “Insan
viicudundaki her hiicre boliindiigii halde 6zel bir yapist olan sinir hiicresi
boliinememektedir. Ancak yeni sinir hiicrelerinin liremesiyle, giiclii néron
aglarma katilmasi1 miimkiin hale gelmektedir. Noron aglar1 ateslendiginde
yeni baglantilar kurulur. Hangi alandaki sinir hiicresi tetiklenirse, o konu ile
ilgili giiglii néron aglan iligki kurmaya baslar. Noron aglar arasindaki
kavsak iliskisini olusturma gorevi de kimyasallara aittir. Noropeptikler,
serotonin, dopamin, noradenalin gibi 6fke, sehvet, sevgi ya da nefret gibi
farkli duygularimizin  tasiyicist  olan  sinir aglarini, kivilcimlarla
tetiklemektedirler.” ilgi, aliskanlik, beyin ve davranislar arasinda da bir iliski
vardir: “Insan beyninin sebeke yapisini ve giiclii néron aglarim, bir sehrin
trafigine benzetebiliriz. Sehirde hangi semte yatirnm yapilirsa o bolgeye
ragbet artacagindan, bdlgenin yollar1 gelisir. Insan beyninde iiretilen
diisiinceler de ilgi alanimiza gore sekillenmektedir. ™

5. Biling

Bilingte irade s6z konusudur; bu sebeple biling kararlarimiz1 etkiler.
Bes duyu ile algiladiktan sonra beynimiz kendisine ulagan bilgileri isleme
tabi tutmakta ve verdigi kararlar dogrultusunda ilerlemektedir. Davranislarin
bilingle de iliskisi vardir. Esasen bilingte amaca yonelik davranis1 yapabilme
s0z konusudur. Yiiksek bilincin etkinligi olan diisiince hakkinda diisiinme
insanin 6zelligidir.”

Insan davranislarinin her zaman kanita dayali rasyonel hareketlerden
meydana gelmedigi cogu zaman biling dis1 isleyise bagl oldugu
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bilinmektedir. Yale {iniversitesinden psikolog John Bargh, “otomatik biling
dis1 siireclerin hayatimizi her yonde kusattigini, zihinde gizli programlar
oldugunu, bilincin kendi niyet ve tercihleri ile hareket ederken aslinda
hayatimizin otomatik pilotta ilerledigini soylemistir.””*

Psikologlar zihnin iki tiir siteminden bahsetmektedirler. Birinci
sistemde zihin, hizli, otomatik, biling dis1, cagrisimsal olup duygusal yiikleri
agirdir. Ikinci sistem ise maksatli, swrali ve rasyonel bir zihindir.
Onsezilerimiz, o6grendiklerimiz &zgegmisimizi deneyim deposu haline
getirmektedir. Ornegin ilk kez karsilastigimiz bir yabanciy1 bize zarar vermis
birine benzetirsek onceki tecriibemiz biling dis1 olarak devreye girer ve biz
ihtiyath hareket ederiz. Zaten insanlarin enerji ve sicakliklar1 hakkinda fikir
sahibi olmak i¢in alt1 saniye yeterli gelmektedir. Mikro zaman diliminde iyi-
kotii olarak degerlendirme yapabilmek birinci zihin sisteminin tiriiniidiir.”

Su halde insanlarin gelistirdigi davraniglarin énemli bir kismi iginde
yasadiklar ailevi, toplumsal, kiiltiirel ve inang diinyalari ile beraber aldiklar
telkin ve egitimin etkisi altinda olusmaktadir. Bunlarin hepsi sadece rasyonel
ve daha kanita dayali biling olugturmazlar; ayn1 zamanda zihnin biling disin
yani hizli ve otomatik kisa yollarin1 da var ederler. Buna gore bilincin veya
otomatik bilincin diger ifadeyle biling disinin yaptig1 degerlendirmeler,
Ozgecmis, tecriibeler ve Ogretilen bilgilerle dogrudan bir iliski i¢indedir.
Tutum, nesne ve olaylart iyi veya koti, gilizel veya girkin olarak
degerlendirmemizin arka planinda bu biling diizeyleri etkindir.

6. Niyet

Niyet istek uyandirir. Bir konuya istek uyanmasi dikkati artirir.
Dikkatin artmasi ise o igin diizenlenme giiclinii yiikseltir. Bu nedenle
isteklerin olusmasinda niyet ¢ok onemlidir; iyi ve giizel niyetler iyi seyleri,
kotii ve cirkin niyetler ise kotli seyleri arzular. Niyet insanin hata yapip
yapmamasi, dogru kararlar verip vermemesi ve hayatim1 dogru
yonlendirmesiyle alakali ¢ok 6nemli bir adimdir. Son yillardaki psikoloji
aragtirmalar1 insan davranislarinda niyet unsurunun da 6nemli oldugunu
ortaya koymustur. “Benim kalbimde bir sey var” ya da “benim alerjim var”
diisiincesi, bunun bir davranigtan ziyade beyin aktivitesi olduguna isaret
eder. Beynimize o aktiviteyi ogreten kendimizden baskasi degildir.” islam
inan¢ ve davranis ogretisinde niyet’”’ son derece onemlidir. “Miistakim”
olana talip olma’® bir biitiin olarak iyi niyet gostergesi ve beyamni ifade
eder. Cilinkii biitiin is, hareket ve davraniglar, niyetlere gore bir tutum ve
inang degeri kazanir. Ayn1 sekilde kisiyi psikolojik olarak motive eden, ona
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belli bir fiili isleten, davranisi yaptiran daima niyet olmustur. Dolayisiyla
burada temel belirleyici, “ben”in niyetidir. Su halde niyet, tezyinin bir baska
on basamagidir.

7. Nefs

Nefs birinci dereceden tezyin 6gesidir; diger bir ifadeyle nefs bas
tezyincidir. Tezyinde ilk kategoriyi faili mechul olarak adlandirsak da
aslinda zuyyine kalib1 ile birinci dereceden kast edilen tezyin unsuru nefsin
bizatihi kendisidir. Yukarida olumlu olumsuz tutum, davranis ve degerler
baglaminda alintiladigimiz uzun detaylarin hepsi nefsin marifetleridir. Bu
ylizden birinci kategoriye daha fazla yer verdik.

Gerek biyolojik (beyin eksenli) ve gerekse spiritiiel (insanin beynine
yanlis diisiinceler telkin eden seytan) her iki psikolojik yaklasim da
Kur’an’in davranig tasavvuruna uymaktadir. Zira davranislarin olugsmasinda
hem biyolojik hem de spritiiel bir yon vardir. Kur’an, insanin hem maddi
hem manevi / soyut cephelerinden bahsettigine gore kanaatimizce bazi
davraniglarin  biyolojik temelli, bazilarmin da ruh (psikoloji) temelli
oldugunu kabul etmekte bir sakinca olmamalidir.

2- Zeyyene Fiilinin Seytana Isnadi

Bu fiil Kur’an-1 Kerim’de alti yerde” seytana izafe edilerek
zikredilmigtir. Hicr suresi 39. ayeti hari¢ bu ayetlerin hepsinde istisnasiz
“zeyyene” fiili nesne olarak “amel” kelimesini almistir. Mushaf
siralamasinda ilk defa seytana izafeli gekli ile tezyinu’l amel lafzi Enam
suresi 43. ayetinde gegmektedir:

g 154 Lo LR 240 (5 5y ol i 0y 1567 LS 2Ai ) U B
olmazsa onlara azabumiz geldigi zaman yakarip tovbe etselerdi ya. Fakat
(onu yapmadilar) kalpleri katilasti. Seytan da yapmakta olduklarint zaten
onlara siisli gostermisti.*” Bu yiizden onlara sirk, giinah ve inat sevimli
goziikti. !

Burada siyak ve sibaki itibariyle tezyin kavramindan, biitiin teblig ve
uyarilara ragmen bazi insanlarin Allah’t birakip put ve endadi ¢agirdiklari,
kisaca sirk kogsmaktan vazgegmedikleri anlagilmaktadir. Bu ayet genislik ve
bolluk anlarinda sirk iginde yiizenlerin hi¢ olmazsa sikinti ve felaket
anlarinda olsun Allah’a yalvarmalari, O’na siginmalar1 gerektigini fakat
onlarin bu sikintili durumda bile O’na iltica etmediklerini haber vermektedir.
Bunun da kalplerinin katilagmasindan dolay1 olustugunu ve seytanin da bu
durumu yani girk ve pintiligi onlara siislii gosterdigini ifade etmektedir.

" En’am, 43, Enfal, 48, Nahl, 63, Neml, 24, Ankebut, 38, Hicr, 39.
0 En’am, 43.
81 fbn Kesir, age, 1, 578; Kutub, age, 11, 1090; Sabuni, age, I, 390.
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Zemahseri, Beydavi ve Nesefi gibi miifessirler, tezyini zahiri anlaminda:
“Onlar seytanin kendilerine siisleyerek giizel gosterdigi, hakikatte kotii olan
davranislarmi giizel addetmislerdir.”® seklinde yorumlamuslardir. Baska
miifessirlere gore ise, seytan onlar1 gilinahlara (lezzete) siiriikleyerek
kandirmistir.®

M. Hamdi Yazir, kalp katilagmasi ve fakirlik konusunda su isabetli
izahi yapar: Onlar siddetli fakirlik (be’sa), hastalik ve afetlerle (darra) siktik
ki bize tazarru ve niyazda bulunup donsiinler. Zilletlerinin, acizliklerinin
farkina varip isyanlarindan vazgecsinler. Bu ortamda onlarin tovbe edip bize
yonelmeleri, bizi ¢agirmalart miimkiin ve muhtemel idi. Ancak kalpleri o
kadar katilast1 ki artik kabiliyyet-i intibahiyyelerini (uyanma) zayi ettiler. Ve
fakr-u zaruret iginde yasamaga aligtilar. Seytan da yapa geldiklerini alladi
pulladi kendilerine hos gosterdi. Artik yaptiklarini kotii olarak degil iyi diye
yapmaga, serri hayir, giinahi sevap telakki etmege basladilar. Béylece bu
yoldan vazgeg¢me ihtimalleri kalmadi; vicdanlar dondu, akillar tutuldu,
azittilar da azittilar.* Su halde “fezyinu’l amel”, bir yerde akil tutulmasi
demektir ki bu akli tutan da calistiran da kisinin kendisidir. I¢ ve dis
dinamikleri ise sadece imtihan sebebiyle ortaya serpistirilen geldiricilerdir.

Yazir’'in su yorumu da ilgingtir: Allah Teala, sikint1 ve felaketleri
insanlarin uyanigina vesile olsun diye verir. Fakirlik vb. afetlerle
sinandiginda insanin hemen sikinti ve felaketlerin ilk aninda uyanip
kendilerine gelmeleri gerekir. Aksi takdirde bu felaketlerden ders alinmayip
suurla silkinmeyince bu sikinti ve felaket durumu zamanla olagan goriiliir.
Artik uyanma ihtimali zayiflar. Ilahi tazyik ve felaketlerin ihtar ve
uyandirma kuvveti tiikenir; normal tabii hal alir. Kalp o kadar katilasip
tugyan eder ki artik Ilahi sikistirma ve tazyikin terbiye ozelligi kalmaz;
egitim agisindan anlamsiz hale gelir.*® Dolayisiyla felaket ve musibetlerin
olaganlagmasi ve onlardan ders ¢ikarmama da bir ¢esit tezyindir. Tezyinin
ikinci nedenlerle olusmasinin bir &gesi kalplerin katilagmasi, diger bir
faktorii ise terbiye olma kabiliyetinin yitirilmesidir.

Kur’an’in bildirdigine gore tezyin neticesi insanlarin c¢ogu boyle
durumlarda genellikle simarip gergegi unutur, ihtar ve uyarilart hatirlamazlar
da kotiiliiklerine kaldiklart yerden devam ederler. Nitekim hemen sonraki
ayet bu durumu acik¢a bildirmektedir: “Kendilerine yapilan wuyarilar
unuttuklarinda (indirmis oldugumuz sitkinti ve musibetleri kaldirip)
tizerlerine her seyin kapilarint agtik. Nihayet kendilerine verilenler yiiziinden

82 Mahmud b. Omer ez- Zemahseri, el-Kessaf, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2001, II,
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simardiklart zaman onlari ansizin yakaladik, birden bire onlar biitiin
iimitlerini yitirdiler.” ®°

Hicr suresi 39. ayetinde de “tezyin”in nesnesinin mahzuf da olsa
“amel” oldugu pasajin siyakindan anlastimaktadir: »ed GE5U (el Uy &5 J6
REN PP

“Iblis, “Rabbim! Beni azdirmana karsilik, andolsun ki yeryiiziinde
kotiiliikleri onlara giizel gosterecegim, onlarin hepsini azdiracagim” dedi.”
Adem’e secde konusunda olumsuz bir inanc¢ icinde olan Iblis, inkarci bir
tutum takinmig ve bu tutumu sonucunda da Adem’e secde etmeyi
reddetmistir. Yeryiiziinde insanlarin, kotii davranis, giinah ve sapkinliklarini
her tiirlii bilissel, duygusal ve davramigsal tutumlarindaki cirkinliklerini
kendilerine siisleyerek cazip kilarak, zihin ve davraniglarini etkilemesi icin
de seytana izin verilmistir. Bu anlamda cirkini giizel, kotiiyii iyi, dalaleti
hidayet, karanlig1 aydinlik, egriyi dogru, bozgunculugu baris ve sulh olarak
gostermesine de izin verilmistir. Birinci kategoride belirtildigi gibi tiim bu
olumlu ve olumsuz unsurlar karsisinda karar verecek olan yine de nefs ve
benligin kendisidir.

Insan biyolojik potansiyele (nefis) sahip olsa da spiritiiel psikoloji,
seytanin var oldugunu ve insanin beynine yanlig disiinceler telkin ettigini
kabul eder. Giiniimiizde bilimsel alandaki gelismeler daha ziyade spiritiiel
psikolojinin tezlerini destekleyen sekilde gelismektedir.®’

3- Zeyyene Fiilinin (Kurena) Arkadaslara isnadi

Kur’an-1 Kerimde “kurena” kavrami sadece bir ayette gegmektedir:

e I 38 ol 3 U agile (3805 agila Ly a0 Lo gl 15538 5L gl Wiald s
Cromla VK G0 s all (e gl “Biz onlarin basina birtakim arkadaslar
sardik da bu arkadaslar onlara gecmislerini ve geleceklerini siislii
gosterdiler. Béylece kendilerinden once gelip gecmis olan cin ve insan
topluluklary ile ilgili o s6z (azap), onlar igin de gergeklesti. Ciinkii onlar
ziyana ugrayanlards.” **

sU 3 “kurena” “karin” kelimesinin cemidir. Liigatte bitisik, siki
stkiya bagli, ip, beraber, ayrilmaz parca ve arkadas anlamlarma gelir.*
Buradaki tezyin, seytanin vesvese ile, onlara atalarinin kiifiir ve giinah dolu
batil dinlerini birakmayarak onu siirdiirmelerini giizel gostermesi, kendileri
gibi normal bir insanin (Hz. Peygamber) emrine boyun egmeyi ise ¢irkin
gostermesidir.”

86 Enam, 44.
Z; Tarhan, age, 100.
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Ayetin gercek tefsirini biz bugiin itibariyle davranig bilimleri,
psikoloji ve sosyal psikolojide goriiyoruz. Klasik tefsirlerde doyurucu bir
bilgi olmadigi gibi maalesef Kur’an biitlinliiglinii ihlal eden, tamamen cebr
meslegini hakli ¢ikaran yanlhs yorumlar da vardir. Ibn Kesire gore
miisrikleri dalalete, yanlisa siiriikleyen bizzat Allah Tealadir; bu da tamamen
O’nun mesiet ve kudretiyle olmaktadir. O, hikmeti geregi onlara cin ve ins
seytanlardan bir takim kurena (arkadaglar) musallat eder, onlar da
giinahkarlara yaptiklar seyleri giizel (hasen) gosterirler de artik kendilerini
ancak mubhsin (iyi, iyilik yapan) olarak goriirler. Su ayette de buna isaret
edilmektedir. “Siiphesiz bu seytanlar onlart dogru yoldan ¢ikarirlar, onlar
ise kendilerinin dogru yolda olduklarimi samirlar.”””’ Konunun daha iyi
anlasilmasi agisindan bir Onceki ayete yani Zuhruf suresi 36. ayete
baktigimizda aynmi seyi goriirliz. “Kim Rahman’1 zikretmekten gafil olursa
yanindan ayrilmayan bir seytani ona musallat ederiz.” Ayetteki “ya’su”
kelimesi hem gbéz kapama, hem de gormezden gelme anlamlarina
gelmektedir. Kur’an’1 gormek istememek veya Rahman’1 (hak oldugunu bile
bile) zikretmemek anlamindadir.®

Bu ayet ve genel olarak Kur’an ayetleri idlal ve sirke girmeyi Allah’a
izafe etmezler. Zahiri, yilizeysel ve pargaci okumalarda cebr mezhebini hakli
cikaracak sekilde yorumlansa da hakikatte durum Oyle degildir. Zira bu
ayette de ¢ok net olarak goriildiigii gibi burada “Allah’t hatirlamama”,
hesaba katmama sart1 vardir. Seytanin herhangi bir kisiye mukarin olarak
musallat kilinmasi, yine de kulun kendi irade, tercih ve davranig sartina
baglanmigtir. Esasen ayet de “ve men ya’su” seklinde sart climlecigi ile
baslamaktadir. Buna gore kulun davranigi, niyeti, bilinci ve iradesi
belirleyici olmaktadir. Seytanla yoldas olmak Allah’in zorlamasi ile
meydana gelmemektedir. Bu tipki bir kimsenin iyi veya kotii arkadas tercih
etmesi gibi bir seydir. Ne yiice yaratict ne de bagkasi insanlari zorla
birilerine dost ve arkadas yapmaz, dostluk ve arkadaslik inang gibi rizaya ve
hiir iradeye baglidir.

Burada dikkat ¢eken bir sey de, dogru yoldan sapanlarin kendilerini
dogru yolda zann etmeleridir. Yukarida metni verilen orneklem ayetle
beraber diisliniildiigiinde bu ayetin son kismu “fezyinu’l amel’in bir
gercekligi degil, fakat bir aldanisi, bir yanilgi ve sanriy1 ifade ettigi goriiliir.
Ayetin sonundaki “yahsebune ennehum muhtedun” “kendilerini hidayette
zannederler” ciimlecigi bu tezyinin gerceklikten uzak bir zan oldugunu ifade
eder. Boylece gerceklikten, dogru karar ve irade ortaya koyma yetisinden
uzaklasan kimseye insan veya cin seytanlar gesitli diirtiilerini tahrik ederek,
i¢c ve dis fisiltilarla ona kotiiyii iyi, ¢irkini giizel gosterirler. Goriildiigl gibi
burada da tezyin, insan ve cin seytani arkadaslar, diirtii ve yanilgilar ile
olmaktadir; Tanr1 ile degil sanr ile olmaktadir.

! Zuhruf, 37; ibn Kesir, age, 111, 261.
2 Zemahgseri, Kegsaf, IV, 255.
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Zuhruf suresi 38-39 ve 40. ayetlere bakildiginda bu durum gayet net
olarak goriilecektir. Zira 38. ayette yanlisi secen kisi “kendisi ile o kotii
arkadas arasinda Dogu ile Bati arasindaki gibi bir mesafe olmasini” temenni
edecek ve “Ne kotii arkadasmigsin sen” diyecektir. Bir ayet sonra ise bu
arkadasliktan olusan zulmii Allah onlara isnat etmektedir. “iz zalamtum”
ifadesiyle onlarin kendi kendilerine zuliim ettiklerini bildirmektedir.
Kandiran da kandirilan da yani kotiiyii iyi gosteren de, onu kotii géren de
ayn1 acikli azabi paylasacaktir. Zuhruf suresi 40. ayeti ise meseleyi daha da
berrak kilmaktadir. “Sagirlara sen mi isittireceksin yahut kérleri ve sapiklar
dogru yola sen mi getireceksin.” Burada sagirlik, korlik ve sapiklik, “ve
men kane fi dalalin mubin” ifadesiyle insanlarin kendilerine izafe edilmistir.
Bu inatgilar1 dogru yola getirmenin ¢ok zor oldugu ve bu insanlarin artik
dogruya yanasmayacaklari1 bildirilmektedir. Zira bu hayat tarzi artik onlar
icin bir inang, disiince, tutum, heyecan ve yasam bi¢imi haline gelmistir.
Daha once de belirtildigi gibi, duygusal bilesen, tutuma devamlilik verir.”
Artik onlar bu tutumlarindan kolay kolay vazgecemezler. Ayette onlarin
sagir ve kor olarak kabul edilmelerinin sebebi de ¢ok tagkin bir tezyin selinin
altinda kalmalaridir.

Arkadas ve ¢evrenin tezyin boyutunu psikoloji uzmanlar1 da kabul
etmektedirler: Fenotip, kiiltiirlerin ve ¢evrenin etkisiyle olusurken, genotip,
genler araciligiyla meydana gelir. Genotip, bilgisayardaki igletim sistemi,
fenotip ise bizim bu sistem iizerine ekledigimiz programlar olarak
tamimlanabilir. Insanin fiziksel yapisinda oldugu gibi psikolojik yapisinda da
genetik bir standart vardir. On iki temel kisilik yapisi seklinde
adlandirdigimiz bu kisilik yapilart i¢inde herkes ayr bir boliime dahildir.
Buna gore insanlarin bir kismi disa doniik, kimisi siipheci, bazilari ise
bagimli olabilir. Bunlar dogustan gelen ana cergeveyi olusturan kisilik
ozellikleridir. Fakat kisi yasadigi ortam, ebeveynlerinden 6grendikleri ve
sosyal temasla bu ozellikleri farkli boyuta cekebilir. Insan, bir binanin
tasiyict sistemine benzeyen genlerin iistiine bina edecegi duvarlar1 kendisi
olusturmakta bu sekilde kisiligini olusturmaktadir.”

Bu durumu Ebu’l A’la el-Mevdudi de sdyle izah eder: “Kotii insanlara
iyl arkadag nasip etmemek Allah’in bir siinnetidir. Allah, kotli bir insana
ancak kendisi gibi bir arkadas nasip eder. Bazi kimseler “filan sahis aslinda
iyidir fakat kotii arkadaslart onu yoldan ¢ikardi” derler. Bu dogru degildir.
Ciinkii her insan kendisi gibi bir arkadas seger. Kotii bir insan iyi biriyle
arkadas olsa da bu arkadaslik fazla uzun siirmez.””

Davraniglar insanin genetik ifadesidir. Kedi, kopek, at gibi hayvanlar
asirlardir insanlarin yaninda yasamalarina ragmen insana dair hicbir sey
o6grenememiglerdir. Ciinkii genlerinde o egilim yoktur. Bu hayvanlar
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o Salih Giiney, Davranis Bilimleri, 303.

Tarhan, age,, 96. .
% Ebu’l Ala el-Mevdudi, Tefhimu’l-Kuran, (¢ev., M. Han Kayani ve arkadaslar1) Insan
Yay., Istanbul 1996, V, 189.
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yaratiliglarindaki programlari ne kadarini 6grenmeye el veriyorsa o kadarini
ogrenebilmiglerdir; o halde insanin davranislar kendiliginden degil fenotiple
gelismektedir. Beynin bu oOzellikleri sebebiyle insan psikolojisinin
gelismesinde dis etki i¢c mekanizmadan ¢ok daha onemlidir. Insam diger
canlilardan ayiran, insani insan yapan da bu sosyal duygulardir.”

Genlerde endofenotip kavrami vardir ki bu, kisinin yasadig1 ¢evrenin
gen ifadesinde yaptigi degisikligi ifade etmektedir. Eger ¢cevre ve insan o
genin ifadesini istemiyorsa, o genin ifadesi bastirilmaktadir. Anoreksia
nevroza gibi bir hastalik nasil ki zayiflamay1 ¢ok isteyen kisinin yeme
duygusunu koreltirse, Tanr1’ya inanmayan kimseler de genlerinden gelen bu
ifadeyi yok etmekte ve ¢aligmasina engel olmaktadirlar. Bu kimselerde Tanr1
yerine parayi ve giicii, ya da sebepleri kutsallastirma s6z konusudur. Mesela
Misir’da kutsallastirilan firavunlar, Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi oldugu
diisiiniildiigiinden her soOylediklerine ilahi emir gibi itaat edilmistir.
Firavunluk, krallik veya kraligelik iizerine kurulan otoriter yonetim sekilleri
sonradan ortadan kalkmig ama onun yerine kanunlarin ve sebeplerin
kutsalligi 6nem kazanmigtir. Almanya’daki kanunlari kutsallastirma hali
yasalara biiyiik bir baghlik seklinde kendini gdstermistir. Ozellikle Protestan
ahlak anla_ylsl yasalara ¢ok fazla 6nem atfettiginden piriten ahlak ortaya
¢ikmustir.’

Egitimciler yukaridaki olumsuzluga karst saf zihne faydali bir seyler
Ogretmenin en uygun ydnteminin evrensel bilgiler oldugunu, Egitimin
evrensel nitelikteki belli gerceklere gore sekillendirilmesi gerektigini
belirtmektedirler: “Insanin dogasi ve ahlaki ilkeler degismez, insanlarin bu
degismez ebedi gergeklere gore yetistirilmesi gerekir. Ciinkii insanlik tarihi
boyunca insanin 6zii degismemistir.””® Genlerde endofenotip degisikligin en
etkin bir araci da egitimdir. Zira egitim, insanlari belli amaclara gore
yetistirme siirecidir;” bu siiregte insamin kisiligi degisir.'” Su halde tezyinin
ikinci nedenler platformundaki 6nemli unsurlarindan biri de egitimdir.

Hz. Peygamberin, “Her ¢ocuk Islam fitrat: iizere dogar; sonra ana ve
babast onu Yahudilestirir, Hiristiyanlastirr  veya Mecusilestirir”'"'
seklindeki beyani endofenotip tezyinin realitesini gostermektedir. Ciinkii, bu
tip inang ve diisiince bi¢imlerine karsi notr olarak dogan ¢ocugun etkilendigi
ilk ¢evresi ailesidir; ana ve babasidir. Bu gergek giiniimiiz bilim adamlarinca
da onaylanmistir. Thomas Bouchardin gibi bazi psikologlara gore “dindarlik
egilimi genlerimize iglemistir; ancak kiiltlirel etkilenme farkli dini yapilar
olusturmaktadir.”'®?
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Tarhan, Inang Psikolojisi, 195.

% Nurettin Fidan, Egitime Girig, Feryal Matbaacilik, Ankara 1992, 125.
% Fidan, Egitime Giris, 12.

100 Ridan, age, 24
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Ikinci nedenlerden diger bir tezyin unsuru da baskasini taklit etme
yani duygu koordinasyonudur. lyi ve kotilyii segmede taklidin 6nemi goz
ard1 edilmemelidir. Bilim adamlan taklidin davranislara etkisini psikolojik
acidan soyle izah ederler: “Her insanda baskalarinin algi, amag, inang ve
niyetlerini kapsayan zihin okumay1 gergeklestiren kapasite potansiyel olarak
vardir. Karsi tarafin giiglii duygularin algilayan sinir hiicreleri, tipki internet
gibi calismaktadir. Insanlarin sezgisel durumlarmi kopyalayip taklit eden
sinirsel devreleri, karsilastig1 kisinin tavirlarini, ses tonunu ve hareketlerini
hizla algilayarak onunla senkronize olur. Iki insan arasindaki duygu
koordinasyonu bu psikolojik birimlerle saglanir.'” Cevremizde bu tip
0zdeslesme arzusu iginde olan veya bizzat rol modeli ile aynilesmeye calisan
pek cok 6rnek bulmak miimkiindiir.

4- Zeyyene Fiilinin (Sureka) Ortaklara isnad

“sureka” 38,%  liigatte “ortak” anlamma gelen “serik” i
kelimesinin ¢ogulu olup'® tek bir ayette gegmektedir.

ST aken pele | Lol b g3 AR HKE Saall (8 (08 SE) (e LD (5 G
O Gy ad 850 gd G AN o\ “YVine bunun gibi, Allah’a ortak kosanlarin
coguna, kostuklar: ortaklar, cocuklarimi oldiirmelerini giizel gésterdi ki;
onlart heldke siiriiklesinler ve dinlerini karistirip onlari yamiltsinlar. Eger
Rabbin dileselydi, bunu yapamazlardi. Artik sen onlart uydurduklart ile bag
basa birak.” '

Tefsirlere gore buradaki “sureka”dan kasit seytanlardir.' Bir 6nceki
ayette de gegen sureka kavrami cahiliye devri insaninin taptig1 putlar ve
ilahlar anlaminda kullanilmigtir. Cahiliye insanlari g¢ocuklarini fakirlik
korkusuyla, kiz ¢ocuklarini ar ve namus kaygisiyla dldiiriirlerdi. Bazen de
erkek cocuklarmi putlara adarlardi.'”” Zemahseri’ye gére “sureka’nin merfu
(6zne) olarak gelmesinde, sanki bu dldiirme cinayetini onlara isleten onlarin
bu yanlis ve pagan inamslaridir.'® Bu inanis, gergege dayali olmayan sebeh
ve temvihat ile yani onlarin zan ve vehimleri ile olmaktadir.'” Su halde
sirke dayali itikat ve diinya gorilisiiniin ortaya ¢ikardigi zan, inanis ve
tutumlar adeta miicessem soyut birer amir olmakta, hiikiim ve komut
vermektedirler. Burada tezyinci ikinci nedenlerden zan, vehim ve inanislarin
one ciktig1 agikca goriilmektedir.

103 Nevzat Tarhan, age, 66. )

104 Muhammed b. Ebibekr er-Razi, Muhtarus-Sihah, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1983,
336.

19 En’am, 137. .

1% fbn Kesir, age, 1, 622; Razi, age, XIII, 216-217; Kutub, age, III, 1214; Ibn Asur, et-
Tahrir, VIII, 98. .

107 Zemahseri, age, 11, 66; Razi, age, XIII, 217; Kutub, age, III, 1214; Ibn Asur, age, VIII,
98.

108 Zemahseri, age, 11, 66.

' bn Asur, age, VIII, 98.
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Cagdas miifessir Ibn Asur bu ayetle ilgili olarak su yorumu yapar:
Burada Allah Teala en ¢irkin (kabih) olan bir fiilin onlarca giizel goriilmesini
ve insanlar i¢inde kendilerine en yakin ve en sevimli olan 6z evlatlarini
oldiirmeleri alcakliginin ne kadar biiyiik bir bozulma ve fesad oldugunu bu
tip bir tezyin ile anlatmistir. Boyle bir fiili islemenin ne kadar biiyiik bir
zuliim ve sapma oldugu, bunu yapanlarin ne kadar algaldiklarini bu tesbih ile
ifade etmekten daha isabetli bir anlatim sekli yoktur. Yanlis inanmis ve
saplantilar, din uydurma ve kendi kafasindan din uyduranlarin ne kadar
sapikliga diisiip algaldiklari ancak bu kadar carpici anlatilabilir.''’ Hayatta
yapilmamasi gereken veya insan tabiatinin yapamayacagi belki de tek sey
olan kendi 6z evladini 6ldiirme -hem de bir din ve inanis ugruna- fiilini bile
insanlara giizel bir davranigmis gibi géstermeyi saglayan sey, hakikatte yine
bu inkarci ve azgin kisiligin kendisidir. Ciinkii bu yanlis inanis1 benimseyen
ve onu i¢sellestirerek davranislarina yansitan yine de insanin kendisidir.

Allah’in, (miisrikler onlara ilah veya “sureka” demeseler de),
seytanlar1 “sureka” yani ilahlar1 olarak nitelemesinin nedeni onlarin
seytanlarin vesveselerine kulak vererek mutlak itaat etmelerindendir. Ciinkii
helal ve haram kilma konusunda onlara itaat onlari rab, ilah ve serik
konumuna getirir. Insanlarm, tiirbelere kurbanlar adayarak Allah’a
yaklagmaya caligmalar1 (onlar buna ibadet ve sirk demeseler de) hakikatte
sirktir. Zira bir hakikat ve bir davranig bi¢cimine farkli bir isim takmakla o
hakikat degismez.

Insanlara neden cocuklarini &ldiirmek giizel gelmistir? Bu tezyinin
illeti olarak ayette sunlar zikredilmektedir: “/i yurduhum” onlar1 igva ederek
kandirip helak etmek ve fitratlarim1 ifsad edip bozmak ig¢in. Fitratlar
bozulunca, artik ana babanin sevgisi ve rahmeti, kalp katiligina (kasvet) ve
vahgete doniismektedir. Artik baba, oglunu rahatlikla bogazlayabilmekte,
bigare kiz gocugunu diri diri mezara gémebilmektedir.'"" Bu ¢irkin fiili,
seytan onlara giizel olarak telkin etmistir.'"> Esasen seytanin en tehlikeli
tezyini, Din’in yanlis anlasilmasi i¢in yaptigi telkine dayali tezyindir. Bu
seytanlarin cin veya insan olmalar1 arasinda da herhangi bir fark yoktur.
Seytan insanlarinin cahil veya bilgili olmalar1 da fark etmemektedir.

Ayetin son kisminda iki mithim gergegin alt1 ¢izilmektedir. Birincisi
“Rabbin dileseydi onlar bunu yapamazlardr” ifadesidir. Bundan, Allah
Teala’nin, insanlar1 her tiir sapkinliga ve algalmaya miisait kildig1 rahatlikla
anlagilir. Bu konuda onlarin esfel-i safilini tercih etmelerine engel
olunmamaktadir. ikincisi de bdyle bir dini “onlarin uydurduklar?”
ctimlesidir. Bu da ac¢ik¢a bildirmektedir ki tiim bu tarz inanis, kanaat, inang
ve din uydurmalarinin ed-Din ile uzaktan yakindan bir alakasi yoktur.

% fbn Asur, age, VIIL, 98. .

" Ahmed Mustafa Meragi, Tefsiru’l-Meragi, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1974, IX,
44-45; Yazir, age, 111, 2063.

12 Yazir, age, 111, 2063.
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Allah’in dininde boyle cinayetler islenemez, onlarin bu tarz kabul ve
inanglar1 tamamen uydurmadir, gergek dine yapilan bir iftiradir.

5- Zeyyene Fiilinin Allah’a isnad

Sl 2850 i A BT, Sl (e i A 1 () 2 )R
AN A S Ty (3 5Ll DA 2&H) 57805 oK, 5l 4 AT

“Bilin ki, aramizda Allah’in elgisi bulunmaktadir. Eger o, bir¢ok
islerde size uysaydi, sikintiya diigserdiniz. Fakat Allah, size imam sevdirmis
ve onu goniillerinize giizel gostermis; inkdri, fasikhigi ve (Islam’in
emirlerine) karsi ¢ikmayr da cirkin géstermistir. Iste bunlar dogru yolda
olanlarin ta kendileridir.” '

Miifessir Hazin’in “zeyyenehu” ile ilgili olarak “karrebe minkum
yani “imani size yaklastirdi” seklindeki tefsiri gayet isabetlidir. Zira tezyin,
burada takrib ile yani iman etmeyi arzulayanlara o sartlar1 ve ortamu
kolaylastirarak yakin kilmasi Kur’an’in mantuk ve mefthumuna son derece
uygundur. Kur’an merkezli yorum yapan Muhammed Abduh da genel olarak
yaratma ve inga anlaminda birey olarak insan tabiat ve fitratina, toplumun
sosyal tabiatina''> potansiyel olarak yiiklenen tezyini yani siinnetullah
denilen sosyolojik gercekligi Allah’a izafe etmektedir. Ancak islenen kotii
fiilleri ve yapilan kotii telkin ve vesveseleri ise seytana isnad etmektedir''® ki
kanaatimizce bu, Kur’ani soyleme uygundur.

Ozne olarak Allah’mn miimin birine imani1 tezyin etmesi netice
itibariyle tamamen o kisinin kendi istegi ve Ozgiir tercihi dogrultusunda
olmaktadir. Bu, tipki derse karsi istekli ve arzulu olan samimi bir dgrenciyi
tesvik etmek gibidir; aksi, derse son derece ilgisiz birine dersi zorla
sevdirmeye calismak olur ki, zorla, istek dis1 higbir tercih giizel goériilmez,
yapilsa da kerhen yapilir. Fakat imanin sevdirilmesinde ise kulun irade ve
tercihi iizerine kisiyi imana gotiiren yollar acilir, sartlar kolaylastirilir ve
imkanlar hazirlanir. Bliylik ihtimalle “Kim infakta bulunur, takva sahibi olur
ve tevhidi onaylarsa biz onu en kolay olana iletiriz.”""" ayetinde isaret edilen
“yakimlagtirilmis kolayliklar” da burada bagka bir “ikinci nedenler”
olmaktadir.

Inang ve davranislar birbiriyle ilintili olup birbirlerini karsilikli olarak
beslemektedirler. Bu durum, inkarciya neden bana da bu yollar, sart ve
imkénlar sunulmadi seklinde bir itiraz gelistirme hakk: vermez. Zira her sey
“ben”in kisisel tercih ve egilimi sonucunda yaratilir, hazirlanir. Koca bir
Tarih sahittir ki her benlik diledigini yapmustir.

5114

3 Hucurat, 7.

"4 Hazin, age, VI, 45. . . B

5 En’am, 108. Ot 1588 Lo 25058 aganlye pe) ) 2 aalee 4l (1S5 A
“...Boylece her immete yaptiklarini siislii gosterdik...”

116 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, 111, 239.

1 Leyl, 5, 6, 7; Ala, 8; Abese, 20.
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Asagidaki ayette de Allah, tezyin olgusunu zahiri ve literal olarak
kendine izafe etmistir:(seexs agd pellel 2l W7 3)AUL 0 shasi U dll &)

“Stiphesiz, ahiret hayatina inanmayanlarin islerini biz kendilerine
giizel gostermisizdir de o yiizden bocalayip dururlar.”'"

Kimi miifessirlere goére bu tezyin; inkarcilifi (mugstehen tab’an)
“onlarin dogalaria sevdirdik” (mahbuben ila’n-nefs) “nefse hos gosterdik”
seklinde olmaktadir.'” Ancak béyle bir tefsir ve yorum Kur’an-1 Kerim’in
biitiinciil sOylemine aykiridir. Meragi, daha Once “surekd@’nin tezyini
bahsinde, duygularin yer degistirdigi adeta evrim gecirerek 180 derecelik bir
degisimle, kalplerin katilastig1 “evlat sevgilerinin nefrete doniistigii” ve bu
yiizden gocuklarim oldiirdiikleri seklinde tefsir yapmust.'”” Bu ayetin
tefsirinde ise Zeccac’a atifla meseleyi cebr mantig1 ile izah etmeye ¢alismasi
bir celigkidir. Ciinkii ¢cocugunu Sldiirmek elbette davranigsal olarak biiyiik
bir giinah ve cinayettir. Ancak Kur’an’a gore ahireti inkar etmek de biiyiik
bir zuliim, giinah ve sapmadir. Dolayisiyla ¢ocuk 6ldiirmeyi seytanlara, fakat
ahireti inkar etmeyi kendine (Allah’a) isnat etmesi yani daha biiyiikk bir
zulmil kendine izafe etmesi Kur’an’in biitlinliik¢li anlamina uymamaktadir;
Allah da bundan miinezzehtir. Su halde bu ayeti de diger ayetlerle beraber
cebr rotasinda degil, fakat kulun kendi hiir irade ve ihtiyar1 alan1 kapsaminda
degerlendirmek gerekir. Bu yapildigi takdirde Allah’in tezyininin ve onu
kendine izafe etmesinin, burada yine de kulun istek ve arzusuna tabi olarak
meydana geldigi goriilecektir.

&) Biz giizel gosterdik” demek; nefs, seytan, giidiiler, biling, zihin,
duygu ve tutum gibi tabii i¢ ve dig sartlar/dinamikleri yani ikinci nedenleri
yaratmak suretiyle “onlara inkar giizel gosterdik”, demektir. Bu, tipki “size
gokten su indirdik...” ayetindeki retorik gibidir. Zira her iki ayetteki retorik
hem icerik hem iislup olarak aynidir. Zira suyun nasil indirildigi fizik
kanunlarina gore bellidir. Kisaca ayet, seytan vb. diger ayarticilar ve
bilesenler vasitasiyla “inkar1 onlara siislii gosterdik” seklinde anlagilmalidir.
Allah direkt miidahale etmese de dolayli olarak ikinci nedenlerle bireylere ve
evrene yon verebilir.

Zahir ile batin beraber diisiiniildiigiinde hem seytanlarin aldatmasi bir
gerceklik ifadesi olarak anlasilir, hem de Allah’in seytan ve diger ser
odaklarini yaratmasi ve onlara firsat tanimasi gergeklik olarak kabul edilir.
Bu baglamda holistik Kur’an yorumlarinda “Allah dileseydi biitiin insanlar:
tek (inanch) bir timmet yapardi..”"*' Ayeti goz ardi edilmemelidir. Ote
yandan varlik aleminde hayir yani iyi, her zaman serden (kotii/¢irkin) daha
fazladir. Kosmosun ve hayatin ana hamuru “gilizel”dir, “iyi”dir; “koti” ve
“cirkin” hem azdir hem de arizidir; iyi ve giizelin gelisip viicut bulmasi
icindir. Su halde Allah’in inkar siislemesi, tezyini demek, ser ve unsurlarini

18 Neml, 4.

"9 Meragi, age, XIX, 120. Bu yorum Zeccac’a aittir.

120 Meragi, age, IX, 44-45.

2 Hud, 118. Kur’an-1 Kerim’de bu mealde pek ¢ok ayet daha vardir.
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bilfiil yaratmasi ve onlar1 tedaviile izin vermesi demektir; yoksa inkar1 hos
gormesi demek degildir. Ozellikle ahireti inkir etmeyi biiyiik bir azapla
tehdit ettikten sonra kullarina ahireti inkér etmelerini sevdirmesi, giizel bir
sey olarak gostermesi diisiiniilemez.

Ancak bu fiil Allah’a izafe edilse de tipki hidayet ve dalalet
meselesinde oldugu gibi Allah Teala dogrudan dogruya ona cirkini giizel,
kotilyli iyi ya da yanhisi dogru gostererek kulu ayartmamakta, onu
saptirmamaktadir. Burada olay ikinci nedenler dedigimiz Allah’in insanin
oziine'** ve sosyal hayata'> yerlestirdigi bazi kod ve yasalarla olmaktadir.

Ayetlerde Allah’in tezyinini zahiri anlama ve yorumlama yeterli
degildir, dogru da degildir. Zira zahiri anlama, Allah’1n kétiiliikleri insanlara
stisleyerek sundugu, hasd onlar1 kandirdigir gibi bir sonug¢ ¢ikar ki bunu
Kur’an’a onaylatmak miimkiin degildir. Yarattiklari1 kotiiye yonlendiren,
onlart bu konuda aldatan sonra da onlar1 cezalandiran zorba bir tann
tasavvuru asla Islami bir tasavvur ve tasdik olamaz. Allah’mn ziyneti burada
insan tiynetine dogrudan bir miidahale seklinde degil; fakat onlarin kendi
arzu ve istekleriyle kendi i¢ diinyalarinda gelistirdikleri bir biling, tutum,
inanis ve davranig bi¢imi ile ortaya ¢ikan bir sapkinliktir. Kur’an, bu biling,
inanig ve tutumlarla esyay1, olguyu, varlik kanunlarin1 ve hakikati carpitarak
fitrat Dini’nden ayrilmaktan 6zellikle sakindirir.

Sonu¢

Tezyin fiili, Kur’an-1 Kerimde bes farkli 6zneye isnad edilmistir.
Allah Teala disinda kalan 6zneler mutlak degil dolayli izafi faillerdir;
Allah’1n takdiri ve mesieti geregi rollerini yapmaktadirlar. Nefs, seytan ve
kotii arkadas gibi biitliin tezyin unsurlari neticede Allah’mn takdir ettigi
standart ve imkanlar sayesinde aldatici ve ayartict gorevlerde
bulunabilmektedirler. Bu konuda yine de mutlak egemen olan kiilli iradedir.
Kotliyli yaratmasi imtihan i¢indir. Ancak kullarinin kétii ve ¢irkin olam
tercth etmeleri onlar1  sorumluluktan kurtarmaz; nitekim beseri
uygulamalarda da ¢irkin ve su¢ olani isleyenler cezalandirilir. Bu anlamda
vahyin ¢irkin ve kotii dediklerini yapanlar da dini acgidan sorumlu
olmaktadirlar.

Tezyin kavraminin  Oznesiz  olarak yani mechul formda
kullanilmasinin bir hikmeti de insanlar1 en fazla ydnlendiren seyin ig
dinamikler yani nefs oldugunun altmin ¢izilmesidir. Insan, hem kotii hem de
iyl olami yapabilecek kapasitede yaratilmistir. Bu anlamda o ozgiirdiir.
Ancak kisi, akil ve vicdanini veya vahyi dinlemeyip nefsin arzu ve
isteklerine uydugunda her zaman kotiiliik yapabilir. D1 sartlar kadar nefs ve
diger dirtiiler de insanlarin tutum almalarinda ve davranig gelistirmelerinde

122 Sems, 7, 8, 9.
123 Fetih, 25.
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etkileyicidir. Nefs gibi etkenlerin yan1 sira genetik yapi, zihin, biling, niyet
ve irade de oldukga etkili tezyin unsurlaridir.

Tefsir kaynaklarinda tezyinin genel olarak liigat anlamu ile yetinilmis,
seytan ve nefsin yaptigi tezyinden kismen bahsedilmistir; ancak bu tezyinin
nasil ve ne sekilde olustugu hakkinda ise doyurucu bilgi, tahlil ve yorumlara
yer verilmemistir. Bu eksikligi bugiin biz modern psikoloji ve davranis
bilimlerinin birikim ve verileri ile rahatlikla giderebilmekteyiz. Bu da
Kur’an tefsir ve yorumlarmin donuk ve c¢agin gerisinde kalamayacagi
anlamma gelmektedir. Denebilir ki en isabetli tefsir malzemesi artik
skolastik medresenin degil liniversitenin iirettiklerinde daha fazla mevcuttur.

Psikoloji ve davranig bilimleri insanlarin benlik ve kisiliklerinin
cocuklukta yasadiklar1 olaylarin ve bireysel ve sosyal daha bagka etkenlerin
etkisinde kalarak sekillendigini bildirmektedir. Dolayisiyla insanlarin tezyin
veya tazyik sonucu nasil bir takim tutum ve davranislar gelistirdikleri, klasik
kelam, tefsir, hadis kaynaklarindan ziyade giiniimiiz bilimsel verileri 15181inda
daha iyi anlagilmaktadir. Kur’an, yagmurun neden yagdirildigi hakkinda
bilgi verse de nasil yagdigi hakkinda fizik bilimindeki gibi bilgi vermez.
Yine Kur’an insanin neden yaratildigi hakkinda konussa da nasil yaratildigi
hakkinda ¢ok sinirli bir malumat verir. Dolayisiyla giliniimiizde Kur’an
ayetlerinin son asirlarda biiyiik bir ivme ile muazzam bir kazanim elde eden
universal bilim 1s18inda incelenmesi daha saglikli olacaktir. Kanaatimizce
metafizik konular disarida tutulursa Onemli orandaki ayetlerin gercek
tefsirleri de fizik, kimya, tip, biyoloji, davranig bilimleri, psikoloji vb.
bilimlerde bulunmaktadir.

Kur’an’a gore disardan insan diisiince, kalp ve isteklerine en ¢ok etki
eden faktorlerin basinda seytan denilen tesir edici gelmektedir. Kimi
spiritiialist psikologlar, seytan tiirii yonlendiricilerin varliginin ileride daha
net olarak algilanabilecegi tezini ileri siirmektedirler. Seytanin yani sira bir
diger tezyin edici de kotii arkadas ve kotli cevredir. Biitiin davranis
bilimcilerinin, ahlak¢i, psikolog ve egitimcilerin ortak kanaatlerine gore,
bireyin davranig gelistirmesinde en ¢ok etkin olan aile, arkadas c¢evresi,
icinde bulunulan sosyal, kiiltiirel ortam ve egitimdir. Aragtirmada gordiik ki,
benimsenen inang, inanis ve tutumlar kesinlikle davraniglar etkilemektedir.
Tutum, inang ve inaniglarin nasil olustugu da genetik yapi ile beraber alinan
egitim, aile ve g¢evre ile yakindan ilintilidir. Su halde Allah’in, ikinci
nedenlerle birey ve toplumlari nasil tezyin ettigi daha iyi anlagilmaktadir.

Kur’an’in bu tiir ayetleri zahiri ve yilizeysel okumalar agisindan zor
anlagilsa da gercekte kolaydirlar. Zira bunlar biraz teemmiil ve arastirma ile
coziilebilecek cinstendir. Bu ¢oziimil saglayan en biiyiik formiil de Kur’an’a
biitiinliik¢ii ve bilimsel yaklagsmaktir.

Bu ¢alismada ulastigimiz sonuglardan biri de Fitrat Dini’nin ancak tek
bir tane oldugudur; bu Din’in dogru anlasilmasi igin de 6z fitrata kulak
vermek, vahye ve akla uymak gerekir
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Benlikleri olumsuz anlamdaki i¢ ve dis tezyine karsi koruyacak en
biiylik koruyucu ise kisinin sahih imani, salih ameli, saglam fitrati, hiir ve
bozulmamis vicdani, fonksiyonel akli ile beraber 6zgiir ve kararl iradesidir.
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