KALO BELA KAVRAMI UZERINE BIR INCELEME )
Selim GZARSLAN'

Bir Kur'an ifadesi olan “kali bela™ kavram, Allah’m insanlara hitaben
yonelttigi “Ben sizin Rabbiniz degil miyim 7"'seklindeki yine bir Kur’an sualine
verilmig bir cevap olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

islami diigiincede dnemli bir yer tutan bu kavram, tasavvuf edebiyatinda
da fistii kapali bir thtiyatla kullamlmig ve “plestii bezmi™ ile meshur olmustur.
Allah’la insanlar arasmda gegen bu sdzlesmeye islami literatiirde misék, ahid,

bela ahdi, bezm-i ezel, bezm-i elest ve riiz-i elest gibi cesitli isimler verilmistir.

Kur'an’da bu misak: diger bir deyisle s6z konusu s6zlesmeyi dogrudan
veya dolayli bir bicimde ¢agrigtiran ayetler de bulunmaktadir” Bunlardan bir
tanesinde “ed-dint1-kayyim™/daimilik ézelligine sahip dosdogru din seklinde
ifade edilen hak dinin Allah tarafindan insan fitratina bahsedildigi haber veril-
mekte ve bu dinin degismeyecegi vurgulanmaktadur. “(Restiliim!) sen yiiziini
dosdogru olarak dine, Allah insarlart hangi fitrat iizere yaratmig ise ona gevir.
Allah ' yaratiginda degigme yoktur. Iste dosdogru din budur; fakat insanlarin
cogu bilmezler.”™ _ ‘

Burada makalemize konu ettifimiz ve izerinde g¢ahgacafimz sey,
insanhgm yaraticist olan Kadir-i Mutlak'm vonelttigi bu ilahi soruya verilen
karsihfn yani sozlesmenin ne zaman, nerede ve nasil yapidig: ve bu soru ve
cevabm hakiki mi voksa sembolik mi bir anlam ifade ettigidir. '

Kaynaklanmuz: tetkik edip, irdeledigimiz zaman bu konu iizerinde
birbirinden farkl gesitli gorislerin ileri siirilduigind goriiyoruz. Bunlan baghca
iki kategoride toplamak miimkiin gozitkmektedir.

1. “Kali beld” kavramuyla ifade edilen Allah’in msan ogullanndan aldi-
g1 ahid, insan cinsinin fillen dinyaya gelmesinden Gnce yani ezelde gergekles-
mistir. Istisnasiz biitiin insanlarm zirriyeti Hz. Adem’in sirtindan zerreler halin-
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de ¢ikartidmis, ¢ikarilan bu zerrelere akil ve ruh verilerek 1lah1 hitapta bulunul-
mus, onlar da bu ilahi hitaba sozlii olarak karsilik vermiglerdir.’

Bu anlayiga gére, Allah, ziirriyetten misak almustir. Daha da agikgasi Al-
lah, Hz. Adem’in (a.s) sulbiinden ziirmyeti ¢ikarmugtir. Maturidi kelamcisi
Muhammed Pezdevi’(421-493/ 1027-1099)nin anlatiniyla Allah iradesi dogrul-
tusunda, bir sulbden sonra digerini yaratmas: seklinde kiyamete kadar gelip ge-
cecek Hz. Adem’in (a.s) sulbiinden insanlar yaratmas: ve onlara akil ve hayat
vererek hepsine birden soyle buyurmasidir: “Rabbin insanoglunun sulbiinden
soyunu devam ettirmis, onlara: “Ben sizin Rabbiniz dedil miyim?” demig ve
buna kendilerini sahit tutmustur. Onlar da “evet sahidiz” demiglerdir.”®
Pezdevi’ye gore, bu ziirriyetlerden bir kismu siyah olup, Allah onlari Adem’in
sol tarafindan ¢ikanmigti. Bunlar zorla, Allah’{an korkarak “evet” dediler. Ziirri-
yetlerden bir kisou da beyaz olup, Allah onlan da Adem’in sag tarafindan ¢1-
karmigti. Bunlar ise isteyerek “evet” demislerdir.”

Bu gahitlik etmenin ya da sozlegsmenin ezelde oldugunu ifade edenlere
gore, insanlar daha dinyadaki yagantilarina baslamazdan 6nce, ruhlar dleminde
iken, Allah’m kendilerinin Rabbi olduguna taniklik etmiglerdir. S6z konusu bu
ayet, insanlarm daha dinyaya gelmeden Once, ruhlar aleminde Allah’m
kendilerinin Rabbi olduguna taniklik ettiklerini bildirmektedir. Yine bu diisiiniis
ve felsefeyi paylasanlarin bakig acisina gore Allah, ruhlan bedenlerden 6nce
yaratoug olup, bu ruhlar bedenlerine girmeden 6nce kendilerine has bir dlemde
bulunmaktaydilar. * Bu dlemde iken Allah onlara “Ben sizin Rabbiniz deg71
miyim?” seklindeki sualini yoneltmis, onlar da “Evet, sen bizim Rabbimizsin™
diye cevap vermiglerdir. Iste s6z konusu ayet, bu diigiincede olanlarin nazarinda
ruhlar dlemindeki bu tamkltk durumunu gézler 6niine sermektedir. Dolaysiyla
sozlesme akdi hakiki olup, mecaz ve temsil yoluyla agiklanmast dogru degildir.
Sozlesme akdinin ger¢ekten meydana geldigine inanmak gerekir. Ayetin agik ve
zahiri manasi bunu ifade etmektedir. Ayetin zahiri anlamimi terkedip, tevile
bagvurmak i¢in gerekli ve zorunlu bir neden yoktur. Bu goriisii savunanlar
genellikle Ehl-i Sunnet kelamcilar,, Selefiyye, Sii bilginlerin ¢ogunlugu ve
mutasavviflardir.’ ’
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Bu diigiincede olanlarin iddialarmm aksine zikri gegen bu Kur’ani
nassda ruhlar dlemine herhangi bir géndermede bulunulmamustir. Fakat bu dii-
siince sahipleri, zihinlerindeki diigiinceyi ayette okumaya galigmiglardir. Halbuki
insan miitekamil bir yapidir. Insicamli bir biitiindiir. Insanimn ruh ve bedeni birlik-
te yaratihr. Yani bedenlerden 6nce ruhlarm yaratilmasi s6z konusu degildir.
Boyle olunca da bedenlerden 6nce rublar dleminin bulunmasi diginiilemez.
Ruhlar alemi, belki bedenlerden ayrilan rublarin bulundugu bir yerdir. Yukan-
daki ifadeden de anlagilacag: iizere insanm ruhu, bedeninden 6nce miistakil ve
ba%msm bir varlia sahip degildir. Ancak o bedeniyle birlikte ayni anda yarati-
br.

O halde bu Kur’ani veriye dayanarak, bedenlerden 6nce ruhlar dleminin
var oldugu, Allah’m orada mevcut bulunan insan ruhlarmna, kendisinin onlarin
Rabbi olduguna dair taniklik ettirdigi ileri siiriilemez. Ciinkii bu ayet, insan so-
yunun, atalannm bellerinden almdigmi, daha sonra insanlarm i¢ine Allah’ tani-
ma duygu ve yeteneginin verildigini, insan oglunun yaratihgmdan gelen s6z
konusu bu duygu ve sezgi ile Allah’m varlik, birlik ve Rabligini kabul ve itiraf:
ettigini bildirmektedir. Ciinka “Her ¢ocuk Islam yaratihist sizerine dogar. Sonra
annesi- babast onu Yahudilegtirir, Hiristiyanlastiryr veyahut ta Mecusilestirirler.
Nihayet bunu dili ile agiga vurur. Ya siikredenlerden yahut kiifredenlerden olur.
"I hadisi geregince insan, iginde Allah inancim barmdirarak varlik sahasma
g6zlerini agar. Yani Allah inanc, insanin yaratthgmdan kaynaklanir. O biisbiitiin
sonradan kazamilmig degildir.”

2. Yukaridaki birinci goriige taban tabana karg: olan bu ikinci goriige go-
re, insan oglunun bedenleri ile birlikte diinyaya gelmelerinden 6nce zerreler
halindeki ziirriyetlerinden yani ruhlarmdan topluca alnmig bir s6zlesme yoktur.
S6z konusu ayetteki taniklik etmeyi kabul etme ve sozii edilen s6zlegme mecazi
ve sembolik manada olup bedenlerin yaratilmasiyla gergeklesmigtir. Bu goriigii
kabul edenler de misak’in ne zaman gergeklestigi noktasinda bir konsensiis sag-
layamamuglardir. Bunlardan bazilart misak’m ziirriyetlerin baba sulbiinde yarati-
lig1 esnasmda meydana geldigini iler siirerken, bazilart da ana rahminde yerlesip

10 fbn Sind’ya gore, nefs fle beden arasndaki iliski intili /taalluk bir iliskidir. Ona gore nefis ile

bedenden herhangi biri var olmada bir dncelige sahip degildir, onlarn her ikisi birden aym an-
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organik olgunlagmasimn1 tamamladifi esnada vuku buldugunu ileri siirmiiglerdir.
Diger bir gorilg ise, bu sozlesmenin buliig cagmda iken gergeklestigi yoniinde-
" Bu gorits sahipleri genellikle tefekkiir ve akli yorumlamaya 6nem veren
Mu’tezile keldmcilaridir. Onlara gore bu ayette sembolik ve imgesel bir dil kul-
lantdmustir.”* Ebu Mansur Maturidi ile birlikte bazi Ehli Sinnet alimlerinin de
ikinci goriigii benimsedigi, ezelde ruhlardan misak ahmmadifina kéni olduklar
ve bunda da bir fayda bulunmadigina inandiklarim kaynaklar bildirmektedir."

Bu goriigtekilere gore Yiice Allah, ziirriyetleri, yani ¢ocuklary, babalar-
nin sulbiinden ¢ikarmigtir. Buna “¢ikarnmustir" diyoruz, zira o ¢ocuklar, nutfe
idiler. Allah onlari babalanmin sulbiinden cikararak, annelerinin rahimlerine
koymugtur. Béylece de onlan: 6nce alaka, sonra mudga, daha sonra da tam bir
insan haline getirmis, bu suretle de onlart mitkemmel ve miitekamil bir canl
yapmustir. Bu agamadan sonra da onlara, kendisinin birligine, yaratmasinin hay-
ranlik verici olduguna ve sanatiun akil almaz bir sey olduguna dair vermis ol-
dugu deliller ile onlan kendilerine sahit tutmustur. Bu tarz gahitlik ile de, onlar
lisan ile ifade etmeseler de, sanki “evet” demis sayililar.”” Bu sekilde insanm
Allah’m varligmi ve birligini kavrayabilecek bir bigimde yaratilmis olmasi yu-
kanida da ifade edildigi gibi bizzat s6z1i olmayan ancak fitri(yaratiligtan) olarak
anlagilabilecek bir s6zlesme mahiyetindedir.

Bu yorumlayis bigimine gdre bu ayet, Yiice Allah’m biitiin insanlan ya-
ratihiglaninin/fitrat kaynaginda tevhid ve Islam’a isaret igin ileri siirillmiis objek-
tif, subjektif Rabbani deliller ile istidlal ve Isldm’a hazr olarak yaratmig oldugu-
nu temsili bir istiare yoluyla betimlemeden ibarettir.'®

Mu’tezile dlimlerinden Zemahgeri’ye gore de ayetteki bu ibare hakiki
anlamda kullanmilmig olmayip sembolik bir ifadedir. Temsil ve tahyil/ disiindiir-
me, hayal ettirip canlandirma cinsindendir. O ayeti su sekilde yorumlamaktadir:

- Yiice Allah, ilahligm: ve birligini g6steren argiimanlan onlarm gézii 6niine ser-
di. Allah’n onlara litfettii ve sapiklikla hidayeti/dogru yolda gitmeyi birbirin-
den ayme: gii¢ kildif1 akillan ve basiretleri buna taniklik etti. Bu suretle Allah,
" sanki onlan kendi kendilerine taniklik ettirmig ve onlara: “Ben sizin Rabbiniz

13 Zemahger, Muhammed b, Omer (538/1143), Tefsiru -Kessdf an Hakdilki Gavamidit-Tenzili
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degil miyim?”dedi. Onlar da: “Evet sen bizim Rabbimizsin, senin birligini dog-
ruladigmz hususunda kendi nefsimize sahitlik ettik”™ dive cevap verdiler. Bu
sekildeki benzetme/ temsil iislubuna, Allah ve O’nun elgisinin sozlerinde ve yine
Araplarin s6zlerinde oldukca gok rastlamlmaktadir. S6z konusu temsil islubuna
asagdaki ayetler 6mek olarak verilebilir:

“Bir seyin olmasmni istedigimiz zaman séziimiz sadece ona "Ol" deme-
mizdir ve hemen olur”™’ ’

_ “Sonra duman halinde bulunan goge yoneldi, ona ve yeryiiziine: " Iste~
yerek veya istemeyerek buyruguma gelin" dedi. Ikisi de: “Isteyerek geldik” dedi-
ler.™'® Bu makamda s6z olmadigs bilinmektedir. Buradaki s6z, bir temsil olup,
manfnm canlandmlmasidir.”

Araplar da s6yle derler:

“Duvar kaziga, “Beni ni¢in yanyorsun? Nigin mesakkat veriyorsun?”
devince, kazik: “Bunu, beni ¢akana sor; artkamda bulunan o kimse, beni rahat
birakmryor ki...dedi..”

Bir sair de, “Havuz doldu ve “Yeter artik, beni (suyumu) kes!” dedi”
demigtir.”®

Gorildiigi gibi bu tiir mecaz ve istidreler, Arapga’da olduk¢a meshur-
dur. Dolayvisiyla konuyla ilgili s6z konusu aveti bu manaya hamletmek gerekir.

Yani bu avetteki emre uymak da ayn: sekilde temsili olup, bunda da bi-
linen manasiyla bir sahit tutmak, soru ve cevap bigiminde gergek bir sézlesme
oldugunu diiginmemeliyiz. Sanki sorular sorulmus, cevaplar verilmis de bir
anlasma imzalanmus gibi hukuki bir defere sahip olmasi gereken kuvvetli bir
fitrat yaratihs1 vardir. Yani bu anlatma sozlii, emri, keldmi mahiyette bir anlasma
olmaktan daha ¢ok, bir marifet/ bilgi vetisi ve olusumu yaratiimasi anlammda
fiili bir soézlesmedir.? Bu goriisi Zemahgeri ile beraber Ebu Hayyan ve
Ebussuiid da tercih etmislerdir.

Bu sembolik anlayis ve yorumlayig tarzi ayetin ruhuna daha uygun g6-
zitkmektedir. Bunu da s6z konusu Kur’ani nassin sézgeliminin, atalanindan gor-
diiklerine tabii olup, ona uyduklarim s6yleyip, sirk ve inkarlanni masum goste-
ren, kendilerini temize ¢ikaran inkarcilan kinamayi igermesinden gikarabiliriz.

N\

7 Nahl 16/40. ~

8 Fussilet, 41/11.

19 Zemsahgeri, Kessdf, 1,176-177.
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Bir takim selef Alimlerinin goriiglerini goz Onitinde bulunduran
Tefsirii 1-Kur 'an’il-Azim miellifi ibn Kesir de s6z konusu tamkhgm, insanin
icindeki Allah’s tamma sezgisi oldugunu soylemekte ve ayeti su sekilde
yorumlamaktadir: “Allah burada Adem ofullarimn ziirriyetlerini bellerinden
cikardigmi, Allah’m kendilerinin Rabbi ve sultan: olup, Allah’tan bagka tann
bulunmadigim, kendi kendilerine taniklik ettirdigini bildirmektedir. Yani
Allah onlant kendisinin varhgmm itiraf edebilecek kabiliyet ve istidadinda
yaratmis ve bu itirafi onlarn cibilliyetlerine/yaratilislarina koymugtur.”?
Tabiin 4limlerinin meshurlarmdan olan Hasan Basri de ayeti bu tarzda
yorum]al:r:u;;tu'.24

Tefsir ve hadis literatiiriimiizde konuyla ilgili birinci goriisii
destekler mahiyetteki yaygm bir anlayis da biitin Adem ogullanmmn,
Adem’in belinden gikarilip, o zerreciklere sahitlik yaptuildigma dair bir
kamdir ki #* bu yorumlayis tarz: da ayetin agik anlanyla 6rtii§memektedir.26
Bu yorumlayiy tarzmm ayetin agik anlarmpa uymadin  asafidaki
argiimanlarla izah edilebilir: Birinci argiiman: ; ;. & 1 3

MBI 3 G O B LLE O Uk L6 L6 BG, BA0 L8 LG SL GES b3 bl
Yiice Allah bu ayette 5. 5 ¢ s o ~Ademogullanndan, onlarm
sirtlarindan...” buyurmustur. 5.3 5. kelimesinin sr ;5 kelimesinden bedel
oldugu bilinmektedir. Buna gore bu ifadenin manasi “Hani Rabbin,
Ademogullarmin sirtlarmdan almigts” seklinde olur ki, buna gore de Yice
Allah, Adem’in sirtindan herhangi bir sey aldigum agiklamamigtir.

Tidnci argiiman: Yine eger, bu ifadeden maksat, “Allah, Adem’in
sirtindan  ziirriyetinden bir gey ¢ikardi” gseklinde olsayd:, o zaman min
zuhiirikim/ sitlarmdan buyurmayip, aksine min zahrihil sirindan demis
olmasi gerekirdi. Ciinkii Hz. Adeny’in yalmiz bir sirtr vardur. Yice Allah'm
ziirriyelehum/ zirriyetlerini ifadesi de bu konuya omektir. Eger, bu deyisle
Hz. Adem kastedilmis olsaydi, o zaman dinin sahibi Yiice Allah,
zilrriyetehu/ziirriyetini buyururdu,”’

B Tbn Kesir, Ebu’)-Fida Ismail, Tefsirit Kur ‘an’il-Azim, Mektebeti'l-Kayyime,
Kahire, 1414/1993, I, 251.

2 Tbn Kesir, Tefsirii Kur 'an’il-Azim, 10, 252.

2 Bu kam sahiplerine gore, Allah Adem’i yaratinca onun zirriyetini sulbiinden
¢ikard1. Onlar zerreler gibiydi. Onlardan, kendisinin Rableri oldufuna dair s6z
ald1. Onlarda bunu ikrar ederek tamiklikta bulundular. Sahabeden Ibn Abbas da
bu goristedir. O bu konuda yoyle der: “Allah Adem’in swrtim meshetti de
oradan kiyamete kadar yaratacagi her nefsi gikarttr.” Bkz. Sabiini, Safvetii’t-
Tefdsir, 1, 348; Buna benzer gesitli hadis rivayetleri igin bkz. er-Razi,
Tefsirii’I-Kebir, XV, 46.

% ibn Kesir, Tefsirit Kur 'an’il-Azim, I, 252-254.

2 er-Razi, Tejsirii'I-Kebir, XV, 47.
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Ugiincii argiiman: Allah, s6z konusu ayette o ziirriyetlerin, “Daha evvel
ancak atalarmmz girk kogmus™ dediklerini nakletmistir. Halbuki bu tarz bir s6z
Adem’in gocuklarma yakigmaz. Cinkii Hz. Adem migrik degildi”® OQyleyse bu
ayette Hz. Adem’den degil, Adem ogullarindan bahsedilmektedir.® O halde
Adem ogullarmm tamamu ayetin kapsam alanma zorunlu olarak girer.

Dérdiincii argiiman: Yiice Allah s6z konusu sdzlesmeyi/misaki, o vakit-
te, ya o zaman veyahut da insanlar diinyaya geldikten sonra aleyhlerine bir ar-
giiman olsun diye almigtir. Birinci durum igin alinmmg olmast uygun gézitkme-
mektedir. Zira bu kadarcik bir sézlesme sebebiyle onlarm mitkafatlandirilmaya
veya cezalandirlmaya &vgiye ve yergiye layik olamayacaklar: aklm apagik bir
ilkesidir. Onlardan istenen bu seyin, onlar diinyaya geldikten sonra, onlarin a-
leyhine delil olmas igin alnmig olmas: da uygun degildir. Zira onlar, diinyaday-
ken o sozlesmeyi/misdk: ammsayamadiklarma gére bu durum, onlarm imana
sarnimalani hususunda nasil aleyhlerine bir delil olabilir? *

Begsinci argiiman: Mu’tezile keldmcilarindan Kabi’nin bu konuya yakla-
sirm Mu’tezile prensiplerine uygunluk arz eder ve goyle der: “S6z konusu ziirri-
yetlerin durumu, idrak, anlayss ve ilim bakimindan ¢ocuklarm durumundan daha
Ustiin olamaz. Cocuklara teklif yoneltmek miimkiin olmadigma gére, bizim, o
zerreler halindeki zatlara teklif yoneltmemiz nasil miimkiin olabilir?

Zeccac, Kabimin bu yaklagimma su sekilde karsihk vermektedir:
“Cenab-1 Hakk’m da “bir karinca dedi ki: Ey karmcilar, yuvalarniza girin.. ™
buyurdugu gibi, karmncaya akil vermesi, yine “Daglar: ve kuglari, Davud ile
birlikte tesbih etmek iizere, ram etmistik...”** bayurdugu gibi, daga anlayis verip,
béylece de onun tesbihte bulunmasi, deveye akil verip, boylece de devenin Hz.
Peygamber’e secde etmesi, yine hurma kiitiigiine akil verip, boylece de davet
edildiginde duyup boyun egmesi nasil uzak bir ihtimal degilse, bu olay da nzak
bir ihtimal degildir. ** Bu rivayetlerin ¢ogu sahih olmayan hadislere dayanmak-
tadir. Dolayisiyla kanit olmaktan uzaktir.

Altinc: argiiman: Yiice Allah “Simdi, insan hangi seyden yaratildi? (Ib-
retle) baksm... O atilip d6kiilen bir sudan yaratilmigtir...”** buyurmugtur. Sayet o
zerreler akalli, anlayigh, mitkemmel olsalardi, o zaman onlar, bu atihp dékiilen
sudan 6nce bulunmug olurlardi. Halbuki, insanin, atilmis olan sudan yaratimig

B or-Rad, Tefsivii'1-Kebir, XV, 47.

»  Ates, Silleyman, Yiice Kur'an'in Cagdag Tefsiri, IIL, 414.
% er-Rag, Tefsiri '1-Kebir, XV, 48.

3 Neml, 271 8.

32 Enbiya, 21/79.

3 er-Raz, Tefsirii 1-Kebir, XV, 48.

3 Tark, 86/5-6.
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olmasindan bagka bir manasi yoktur. Bu durumda insan, atilmig sudan yaratil-
mamus olur ki, bu da Kur’an nassm reddetmek olur.

Misakin ezelde gergeklestigini soyleyenler “Allah>m misak esnasinda, o
zerrelerde tam bir akil ve anlayigi yaratip, sonra da, onlarm akil, anlayis ve kud-
retlerini yok etmesi, daha sonrada onlar1 annelerinin rahminde yeniden yaratarak
bu diinyaya getirmis oldugu nigin miimkiin olmasm?” derlerse, bu iddiaya gu
sekilde cevap verilebilir: Bu goriis, gegersizdir; zira sayet durum bdyle olsayd,
o zaman Yiice Allah, insanlan, ilk defa nutfe (sperm)den yaratmamus, aksine, bu
yaratilis, iade yani daha 6nceki yaratibiglarma tekrar dondiirme seklinde olmug
olur. Halbuki Miisliimanlar, insanmn spermden yaratilmasmm ilk yaratilma ol-
dugu konusunda fikir birligine varmuglardir. Oyleyse bu husus, onlarmn ileri siir-
miis olduklan gériisiin gecersiz oldugunu ortaya gikarmaktadur. »

Yedinci argiiman: O zerrelerin, ya o insanlarm aym oldugu veya onlar-
dan bagka olduklari soylenebilir. Ikincisi Miisliimanlarm icmasma gore batildr.
O halde birinci ihtimal kalir. Bu durumda ya “onlar nutfe, alaka, mudga/et par-
¢ast olmadiklan halde akilli, anlayiglt ve muktedir olarak kaldilar” denilebilir;
veyahut da bunlarm boyle kalmadiklar: sdylenebilir. Pek tabii ki birinci durum
akhn apagiklik ilkesiyle gegersizdir; ikincisine gelince, bu da, insan i¢in dort
defa hayatin meydana gelmis oldugunun soylenmesini gerektirir:

Misak vaktinde.
Diinyada
Kabirde.
Kiyamette.

Yine bu durum kabul edildiginde, insan i¢in, ii¢ defa 6liimiin bulunma-
s zorunlu kilar:

Ik misakta meydana gelen hayattan sonraki 6lium.
Diinyadaki 6liim.
Kabirde 6lam.

Oysaki boyle bir tasnif yani bu sayidaki 6liim, “Ey Rabbimiz, bizi iki
(defa) oldiirdiin. ki (defa) da dirilttin...”® ayetindeki 6liim sayisma aykmidir. 7

Sonug:

Yukanda belirttigimiz kanitlarm 1g18mda, s6z konusu misakin veya soz-
lesmenin bedenlerin yaratilmasindan once Allah ile insan ziirriyetleri ya da ruh-
lar1 arasinda karsilikl bir konugma geklinde ger¢eklesmedigi ortaya ¢ikamig bu-
lunmaktadir, Bu baglamda s6z konusu misdks mecazi ve sembolik anlamda

% er-Rawi, Tefsivii I-Kebir, XV, 49.
* Mit’min, 40/17-19.
57 erRazi, Tefsirii 1-Kebir, XV, 49.
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kabul edip, onu yaraticmin varhgni ve birligini idrak etmeye yardumer olacak
akal ve fitratla agiklamak daha uygun olacaktir kanaatini tagimaktayiz.
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