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Abstract: Egypt where the Druzes Sect appeared and Syria, Lebanon and Palestine
where it flourished have been the centres of various civilizations and philosophical
currents. Therefore in these terriorities various fractions and schools of many
religions have developed. The Druzes first developed some religious currents and
thoughts already available in Ismailism such as Hermetic thought, Neo-Platonism,
Gnosticism, the Brethren of Purity, Manicheism, Indian Philosophy and
Zoroastrianism and brought them together in Ismailism, thus putting forward a new
faith. We can see the traces of various philosophical ideas and religions in the Druze
Sect. However they have not directly an effect on the Druze Sect, on the contrary
through Ismailism. Accordingly, both the Druze Sect and Druze thoughts have sprung
from Ismailism.

Key Words: The Druze Sect, Hermetic Thought, Neo-Platonism, The Brethren of
Purity, Gnosticism, The Extremists.
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Diirzi, Hakim Biemrillah’in ulthiyyetine ve onun yarattigi ulvi

varliklar hiyerarsisine inanan ve kendisinden once gelen biitiin dini
inaniglarin  yanhs oldugunu kabul eden kisilerin miisterek adidir.
Diirzilik, kapali cemiyet 6zelligini koruyarak giiniimiize kadar ulasan bir
mezheptir. Diirzi mezhebi ilk defa Misir’da ortaya ¢ikmasina ragmen
burada barmamayarak Suriye, Liibnan, Israil ve Urdiin bolgelerinde
yayilmak suretiyle taraftar bulmustur'.

Diirz1 inancinin temelini olusturan Hakim Biemrillah’a ultGhiyyet izafe

etme fikrini ilk ortaya atan Hasan b. Haydara el-Fergani’dir. Onun “Allah’a

Dr., Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Islim Mezhepleri Tarihi Ana Bilim Dali.
Diirzilik hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Ahmet Baglioglu, Diirziligin Tesekkiil Siireci ve
Inang Esaslart, Ankara 2003, (Basiimamis Doktora Tezi).



216 Dr. Ahmet BAGLIOGLU

ibadet eden bir kimse ibadetini ruhu olmayan bir ferde tahsis etmistir™?,

“Allah bir sahis veya bedendir, “Ma’bud, Emirii’l-Mii’minin olan Hakim
Biemrillah’tir™* seklinde ortaya koydugu iddialar, Diirzi inancinm ilk
niivelerini olusturmustur. Bu fikirler Nestekin ed-Derezi ve Hamza b. Ali
tarafindan da kabul edilmistir. el-Fergani’nin bir suikast sonucu
oldiiriilmesiyle onun baslattigi hareketin liderligi, Nestekin ed-Derezi ve
Hamza b. Ali’ye kalmistir. Diirzilik isminin, Nestekin ed-Derezi’nin adina
nispet edilmesine ve fikri temelinin de el-Fergani tarafindan atilmisg olmasina
ragmen, Hamza b. Ali tarafindan kurumsallastirilmistir. Dolayisiyla da
Hamza b. Ali mezhep kurucusu olarak kabul edilmektedir.

Hamza’dan sonra davetin liderligine getirilen Muktend Bahaeddin,
434/1042 yilinda son risélesini yazarak gaybet etmistir. O tarihten itibaren
Diirzilik, Hud(id makaminda olan ve Diirzi Risalelerini yazan Hamza b. Alj,
Ismail b. Muhammed b. Hamid et-Temimi ve Muktena Bahaeddin’in
ortaya koydugu prensiplere sikica bagh kalan, inanglarina girmek isteyenlere
izin vermeyen, ¢ikmak isteyenlere ise miisamaha gostermeyen kapali bir
mezhep halini almgtir.

Diirziligin ortaya cikisindan yaklasik bir asir kadar 6nce Siiligin,
muayyen bdlgelerde etkin olmaya basladigini gérmekteyiz. Ozellikle bu
donemde Kife, Bahreyn ve Kuzey Irak’ta Karmatilerin biiyiik bir etkinligi
s0z konusuydu. Yine yogun bir gizli propaganda doneminden sonra
Ismaililer, Kuzey Afrika’da Fatimi devletini kurmay1 basarmis ve Magrib,
Misir, Filistin, Suriye ve Hicaz’a hakim olarak genis bir cografi alana niifiiz
etme imkanini bulmuslardi. Bu dénemde bir ¢ok hanedanlik bulunmasina
ragmen aslinda Is1am diinyas:1 Ismaili-Fatimi devleti ile Siinni-Abbasi devleti
olmak {izere iki biiyiik giiciin hakimiyeti altindaydi. Biz bu makalede Fatimi
Ismaililigini ve konumuzla dogrudan ilgili olmamasi nedeniyle Siinniligi
hari¢ tutarak Diirzi inancinin ortaya ciktigi donemde, 6zellikle de Diirzi
inancinin  sekillenmesinde etkili olan dini ve felsefi hareketler iizerinde
duracagiz. Boylece bu felsefi veya dini hareketlerin Diirzi inanci {izerinde ne
gibi etkileri oldugunu veya en azindan Diirzl akidesinin hangi kaynaklardan
beslendigini tespit etmeye ¢alisacagiz

a) Dini ve Felsefi Diiglince Okullarinin Diirzilige Etkisi

Fetihlerle genisleyen IslAm cografyasi, Helenistik, Iran ve Hint gibi
farklr kiiltiirlerle tanisinca bu kiiltiirlerle etkilesim i¢inde olmasi kaginilmaz

? el-Kirméni, Hiiccetii’l-Irakeyn Ahmed Hamidii’d-Din(411/1020), “er-Risaletii’l-
Vaize fi’r-Reddi ala’l-Ahram el-Fergani”, Mecmiiatii Resailii’I-Kirmani, th. Mustafa
Galib, Beyrut 1982, 139.

3 el-Kirmani, Risdletii’l-Vdize, 140-141.

* el-Kirmani, Risdletii’l-Viize, 145.
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olmustur. Ister istemez, yapilan teolojik tartigmalar neticesinde
Miisliimanlar, kendi inan¢ ve diisiincelerinde {istiin  olduklarini
kanitlayabilmek i¢in bu kiiltiirleri ve inanglar1 daha iyi tanima ihtiyaci
hissetmislerdi. Boylece Emeviler doneminde baslayan, Abbasi halifesi
Mansir déneminde biiyiik bir ivme kazanan terciime faaliyetleri’, Me’mun
doneminde Beytii’l-Hikme’nin de kurulmasiyla zirveye ulasti. Burada kirk
kisilik miitercim kadrosu ile sayilar1 seksene yaklagan bircok alim ve
filozofun eserleri Arapga’ya cevrildi®. Ayrica yeni fethedilen bu bélgelerde
Islamiyet’i kabul edenler, eski kiiltir ve inanglarindan bircok unsuru
beraberinde getirerek, Islami motiflerle bezemislerdi. Dogal olarak bu
durum, karsilikli etkilesme ve beraberinde de kiiltiir zenginliginin ortaya
¢ikmasina sebep olmustur’. Ozellikle terciime hareketleriyle gelen felsefi
fikirlerin miisamahaci, mukayeseci ve tenkitci bir zihniyetle Islam kiiltiiriine
sokulmasi Islam diisiincesinde felsefenin de dogusuna zemin hazirlamustir®.
Islam diinyasinda felsefi diisiincenin bu dogus ddneminde Sii olarak
adlandirilan  gruplar, Yeni-Eflatunculuk, Hermescilik, Fisagorculuk,
Zerdiistliik, Maniheizm ve Budizm gibi yabanci felsefi ve dini diisiincelerin
etkisiyle kelami diislincelerini yeniden sekillendirmislerdir.

_ Islam diinyasina giren yabanci akimlardan en etkili olani, dzellikle
Ismaililigin sekillenmesinde de rol oynayan Yeni Eflatunculuk olmustur.
Birgok firka teolojilerini buna gére sekillendirmislerdir’.  Yeni

Terciime faaliyetleri konusunda genis bilgi i¢in bkz., Belazlri, Ahmed b. Yahya b. Cabir
(279/892), Ensdbu’l-Esraf, thk. Max Schloessinger, IV. Kisim, Jerusalem 1971, 65; el-
Cahiz, EbG Osman Amr b. Bahr (255/869), el-Beydn ve't-Tebyin, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun, Kahire 1948, 1/328; Hilmi Ziya Ulken, Uyamis Devrelerinde
Terciimenin Rolu, Istanbul 1997, 34 vd.; Nahide Bozkurt, Halife Me 'mun Dénemi ve
Islam-Kiiltiir Tarihindeki Yeri, Ankara 1991, (Bastlmanus Doktora Tezi), 152-158.
Beytii’l-Hikme’nin kurulusu ve faaliyetleri hakkinda bkz. Sait Diveci, Beytii’l-Hikme,
Musul 1972; Remziye Muhammed el-Atrakei, “Beytii’l-Hikmeti’l-Bagdadi ve Eseruhti i
Hareketi’l-Ilmiyye”, el-Mii errihu’l-Arabi, say1. XIV, Bagdat 1980, ss. 317-355; Mustafa
Demirci, Beytii’l-Hikme, Kurulusu, Isleyisi ve Etkileri, Istanbul 1996; Mahmut Kaya,
“Beytii’l-Hikme”, T.D. V. A., V1/88-90; Nahide Bozkurt, Halife Me 'mun, 152-158.
Toshihiko Izutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, ¢ev. Selahadin Ayaz, Istanbul
1984, 75; Yuhanna Kumeyr, Islam Felsefesinin Kaynaklari, ¢ev. Fahrettin Olguner,
Istanbul 1992, 121 vd.

8 Bkz., Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Kastm Turhan, Istanbul 1992, 11 vd,;
Mehmet Bayraktar, Isldm Felsefesine Girig, Ankara 2001, 27 vd.

Ali Sami en-Nessar, Islam’'da Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung, Istanbul
1999, 1/234; S. Pines, Islim Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti, gev. ilhan Kutluer, IV/377;
Bernard Lewis, Tarihte Araplar, gev. Hakki Dursun Yildiz, Istanbul 2000, 143; Ayrica
Diirzilige etkisi i¢in bkz., Necla Ebi Izzeddin, ed-Duriiz fi't-Tarth, Beyrut 1985, 119;
Ytsuf Selim ed-Dubeysi, EAlii‘t-Tevhid (ed-Duriiz), yrz. 1992, /470 vd.
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Eflatunculuktaki Tanri anlayisi, donemin bir¢ok diisiince akimina ilham
kaynagi olmustur. Buna gore, Allah mekandan miinezzehtir, ¢iinkii o, cisim
degildir. Onun azameti say1 ve kemiyetle degil, kuvvet ve kudretiyle olgiiliir.
Allah ezelidir, kadimdir. Onun belli bir shireti ve hilyesi yoktur. Ulvi ve sufli
esya biciminde de degildir. Allah bizim diisiindiigiimiiz hi¢ bir sey degildir.
Ciinkii o her seydir ve her sey ondandir. O, ne alg1 ile ne de diisiince ile
kavranabilir. O her seyin kendinden ciktig1 ilk ilkedir. Ilk nedenden yani
Bir’den, Islam Filozoflarmin “Akl-1 Evvel” adim verdigi akilsal ilke olan
“Nous” ortaya glkmlstlr Nous’tan ise rasyonel ve empirik diinyalar arasinda
araci olan Varhk yani Ruh meydana gelmistir ki, bu varlik, duyusal diinyay1
organize eder'’. Bu teoloji anlayisimin Islam diinyasinda oldukga etkili
oldugu gorilmektedir. Bu farkli anlayislardan bir ¢ok firka ile birlikte
Ismailiyye de etkilenmis, daha sonra Diirzilik bu anlaylsl Ismailiyyeden
alarak, kendi diisiince sistemi icerisine monte etmistir'".

Diirzi Fikirlerin sekillenmesinde Yeni Eflatunculuk kadar etkili olan
bir baska felsefi ekol ise Hermetik felsefe ve Hermes Kiiltiidiir'.
Hermescilik, Sia ve Batini flrkalarln teorik arka planinin olusmasmda
oldukga Gnemli bir yere sahiptir'. Eski Misirli bazi diisiiniirler, Hermes’i
Tufandan 6nce yasamis Nebevi bir figiir olarak takdim ederlerken Yahudiler
onun, Mfsa oldugunu ileri siirer, Ihvin-1 Safi basta olmak iizere ba21
akimlar ise onun Kur’an’da gegen Idris oldugunu soylemektedirler'.

10" Plotinus, The Enneads, Trans. Stephan Mackenna, London 1966, V1/8-13; Frank Thilly,
Felsefe Tarihi, gev. Ibrahim Sener, Istanbul 1995, I/173 vd.; en-Nessér, Islimda Felsefi
Diisiincenin Dogusu, 1/36; Macit Gokberk, Fesefe Tarihi, Istanbul 1996, 135; Zerrin
Kurtoglu, Platinos 'un Ask Kurami, Ankara 1992, 55 vd.; Ahmet Cevizci, llkcag Felsefesi
Tarihi, Bursa 2000, 267 vd.

Ismaili diisiince sisteminin Diirzilige etkisi igin bkz., Baglhoglu, Diirziligin Tesekkiil

Siireci, 37-48.

Hermetik Felsefe ve Hermes i¢in bkz; Timothy Freke-Peter Gandy, Hermetika, Hermes 'in

Kayip Sézleri, gev. Semra Tuna, Izmir 2000; Mahmud Erol Kilig, “Eb0’l-Hiikema:

Hikmetin Atasi, Hermetik Diisiincenin Islim Diisiince Tarihinden Gériiniimii”, Divan

Dergisi, say1 2, (1988), ss. 1-32 ; Rene Guenon, Geleneksel Formlar ve Kozmik Devirler,

cev. Fevzi Topagoglu, Istanbul 1997; Sinasi Giindiiz, Mitoloji ve Inan¢ Arasinda-

Ortadogu Gelenekleri Uzerine, Samsun 1998; Abdurrahman Bedevi, el-Efldtuniyyetii’l-

Muhdese inde’l-Arab, Kuveyt 1977, 53-116; Mahmut Erol Kilig, “Hermes”, T.D.V.I.A.,

XVI1/228-233; Ali Babaoglu, Hermetizm, Istanbul 1997.

3 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, gev. 1. Akbaba, Istanbul 1997, 270.

" fbn Ciilciil, Eba Daviid Siileyman b. Hassan (384/994), Tabakdtii'l-Etibbd ve 'I-Hiikemd,
nsr. Fuad Seyyid, Beyrut 1985, 5-10; Fahreddin er-Razi, Muhammed b. Omer (606/1209),
Mefdtihu’l-gayb, et-Tefsisiil-Kebir, ngr, M. Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut trz, XX1/233-
234.; Tbnii’l-Kifti, Ali b. Yusaf (646/1248), Kitdbii Ihbari’l-Ulemd bi-Ahbdri’l-Hiikema,
ngr. J. Lippert, Leipzig 1903, 346-350; en-Nessar, Islimda Felsefi Diisiincenin Dogusu,
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Sabiiler de onun filozoflarm peygamberi oldugunu iddia ederler". Diirzi
inancinda da 6nemli bir yere sahip olan Hermes, Idris’le esit kabul edilir ve
ona ozel bir konum verilir'®. Hermes, Diirzi Risalelerinde “Hermesii’l-
Herdmis”"’ diye gegmekte ve kendi doneminin “Kiilli Nefs”i oldugu
belirtilmektedir.

Hermetik felsefeye gore, evrenin zirvesinde yiice ilah vardir. Onun
idrak edilmesi miimkiin degildir ve hi¢ bir sifatla vasfedilemez. O, alemin
tek sahibidir'®. Her seyi yaratan ise fail olan akildir. O, bunu yiice ilahin
emriyle yapar. Ote yandan ay ydriingesinin altindaki alem tamamen yedi
gezegen ve yildizlarm altindadir. Insanlar buna bagl olarak yedi tiire
ayrilmis olup her tiiriin 6zelliklerini bu yedi gezegenden biri belirler. insan
bir taraftan maddi diger taraftan manevi yonii olan bir varliktir. Maddi yonii
pis iken, manevi yonii nefis denilen degerli bir parcadir. Bu degerli parcadan
(nefis) dolayi insan, devamli arzu ve hevesleriyle ¢atisma halindedir. Hermes
bu catismaya dur demek i¢in gelmistir ve o insan ile yiice ilah arasinda bir
aracidir”®. Hermetik felsefeye gore, Allah ancak nefisle bilinir. Ciinkii nefis
Tanri’min bir pargasidir. Akilla marifetullaha ulasmak miimkiin degildir®.
Nefiste ancak marifetle azaptan kurtulur. Tanri’nin bir pargasi olan nefis bir
ev gibidir. Eger ona Tann yerlesmez ise seytan yerlesir. Tanri’nin da
yerlesmesine en layilk olan yer, insanlara has kildigi hikmet sahibinin
Aklr’dir. Hermetik edebiyatta ise Tanri’y1r gérme konusu yaygin olarak
islenmistir.  Tanri, insan veya baska bir canlinin suretinde
goriilebilmektedir®.

Hermetik felsefedeki Tanri’nin goriilmesi veya canlilara hulill etmesi
fikri, bir¢ok firka ve tasavvufi akimlar iizerinde etkili olmustur. Bu
felsefenin kozmik anlayislar1 ve 6zellikle tarihi, devreler halinde periyotlara
ayrrma seklindeki goriisleri Ihvan-1 Safi ve Ismailileri oldukca etkilemis,
Diirzilere de bu fikirler ismailiyye araciligiyla gelmistir.

/174 ; Krs., el-Cabiri, Arap Akli, 242 vd; Ilhan Kutluer, Islim 'in Klasik Caginda Felsefe
Tasavvuru, Istanbul 1996, 34.

15 el-Bagdadi, EbG Mansir Abdulkaahir (429/1037), Mezhepler Arasindaki Farklar, gev.
Ethem Ruhi Figlali, Ankara 1991, 228.

1632, Risale, Zikrii Marifeti’l-Imdam; Ayrica bkz., David Brayer, “The Origins of the

Religion”, Der Islam, Say1: 53 1976, (ss. 5-27), 15; Ebl l1zzeddin, ed-Duriiz fi’t-Tarih ,112-

114; Sami Makarem, Edva’ ala Mesleki 't-Tevhidi’d-Diirziyye-, Beyrut 1965, 49 vd. ; Hafiz

Ebl Muhlis, Devletii’l-Diirziyye, yrz., trz., 13.

17" 32, Risale, Zikrii Ma rifeti’l-Imdm.

'8 Hermes 'in Kayip Sozleri, 45.

19 el-Cabiri, Arap Akli, 244.

2 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inang, 46-47.

2L Hermes'in Kayip Sozleri, 53-54; el-Cabiri, Arap Akli, 247-250.
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Hermetik felsefede bilgiye ulasma metodu, ne his ne de akildir. Bilgi
aracisiz ve dogrudan “Kesf” yoluyla elde edilir. Kendileri ile yiice hakikat
arasinda perdeler ortadan kalktigi zaman kesf gerceklesir. Bu diisiinceler
Islam diinyasmna girdigi zaman irfiniyye adini alan tasavvufi ve felsefi bir
akim olarak karsimiza ¢ikmistir. Bu akima gore, basta Tanri’nin mahiyeti
olmak iizere tiim dini bilgilere ait gercegin, duyu verilerine, akil yiiriitmeye
veya burhani delillere dayanmaksizin sadece kesf ve ilham yoluyla elde
edilebilir’”. Bu anlayisin, ozellikle Diirziligin ortaya ¢iktigi Misir ve yine
Diirziligin yayilma imkan1 buldugu Suriye, Liibnan ve Filistin topraklarinda
yaygin oldugu bilinmektedir.

Irfani anlayisa gore Allah, biitiin mahlukati zahir-batin olmak iizere
cift yonlil yaratmistir. Zahir, hissi sfrettir; batin ise siiretin dtesinde manevi
ruhtur. Batin zahirden iistiin olup asil maksat zahirden batina ulasmaktir®.
Bu fikirlerin Sia ve ozellikle ismaili diisiinceye katkis1 oldugu bilinmektedir.
Bu anlayisin Yeni Eflatuncu unsurlarla birlestirilmek suretiyle yeni bir
felsefi yorum gelistirilmeye calisilmustir. islim diinyasinda ilk defa Gulat
olarak isimlendirilen firkalarda goriilen, Ali’ye ve diger imamlara izafe
edilen Tanr1 veya yart tanrisal nitelemelerde bu unsurlarin oldukca etkili
oldugu soylenebilir*. Yeni Pisagorculuktan gelen harf ve sayilara 6zel bir
takim sirti ve manevi anlamlar yiiklenerek® yapilan batini te’viller sonucu
ortaya cikan Irfini sistemde, devri kutsal tarih goriisii de 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu anlayis ilk once ismaililige, buradan da Diirzilige gegtigi®®
goriilmektedir.

Yeni Eflatunculuk ve Hermescilikten gelen tasavvufl anlayiglara daha
sonra Hint felsefesi, Fars diisiincesi ile Yahudilik ve Hiristiyanliktan da bazi
unsurlar da girerek, eklektik diisiincelerden olusan akimlar ortaya ¢ikmistir’
ki, bu goriislerden Diirzi akidesinin etkilenmis olma ihtimali yiiksektir’™®. S6z

2 Bkz, Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Hatemi, Istanbul 1994, 162-163;
Omer Mahir Alper, “Irfaniyye”, T.D.V.I.A., XX11/444-445.

B Ebi’l-Ala el-Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Tasavvuf Felsefesi, ¢ev. Mehmet Dag,
Ankara 1975, 98-102; el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, ¢ev. B. Koroglu-H.
Hacak-E. Demirli, Istanbul 2000, 385.

* Krs. Ignaz Goldziher, el-Akide ve s-Seria fi’l-Islim, ¢ev. Komisyon, Kahire trz., 247.

2 en-Nessar, Islimda Felsefi Diisiincenin Dogusu, 1/174; Yeni Pisagorculugun Diirzilige

etkisi igin bkz.; ed-Dubeysi, Ehlii 't-Tevhid, 1/462-468.

% Krs. Yazarn Mechul, Kitdbii’l-Nakt ve’d-Devdir, yay. Munir el-Liibaeydi, Brezilya 1920,

46 vd.

en-Nessar, Isidmda Felsefi Diigiincenin Dogusu, 1/51.

2 Bkz., Ebl Izzeddin, ed-Duriiz fi't-Tarth, 122-126; ed-Dubeysi, Ehlii't-Tevhid, 1/447-450;
Siileyman Selim Alamuddin, Tezekker Ya Mervdn, Da 'vetii’l-Tevhidi’l-Diirziyye, Beyrut
1998, 402 vd.

27



F. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (2003) 221

konusu olan bu akimlar incelendigi zaman Misir, Suriye, Irak ve Filistin’de
yasayan hakim kiiltiirlerden Miisliimanlara intikal ettigi goriilmektedir”. Bu
bolgelerin ise Diirziligin inkisaf ettigi ve daha sonralar1 yayildig1 bolgeler
oldugu dikkatlerden uzak tutulmamalidir. Diirzi liderlerinden Kemal
Canpolat, Sami Makarem’in “Edvd ala Mesleki’t-Tevhid” adl1 eserinin giris
boliimii yazis ve burada Diirzi akidesinin, irfan ve hikmetten ayr
olamayacagini belirterek, Diirzl akidesinin bu kaynaktan da beslendigini
belirtmistir. Ancak Canpolat, Diirziligin ayn1 zamanda Hint diisiincesiyle de
irtibatli oldugunu savunmaktadir®’.

Helenistik ve Hermetik fikirlerin tasavvufa girmesiyle, huldl’' ve
ibahiyye®® fikrini benimseyen birtakim tasavvufi ziimrelerin ortaya c¢iktigi
gorililmektedir. Bunlardan en dikkat ¢ekici olanlarin baginda Hallac-1 Manstr
ve taraftarlar1 gelmektedir. Burada Hallac-1 Mansir ile ilgili tartigmalara
girmek istemiyoruz. Ancak onun hangi anlamda olursa olsun “Ben Hakkim”
(Ene’l-Hakk) dedigi bilinmektedir”. Bu goriislerin o donemde var olmasi,
Hakim Biemrillah’in ultihiyyetinin iddia edilmesine fikrl zemin hazirlamistir
denilebilir.

Mislimanlar arasinda etkili olan felsefi akimlardan biri de Ihvan-1
Safadir*®. thvan-1 Safa hem diisiincede, hem de eylemde Tanr1’ya benzemeyi

¥ el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akl Yapis, 331.

30 Kemal Canbolat, Edva ala Mesleki’t-Tevhid, giris kismi, 26-51.

3! Huldl hakkinda genis bilgi igin bkz.; en-Nevbahti, Ebi Muhammed el-Hasan b. Miisi
(300/912), Firaku’s-Sia, thk. M. Sadik Al-i Bahri’l-Ulim, Necef 1936, 46; el-Es’ard,
Eb’l-Hasan Ali b. Ismail (324/936), Makaldtu I-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, thk.
Helmut Ritter, Wiesbaden 1963, 210-214; el-Bagdadi, e/-Fark, 198-205; Fahreddin er-
Razi, Muhammed b. Omer b. Hiiseyin (6061209), [tikadatii’l-Firaki’l-Miislimin ve’l-
Miisrikin, thk. Ali Sami Nessar, Kahire 1356/1938, 115-116 ; Kiirsad Demirci, “Huldl”,
T.D.V.IA., XVIII/341-342; Yusuf Sevki Yavuz, “Hultl”, T.D.V.I.A., XVIIl/342-344;
Louis Massignon, “Huldl”, /.4., V/584-585.

32 Ibahiyye hakkinda genis bilgi i¢in bkz.; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 41-42; el-Es’ari,
Makalat, 11-14; el-Kummi, Sa’d b. Abdillah Eba Halef el-Es’ari (301/903), Kitabii'l-
Makaldat ve’l-Fwrak, thk. M. Cevad Meskir, Tahran 1963, 59-62, 83-84; Hasan Onat,
“Ibahiyye”, T.D.V.I.A., XIX/252-254.

33 el-Bagdadi, el-Fark, 203; Krs. Hallac-1 Mansir, Divan, thk. L. Massignon, Paris 1955,
279.

3 jhvan-1 Safd hakkinda bkz.; Yuhanna Kumeyr, Ihvédnii’s-Safd, Beyrut 1954; Cebbir
Abdiinndr, Thvanii s-Safi, Kahire 1991; Mustafa Galib, Fi Rihdbi Ihvénii’s-Safé, Beyrut
1969; Omer A. Ferruh, [hvanii’s-Safd, Beyrut 1981; Omer Ferruh, “Ihvan-1 Safd”, cev.
[than Kutluer, Isldm Diigiincesi Tarihi, (Editor M.M. Serif) Istanbul 1990, ss. 327-348;
Ihvan-1 Safd, Resdilu Ihvdn-i Safd, thk. Butros Bustani, Beyrut trz; Ihvan-1 Safa,
Risailii’I-Cdmia, thk. Mustafa Galib, Beyrut 1984; Ismail Hakki Izmirli, “Ihvan-1 Safa”,
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tesvik etmislerdir’”. Felsefelerini, insanmn giici 6lgiisinde Tanri’ya
benzemesi seklinde tanimlayan Ihvan-1 Safi’ya gore evrendeki biitiin
varliklar, evrenin kiiclik bir 6rnegini olusturur, insanin var olus gayesi
Tanr’y1, varhgm hikmetini ve gercekligini bilmesidir’®. Ancak insanin
kendini tanimadan Rabbini tanimasina imkan yoktur. Thvan-1 Safa’daki,
Tanri’min vahdaniyetinin nurundan Faal Akl’1 yaratmasr®’, ondan kiilli nefis
ve maddelerin yaratilmasi ve buradaki varliklarm hiyerarsisi®® oldugu gibi
Ismaililige, buradan da Diirzilige gegmistir.

b). Gulat Hareketlerin Diirzilige Etkisi

Fatimi halifesi Hakim Biemrillah’m Ismafli dailer arasindaki giicii ve
nitelikleri hakkindaki asir1 diisiincelerin kokleri, Ismaililer arasinda yaygin
olan bu diinya-diinya Otesi umutlara, daha da 6nemlisi basta Hattabiyye
olmak tiizere, daha oOnceki donemin Sii Gulat gruplarinin kurgularina
dayanmaktadir’’. Burada Gulat hareketlerini inceleyecek durumda degiliz
ancak Diirzl akidesinin temelini teskil eden uldhiyyet nazariyesinin
hangilerinde var olduguna kisaca deginecegiz. Keysaniyye olarak
isimlendirilen firka, Hz. Ali’nin ogullarindan Ibnii’l-Hanefiyye nin
6lmedigini, onun beklenen Mehdi oldugunu kabul etmektedir. Keysaniyye
mensuplart ayrica onun Radva daginda gizlendigine, gaybetinin bir giin
aciga cikarak, zuliimle dolu olan diinyay1 adalet ve esitlikle dolduracagina
inanmaktadirlar*’. Hamza b. Umare daha da ileri giderek, Muhammed b. el-

D.FEFM., cVI, sayu: 4, Istanbul 1928; Yusuf Ziya Yériikkan, “Ihvan-1 Safd”,
DFIFM., yil 1, say1 1, Istanbul 1925, ss. 183-193; Ismail Yakit, Ihvdn-1 Safd
Felsefesinde Bilgi Problemi, Istanbul 1992; Enver Uysal, “Ihvan-1 Safd”, T.D.V.iA.,
XXII/1-6; Thvan-1 Safd’nin Diirzilige etkisi igin bkz. ed-Dubeysi, Ehlii’t-Tevhid, 1/437-
447; Ebt Izzeddin, ed-Duriz fi’t-Tarih, 114-116; Necib el-Asravi, el-Mezhebii’t-
Tevhidi’d-Diirzi, Brezilya 1990, 19-20; Alamuddin, Davetii’'l-Tevhidi’l-Diirziyye, 419-
432.

35 er-Resdil, 1/225, 339, 427, 111/41, 345, 371.

3% er-Resdil, 111/41, 345, 371. Ayrica bkz., Hamdi Onay, [hvin-1 Safd’da Varlik Diisiincesi,
Istanbul 19 91, 164; Enver Uysal, Ihvdn-1 Safd, XXI1/2.

37 er-Resail, IV/206.

38 er-Resail, 111/197.

% Farhad Daftary, Muhalif Islamin 1400 Yili Ismaililer Tarih ve Kuram, gev. Erciiment
Ozkaya, Ankara 2001, 231.

40 Nagi el-Ekber, Ebd’l-Abbas Abdullah b. Sirsir el-Enbari (293/905), Mesailu’l-Imdme,
Kitabii’l-Evsat fi’l-Makdlat, thk. Josef Van Ess, Beyrut 1971, 26-29; el-Isfehani, Ebd’l-
Ferec (356/966), Kitdbii’l-Agani, thk. A. Azbavi-A. Matar, Beyrut trz., XI/14-15; en-
Nevbahtl, Firaku’s-Sia, 27-29; el-Kummi, Kitdbii'l-Makalat, 26-27; el-Bagdadi, el-Fark,
31-34;
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Hanefiyye nin Tanri, kendisinin de Nebi oldugunu ileri siirmiistiir*'. Beyan
b. Sem’an (119/737), &énce Iibnii’l-Hanefiyye’nin oglu Ebli Hasim’in
imametini ileri siirerek onun elgisi oldugunu iddia etmistir*’. Daha sonra
Muhammed el-Bakir’a bir mektup yazarak kendisine uymaya c¢agirmis ve
kendisinin Peygamber oldugunu iddia etmistir”. Bununla da kalmayan
Beyan’in, {lah’in ruhunun el-Hanefiyye’ye geginceye kadar peygamberlerde
ve imdmlarda doniip dolastigini, sonra Ebl Hafim’e ve ondan da kendisine
gectigini iddia ettigi rivayet edilmektedir*’. Hem Tanrilik hem de
peygamberlik iddiasinda bulunan Beyan’in fikirlerinin hangisinin kendisine,
hangisinin taraftarlarina ait oldugunu tespit etmek oldukca giictlir. Ancak
bizi ilgilendiren husus, bu dénemde hulil fikrinin olmasi, Hermetik felsefe
ve Gnostik inanglarin izlerinin goriilmesidir.

Mugire b. Saild, Allah’1 basinda ta¢ bulunan nurdan bir adama
benzeterek ve onun insanlar gibi organlarmin oldugunu iddia ederken®; Ebti
Mansir el-icli ise kendisinin gége ¢ikarilip, Allah’in basini oksayip ona “Ey
ogulcugum, benden teblig et!” dedigi iddiasinda bulunarak®® Allah’1 insan
nitelikleriyle tanimlamiglardir. Gulat hareketlerin bir cogu Allah’in 6ziiniin
kendini degisik bigcimler ve varliklar olarak ortaya koyan tanrisal bir ruh ya
da 151k oldugunu ileri siirmiistiir. Sonugta tanrisal 6ziin, 6zellikle imamlar
olmak {izere insan viicuduna girdigi (hulil) veya bu viicutta yeniden
dogdugu inancina vardilar. Ayrica bu firkalar, Hz. Muhammed’den sonra da
Tanr’nin elgiler yoluyla insanlara seslenmeye devam edebilecegi goriisiinii
ortaya atarak, imamlarla peygamberleri es tutmaya basladilar. Bu firkalardan
bazilarina gore, imam ile Tanri’nin 6zel bir iliskisi vardir. Bazilar1 huldl
yoluyla tanrisal ruhun imamda tecelli edecegine inanirken, bazilari ise imanm

1 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 27-28; el-Kummi, Kitdbii'l-Makdaldt, 32-33. Krs. Hasan Onat,
Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, Ankara 1993, 118.

42 en-Nevbahti, Firaku 's-Sia, 28; el-Kummi, Kitabii’l-Makalat, 37; es-Sehristani, Ebt Feth
Muhammed b. Abdiilkerim (548/1153), el-Milel ve’n-Nihal, thk. M. Seyyid Geylani,
Beyrut trz., 1/153; el-Bagdadi, e/-Fark, 180.

4 Nasi el-Ekber, Mesailu’l-Imdme, 40-41; en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 34; el-Kummi,
Kitabii’l-Makaldt, 37; es-Sehristani, el-Milel, 1/152; el-Es’ari, Makdlat, 5-6.

* es-Sehristani, el-Milel, 1/151; el-Isferdyini, Ebi’l-Muzaffer (471/1078), et-Tabsir fi’d-Din
ve Temyizi’'l-Firkati'n-Ndciye an Firaki’l-Halikin, thk. Zahid el-Kevseri, Kahire 1940,
19,72; ez-Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman (748/1347), Mizdnii’l-
I'tidal fi Nakdi’r-Rical, thk. A. Muhammed el-Becavi, Kahire 1963, 1/357; el-Bagdadi, el-
Fark, 180.

4 Esari, Makalat, 7; el-Bagdadi, el-Fark, 182; el-Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din, 70,73; es-
Sehristani, el-Milel, 1/177.

4 en-Nevbahtl, Firaku 's-Sia, 38; el-Kummi, Kitabii’l-Makaldt, 46; el-Bagdadi, el-Fark,
187.
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Allah’in emrinde, diinyada hiikiim siiren ikinci dereceden bir Tanr1 olarak
kabul ediyorlardi*’.

Gulat firkalarindaki Tanr1 ve imam anlayisi, ruh-beden iliskisi ve
Oliim Gtesi gibi konularin yeniden ele alinmasina sebep oldu, bdylece bir ¢ok
firka tenasiih fikrine inanmaya basladi. Bu diisiinceye gore, ruh bedenden
ayri bir varliktir ve beden 6liirken ruh 6liimsiizdiir. Hatta bazilarina gore bu
gd¢ sonsuza degin devam edecektir®®. Bunun neticesinde 6len imamin
ruhunun, onun yerine gecen imamin bedenine gectigine inanilmaya baslandi.
Tenasiih fikri ile birlikte Cennet, Cehennem ve Kiyamet giiniine inanma,
yeniden yorumlanmig, buna gore ceza ve miikafatin ruhsal anlamda bu
diinyada oldugu savunulmustur. Ger¢ek Miiminin en 6nemli 6zelligi de
imdmi tamimak olmustur®’. Bu anlayislarin hemen hemen aynisini Diirzi
inang esaslart iginde goérmek miimkiindir. Diirziler, Ahiret giiniini,
kiyamet giinii anlaminda kullanmaktadirlar. Onlara gore ruhun 6liimii
veya dirilmesi diye bir sey soz konusu degildir. Hesap giinii ruhlarin
gelismesinin son mertebesidir ve degisik gomleklere intikal ve gecis
son bulacaktir.

Ismailiyye iizerinde, dolayisiyla da Diirzi akidenin sekillenmesinde
etkili olan gulat firkalarin baginda Hattabiyye gelmektedir. Ebi’l-Hattab,
onceleri Ca’fer es-Sadik’in yakin adamlarindan oldugu halde, asir1 ug
gorlislerinden  dolayr  Ca’fer  tarafindan  kovularak  yanindan
uzaklastirlmistir. Eba’1-Hattab’in, Allah’m once Ali’ye sonra sirasiyla
Hasan, Hiiseyin, Zeynel Abidin, Muhammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik’a
hulil ettigini soyleyerek, imamlarin aslinda ilah oldugunu iddia ettigi rivayet
edilmektedir’'. Yine Ebd’l-Hattab’in taraftarlarmin iddiasina gore, her
devirde biri konusan (natik) digeri ise susan (sakit) olmak {izere iki imam
bulunmaktadir. Nebi devrinde Hz. Muhammed natik, Ali ise sakit idi.
Nebiden sonra ise Ali, natik oldu. Ayn1 zamanda bunlara gore, imamlar ilah
olup gaybi da bilmektedirler”. Ozellikle el-Kummi™ ve en-Nevbahti™,

4 Krs. Daftary, Ismaililer, 94.

% en-Nevbahti, Firaku 's-Sia, 39-40; el-Kummi, Kitdbii’l-Makaldt, 48-49; es-Sehristani, el-
Milel, 1/175; el-Bagdadi, el-Fark, 208-212.

* Hiseyin el-Hamdani, 4 Compendium of Ismaili Esoterics, 1, vol. XI(1937), 218; B.Carra
de Vaux, “Tenasiih”, /. 4., XII/I, 159; Daftary, Ismaililer, 95.

0 en-Nevbahti, Firaku 's-Sia, 42; el-Kummi, Kitabii’l-Makaldt, 51; el-Bagdadi, el-Fark,
191; es-Sehristani, el-Milel, 1/179.

U el-Kummi, Kitdbii'I-Makdldt, 51; cl-Bagdadi, el-Fark, 191; es-Sehristani, el-Milel, 1/179;
el-Isferdyini, ez-Tabsir fi’d-Din, 73; er-Razi, Itikddat, 58.

52 el-Kummi, Kitdbii'l-Makdaldt, 51; el-Bagdadi, el-Fark, 191.
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Hattabiyye ile Ismailiyye arasinda ciddi bir bag kurarak, Ismailiyyenin,
Hattabiyyenin bir uzantisi oldugunu kabul etmektedirler. Hattabiyyenin
imamlik ve 6liim &tesi iizerindeki diisiinceleri az bir degisiklikle Ismaililer
tarafindan da benimsenmistir. Bu grubun hull ve imamlarin tanrisallig
fikirleri ImAmiyye ve Ismaililerce disipline edilirken, Nusayriler ve
Diirzilerde bu anlayisin devam ettigi goriilmektedir’®. Diirzilerin inang
esaslarindan en Onemlisi Hakim Biemrillah’in  ulthiyyetine
inanmaktir. Bu temel esasa gére Hakim Biemrillah’in, birbirinden asla
ayrilmayan lahatilik ve nasitilik olmak iizere iki yonii bulunmaktadir.
Onun duyularla anlagilamayan 1ahiti yoniinii hi¢ kimse hig bir sekilde
anlayamadigi gibi goriilen nasti yoni ise gorildiigiiniin aynisi
degildir. O hig¢ bir isim ve sifatla tanimlanamaz, hig¢ bir dil onu ifade
edecek bir tabire sahip degildir ve o her tiirlii tariften de miinezzehtir.
0, hig bir seye benzemez ve onun dengi de yoktur’®. Tanri, Hakim’in
suretinde kendini insanliga agmistir. Hakim, yaratanin son makamidir
ve insanin kendini arindirmas1 Hakim’in bu 6zelligiyle taninip kabul
edilmesiyle miimkiin olabilir.

II/VIIL. yiizyihin ilk yarisinda ortaya ¢ikan Muhammise, Ismaililikle
siki iliski i¢inde bulunan Hattabiyye ile birlikte degerlendirilmektedir’’.
Bunlara gére Hz. Muhammed Tanr1’dir ve Muhammed, Ali, Fatima, Hasan
ve Hiiseyin olarak bes ayr1 bedende viicut bulmustur. Fakat bu kutsal bes
bedenden ancak Muhammed’in bedeni gercektir ve manay1 temsil eder.
Muhammed, Tanri olarak Adem, Nah, ibrahim, Msa ve Isa seklinde de
daha 6nce diinyaya gelmisti ve her gelisinde Selmén onunla birlikteydi.
Selmin onun “Bab”1, yani ona acilan kapi &zelligini tasiyordu™. Bu
goriliglerin daha sonra Sii firkalarla birlikte Diirzilik tizerinde de etkili
oldugu, 6zellikle Nusayriligin temelini teskil ettigi kabul edilebilir”.

Yukarda bahsettigimiz felsefi hareketler ve dini gruplar haricinde
Dirziligin yayildigi bolgelerde etkili olan ve incelendigi zaman Diirzi
inanglariyla da benzer inaniglarin bulunabilecegi Yahudilik, Hiristiyanlik,
Zerdistlik, Maniheizm, Mazdekizm, Budizm, Hinduizm gibi inanislarin da

3 el-Kummi, Kitabii'l-Makdldt, 81-83.

> en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, 71.

Krs. Daftary, Ismaililer, 97.

°%9. Risale, Risdletii’l-Beldg ve 'n-Nihdye fi t-Tevhid; 17. Riséle, Risdletii 't-Tenzihi
ila Cemdati’l-Muvahhidin.

T el-Kummi, Kitdbii’'I-Makdlat, 56; krs. Hasan Onat, “Hattabiyye”, T.D.V.LA., XV1/493.
58 el-Kummi, Kitdbii I-Makalat, 56-59.

% Krs. Daftary, Ismdililer, 134.
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Diirziligin sekillenmesinde etkili oldugu diisiiniilebilir. Ozellikle Diirziler
kendilerini Hint Felsefesine ¢ok yakin kabul ederler. Ancak biz bu
makalede sadece felsefi hareketlerin ve gulat olarak nitelendirilen dini
akimlardaki fikirlerin Diirzi diisiincesine yansimasini ele aldik. Diger
konular1 bu makalenin sinirlarini da diisiinerek bagka ¢aligmalara birakmay1
uygun gordiik.

Sonug¢

Farkli kiiltiir dokularinin birbirini etkilemesi sonucunda yeni anlayislar
ve diislince ekolleri ortaya c¢ikabilmektedir. Bolgelerin cografi ve jeopolitik
konumlari, sosyo-ekonomik yapilari bu etkilesimi hizlandirabilmektedir. Bu
tiir etkilesimler gayet dogal olup cogu zaman kiiltiir zenginligine yol actigi
gibi bazen de yeni fikri hareketlerin ortaya ¢ikmasina veya mezheplerin
olusumuna da sebep olmaktadir. Ozellikle Diirziligin ortaya ¢iktigi Misir ve
yayildig1 Suriye, Liibnan, Filistin topraklar1 bircok medeniyet ve felsefi
akimlara besiklik etmistir. Bunun sonucunda, bu bdlgelerde birgok dinin
degisik mezhepleri inkisaf etmistir. Diirziler, zaten Ismaili diisiince iginde
var olan Hermetik diisiince, Yeni Eflatunculuk, Maniheizm, Hint felsefesi,
Zerdiistliik, gibi diisiinceleri gelistirerek Ismaili anlayisla birlestirmisler ve
yeni bir mezhep ortaya koymuslardir.

Bir¢ok felsefi diisiince akiminin ve dini diisiincenin izlerini, Diirzilikte
gorebilmekteyiz. Ancak bu dinlerdeki inanglarin Diirzilik {izerinde etkili
olmasi dogrudan olmayip, Ismaililik araciligiyla olmustur. Bu baglamda
Diirzi Mezhebi, Ismailiyye icerisinden neset etmis ve Diirzi diisiincenin
temelini de Ismaili kaynakli fikirler olusturmustur.
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