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KUR’AN’IN ANLASILMASINDA BiR YONTEM OLARAK
USLUBU’L-KUR’AN

Bilal DELISER®

OZET

Bu calisma, gelenegin dillendirdigi Zerkesi’'nin ise mfustakil bir
bashik altinda ele aldigi “Uslubiil-Kur’an” meselesine hem aciklik
getirmek hem de Kur’ant anlamada bir ydntembilim olarak teklif etmeyi
amaclamaktadir Kur’an? anlamak buytk oOlcide onun Usldbunu,
sanatlarini, dil yapilarini anlamaktan ge¢cmektedir. Bu calismada belagat
teorisinin Kur’an’a uygulanma bi¢imi olan Uslibu’l-Kur’an’dan ve bu
Usltbun temel dayanaklarindan bahsedilecektir. Kur’an dilinin ve
Uslibunun kendine mahsus 6zelliklerini ortaya koymak ancak tslabu’l-
Kur’an’la mtmkuindir. Arap edebiyatinda ve ulimu’l-Kur’an eserlerinde
Usltba dair bilgiler belagat ve edebi tenkit eserlerinde daginik vaziyette
ele alinmistir. Dil ve edebiyatta tslap, kisinin kendi duygu, dtistince ve
heyecanlarini dile getirme sekli, dili kullanma bicimidir. Uslabiil-Kur’an
ise terim olarak, s6zlin dizilmesinde ve lafizlarin secilmesinde izlenen
metodu ifade etmektedir. Uslabil-Kur’anla kastedilen de gerek
kelimelerin secimi gerekse ciimle yapisinda Kur’anin kendine 06zgi
anlatim tarzidir. Bu tarzi kesfetmek ve aciga cikarmak Arap belagatinin
bize sundugu imkanlar1 tanimak ve kullanmakla gerceklesebilecek bir
durumdur. Cinkt belagatin kendisi i¢cin kullandig1 dil herhangi bir dil
degil, 6zel yontem ve Uslaplari olan bir dildir. Bu ¢calismada 6nce cagdas
bazi anlama y6ntemlerine kisaca deginilmistir. Temelde ise, tslubi’l-
Kur’an’in dilbilimsel boyutlarini temsil eden belagat ilmi bir btittin olarak
ele alinmistir. Bu vesileyle Kur’an’in dile 6zgli bir metin olarak ele
alinmasinin zorunluluguna isaret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, yoéntembilim, anlama, tUslabu’l-
Kur’an, belagat.
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WORDING OF KUR’AN (USLUB AL-KUR’AN): AS A METHOD OF
UNDERSTANDING THE KUR’AN

ABSTRACT

The aim of this study is to both clarify the issue of the "Wording of
Qur'an" which is spoken by the tradition, whereas Zerkesi treats as an
independent subject, and to propose a methodology in understanding of
Kur’an. To comprehend the Kur'an passes by in great measure
understanding of its style, arts, and language structures. In this study,
it will be mentioned about the wording of Kur’an, which is the applied
form of belagat theorem to Kur’an, and and the basic bases of this
wording. To reveal the special features of the language and way of Kur’an
is only possible with the wording of Kur’an. In the Arabic literature and
the ulimu'l-Kur'an works, the information about the wording was taken
up in scattered positions in the works of belagat and literary criticism. In
language and literature, style is a way of expressing one's own feelings,
thoughts and excitements, and the form of using language. Uslub al-
Kur'an (Wording of Kur’an) as a term, refers to the method followed in the
arrangement of words and in the choice of words. What is meant by Uslab
al-Kur'an is both the Kur'an's own style of expression in sentence
structure and choosing of words. Discovering and exploiting this style is
a statement that can be realized by recognizing and using the possibilities
that Arabic rhetoric (belagat) offers us. Because the language used by
belagat is not any language, but a language with special methods and
styles. In this study, some contemporary methods of understanding are
first briefly mentioned. Basically, the rhetorical lore which represents the
linguistic dimensions of the Wording of Kur'an is discussed as a whole.
By this means, it is pointed out that the Kur'an must be taken as a
language-specific text.

STRUCTURED ABSTRACT
Introduction

To solve our problems by staying within the tradition, we must find
the ways getting and using information on the basis of rich cultural
heritage. This also raises the issue of methodology and procedure. One of
the most important issues in reconstructing the scientific future of Islam
in the world we live in is perhaps the problem of methodology that comes
first. In order to benefit from scientific sources and to produce new
information, there is a need to know scientific research methods for
conducting serious research and examination in the field of tafseer
(commentary) as well as in all branches of science. Without following
these methods, it is not possible to bring out the works in the true sense.
This can only be achieved through an interdisciplinary approach,
blending tradition with modernity. Otherwise, the rejection of historical
structure and background means that the individual rejects himself /
herself. This structure in which the understanding is inevitably present
can sustain its existence and legitimacy through classical texts that
continue this tradition and do not lose its value in this continuity.
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To comprehend the Kur'an passes by in great measure
understanding of its style, arts, and language structures. To be familiar
with the narrative styles and intricacies of the Kur'an is made possible
by the knowledge of eloquence or rhetoric. One of the greatest
achievements in this field is the knowledge of Belagat (rhetoric), which is
regarded as a part of Arabic linguistics.

The task of this lore is expressed by specifying ways of using the
language and beyond the communicating, to classify the possible ways
influencing the speaker or persuading the other party. Thus, unlike the
grammar, Belagat comes from a special way of use. Although the first exit
point is the language in use, as a result, the language used for it is not
any language, but a language with special methods and styles. The
Belagat lore offers us the highest model regarding the analysis of Kur'anic
revelation. The Belagat knowledge offers us not only to understand the
text and follow the rules that teaches but also it provides us the
possibility of analyzing the text including the aesthetic value of the it, by
following innuendo of the i'cazu'l-Kur'an. The Belagat lore teaches us how
to appreciate, evaluate and interpret this text. In this respect, belagat has
provided one of the most advanced tools to Muslim scholars in
understanding of Kur’an. In this view, belagat knowledge constitutes an
ideal model for reading and interpretation of the revelation. Thus, the
Belagat / rhetoric knowledge (meaning, declaration and recital), which
provides us to understand the method of Kur’an, is a linguistic method
in all its dimensions and it provides us with language-specific
foundations of a tafseer knowledge that based on principles. While as it
is known that linguistics is more interested in sentences as a field of
study, it is necessary to focus on the vocabulary that the same language
material is earned in a textual context in the style examination. The
examples given under the headings of Meaning, Declaration and Recital
are intended to ensure that we are able to penetrate the Kur'anic
methodology. In this study, we will talk about the form of belagat theorem
applied to Kur’an, which is the methodology of Kur’an and the basic bases
of this method. According to us today, the first thing that needs to be
done first is to reveal the characteristics of the language of the Kur'an
and the style itself. Because the Kur'an is a document based on literary
style and language. The Kur'an needs to be resolved within the
possibilities of literature and rhetoric. When this basic is neglected, the
rich Kur’anic knowledge of accumulation composed of language and
history, the method being offered to understand the Kur’an will be
deprived of one of its scientific foundations, the linguistic method and
stylistic features.

Along with these determinations, there are some who advocate that
the classical interpretation methods are far from procedural as opposed
to those who claim that the traditional "interpretive method" gives
sufficient meaning in the Qur'anic sense, but that it can not be used as
it is. According to the defenders of the second view; "Although the most
basic principle of tafseer method is to make it possible to understand the
Kur'an as a whole, all of the classical commentaries, since they could not
applied this principle as required, have not developed a basic Kur’anic
view. Because traditional tafseer methods are far from being procedural.
Therefore, contemporary interpretation method should deal with the
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direction of the understanding of the Kur'an before all else, and should
not lose time with its aesthetic beauty, its literary supremacy and its
belagat. Some researchers indicate that the general character of classical
tafseer method is “text analysis” and the tafseer methodology is basically
need to be concerned with and interested in this part of the Kur'an's
understanding. For those who say that there is no methodology of
interpretation of tafseer and that the Kur'anic lores do not make any
sense other than knowledge, a great part of the commentaries that should
be directed to understanding and interpreting the Kur'an have been seen
only as grammatical analysis and it is claimed that Kur'an is sentenced
to be buried under the grammatical and rhetorical phrases. It is told that
the Kur'an is on its own! have never been a matter of education in
madrasahs. Traditional sciences were subjected to a relentless criticism
with this thinking and criticism that began with Muhammad Abduh,

How much is this reflected in the truth? Are all these efforts to
uncover a truth? Or are these referenced premises used to legitimize
some of the pre-acceptances and prejudices? Indeed, has tradition never
proposed any method or method to us? Have encyclopedic works created
in tradition and tradition been properly evaluated as a whole? How
accurate is it that these works do not suggest a method? Are the subjects
covered in these works solved with the help of interdisciplinary data? We
think that our classical works have been sentenced with very general
judgments and our gaze is shaped by this condemnation. However, it will
be possible to create new methods and develop principles, and to utilize
these encyclopedic works based on rich cultural heritage. The task of
scientists should be to develop new methods without ignoring the old.
The proposed methods before classical works are being understood and
consumed in terms of interpretation, will take their place in history as
historical and traditional non-consistency suggestions.

Keywords: Kur’an, Methodology, Understanding, Uslabtil-Kur’an,
Rhetoric

Giris

Kur'anh Kerim’in anlagilmasina yonelik metodolojik caligmalar ve tartigmalar, gegmiste
oldugu gibi, gliniimiizde de devam etmektedir. Geleneksel “tefsir usilii"niin Kur'an1 anlamada
yeterli veriler sundugunu, ancak geregi gibi ondan istifade edilmedigini savunanlara karsilik, klasik
tefsir ustllerinin, ustl olmaktan uzak oldugu goriisiinii ileri stirenler de vardir. (Aydin, 2000: 124-
125; Erten, 2013: 83-89). ikinci goriisii savunanlara gore; “tefsir ustliiniin en temel ilkesi, Kur'an'
bir biitiin olarak anlamay1 miimkiin kilmak olmasina ragmen, klasik tefsirlerin hepsi, bu ilkeyi geregi
gibi uygulayamadiklari igin temel bir Kur'ani! Goriis gelistirememislerdir. Cilinkii geleneksel tefsir
ustilleri, birer ustil olmaktan uzaktirlar (Oztiirk, 2011: 9-26). Zira usil, aslinda soyut bir ¢abadur.
Dolayistyla ancak uygulaninca somutlasir. Halbuki geleneksel tefsir ustllerinde soyut hi¢ bir ¢caba
goriilmemektedir. Bunlarin hepsi, uygulamadan dogan Kur'an'in yazimi, cem'i, tesbiti ve sebeb-i
niizul, muhkem-miitesabih, nasih-mensiih, garibu'l-Kur'an, icazu'l-Kur'an, miiskilu'l-Kur'an... Gibi
konular1 islemislerdir. Halbuki yontembilim olarak tefsir usilii, Kur'an'in bir biitiin olarak
anlasilmasi icin soyut bir sekilde gelistirilen yontemdir. Dolayisiyla ¢agdas tefsir usilii, her seyden
once tamamen Kur'an'm anlagilmasi yonii ile ilgilenmeli, estetik gilizelligi ve edebi listiinligi,
belagati gibi yonleri ile vakit kaybetmemelidir.” (Rahman, 1996: 34,35). Bazi arastirmacilar ise,
klasik tefsir us@liiniin genel karakterinin 'metin ¢dziimlemesi' oldugunu ve tefsir metodolojisinin
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temel olarak Kur'an'n anlagilmasinin bu kismu ile ilgilendigini ve ilgilenmesi gerektigini
belirtmektedir. (Pagac1, 1995: 85).

Tefsir ilminin bir metodolojisi bulunmadigini ve Kur’an ilimlerinin bilgi yiginindan &te bir
anlam ifade etmedigini sdyleyenler i¢in, Kur'an-1 Kerim'i anlamaya ve yorumlamaya yonelik olmasi
gereken tefsirlerin de biiyiik bir kismi sadece gramer tahlilinden ibaret goriilmiis, Kur' an, gramer ve
hitabet siipriintiileri altinda gomiilii kalmaya mahkim edildigi iddia edilmistir. Kur'an’in, bizzat
kendi basina! Hig bir zaman medreselerde tedrisat konusu olmadig1 sdylenebilmistir. (Karatas, 2015:
90). Bu diisiinme ve elestiri bigimiyle, geleneksel ilimler amansiz bir elestiriye tabi tutulmustur.

Bu sdylenenler gercegi ne kadar yansitmaktadir? Biitiin bunlar bir hakikatin ortaya
cikarilmasi ¢abalart m1? Yoksa bazi 6n kabulleri ve 6nyargilari hakli kilmak i¢in bagvurulan dnciiller
midir? Gergekten gelenek bize higbir metot ve yontem onermemis midir? Gelenek ve gelenek
icerisinde olusturulmus olan ansiklopedik eserlere bir biitiin olarak hakkiyla degerlendirilebilmig
midir? Bu eserlerin bir yontem Onermedigi ne derece dogrudur? Bu eserlerde islenen konular
disiplinler arasi verilerin yardimiyla ¢oziimlenebilmis midir? Biz Oyle diisiiniiyoruz ki, klasik
eserlerimiz ¢ok genel yargilarla mahkiim edilmis, bakiglarimiz bu mahkimiyetle sekillenmistir.
Halbuki yeni yontemler yaratmak ve ilkeler gelistirebilmek, zengin kiiltiir birikimlerine dayanan,
yine bu ansiklopedik eserlerden yararlanmakla miimkiin olabilecektir. Bilim insanlarina diisen eskiyi
yok saymadan yeni yontemler gelistirmek olmalidir.

Biz bu galismada belagat teorisinin Kur’an’a uygulanma bi¢imi olan lislibu’l-Kur’an’dan ve
bu iislibun temel dayanaklarindan bahsedecegiz. Bu giin bizce dncelikli olarak yapilmasi gereken
ilk is, mealler furyasina bir yenisini eklemek ya da yorum adina onlarca cilt tefsir yazmak degil,
Kur’an dilinin ve tslibunun kendine mahsus 6zelliklerini ortaya koymak olmalidir. (Ciindioglu,
1988: 127). Ciinkii Kur’an, edebi iislip ve dile dayanan bir metindir. Muhataplar1 tizerindeki etkisini,
biiyiik 6l¢iide tislip 6geleri ile siir ya da nesir nitelikli dilsel yapilar1 ¢ergcevesinde icra etmektedir.
Edebiyatin ve belagatin bize sundugu imkanlar dahilinde ¢6ziimlenmesi gerekmektedir. (el-Hili,
2006: 51; el-Huli, 1995: 67).

Bu c¢alismadaki temel amacimiz klasik Kur’an ilimleri kitaplarimizdaki bilgileri/ustl-ii
tefsirimizi bugiin yararlanabilir bir tablo haline getirme yoniinde ¢aba sarf etmektir. Usliibu’l-Kur’an
Ozii itibariyle dilbilimsel bir yontemdir ve ilkelere dayali bir tefsir ilminin imkanim1 bize
sunmaktadir.! Simdi burada 6ncelikli olarak, Klasik tefsir usiliinde olmayan ancak islami metinleri
anlama metodolojisi olarak teklif edilen cagdas baz1 yontemlerden bahsederek bunlar {izerinde kisaca
durmak istiyoruz.

1. Anlam ve Cagdas Anlama Yontemlerine Kisa Bir Bakis

Arapea liigatler, Tiirkce "anlam" kelimesinin karsilig1 olan "mana" kelimesinin {i¢ anlama
geldigini belirtmektedir. Bunlar: Bir seye hirsla ve aceleyle yonelme, boyun egme, herhangi bir seyin
tefsiri anlaminadir. (Faris, 1969: 146). Erken Islami donemlerde "tefsir" ile es anlamli kullanilan
"mana" kelimesi giderek "meani" ismi altinda, sonraki donemlerde miistakillesecek olan belagat
ilminin bir alt birimi haline déniismiistiir. Bu asamada artik meani i¢inde miitalaa edilen mana, tefsir
ve te'vil'den farkli bir mecrada seyretmis, kutsal kitaptan ve ilahiyat kitaplarindan koparak edebiyat
kitaplar1 arasinda nesv-ii nema bulmustur. Mana ve meani'nin, ilahiyat kitaplarindan edebiyat
kitaplarina dogru takip etmis oldugu seyir bize hermenétik tarihinde de vaki olan benzer seyir

1 Bu konuyu klasik dsnemde sadece Zerkesi miistakil bir baslik altinda ele almistir. Zerkesi, Kur’an ilimlerini anlattig:
ansiklopedik eserinin kirk altinci boliimiinii “fi iislibi’l-Kur’an ve fiinlinihi’l-belagiyye” adiyla Kur’an iislibuna, ayirmus,
bu baslik altinda daha ¢cok Kur’an’daki belagat sanatlart {izerinde durmustur. Bu boliim hala bakir bir alan olarak
arastirmacilarin ilgisini beklemektedir.

Turkish Studies
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 12/27



152 Bilal DELISER

¢izgisini animsatmaktadir. "Mana” ile "mananin manasi"ni niianse eden Abdulkahir el-Curcani 'ye
gbre mana, lafzin hig bir araci olmaksizin vermis oldugu ilk anlamdir. Mananin manasi ise, lafizdan
hareketle bir mananin akdedilmesinden sonra bu mananin bizi bir baska manaya vardirmasidir.
(inam, 2001: 86).

“Anlam”, kullanimu 20. yiizyilin baglarindan bu yana yayginlik kazanan bir sézciik olmasina
karsin, anlam ve anlamin anlami gibi kavramlar ilk baglangi¢larindan bu yana felsefenin temel
konular1 arasinda yer aldig1 soylenebilir. (Tepe, 2008: 2; Griinberg, 1970: 1). Biz dilbilimin bize
sundugu imkanlar lizerinden meseleye deginmekle yetinecegiz.

Dil bilgisi ¢caligmalarinda ses, sekil ve ciimle bilgisinden sonra anlamin anlamini inceleyen
anlam bilgisi (<Yun. semantikos [<semiotikos “isaret ilmi”] “manali, gizli anlami olan/Ing.
significant” kelimesinden gelir. Vurgu gibi anlamui etkileyen her sey anlam bilimi ile alakali olabilir.
[Imii*l belaga (retorik, hitabe) etkileyici konusmay1 temin ettigi igin anlam bilimi konularina dahil
edilmistir. “Sembol, génderge, sozciikler ve sozliikbirim (<Ing. lexseme), diiz anlam, yan anlam,
dolayli anlatim, iki anlamlilik, mecaz, tesbih, anlam bilgisi alanlar1, es anlamlilik, zit anlamlilik, es
dizimlik, ifade ve deyim, anlam degisikligi, koken bilgisi ¢ok anlamlilik, esadlilik, es yazimlik ve
sozliikciiliik” anlam bilimiyle baglantili konulardan bazilaridir. Gostergelerle, ya da sozliikler ve
onermelerle, onlarin dile getirdigi anlam arasindaki baglantiy1 inceleyen bilgi dalina anlam bilimi
deniyor. Islam ilimlerinde buna ilmii“l-meani (séziin duruma ve geregine gore sdylenmesi ilmi)
denir. Beldgat ilmi (soziin a¢ik, uygun ve duruma gore uygun sdylenmesi ilmi) de anlam bilimiyle
alakalidir. Buna (anlam bilimine) diislincelerin, duygularin anlatiminda tutulacak yollar1 gdsteren
beyan ilmi ve duruma uygun acik ve diizgiin sozciikler yaninda s6zii siisli sdyleme yollarint 6greten
bedi,, ilmi de eklenebilir. (Hazar, 2013: 137).

Anlam sorunu dile iliskin bir sorundur, ama yalniz dil i¢inde kalan bir sorun degildir. Dil ile
dil dis1 arasindaki baglantida kok bulan bir sorundur. Bu hem teorik alana hem de pratik alana iligkin
anlam tartismalar1 i¢in gecerlidir. iliskinin bir ucunda dil, dilsel 6geler bulunurken, dbiir ucunda
seyler, nesneler, etkinlikler ya da yagsam vardir. Sozciigiin gosterdigi seyle iligkisinde, ama sozciikten
ayr1, kendi bagina var olan bir seyle —bu sey de bir sdzciikle dile getirilmis olsa bile- iliskisinde ortaya
cikmaktadir anlam. Bu nedenle temelde anlam sorunu bir dil sorunu olarak goriilse bile, yalniz dil
icinde kalan yalnizca dilbilgisel, gramerle ilgili bir sorun degildir. Anlam, dil ve dille uzanilmaya
caligilan dil dis1 arasindaki bir sorundur. (Tepe, 2008: 1).

Cagdas anlama yontemlerinden biri i¢in kullanilan Hermenoétik kavrami, Yunanca bir fiil olan
ve genellikle "yorumlamak" olarak terciime edilen hermeneuein'den ve isim olarak da "yorum"
anlamindaki hermeneia'dan gelmektedir. Bu iki kelimenin kokleri ile onlarin antik kullanimda
tagidiklari {i¢ yonlii temel anlamlar teoloji ve edebiyat yorumunun tabiatina dair 151k tutmaktadir.
Hermeneuein ve hermeneia kavramlar1 antik ¢aglardan gilinlimiize kadar gelebilen birgok metin
icerisinde degisik kaliplarda goziikmektedir. (Richart A, 2008: 39). Yunanca bir kelime olan
hermeios antik sehir (Delphi) kilisesinin rahibine isaret etmektedir. Bu kelime ve daha yaygin olan fiil
hermeneuein ile isim hermeneia belki de bu kelimelerin kendi isminden tiiredigi (veya tam tersi?) hizl
hareket edebilen el¢i-Tanrt Hermes'e kadar dayanir. Hermes'in, insan anlayisinin haricinde olan bir
seyi insan zekasimin kavrayabilecegi sekle sokma fonksiyonu ile alakali olarak zikredilmesi manidardir.
Kelimenin farkli formlari da anlagilamayani anlasilir hale getirmek siirecine imada bulunur.
Yunanlilar Hermes'in, dili ve yazmay:1 -insan anlayisimin manay1 alip bagkalarina aktarabilmesine
yarayan araglari kesfettigine inanirlar.
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Hermes'le iliskilendirilen bu "anlayisa gelme'ye ait aracilik ve mesaj getirme siireci,
hermeneuein ve hermeneia'nin antik ¢agda kullanilan ii¢ temel anlam ydnlerini: hepsini de igerir.
Bir 6rnek olmasi maksadi ile fiil halini (hermeneuein) ele alirsak bu {i¢ yon: (1) kelime seklinde
seslice ifade etmek, yani "s6ylemek"; (2) agiklamak, bir durumu agiklamak ve (3) terclime etmek, yabanci
bir dilden terciime etmek gibi." Bu {ic mananm hepsi de Ingilizce bir fiil olan "to interpret,”
(yorumlamak) ile anlatilabilir; ancak bunlarm her birisi yorumlamanin 6zel ve anlamli bir yoniinii
olusturmaktadir. O halde yorumlama, hem Yunanca ve hem de Ingilizce kullaninu igerisinde oldukga
degisik li¢ meseleye isaret etmektedir: sozlii telaffuz, akli bir agiklama ve diger bir dilden terciime. Bu
durumda da asli "Hermes siireci" nin devreye girdigi fark edilebilir: Her ti¢ durumda da yabanci, ilging,
zaman, yer veya deneyim ciheti ile ayri bir sey, bilinen, mevcut, anlagilabilir hale getirilmektedir;
sunusu, aciklamayr veya terciimeyi gerektiren bir sey bir sekilde "anlasilir hale getirilmekte",
"yorumlanmaktadir." (Richart A, 2008: 63). Terim bu anlamim ortagag boyunca korumustur. (Cevizci,
1999: 413).

Hermendtik teriminin kavramsal anlami modern donemdeki uygulamalarda 18. ve 19.
Yiizyillardan baglayarak, Alman filaozoflardan; Schleiermacher, Wilhelm Dilthey, Martin
Heidegger, Gadamer ile; Italyan Emilio Betti, Fransiz Paul Ricoeur ve Amerikali E. D. Hirsch’in
etkileriyle genislemis, ilahiyat alanindan daha genis bir alana intikal ederek tarih, sosyoloji,
antropoloji, estetik, edebiyat elestirisi ve folklor gibi biitiin insan bilimlerini kapsar hale gelmistir.
Ilahiyat alaninda hermenétik terimi, yorumcunun dini metni (kutsal kitab1) anlamaya calisirken
izlemesi gereken kaide ve Olciitleri ifade etmek {izere kullanilmistir. Bu anlamiyla hermendétik,
exegesis terimi ile ifade edilen “tefsir’den/yorumdan farklilik arz eder; zira exegesis terimi
tefsirin/fyorumun bizzat kendisine ve tatbikatina dair tafsilatlara isaret ederken hermenétik terimi
“yorum teorisi’ne isaret eder. Ayrica islam gelenegi i¢indeki “ yorum” meselesinin Hristiyan
gelenegindekinden farkli oldugunun belirtmek gerekir. Zira Hristiyanlikta vahyin kendisi Isa oldugu
i¢in, yorum, her zaman bizzat metnin “olusturulmas1” anlamin tasir, inciller, onlar1 yazan havarilerin
Isa ve vahiy yorumlaridir. (Zeyd, 2014: 238-239; Gemuhluoglu, 2012: 175).

Modern donemde hermendétigin gelisimine bagl olarak en azindan alt1 degisik anlamiyla
karsilasmaktayiz. Hermenotik alani (kabaca ve kronolojik olarak) soyle tanimlanmigtir: 1. Kutsal
metin tefsirinin teorisi; 2. Genel filolojik metodoloji 3. Linguistik anlama bilimlerinin hepsi; 4.
Geisteswissenschaften (insanligin sanat, aksiyon ve yazilarini anlamaya yonelen tiim disiplinler)’in
metodolojik temeli; 5. Varolus ve varolussal anlama fenomenolojisi; 6. Insanlarin mit ve
sembollerin arkasinda yatan manalara ulagsmak amaci ile kullandiklar1 hatirlanabilir ve kiiltiir
karsit1 olan yorumlama sistemleri (Richart A, 2008: 63).

Bu tanimlar sadece tarihi bir dénemi belirtmezler; her birisi yorum problemlerinin
onemli bir "anina" veya yaklagimina isaret ederler. Bunlar kutsal metinle ilgili, felsefi, bilimsel,
geistesivissenschaftliche, varolussal ve kiltiirel vurgulariyla isimlendirilebilir. Temelde
bunlarin her birisi hermendétigin ele alindig bir bakis agisini temsil etmekte ve yorumlama
eylemi ve 6zellikle de metin yorumunun farkli ama kabul edilebilir bir yoniine 1s1k tutmaktadir.
(Richart A, 2008: 41).

Anlam konusu dilbilimde semantics (anlambilim) ve pragmatics (edimbilim) alt bagliklar
ile ele alinir. Anlambilimin baz1 tanimlarinda baglam dikkate alinmaz ve onun baglamdan bagimsiz
olarak salt ciimlenin, kelime topluluklarinin ve kelimelerin anlamu ile ilgili oldugu belirtilir. Bu
tanimlarda dil kullanicilari, kullanim ortamlart ve amaglar1 dikkate alinmaz. Anlamin soyut bir
bigimde zihinde olusumu ve nesne ile onun simgesel tasarimi arasindaki iligki {izerinde durulur.
Edimbilim ise baglamdaki ya da kullanimdaki anlam seklinde yaklasilir ve bir baglamda kullanilmis
dilin anlamiyla ugrastig1 vurgulanir. Anlam ancak ve ancak bir baglamda var olabilir. (Cakir, 2004:
245-246).
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Isaret sistemleri acisindan syntax, semantics ve pragmatics {icliisi su sekilde
iligkilendirilmektedir: Syntax, isaretler arasindaki diizen iligkisini; semantics, isaret ile onun anlami
arasindaki iliskiyi; ve pragmatics, isaret ile onu algilayan ve yorumlayan arasindaki iliskiyi inceler.
Trafik lambalar1 6rnegiyle agiklayacak olursak; {i¢ rengin sirasini ve diizenini syntax (kirmizi > sari
> yesil); her bir rengin anlamini semantics (kirmizi “dur”, sar1 “hazir ol”, ve yesil “ge¢”); ve kisinin
her bir rengi gordiiglinde sergiledigi davranisi pragmatics (kirmizida durur ya da baska bir sey yapar,
sarida hazir olur ya da baska bir sey yapar ve yesilde gecer ya da baska bir sey yapar) inceler. Bir
isaret ¢esidi olan simge yoluyla isleyen dile bu mantikla bakilirsa, dil simgelerinin dizilis, diizen ve
siralarint syntax’in, dil simgelerinin anlamlarini semantics’in, ve dil simgelerinin kullanicilarla
iliskisini pragmatics’in ele aldig1 goriliir. (Cakir, 2004: 246). Gostergebilim/semiyotik (semiotics,
semiology), en genel ve en bilinen tanimiyla gostergeleri ve gosterge dizgelerini inceleyen bilimdir.
Ancak bu tanim, gostergebilimin ele aldigi konuya gore yapilmis bir tanimdir. Gostergebilim
kullandig1 metoda gore de tamimlanabilir. Buna gore gostergebilim, dilbilimsel metotlar1 nesnelere
uygulayan, her seyi (oyunlar, jestler, yiiz ifadeleri, dini ayinler, edebiyat eserleri, miizik pargalari...)
dille tasvir etmeye ve dilsel olmayan biitiin olgulart da dil metaforuna/mecazina doniistiirerek
aciklamaya calisan bir bilimdir.

Gostergebilimin temel konusunu olusturan “gdsterge”yi (sign) anlamadan gostergebilimi
anlamak imkansizdir. Gosterge, “genel olarak bir baska seyin yerini alabilecek nitelikte oldugundan
kendi diginda bir sey gosteren her tiirlii nesne, varlik ya da olgu”dur. Daha genis bir tanimla, gosterge,
insanlarin bir topluluk yasami i¢inde birbirleriyle anlagmak amaciyla yarattiklar1 ve kullandiklar
dogal diller (Tiirkce, Ingilizce, Fransizca Arapca vb.), cesitli jestler (el, kol, bas hareketleri), sagir-
dilsiz alfabesi, trafik isaretleri, bazi meslek gruplarinda kullanilan flamalar, reklam afisleri, moda,
mimarlik diizenlemeleri, yazin, resim, miizik gibi ¢esitli birimlerden olusan ve ses, yazi, goriinti,
hareket gibi gerecler vasitasiyla gerceklesen izgelerin olusturdugu anlamli biitiiniin birimleridir.
Mesela bir tablodaki bir renk 6gesi ya da bir figiir bir gosterge olarak degerlendirilebilecegi gibi, bir
yazinsal yapitta bir kahramanin amaci ya da davranigi veya moda agisindan bir bluz, bir etek, bir
kazak vb. ¢evresindeki obiir birimlerle iligkiye girmis bir gosterge olarak degerlendirilebilir. Sonugta
gostergebilim, sadece dilsel gostergeleri degil, temsili olan ve anlamli bir biitiin olusturan her seyi
inceler. Biitiin bu gostergeleri de dort sekilde inceleyebilir: Oznel bir gosterge tiirii olarak
gostergeleri arastirir, gostergelerin anlamini arastirir, gostergelerin kullanimi iizerinde odaklanir,
gostergelerin etkileri {izerinde odaklanir.

Gostergebilimin gosterge ve gosterge dizgelerini inceledigi lizerinde biitiin aragtirmacilar
mutabiktir ancak gostergebilimin bir bilim olup olmadigi konusunda tartigmalar vardir. Bir kisim
arastirmaci gostergebilimi “g0Ostergelerin bilimi” diye tanimlarken, bazi arastirmacilar heniiz bir
yontem birliginin olusmadigini sdylemektedirler. Ciinkii cogunluk tarafindan kabul gérmiis teorik
modelleri ya da deneysel yontembilimleri bulunmadigi i¢in gdstergebilimi kendi iginde bir bilim
degil, bilimler aras1 bir inceleme yontemi, bilimsel bir tasar1 ve heniiz gelisimini tamamlamamis bir
yaklasim olarak goriirler. Zira gostergebilim kuramcilari hald gostergebilimin alanini ve genel
ilkelerini belirlemeye ¢alismaktadir. (Vardar, 2001: 86; Vardar, 1988: 111; Yiicel, 2001: 9; Saussure,
2001: 46).

2. Usliip Kavram ve Usliibu’l-Kur’an

Uslip, sozliikte “izlenen yol, benimsenen tarz” anlamina gelmektedir. (Manzur, Tarihsiz:
456). Dil ve edebiyatta iislip kisinin kendi duygu, diisiince ve heyecanlarini dile getirme sekli, dili
kullanma bi¢imidir. Bu bakimdan {slGpbiliminin (stilistik) ilgi alan1 yazarm dil malzemesini
kullanirken gramer ve dizim kurallarinin, belagat esaslarinin icrasinda gosterdigi bigimsel-bireysel
ozellikleri incelemektir. Usliip incelemesi gramer, belagat ve edebi tenkidin verilerine dayanarak
yazarin kelimeleri konuya uygun bigimde se¢gme ve kullanma tarzi, terkip ve ciimleleri olusturma
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bigimi, icAz-1tnab gibi belagat tiirlerinde gosterdigi 6zgiinliikleri ve bireysel nitelikleri irdeler. Uslip
ayrica yazarin diliyle, kullandig1 dilin kurallar arasindaki sapmalarin toplami ve bu sapmalarin
eserin konusu ve amaci bakimindan yerinde ve 6zgiin olmas1 demektir. Boylece {isliip hem teknik
hem estetik biitiinliik arz eder. Ibn Haldfin’a gére iislip zihinde ve hayalde beliren stiretleri kelime
ve terkip kaliplarina dokme tarzi, dokuma bi¢imi, onlardan 6zgiin bir yap1 olusturma yontemidir.
Uslibun karakteristigi estetiktir. Bu da parlak hayal ve ince tasvire, nesneler arasinda sezilmesi gii¢
ortak noktalar1 kesfederek aralarinda benzerlik ilgisi kurma, soyuta somut elbisesi giydirme, somutu
soyut kiyafetine sokma gibi belagata dayali tasarruf ve becerilere dayanir. (Durmus, 2012: 382).
Arap edebiyatinda ve ulimu’l-Kur’an eserlerinde iisliba dair bilgiler belagat ve edebi tenkit
eserlerinde dagimik vaziyette ele almmustir. Uslip konusuna ilk deginenlerden olan Abdiilkahir el-
Ciircani Delailu’l- I’caz’inda, iislibun giizelligini yerine / makamina gore uygun kelime seciminde
goriir. (Durmus, 2012: 383).

Uslibii’l-Kur’an, terim olarak séziin dizilmesinde ve lafizlarin segilmesinde izlenen metodu
ifade eder. Uslabii’l-Kur’an’la kastedilen de gerek kelimelerin seg¢imi gerekse ciimle yapisinda
Kur’an’in kendine 6zgii anlatim tarzidir. (Zerkani, 1988: 303). Kur’an-1 Kerim, s6z sanatlarinda
maharet géstermenin revagta bulundugu ve edebi zevkin iist seviyeye ulastig1 bir ortamda inmistir.
Boyle bir ortamda Kur’an daha ilk nazil oldugu giinlerde, Arap yarimadasinda goriilen sozlii ya da
yazili anlatim sekillerinden farklilig1 ve bilinen edebi tiirlerden higbirine benzememesiyle dikkat
cekmistir. Inanc¢ ve ibadet esaslarindan ahlak prensiplerine, insanin psikolojik yapisindan gayb
aleminin 6zelliklerine, onceki kavimlerin kissalarindan kevni hadiselere kadar farkli konularda ilgi
cekici ve etkili bir ifade tarzina sahip olmus, gerek kendisine inananlara gerekse inanmayanlara
yonelik hitaplar degisik anlatimlarla ortaya konmustur. Bazi ayetlerin tamaminin ya da bir kisminin
usang vermeyecek sekilde tekrarlanmasi, anlatimda soru ve cevap yontemine, yemin, istitham ve
tekit gibi unsurlara yer verilmesi, darbimesel ve kissalarla bazi prensiplerin ve metafizik gergeklerin
somut hale getirilmesi bu baglamda zikredilebilir. Muhtevas1 yaninda dili ve iislibu agisindan
Kur’an’in farkli bir yapiya sahip oldugu muarizlar tarafindan da kabul edilmistir.(Kur’an:74/11-25).
Kur’an’in iislibunda goriilen lafiz ve mana dengesi, onun goniiller tizerindeki etkisi, ses ve terkip
nizaminda ortaya konan ahenk, akla ve duyguya aymi zamanda hitap etmesi gibi Ozellikler
kaynaklarda tizerinde durulan hususlardir. (Mertoglu, 2012, s. 382). Bununla birlikte klasik donemde
sadece Zerkes1 (794/1391) konuyu miistakil bir baglik altinda ele almistir. Zerkesi, Kur’an ilimlerini
anlattig1 ansiklopedik eserinin kirk altinci boliimiinii Kur’an’in iislibuna (fi {isliibi’l-Kur’an ve
fiininihi’l-belagiyye) tahsis etmis, bu baglik altinda daha ¢ok Kur’an’daki belagat sanatlar1 iizerinde
durmustur.

3. Uslabii’l-Kur’an’in Dilbilimsel Boyutlari; Belagat: Meani, Beyan, Bedii

Belagat, alaninda ortaya ¢ikan calismalar ve onlarin dayandigi epistemolojik sistem,
Kur’an’in dile 6zgii bir “ metin” olarak ele alinmasina bagli olarak gelismistir. Dolayisiyla Kur’an
metninin anlasilmasina yonelik gelistirilen teoriler, diger metinlerin bigimsel ozellikleri kadar
anlagilmalari igin de temel teskil etmektedir. (Gemuhluoglu, 2012: 175). Gelenekte belagat; "s6ziin
fasih olmakla beraber muktezayi hal ve makama uygun ve mutabik olmasidir” (Mevlevi, 1973: 25).
S6ziin fasih olmasi, ifadenin kusurlu olmamasidir. Halden maksat; kelamin sdylenmesini gerektiren
hususi sebeptir. Hal’in muktezas1 ise bu muteber hususiyetlerin icaplaridir. Bunlar muhatabin zihni
durumuyla yakindan ilgilidir. (Bilgegil, 1989: 21).

Bir dildeki gramerin amaci, dilin kurallarin1 ¢ikarma ve ortak kullanima dayanarak onu
diizenlemektir. Dolayistyla gramerin en biiyiik amaci, dili bozulmaktan korumak ve onun en asil
gorevi olan iletisimi dogru bir sekilde saglamaktir. Arap dilbilimin bir parcasi sayilan ve bu alanda
biiylik basarilar saglanmig olan ilimlerden biri de Belagat (retorik) ilmidir. Bu ilmin gorevi ise, dil
kullanimindaki 6zel yollar1 belirtmek ve ifade etmede iletisimi asip, konusani etkileme ya da karsi
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tarafi ikna etmesi miimkiin olacak yontemleri tasnif etmek seklinde dile getirilmistir. Dolayisiyla
Belagat gramerin aksine, 6zel bir kullanimdan yola ¢ikar. Her ne kadar ilk ¢ikis noktas1 kullanimda
olan dil ise de sonug olarak, kendisi i¢in kullandig1 dil herhangi bir dil degil, 6zel yontem ve iisliplari
olan bir dildir. (Cikar, 2001: 264).

Kur’an ilahi kaynakli dile 6zgii bir olgudur. Arapca olmasi ve indigi toplumda Arapgayi en
iist dlizeyde kullanmis olmasi, Kur’an’a edebi bir metotla ve edebiyatin incelikleriyle yaklasilmasini
zorunlu kilmaktadir. (el-Huli, 1995: 90). Bu zorunluluk Kur’an’in hakikat, mecaz, tesbih, istiare,
kinaye, ta’riz vb. agilardan i¢erdigi incelikler kavrandiktan sonra daha da belirginlesmektedir.

Uslip, Kur’an dilinin kendine 6zgii kullanimimi ifade etmek icin kullamlan bir kavram
olmasi nedeniyle, iislip ancak metni esas alan dilbilimsel bir yontemle anlasilabilir. Bu nedenle bir
metin lizerinde konusabilmek, o metinle ilgili, dilbilgisinin fonetik, morfoloji, etimoloji, semantik ve
sentaks gibi en temel boliimlerini bilmeye bagli bulunmaktadir. (Ergin, 1990: 69-70). Bilindigi iizere
dilbilim caligma alami1 olarak daha ¢ok ciimleyle ilgilenirken, iislip incelemesinde aym dil
malzemesinin metin ad1 verilen bir baglam i¢inde kazandig1 s6z degerine yonelmek gerekmektedir.
Meani, beyan ve bedii basliklart altinda verilen 6rnekler Kur’an iislibuna niifuz etmemizi temin
etmeyi amaglamaktadir.

3.1. Meani ilmi ve Uslibii’l-Kur’an

Meani, kelamin/s6ziin yerinde kullanilmasini, muhatap veya konusanin durumuna uygun
olarak ifade edilmesini saglayan ve climlenin dil kurallar1 gergevesindeki degisikliklerinden
bahseden bir ilimdir. Kisaca meani, belagatin climle ile ilgili bahislerini konu edinir. Climle sekilleri,
kullaniglar1 ve nasil konusulmasi gerektigi ile ilgili kaideleri inceler. Meaninin ele aldig1 konular,
dilbilgisinin ve dilbilimin bir¢ok konusu ve yaklagimi ile uygunluk géstermektedir. (Sarag, 2001: 53;
Kiran, 2002: 230-256). Bu ilmin temelini isndd olusturur. Meani ilminde ciimlenin diger bir adi da
isnattir. Yiikleme miisned, 6zneye de miisnediin ileyh denir. Meani ilmine gore, bir s6z/kelam ya
haber ya insadir. Yani sdylenen soz haricte bir gerceklige isaret eder ya da etmez. Gergeklige isaret
edip dogrudur veya yanlistir, diye hiikiim verdigimiz ifade haber, digeri insadir. (Sarag, 2001: 53).

3.1. 1. Haber

Haber, dogru veya yalan olma ihtimali olan hiikiim bildiren bir s6zdiir. Verilen haber gercege
uygunsa dogru, degilse yalan hiikmiine varilir. Ornegin ‘Bugiin Sivas’a kar yagdi® diyen birisi
hakkinda kar gercekten yagmus ise sadik, yagmamigsa kazib hiikmii verilir. Haber climlesi, isim ve
fiil ciimlesi olmak iizere iki yapidan olusur ve muhataba ya bilmedigi bir konuda bilgi vermek ya da
konusanin, muhatabin bildigi bir konuyu tekrar etmesi i¢in kurulur. Bu amaglarin ilkine faide-i haber
(haberin yarar), ikincisine 14zim-1 faide-i haber (haberin yararinin geregi) adi verilir. Mesela,
ogretmenin 6grencilerine "Hz. Muhammed'in (a.s) vefatindan sonra Hz. Ebii Bekir halife olmustur.
Daha sonra da Hz. Omer bu goreve gelmistir" bilgisini vermesi faide-i haberdir. Ciinkii bu sdziin
sOylenis amaci, bilgilendirme ve 6gretme; alis amaci ise, bilgilenme ve 6grenmedir. Gece giindiiz
ilim ugruna caligan, ¢aba gosteren bir aragtirmaciya "Her giin ¢ok calisiyorsun" denilmesi 1azim-1
faide-i haberdir. Ciinkii mesaj1 gobndermek isteyen kisi, alicinin daha 6nceden bildigi, vakif oldugu
bir yargiyi/konuyu, onunla tekrar paylagsmakta ve tekrarlamaktadir. Faide-i haber, haberi climle
islibunun esas amacidir. Haber climlesi bazen tensid (harekete gegirmek), tahassiir ve teessiif
(iiziinti ve hayiflanma), tevbih (azarlama), istirham (merhamet dilemek), dua ve beddua, emir ve
nehiy, va’ad ve vaild gibi amaglar i¢in de kullanilir. Bu durum séziin siyak ve sibakindan anlagilir.
(Ertugrul, 2015: 159; Ozdogan, 2011: 6-7; Karamollaoglu, 2013: 38-39).
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Meéni alimleri, bilgiyi kabul ya da ret etme hususunda muhataplarin {i¢ durumda
bulunduklarini ifade etmiglerdir. Muhatap, bilgi karsisinda ti¢ durumda olduguna gore, bu durumlara
gore sOylenecek ifade bigcimleri de farkli olacaktir. Yani gdnderilenin/alicinin durumuna gére iislup
belirlenmektedir. Ciimlenin tekit edilip edilmemesi ve tekit edilme derecesi, bu ifade bi¢imlerini
sekillendirmektedir. Bu konu, Kur’an sluplarinin en dnemlilerinden biri olan tekit konusunu
icermektedir.

Muhatabin bilgi karsisindaki durumlar su ii¢ ciimle ¢esidiyle tanimlanmaktadir:

a) Iptidai ciimle, muhatabin zihni bos yani konu hakkinda higbir b11g1 tereddiit ve kuskusu
yoksa bilgi vermek i¢in vurgu yapmadan kurulan climledir. RY A RTYIEY 3) “Hani onlara elgiler
gelmisti”( Kur’an: 39/13). Ayet-i kerimesi gibi. Bu anlatim bi¢imi muhatabin zihninde sOylenen
sozle ilgili bir bilgisinin olmamas1 ve itiraz etme durumunun bulunmamasini ifade eder. Sozii
sOyleyen kisi, muhatabin zihninde sdyleyecegi bilginin olmadigin1 ve bu bilgiye herhangi bir
itirazinin s6z konusu olmadigini tasarlayarak sdyler. Bu tipki bir dgretmenin 6grencilerine ders
anlatmasi gibidir. Allah'in, kendini, kainati anlatmasi, tanitmasi bilgi vermesi ibtidai ciimle
¢esidindendir.

b) Talebi ciimle, muhatabin zihninde kusku ve tereddiit varsa verilecek bilginin aklina
yatmasi i¢in pekistirilerek kurulmus ciimledir. Gt a aSJ\ g “Siiphesiz ki biz size gonderilmis
elgileriz” Kur’an: 39/14). Ayet-i kerimesi gibi. Muhatapta bir konu hakkinda kismi tereddiit durumu
s0z konusu ise bu tiir ifade bi¢imi kullanilir.

¢) inkari ciimle ise, muhatabin zihninde kuskudan Gte inkar varsa tepki derecesine gore bir
veya birkag tekit edatiyla kurulan ciimledir. Gstausal A0 Uy alag G5 “Rabbimiz biliyor ki biz gergekten
size gonderilmis el¢ileriz” ( Kur’an: 39/16). Ayet-i kerimesinde oldugu gibi. . Muhatapta bir konu
hakkinda kesin inkér ve ret durumu s6z konusu ise bu tiir ifade bicimi kullanilir. &3 &) Gl & (
Kur’an: 52/7). Ayetinde oldugu gibi. Kuran-1 Kerim'deki ayetlerin/ciimlelerin 6nemli bir kismi bu
i¢ Uslupla gelmistir. Belagat bilginleri, bu ti¢ durumda bulunan kimselere sdylenecek ifade
bigimlerini tekit edatlarinin kullanilip kullanilmamasi agisindan ele almiglar ve tekit edatlarinin
muhataplari ikna etme ve anlama katkisi agilarindan basat rolii oynadigini tespit etmislerdir. Kur’an-
1 Kerim talebi ve inkari haberi tekit (pekistirme) i¢in birgok edat kullanmistir. (Ozdogan, 2011, s. 21-
25; Osman Ertugrul, 2015, s. 160-161; Karamollaoglu, Kur’an Isiginda Belagat Dersleri, Meani {lmi,
2013, s. 51-66).

Haber ciimlesi Kur’an’da su anlamlarda kullanilmaktadir: Taacciip:“O ne biiyiik bir kelime
ki agizlarindan ¢ikiyor, sirf bir yalan soylityorlar” (Kur’an: 18/5; 61/3; 2/28). Emir: “Anneler
evlatlarini emzirirler...”( Kur’an: 2/233). ifadesi ayetin siyak ve sibakina gore “emzirsinler”
anlamindadir. (Zerkesi, 1988: 334). Nehiy: “Ona tertemiz temizlenmis olanlardan bagkasi el
stiremez” ( Kur’an: 56/79). Va’d:“Biz onlara hem dis diinyada hem de nefislerinde ayetlerimizi
gosterecegiz...”(Kur’an:41/53).  Vaid:“Zulmedenler yakinda nasil bir devrime ugrayip
devrileceklerini bileceklerdir.”( Kur’an: 26/227). Inkar ve Ayiplama:“(Azab1) tad, zira sen kendince

iistiin, serefliydin” (Kur’an: 44/49). Dua: “Sade sana ederiz kullugu/ibadeti ve sade senden
dileriz /inayeti/yardimi”(Kur’an:1/5 (Zerkesi, 1988: 334).
3.1.2. insa

Insa, dis diinyada olup bitenleri degil de yapilmasi ya da yapilmamasi istenenleri ve
istenmeyenleri belirten tasarim ciimleleridir. Bu tiir climlelerde kelamin harigte bir nispeti yoktur.
S6z hakkinda dogrudur ve yanlistir diye bir hitkiim verilmesi miimkiin olmayan, emir, nehiy, sart,
tasar1 veya istek igeren dilek ciimlesine insa denir Bu climleler niyet ve duygu ifade eder. Bir ifadenin
inga olmasim o ifadenin dile getirilmeden once harigte bir gergekliginin olmamasi belirler. Dile
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getirildikten sonra muhatabin o ifadeden bir netice ¢ikarmasi dikkate alinmaz. (Sarag, 2001: 60). insa
(dilek kipi), talebi (talep bildiren) ve gayr-1 talebi (talep bildirmeyen) olmak iizere ikiye ayrilarak
incelenmektedir. Biz burada Kur’an’da daha ¢ok 6rnegi gecen talebi insa {izerinde duracagiz. Talebi
ingd; soOylendigi anda henliz meydana gelmemis bir fiilin yapilmasini isteyen ciimledir.
(Karamollaoglu, 2013: 119). Bu ise, emir, nehiy, soru, temenni ve nida ile yapilir.

3.1.2.1.Emir

Emir; makam bakimindan yukarida olan bir kisinin daha alt seviyede olan birinden hentiz
yapilmamuis bir fiilin yapilmasini istemektir. (Karamollaoglu, 2013: 121). Emir i¢in dort ayri kip
vardir. Bunlar; emir fiili (emr-i hazir), basginda emir lam1 bulunan miizari fiil (emr-i gaib), emir
manasina gelen isim fiil ve emir fiili yerine kullamlan masdardr. (Karamollaoglu 2013 121) Emr-
i Hazir: <330 161y 3Ual) 154813 (Kur’an: 2/43). Emr-i Géib: « 483, 46 538 (g A% ba 4o 99 (3l
& 5T Las (38088 (Kur’ an: 65/7). Isim Fiil: “el'-\-\M 1) g ¢ A aSJ*A-' ¥ es-wﬂ-" aile | glal il gl (Kur’an:
5/105). Mastar: “CuSiually ity o) o35 Ui caal sl 40 ) (5283 ¥ (Kuran: 2/83)

Emir kipi bazen dua (Kur’an: 3/193; 27/19; 20/25, 29; 31/28), iltimas (Kur’an: 20/94),
temenni (Kur’an: 23/107), tehdit (Kur’an: 6/158; 39/8; 41/10), ta’ciz- aciz birakma, bir seyi
yapmaktan mahrum etme-( Kur’an: 2/23, 3/168; 10/38; 55/38), teshir-alay etme ve kiiglimseme- (
Kur’an: 10/80; 11/32; 2/65), ibahe ( Kur’an: 62/10; 2/187; 24/33), ihdne-muhatabi hor gorme ve
kiigiimseme-( Kur’an: 44/49; 17/50; 78/30; 4/138), irsad (Kur’an: 2/282; 7/199) ve te’dib gibi
amaglar i¢in yapilir. Bu durumda emir, asil anlamindan ¢ikar ve s6ziin siyak ve sibakindan anlasilan
bu tiir anlamlar ifade eder.

3.1.2.2. Nehiy / Yasaklama

Nehiy, emrin ziddi olup konumu ne olursa olsun, muhataptan bir fiili yapmamasini
istemektir. Nehyin tek siygasi, miizari fiilin bagina getirilen “1a” dir. Bu kip, belagatte yasaklamanin
disinda bir¢ok gaye i¢in de gelebilir. Bunlardan bazilari; dua (Kur’an: 2/286; 3/8, 194; 7/150), irsad
( Kur’an: 93/9, 10; Maide, 5/101), iltimas, temenni ( Kur’an: 19/23; 6/27; 25/27; 40/1, 36),
tevbih(kinama) (Kur’an: 2/42; 49/11; 23/108), te’yis-iimitsizlige diisiirmek- (Kur’an: 9/66), tehdit,
tahkir ve tesviyedir. (Karamollaoglu, 2013: 128).

3.1.2.3.istifham

Istlfham daha 6nce bilinmeyen bir sey hakkinda soru sorarak bilgi istemektir. Istifham i¢in
AT S P YR I W A LS\ soru edatlar1 kullanilir. “E” harfi hem tasdik hem de tasavvur
icin kullanilirken “hel” sadece tasdik icin digerleri ise, yalniz tasavvur ic¢in kullanilir.
(Karamollaoglu, 2013: 154). insa Ciimlesinden Olan Istitham ve Kur’an’da Kullanildig1 Anlamlar

3.1.2.4. istifhamin Haber Anlaminda Mecazi Olarak Kullanildigi Anlamlar

Inkar: “Su iki adamin kavmi bize kolelik ederken simdi biz kalkip bizim gibi iki insana m1
inanacag1z? Dediler” (Kur’an: 23/47). Yani inanmayiz. Oviinme: “Misir miilkii benim degil mi?”
(Kur’an: 45/51). Azarlamak i¢in kullanilir: “Allah’in arz1 genis degil miydi, oraya hicret etseniz ya?”
(Kur’an: 4/97; 57/16; 5/116). Esitlik: “Onlar1 uyarsan da uyarmasan da birdir. inanmazlar.” ( Kur’an:
36/10; 14/21, 63/6, 26/136, 21/109). Tazim: “Kimin haddine ki Onun izni olmaksizin huzurunda
sefaat edecek” ( Kur’an: , 2/255). Korkutmak: “O hakka! Ne Hakka?”” ( Kur’an: 69/1). Saskinlik:
“Eyvah bize! Bu defter ne de acayip; ne kiigiikk koymus ne biiyiik, hepsini zapt etmis” ( Kur’an:
18/49). Kolaylik: “Ne vardi bunlar Allah’a iman etselerdi...” ( Kur’an: 4/39). Cokluk: “Biz nice
memleket helak etmisizdir...” ( Kur’an: 7/4). Hidayet: “A! Orada fesat edecek ve kanlar dokecek bir
mahlik mu yaratacaksin...” (Kur’an: 2/30; (Zerkesi, 1988: 341-350).
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3.1.2.5. istifhamin insa Anlaminda Mecazi Olarak Kullanildigi Anlamlar

Talep: “Artik diistinmez misiniz?” ( Kur’an: 10/3, 3/20, 24/22, 4/75, 82). Yani diisiiniiniiz
anlaminda emir icermektedir. Nehiy: “Ey insan! Ne magrur etti seni O kerim rabbine kars1” ( Kur’an:
82/6).Yani magrur etmesin. Sakindirmak: “Helak etmedik mi evvelkileri?” ( Kur’an: 77/16).Yani
onlara gii¢ yetirdigimiz gibi size de gili¢ yetiririz. Hatirlatmak: “ ‘Siz’ dedi; biliyor musunuz,
cahilliginizde Yusuf’a ve kardesine ne yaptiniz?” ( Kur’an: 12/89; 93/6; 94/1). Uyari: “Gérmedin mi
ne yaptigint Rabbinin ashab-1 fil’e?” ( Kur’an: 105/1; 2/258; 25/45). Tesvik: “Size bir ticaret
gostereyim mi...?”" ( Kur’an: 61/10; 57/11). Temenni: “Bak bizim sefaatcilerden hig biri var mz...?”
( Kur’an: 7/53). Dua: “Igimizden baz1 beyinsizlerin yaptiklarmdan &tiirii bizi helak m1 edeceksin?” (
Kur’an: 7/155). Teklif: “Allah’in size magfiret etmesini arzu etmez misiniz?” ( Kur’an: 24/22).
Beklemek zorunda olmak: “Dediler ki: “Eger dogru soyliiyorsaniz bu tehdit (ettiginiz azap) ne zaman
(gelecek)?” ( Kur’an: 36/48). Alay: “Atalarimizin yaptiklarini terk etmemizi sana namazin mi
emrediyor?” ( Kur’an: 11/87). Hor gorme, kiiciimseme: “Bu mu Allah’in peygamber diye
gonderdigi?” ( Kur’an: 25/41). Taacciip: “Bana ne oluyor dedi; Hithiitii gérmiiyorum, yoksa
kayiplara mi karist1?”” ( Kur’an: 27/20). Azarlamak: “Daha Allah’1in dininden baskasini m1 ariyorlar?”
( Kur’an: 3/83 (Zerkesi, 1988: 351-352).

3. 2. icaz ve Hazf

Uslibii’l-Kur’an’in en énemli konularindan biri de icaz ve hazf konusudur. Sézliikte “sozii
kisaltmak” anlamina gelen icaz, terim olarak meani ilminde “bir maksat ve fikrin en az sozle
aciklanmas1” demektir. Icazli s6ze veciz ve micez, sdziin maksad: ifadede yeterli olmayacak
derecede kisaltilmasina da ihlal denir. Bir¢ok eserde icdzin belagatla es tutulmasi belagat ilminde
icdza verilen 6nemi gostermektedir.

Meani ilminde, bir maksadin ifadesini saglayan kelimelerin azlig1 ve ¢oklugu ile climlenin
uzunlugu kisalig1 “icaz”, “itndb” ve “miisavat” basliklar1 altinda ii¢ bdliimde ele alinir: Lafzi az
manasi ¢ok(icaz) 2. Manasi az lafz1 ¢ok (itnap) 3. Lafzi, manasi derecesinde (miisavat). (Mevlevi,
1973: 58). Ciimlenin uzun veya kisa olusunun bir 6l¢iisii halkin kullandigi dil, bir 6l¢iisii de durumun
geregidir. Bundan dolay1 icdz, az lafizla ¢ok manay1 ifade etmenin yani sira “kastedilen anlamin
geregi ne ise sozii onunla aciklamak” seklinde de tanimlanir. fcaz 1tndbin karsiti bir anlam ifade eder;
dolayisiyla bir s6z kendisinden uzun bir séze kiyasla icaz vasfin1 kazanabilir. Nitekim 1tnab igin de
ayni durum bahis konusudur. icazi, “sézde fazlalik olarak bulunan kelimelerin (hasiv, tatvil) yer
almamas1” seklinde tanimlayanlar da vardir. fcaz ile ilgili biitiin tammlar, bir fikri agik ve en az lafizla

ifade etme noktasinda birlesir. icaz belagat kitaplarinda genellikle ikiye ayrilarak incelenir.

a. Icaz-1 Hazif. Kendileri bulunmadan da anlamin tamam oldugu kelime veya ciimlelerin
hazfedilmesi yoluyla saglanan icazdir. Bu nevi hazfe meéani ilminde ihtizal denir. Bu sekildeki icazda
ibarede hazfin bulundugunun bazi karinelerle anlasilmasi gerekir. Bilinen ve tahmini kolay olan
hususlar1 zikrederek ibareyi uzatmamak, dikkati asil 6nemli yere yonlendirmek, karineye dayanarak
terkedilen seyleri muhatabin diisiince ve hayal giicline birakarak anlam zenginligi kazanmak gibi
sebeplerle bu tiir hazfe basvurulur. Bir ibarede hazif yapildigini gosteren karine ve delillerin
bashcalar1 sunlardir: a) Ibarede hazfin bulundugu aklen anlasilir, ibarenin akis1 da neyin
hazfedildigini gosterir. “_nyall asly aalls didl oSile cw’n” (Olii, kan, domuz eti ... size haram
kilimmustir, Kur’an: 5/3) ayetinde 6lii, kan ve domuz etinin bizzat kendilerinin haram kilinmasi bir
anlam ifade etmediginden burada bir hazif bulundugu ve hazfedilen kelimenin de “Js" (yemek) fiili
oldugu ibareden anlasilmaktadir. “tua s ¢l 5 &1 cls 5 (Rabbin ve saf saf melekler geldigi zaman
..., Kur’an: 89/22) ayetinde hazif bulunduguna hitkmeden akil, hazfedilenin rabbin emri veya azab1
yahut cezas1 olabilecegini de soyler. b) ibarede bir hazif bulunduguna orada yer alan bir fiil delalet
eder, neyin hazfedildigini de toplumun 6rf ve adeti belirler. “4as a3 (&% <& (-AZiz’in karisi
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soyle- dedi: Iste beni kendisi hakkinda ayipladigimiz su gordiigiiniizdiir. Kur’an:12/32) ayetinde
gecen “» 5 (kinamak-ayiplamak) fiili insanin kendi iradesiyle yaptigi bir eylemin sonucudur. Bu
eylemin ve durumun ne olabilecegi konusunda gesitli ihtimaller vardir. Hazfedilenin, 30. ayetteki * 8
U Ledrd” (Sevgi yiireginin zarma islemis) ifadesinde gegen “asir1 sevgi” mi, yoksa “ 35l 5 3 el < yal
4usi e e (AZiz’in karisi delikanlinin nefsinden murad almak istiyormus) ifadesindeki “nefsinden
murad almak” m1 oldugu hususunu toplumun gelenekleri belirler. Sik¢a kullanilan ve deyim halini
alan sozlerde fiilin hazfedildigini yine gelenekler belirler; “Hayirli isler” temennisinde hazfedilenin
“dilerim, olsun” vb. fiiller oldugunun belirlenmesi gibi. Icdz1 saglamak icin ciimlenin bir kismi
hazfedilebilir: “» silsll ©aly 13 (Bogaza dayandigi zaman ..., Kur’an: 56/83) ayetinde fail olan “ «z 5 )
o4l (ruh, can); “laliug Al 8L & Jsu) o J85” (Allah’in peygamberi onlara dedi ki: Aman ha
Allah’1n disi devesi ve onun su i¢gme nobetine!, Kur’an: 91/13) ayetinde “) 5,3V (dikkat edin) fiili,
“Laly clal g 435 Sl 5 ozl s 43 (Gergek su: Giildiiren de aglatan da O’dur, Hakikat su: Oldiiren
de dirilten de O’dur, Kur’an: 53/43-44) ayetlerinde mef*uller, “4: il Jlu) s (karyeye sor, Kur’an:
12/82) ayetinde “Jal” (sakinler) muzafi, “ &) & (Rabb[im] beni bagisla!, Kur’an: 7/151)
ayetinde rabbin muzafun ileyhi olan iyelik zamiri (\Walua dae 5 Q5 (a5 (¢ (Kim tévbe edip salih -
amel- islerse ..., Kur’an: 25/71) ayetinde “salih” kelimesinin mevsufu olan “amel” kelimesi, “ OS5
Laad daiu JS 33 @lle aael )37 (Clinkil arkalarinda her -saglam- gemiye el koyan bir hiikiimdar vardi,
Kur’an: 18/79) ayetinde de geminin sifat1 olan “4lls” (saglam) kelimesi, “4) osSusy 5 92358 (Bana tabi
olun ki Allah sizi sevsin, Kur’an: 3/31) ayetinde “ s~ 0" (Eger bana tabi olursaniz) sart ciimlesi
hazfedilmistir. Bir veya birden fazla ciimlenin biitiiniiyle hazfedilmesiyle de icaz saglanabilir. *“ o\S
Cll ) Eand 3aa) 5 44l LU (Insanlar tek bir iimmetti. Allah peygamberler gonderdi, Kur’an: 2/213)
ayetinde iki cimlenin arasindaki baglantiy1 hazfedilmis olan, “Su veya bu sebeple ihtilafa diistiiler”
ciimlesi saglamaktadir. Ayrica ciimle hazfine sebep-sonug iliskisiyle de bagvurulur. « o &l < 3 13
ma )l el e &l 338 (Kur’an okudugun zaman o kovulmus seytandan Allah’a sigm,
Kur’an:16/98) ayetinde “okudugun zaman”, ifadesi “-okumayi- istedigin zaman” climlesinin yerini
tutmustur. Birden fazla ciimlenin hazfedildigi de olur. 13 UiSs i) ¢Sl (e S of caal i J8
Osea iy Bl Lhilh agie J58 & agdl 488 (Silleyman Hiidhiid’e dedi ki: Dogru mu séyledin yoksa
yalancilardan muisin, bakacagiz. Su mektubumu gotiir, onu kendilerine ver, sonra onlardan biraz
uzaklag da ne sonuca varacaklaria bak, Kur’an: 27/27, 28) ayetleriyle bunlardan sonra gelen, « <l
mS s ) A ) sl Wl W2 (Beyler, ulular! Bana ¢ok onemli bir mektup birakildi dedi, Kur’an:
27/29) ayeti arasindaki, “Hiidhiid mektubu aldi ve Belkis’a gotiirdii. Belkis mektubu okuyunca soyle
dedi” ciimleleri hazfedilmistir. Bunlarin disinda belagat kitaplarinda yemin ifadesiyle bazi
edatlarinin hazfine dair pek ¢ok 6rnek yer almaktadir. (Zerkesi, 1988: 115-150;151-234;235-246).

b. fcaz-1 Kisar. Ciimleden herhangi bir eksiltmeye gitmeden kisa bir ibareye ¢ok manalar
sigdirmaktir; soziin herkes¢e kullanilan yaygin sekline nazaran lafizlarinin az, anlaminin gok
olmasidir. Cennet ehlinin yiyeceklerine dair olan “4e sia ¥ 4eshia ¥” (Tiikkenmeyen ve
yasaklanmayan -yiyecekler-, Kur’an: 56/33) ayeti bu tiir icdza verilen drnekler arasindadir. Bu nevi
icaz1 anlamak i¢in derin bir diisiince ve ince bir dikkat gerekir. Konuyla ilgili kitaplarda bu icaza
verilen klasik 6rnek % s> (abaill & oSl 9 (Kisasta sizin igin hayat vardir, Kur’an: 2/179) ayetidir. Bu
ayetin nazil oldugu dénemde Araplar arasinda ayni diisiince, “Oldiirmenin caresi 6ldiirmektir”
seklinde ifade ediliyordu. Kur’an’in ifadesiyle bu s6z arasinda mukayese yapilirken ayetin zikredilen
tistiinliiklerinin cogu onun icaz yoniiyle ilgilidir. “oaalall ge (el s ajally sl s siall 337 (Sen af yolunu
tut, iyiligi emret ve cahillerden yiiz ¢cevir, Kur’an: 7/199) ayeti de az lafizda yiiksek ahlaki meziyetleri
toplamaktadir. icaz her ne kadar soze deger katan bir 6zellikse de bu konuda belirleyici 6l¢ii onun
yerinde ve durumun geregine gore yapilmis olmasidir. Bu sebeple icaz her durum ve zamanda
makbul degildir. Ibn Kuteybe, “Eger durum bdyle olmasayd: Kur’an’da 1tnab bulunmaz, sadece icaza
yer verilirdi” diyerek bu hususa dikkat ¢ekmistir. (Sarag, 2000: 392-393).
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3.3. Takdim-Tehir

Ciimlede asil olan mamuliin amilden sonra gelmesidir. Yani isim ciimlesinde miibteda, fiil
cimlesinde de fiilin 6ne gelmesi gerekir. Ancak bazi durumlarda belli maslahatlardan dolay1 6ne
gecirme veya arkaya birakma yapilabilir. Takdim, bir sebebe bagli olarak climle dizemindeki bir
kelimenin diger bir kelimeden Once getirilmesidir. Tehir ise, once gelmesi gereken bir 6genin bazi
sartlardan dolay1 sonraya birakilmasi, geciktirilmesi demektir. (Ciircani, 1988: 83). Takdim veya
tehir kelimenin lafiz olmasi bakimindan degil manasi agisindan yapilir. Zira bir ctimlede bulunan her
kelimenin diger bir kelimeye zdhiren hicbir istiinliigii yoktur. O halde takdim veya tehir i¢in bazi
sebepler olmalidir. (Karamollaoglu, 2013: 176; Ertugrul, 2015: 172). Takdim ve tehir Kur’an’in
islip ozelliklerinden sayilmistir. Lafiz tasidigi anlamin onemine gore one alinir veya sonraya
birakilir. Bu iislip, Kur’an’da kendine 6zgii bir tarzda kullanilmistir. Bir lafzin 6ne alinmasinin
Kur’an’da yirmi bes ¢esidinden s6z edilmistir. (Zerkesi, 1988: 270-288). Bu tiir takdim ve te’hirler
farkli nedenler ve farkli gerekgelerle Kur’an’in pek ¢ok ayetinde yapilmistir. (Zerkesi, 1988: 321-
333).

Bunlardan sadece birkacini zikretmekle yetinebiliriz: 1. Kastedilen lafzin bizzat kendisinin
One gegmesi: Tim say1 isimleri i¢in boyle bir éncelik s6z konusudur. (Zerkesi, 1988: 289). 2. Bir
illet ve sebep nedeniyle bir lafzin 6ne gecmesi: Meselda Kur’an’da “alim” lafz1 “hakim”den 6nce
gelmektedir. Bunun nedeni “hakeme” lafzinin tagidigi hikmet ve bir isi saglam yapmak; ilimden
kaynaklandigi i¢in once ilim sonra “hakim” zikredilmistir.( Kur’an: 2/32). Fatiha, 1/5. ayette “abd”
(ibadet) “nestein” (el-idne) yardimdan once gelmistir. Ciinkii ibadet, yardimin olusmasi igin
nedendir. Bakara, 2/222°de “tevbe” sozciigii taharet sozciigiinden 6nce gecmektedir. Ciinkil tovbe
temizligin/arinmanin nedenidir. (Zerkesi, 1988: 289). 3. Derece, seviye, mevki agisindan bir
sozcugiin 6nce zikredilmesi: Mesela “semiun” lafzi “alim”den once zikredilmistir. Alim sdzctgi
ayn1 zamanda bir korkutmay1 ve tehdidi icerir. Bu durum da isitmeye baglhdir. insan Adeten isitmeye
daha yakindir. 4. Fasilalara 6zen gostermek i¢in: Ornegin: Hacc, 22/60 ayetinde “gafur’” kelimesi,
Meryem, 19/54 ayetinde “nebi” kelimesi bu kaideden dolayi tehir edilmistir. Bu tiir takdim tehirlerde
anlam bozulmaz fakat fasila uygunlugu acgisindan bazilar1 tehir edilirken bazi sézciikler takdim edilir.

3. 4. Kasr:

Kasr, bir seyin bagkalarinda bulunmayip sadece o seyde bulundugunu sdylemektir. Diger bir
ifadeyle, olumsuz bir hiikiimle olumlu bir hitkmii tek bir ctimlede kisaca ve tekitle ifade etme seklidir.
[k sey maksir, ikincisi de maksirun aleyhtir. Ornek:" A&la) Aaal ) 568 a5 Y " “Kanali ancak dost
gemiler gegebilir” ciimlesi zahiren dost gemileri kanali gegebildigini, zimnen de diisman gemilerin
gecemedigini ifade eder. Kanali gegebilmek dost gemilere tahsis edilmistir. (Karamollaoglu, 2013:
264). Kasr yapma yontemi dorttiir:

a) Nefy (ma) ve istisna ){21!( harfiyle kasr yapilir. Ornek: J s« Y\ a4 Ly “Muhammed, sadece
elgidir.” ( Kur’an: 3/144).

b) innema ) edattyla kasr yapilir. Ornek: ) 33,5 R l-u\ “Ancak sagduyu sahipleri
diisiiniip ibret alirlar.” ( Kur’an: 39/9).

¢) Bel, lakin 14 « & /S Y harfleriyle atif kasri yapilir. Ornekler: 35 ¥ JA 25 “Muhammed
degil Halit geldi” 3%as G 34 25 s “Halit gelmedi, ancak Muhammed geldl” 5—\;\ M
0 & LalHi“Matematigi degil belagati severim”, 45SH ¥ 820l 58 “Iyi yazamiyorum, ama
okuyabiliyorum”.
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d) Kelimenin tehiri gerekirken takdim edilmesiyle kasr yapilir. Ornek &R alle Sadece O’na
tevekkdl ettim. (Ertugrul, 2015: 174).

3. 5. Vasl ve Fasl:

Bazi belagat alimlerinin belagat ilmini fasl ve vasli bilmek seklinde tanimlamalar1 bu bilgi
alaninin ve Kur’an iisliibunun ne denli 6nemli oldugunu gostermektedir. Vasl, climleleri birbirine
atfetmektir. Fasl ise, atfi terk etmektir. Diger bir ifadeyle vasl, bir climleyi diger bir climleye “vav”,
“fe”, “simme”, “ev”, gibi baglaclar yardimiyla baglamaktir. Fasl ise, bir climleyi digerine
baglamadan her birini ayr1 ayr zikretmektir. Climledeki lafizlar rastgele siralanmaz. Lafizlar belli
esaslar ve kurallar dahilinde arka arkaya gelerek climleyi olustururlar. Vasl yapabilmek i¢in iki climle
arasinda ya hiikiim birligi ya da bir iliski ve bir miinasebet olmasi gerekir. (Karamollaoglu, 2013:
309-310; Ertugrul, 2015: 175). Fasl yapilan yerlerden bazilar1 sunlardir:

a) iki ciimle arasinda tam birlik varsa fasl/baglama yapilir. Ornek: “Iste Kitap! Onda siiphe
yoktur / muttakilere rehberdir.” ( Kur’an: 2/2). Bu iki ciimle arasinda kemal-i ittisal (tam bir baglant1)
vardir.

b) Haber ve inga gibi ayri kip olmalar1 bakimindan iki climle arasinda bir kopukluk varsa fasl
yapilir. Ornek: “Yagmur yagdi, semsiyeyi yanina al” ciimlelerinin ilki haber ciimlesi; digeri insa
climlesidir. Bu iki climle arasinda kemal-i inkitd’ (tam bir kopukluk) vardir.

¢) Ikinci ciimle birinci ciimleden anlagilan bir sorunun cevabi oldugunda fasl yapilir. anek:
“Ben nefsimi temize ¢ikarmam... Nefis asir1 derecede kotiligi emreder.” ( Kur’an: 12/53). Ikinci
climle, “Nefis kotiiliigli emredici midir?” sorusunun cevabi mahiyetindedir. (Ertugrul, 2015: 175-
176).

4. Beyan Ilmi ve Uslibii’l-Kur’an

Belagatte beyan, bir manayi gesitli yollarla ifade etmenin yontemini 6greten bir ilim olarak
tanimlanir. Bu ilmin konusu lafizlardir. Bu ilim sayesinde maksadi daha tesirli olarak anlatmak ve
bu alanda yazilan metinleri anlamak miimkiin goriilmektedir. Beyan ilmi, bir kelimenin gercek
anlami demek olan hakikatle ilgilenmez. Beyan ilminin konularini, lafzin manaya delaleti ve bu
delaletin kisimlari, mecaz ve mecazin kisimlari, kinaye, tesbih ve unsurlari olusturmaktadir.
(Coskun, 2002: s. 273).

4.1. Hakikat ve Mecaz

“Hakikatle mecazin belirleyicisi kullanimdir. Bir kelime yahut ifade bir kullanim iginde
konuldugu anlama delélet edip etmemesine gore hakikat veya mecaz adini alir. Mesela “salat”
kelimesinin din dilinde konuldugu (hakikat) anlami1 “belli erkan ve sartlarla eda edilen ibadet™tir.
Kelime dini literatiirde bu anlamiyla kullanilirsa hakikat, aym literatiirde “dua” anlaminda
kullanilirsa mecaz konumunda bulunur. Buna karsilik salatin sozlikte konuldugu anlam “dua”
oldugundan bu literatiirde “ibadet” manasinda kullanilirsa mecaz olur. Bir mecaz, mecaz olarak
kullanilan kelime (terkip), ger¢ek anlam, mecazi anlam, alaka ve mani‘ karine olmak iizere bes temel
unsurdan olusur. Mecazin gergeklesebilmesi igin hakiki anlamdan mecazi anlama nakil ve ikisi
arasinda aldka (miinasebet / ittisal / ilinti) sarttir. Aldkanin bir benzerlik olmasi halinde bu mecaza
“istiare”, benzerlikten baska bir aldka s6z konusu ise “mecaz-1 miirsel” denir. istiaredeki alakaya
“manevi ittisal”, mecaz-1 miirseldekine “srf ittisal” ad1 verilir. Ayrica mecazda nakledilen seyin lafiz
veya mana oldugu yolunda iki ayri tez mevcuttur. Yukarida verilen mecaz tanimina gére anlamlar
sabit olup lafizlar hakiki manalarindan mecazi manalarina nakledilmektedir. Birden ¢ok anlama
gelen miigterek lafizlar mecaz sayilmaz. Zira bu manalardan her biri ger¢ek (vaz‘i) olup aralarinda
nakil diye bir sey soz konusu degildir. Gerek miirtecel gerekse menkul 6zel isimlerde nakil sarti
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bulunmakla birlikte alaka sarti mevcut olmadigi i¢in bunlar mecaz sayilmaz. “Kaya” anlaminda cins
ismi olan “hacer” kelimesini birine 6zel isim olarak nakletmek (menkul 6zel isim) mecaz sayilmaz,
¢linkii kelimenin gercek anlami olan kaya ile kendisine ad olarak nakledilen insan arasinda makul
bir alaka mevcut degildir. Karine bir is ve meselenin anlagilip ¢6ziilmesine yarayan ipucu demektir.
Ibare icinde yer alan bir kelime veya ifade kelimenin gercek anlamda kullanilmasina engel teskil
eden bir karine olabilir. Buna “karine-i lafziyye” denir. Kullanim yerine gore akil, 6rf ve durum da
gercek anlamin kastedilmesine mani bir karine teskil edebilir. Kelime ve ifadenin ger¢ek anlami akil,
orf, durum ve baglam (konteks) itibariyle imkansiz olabilir. Bunlara da “karine-i akliyye, karine-i
orfiyye, karine-i haliyye” ad1 verilir” (Durmus, 2003: 218).

Mecazla hakikatin tanmip ayirt edilmesi konusunda bazi Olgiiler ortaya konulmus olup
baslicalar1 sunlardir: Dili kullananlarin ve dil alimlerinin beyani esastir. Lafzin ilk akla gelen veya
karinesiz anlasilan anlami hakikat, karine ve akli ¢ikarim yoluyla anlagilabilen anlami ise mecazdir.
Hakikatin tekili, ikili, ¢ogulu, istikak ve ¢ekimi olur, mecazin olmaz. Hakikat anlaminda kullanilan
kelimenin ¢ogulu ile mecazisinin ¢ogulu farkli olabilir. Emr (buyruk: hakikat), cogulu evamir; emr
(durum, is: mecaz), cogulu umir; ah (kan kardesi: hakikat), ¢ogulu ihve, ah (din kardesi: mecaz),
¢ogulu ihvan gibi. Hakikat tekit edilir, mecaz edilmez, 6zellikle mecazda masdarla tekit yapilmaz.
Bu sebeple, “Allah Misa ile gercekten konustu” (LeSs - s 4 IS 5) mealindeki ayette (Kur’an: 4/164)
yer alan konusma fiili hakikattir. Buradaki s6z konusu keldmin mecaza yorulmasina masdar tekidi
manidir. Tekit hakikat-mecaz ayiriminda en iyi belirleyicilerden biridir. Hakikatte kiyas gecerli,
mecazda ise gecersizdir. Bu sebeple, “Kdye sor” (Kur’an:12/82) mecazina kiyasla sahibini
kastederek mesela, “Kilime sor” denemez. Bir kullanimda aklen imkansiz olana isnat varsa bu isnat
mecazdir. Mesela, “Rabbin geldi” ifadesi (Kur’an: 89/22) mecazdir, ¢ilinkii rabbe “gelme” eylemi
isnat edilmistir, halbuki zat-1 ildhiyyenin beseri 6l¢iiler dahilinde gelmesi aklen imkéansizdir. (Erten,
2013: 161-182).

Bir diislincenin hem hakikat hem mecazla anlatiminin miimkiin olmasi1 durumunda genelde
hakikat konumundaki ifade kullanilir. Ancak telaffuz, vezin, kafiye, seci, edebi sanat yonlerinden ve
maksadi anlatma bakimindan iistiinse mecazi ifadeye gidilir. Ayrica {i¢ yarar1 sebebiyle mecazi
ifadelere yonelme oldugu ve onlarin hakikate tercih edildigi belirtilmistir. Bunlar ittisa‘ (anlam
genislemesi, kelime haznesinde artig), tekit ve tesbihtir.

Hakikat asil, mecaz onun bir fer‘idir. Bu sebeple her mecazin bir hakikatinin bulunmasi
zorunludur. Hakikat metbii, mecaz ona tabi bir mana, hakikat melzum, mecaz ona ekli bulunan
(lazim) bir anlamdir. Bu durum mecaz1 kinayeden ayiran en 6nemli noktalardan biridir. (Durmus,
2003: 218-219).

Tefsir ustilinde Kur’an’da mecazin bulunup bulunmadig: tartisma konusu olmustur. islam
bilginlerinin ¢ogunlugu, Kur’an’da mecazin varligini kabul etmislerdir. Zahirl mezhebinin kurucusu
Davud ez-Zahiri (270/883), oglu Muhammed (297/910); Mutezili Ebu Miislim Muhammed b. Bahr
el-Isfehani (322/934), ibnu’l-Kass diye bilinen Safii bilgini Ahmed b. Ahmed et-Taberi (335/946),
Maliki bilginlerinden Hiiveyz-Mendaz (400/1009) gibi alimler Kur’an’da mecazin bulunmadigini
savunanlar arasinda yer almaktadir. Bu bilginlere gore, Kur’an’da mecaz ifadelerin bulunmasi,
Kur’an igin bir yiicelik degil, kusurdur. Ciinkii konusan kimse konusma aninda sikintiya diistiigiinde
mecazi bir anlatim tarzina bagvurur. Allah, boyle bir yola muhtag degildir. Kur’an’1 bir dil ve belagat
mucizesi olarak gdoren ve sistemini buna gore olusturan alimler ise bu goriise katilmaz. Ciinkii
Kur’an’da mecazi anlamdaki lafizlarin bulunmamasi, Kur’an’in edebi giizelliginin ortadan kalkmasi
anlamina gelir. Kur’an’da mecaz yoksa hazf, tekit ve kissalarin tekrar1 gibi konularin da bir anlam
kalmaz. (Zerkesi, 1988: 272).
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Mecazin olusmasinda iki neden vardir. Bunlardan birincisi benzerlik (sebeh)tir. Bu
benzerlikten dogan mecaza mecaz-1 liigavi denir. ikinci neden, miinasebettir. Buna mecaz-1 akli
denir. Bir fiili gercek failinden baskasina isnat etme anlaminda kullanilan mecaz tiiriidiir. Mecaz-1
akli ciimlede, mecaz-1 lugavi kelimede mecazdir. Lugavi mecaz bir takim ilgilerle gerceklesen
mecazdir. Ilgisi tesbih olan mecazlar istidre, ilgisi tesbihten baska tiirlii olanlara mecaz-1 miirsel
denir. Mecéz-1 miirselin alakalar1 pek coktur. Mecaz-1 isnad ve mecaz-1 akli diye adlandirilan
mecazin Kur’an’da degisik ornekleri vardir. Mesela Enfal, 8/2. ayette “Onlara Allah’in ayetleri
okundugu zaman, onlarin imanlarim arttirir” buyrulmustur. Bu anlatimda, imani artirma fiili Allah’a
ait olmasina ragmen ayetlere isnad edilmistir. Ciinkii ayetler imanin artmasina sebep olmaktadir.
(Zerkesi, 1988: 273).2

4.2. Tesbih ve Istiare

Tesbihin gayesi, duygular1 acik ve net bir sekilde ortaya koymak ve ruhta etki birakmaktir.
Bu ayn1 zamanda edebiyatin tamaminin gayesidir. Ciinkii edebiyat, sanatginin yasadigi tecriibeleri,
icinde dolasan duygu ve sezgileri baskalarina aktarma iizerine kuruludur. Ancak insanin duygu ve
sezgilerini ifade etmede sahip oldugu araglarin en yeterlisi ve etkilisi tesbihtir. (Kogak, 2007, s. 348).
Tesbih, beyan ilminin konular1 arasinda énemli bir yere sahiptir. Tesbih, Araplarin bildigi ve
sozlerinde ¢ogunlukla kullandiklar1 bir sanattir. Tegbih: “Niteliklerinde benzerlik bulunan iki seyin
zay1f olanin1 kuvvetli olanina benzetmek™ veya “miisebbehe miisebbehun bihe ait hiikiimlerin birini
vermektir.” Tesbihin gayesi, kapali olan bir anlami agiga ¢ikarmak suretiyle kisiye canlilik vermek,
uzak olan anlami aciklayarak insan zihnine yakinlagtirmak yahut kastedilen anlami kisaltarak
aciklamaktir. Tesbih genis bir belagat konusu oldugundan bu konuda dilcilerin farkli yaklasimlar
mevcuttur. (Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, (tah. Mustafa Abdulkadir Ata), 1988, s. 472-473).
Kur’an’1 Kerim’de isim olan tegbih edatlari; “misl” “sibh” (Kur’an: 3/117; 11/24; 2/25,70), fiil olan
tesbih edatlart; “yahsebu”, “yuhayyelu” (Kur’an: 24/39; 20/66), harf olan tesbih edat1; “kef” harfi ile
( Kur’an: 14/18; 3/11) pek ¢ok tesbih yapilmustir.

Miisebbeh ile miisebbehiin bihden birinin dikkate alinmasiyla yapilan tesbihler de bes
cesittir: Duyu organlartyla algilanan bir seyin algilanamayana benzetilmesiyle yapilan tesbihler. Bu
tiir tesbihler bir seyin karsitin1 kavratmayr amaglar. Ciinkii karsit olani, kavratmak gdzle goriinen,
algilanan1 kavratmaktan daha beligdir. Mesela Kur’an: 37/65. ayetinde gozle gorebildigimiz
cehennemliklerin yiyeceklerinden olan zakkum agacinin tomurcuklari, goéremedigimiz ve
algilayamadigimiz soyut bir varlik olan sevimsiz ve ¢irkin seytanin baglarina benzetilmistir. Duyu
organlariyla algilanamayan bir seyin, algilanabilene tesbihi ( Kur’an: 24/39), genellikle olmayan bir
seyin gergeklesmesi ( Kur’an: 57/21), aciklikla bilinemeyen bir seyin bilinir kilinmasi ( Kur’an:
57/21), niteliklerinde gii¢lii olmayanin, giiclii olana benzetilmesiyle yapilan tesbih ( Kur’an: 55/24,
Kur’an’da gecen tesbihlerin, sayilan bu cesit tesbihler oldugu belirtilmistir. (Zerkesi, el-Burhan fi
Ulimi’l-Kur’an, (tah. Mustafa Abdulkadir Ata), 1988, s. 479). Kur’an tesbihlerinde, merkezinde
insan olan, cansiz varliklariyla, bitki ve hayvanlariyla tiim kainat, ¢ok énemli bir kullanim alanina
sahiptir. (Kogak, 2007, s. 353-354).

2 Belagat kitaplarinda ve edebiyat sézliiklerinde az rastlanan bir mecaz tiiriinden de s6z edilmistir. “et-tecevviiz ‘ani’l-
mecaz bi’l-mecaz” seklinde ifade edilen bu mecaz tiirli, mecazdan mecaz yapmaktir. Bu hakiki anlamindan koparilarak
mecaz yapilan bir sozciigiin bagka bir mecaza nispetle hakikat anlaminda kabul edilmesidir. Aralarindaki yakin ilgiden
dolay1 birinci mecaz dikkate alinmadan ikinci mecaza gegilir. Bu mecaza drnek olarak Bakara, 2/ 235. ayetinde gecen
“..onlarla gizli bulugma i¢in s6zlesmeyin.” ifadesidir. Ayette mecazdan mecaza gegis vardir. Tabiri caizse mecaz iginde
mecaz soz konusudur. Ayette “sirt” sdzciigii cinsi miinasebet anlaminda mecaz olarak kullanilmustir. Ikinci olarak “sirr”
sozcligl ikinci bir mecazi anlamda “nikah akdi” anlaminda kullanilmistir. Bu durumda ayet “mesru ve helal sdzlesme
disinda nikah akdi yapmayin” anlamina gelmektedir. (Zerkesi, 1988: 311-312); Mecazin tarihsel arka plani ve kadim
tartismalarin derli toplu bir degerlendirmesi icin bkz. (Oztiirk, 2011:. 125-150). Ayrica mecaza karst olanlarin delilleri ve
savunmalarini bir arada gérmek i¢in bkz. (Kasimi, 1990: 197-216).
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Istiare: “Bilinen bir anlamda kullanilan bir kelimeyi, bilinmeyen bir anlamda gegici olarak
kullanmak™ olarak tanimlanir. Istiarenin amaci gizli olam ortaya ¢ikarmak, agik olmayan zahiri
anlami agiklamak ve miibalaga saglamak igindir. (Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, (tah.
Mustafa Abdulkadir Atd), 1988, s. 390). <& & i &5 (Kur’an: 43/4;17/24) ayetinin hakikat
anlamindaki ifadesi “ve inneht fi asli’l-Kitdb” seklindedir. Ayetteki “Gimm” kelimesi “asl”
kelimesinden istiaredir. Fur’un asl’dan tiiredigi gibi evlatlar da anne (iimm)den tiiremektedir.
(Zerkesi, el-Burhan f1 Uliimi’l-Kur’an, (tah. Mustafa Abdulkadir Atd), 1988, s. 390).

Istiare, kendi manasinda kullanilmayan bir lafizdir. Konuldugu anlama gére anlagilmasina
engel bir karine oldugu i¢in mecazdir. Alakasi tesbihtir. Edebiyatta, taraflardan biri kaldirilmig belig
tesbihe istidare denilmistir. Dolayisiyla istidre aldkasi tesbih/benzerlik olan “mecazi lugavi’dir.
Istiare, tesbihe benzedigi icin tesbihin unsurlar1 esas almarak aciklama yoluna gidilmistir.
Miisebbehiin bih i¢in, miistedrun minh, miisebbeh igin miistedrun leh, miisebbehten alinip
miisebbehiin bihe verilen lafiz igin miistedr ve vechi sebeh igin cami lafizlart kullanilmugtir, J2is)s
s Gl (Kur’an: 19/4) ayetinde “istigal” miistedr, “nar” miistedrun minh, “es-seyb” miistedrun leh
ve alevden ¢ikan aydinligin saglarda goriilen beyazliga benzetilmesi cami (vechi sebeh)dir. (Zerkesi,
1988: 391-392; 492).

Tesbih konusu gibi istiare de, degisik bakis agilarina gore dilbilimcilerce kendine 6zgii bir
sekilde boliimlere ayrilmis ve agiklanmistir. Ulimu’l- Kur’an eserleri de bu konuyu, Kur’an
ayetlerinden Orneklendirerek ayri ayri incelemistir. (Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an, (tah.
Mustafa Abdulkadir Ata), 1988, s. 494-500). Istiarenin belagat sanatlar1 iginde ayr1 bir dneme sahip
oldugu vurgulanmistir. Bu 6nem, istiarenin adi konulmamais ruh hallerine; 6diing de olsa, dig dlemden
benzerlik ilgisiyle bir ad verilebilmesi imkanini1 saglamis olmasindandir. (Bilgegil, 1989: 155).

4. 3. Kinaye ve Ta’riz

Sozliikte “bir seyi bir seyle ortmek” anlamima gelen kindye kelimesi edebi sanat olarak
“ortllii anlatim” demektir. Beyan alimlerine gore kinaye, s6z iginde gecen asil anlamin yaninda bir
baska lazim1 mananin anlatildig1 kelime veya terkiptir. S6z i¢inde gecen asil ve gergek anlamindaki
unsura “mekni (miikennd) bih” veya “kinaye”, bununla kendisine isaret edilen ve s6z iginde
gegmeyen unsura da “mekni (miikennd) anh” ad1 verilir. Mekni bih ile mekni anhe kapali bir bicimde
isaret edildigi i¢in ilk unsur orten, ikinci unsur ortiilen konumunda bulundugundan kinaye (6rtme)
kelimesi kullanilmistir; “eli agik” (mebsttu’l-yed) soziiyle comert kimsenin, “eli siki” (maglalii’l-
yed) ifadesiyle de cimrinin ortiilii bir bigimde anlatilmasi gibi. Dildeki mecaz ve kinaye kliseleri adet
ve geleneklere, insan ve esya ile tabiat ve ondaki varliklar i¢in gegerli olan genel durum ve konumlara
gore olusur. Bunlar istisnai haller i¢in de degistirilmeden kullanilir. Mutat olarak verme isi elin agilip
icindekinin bosaltilmasiyla gergeklestiginden “eli agik” kinayesi olugsmustur. Eli kesik olan veya el
acma hareketi yapmadan ihsanda bulunan kimsenin comertligini ifade i¢in de ayni kalip kullanilir.
(Durmus, 2002: 34). Kinayeyi mecazdan ayiran 6zellik hem hakiki (mekni bih) hem mecazi (mekni
anh) anlama gore ifadenin dogru olmasi, hakiki mananin kastedilmedigini ortaya koyan bir karinenin
bulunmamasidir. Comert kimse i¢in “kiilii bol” denildiginde asil amag¢ onun comert oldugunu ifade
etmekse de kiiliiniin bol olmasi da olagandir. Halbuki mecazda sadece mecazi anlam kastedilir,
gercek anlamin kastedilmesine engel olan bir karine-i mania bulunur. “Hidayet karsiliginda dalaleti
satin aldilar” ayetinde (Kur’an: 2/16) “satin almak™ (istird) fiili kinaye degil “degismek” (istibdal)
anlaminda mecazdir (istiare). Clinkii bu fiile mef‘ul diisen dalalet ve hidayetin satin alinir metalar
olmamasi fiilin ger¢ek anlama hamledilmesine engel olan, dolayisiyla onda mecazi anlam arayisina
yonelmeyi saglayan bir karinedir. (Durmus, 2002: 34).
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Kinayenin en ince ve en giizel ¢esitlerinden biri de terkip ve ciimlelerde goriilen ta‘riz olup
ortaya ve genele ya da belli birine sdylenen soziin bir ucunun (urz) bir bagka kimseye veya seye ima
ve isaret yoluyla dokundurulmasidir. Tiirk¢cede buna “igneleme, dokundurma” gibi isimler de verilir.
Arap belagatinda bu tarza kindye-i ta‘riziyye, kinaye-i urziyye adlar1 da verilir. Kur’an’da ta‘riz
kelimesi fiil seklinde gegmekte (Kur’an: 2/235) ve esi 6lmiis yahut bosanmis kadinlara bekleme
stireleri (iddet) iginde, “Cok giizelsin; Allah sana salih bir koca nasip etsin” gibi sadece ta‘riz
ifadeleriyle evlenme teklifinin yapilabilecegi belirtilmektedir. Miinafiklarin sézlerinde yaptiklari
lahn ile tanmabilecegini belirten ayetteki (Kur’an: 47/30) lahn i¢in “istenilen kimsenin anlayip
baskalarmin anlayamayacag1 sz, ima, ta‘riz veya kinaye” gibi yorumlar yapilmistir. ibn Vehb’in
ta‘riz i¢in lahn terimini kullanmasi buradan ileri gelmis olmalidir. (Durmus, 2002: 35).

Kinaye, Arap’in bir dil ve belagat unsuru olarak sik¢a bagvurdugu bir dil unsurudur. Kur’an
cesitli niikkte ve amaglara yonelik ta‘riz ve kinaye ornekleriyle doludur. Gazzali, “Gokten bir su
indirdi de vadiler kendi miktarlarinca dolup akti, sel ise iiste ¢ikan bir kopik tagidi” (Kur’an: 13/17)
ayetindeki suyun ilme, vadilerin kalplere, kopiigiin dalélete isaret oldugunu belirterek birgok 6rnek
nakleder. Bu anlamda Kur’an’da kinayenin var olup olmadigi tartigmasi yersiz kalmaktadir. Kald1 ki
cumhurun goriisii bu tiir edebi sanatlarin Kur’an’da var oldugu yoniindedir. (Zerkesi, 1988: 313-
314). Kinaye, hem hakikat hem de mecaz manasi anlasilabilen lafizdir. Zemahseri’ye gore kinaye,
bir kelimeyi esas manasi diginda bir kelime ile ifade etmektir. Ta’riz ise, kelimenin zikredilen mana
disinda, zikredilmeyen bir manada kullanilmasidir. (Suydti, Tarihsiz: 147). Arap’in elbise lafzini
“kalp” anlaminda kinayeli olarak kullanmasi1 buna 6rnek verilebilir. Miiddessir Stiresi’nin 4. ayetine
“elbiseni artik temizle” anlamini verilebilecegi gibi “ gonliinii ve kalbini temiz tut” anlami vermek
kinayeli kullanimdan dolay1 miimkiin olabilecektir. (Zerkesi, 1988: 324). Yine ayni durum ta’rize
verilen drnekler igin de gegerlidir. Ornegin Hz. Ibrahim, put haneye girip biitiin putlar1 kirdiktan
sonra baltay1 en biiyiik putun boynuna asmisti. Kavmi ona nigin bdyle bir isi yaptigini sorduklarinda;
putlara hitaben “ Belki de bu isi su biiyiikleri yapmistir.” (Kur’an: 21/63) Demistir. Bu ayette
fiil(putlar1 kirma isi), ilah olarak kabul edilen putlarin biiyiigiine isnad edilmistir. Bu durumda biiyiik
put, biiyiiklenerek kiiciik putlarin kendisiyle birlikte ibadet edilmesine kizmis goriinmektedir. Bu
ayette, putlarin ilah olarak kendilerine ibadet edilmesinin dogru olmayacagina dair putperestlere
ima/ta’riz vardir. Bu yiizden onlar, biiyilk putun bu eylemi yapamayacagini, gercekten ilah
olmadigini, ¢iinkii gercek ilahin asla aciz kalamayacagini bizzat gorerek anlamigladir. (Suyfti,
Tarihsiz: 147). Ta’rizde nezaket ve nezahet bulundugunda itirazdan daha yiiksek bir tesir meydana
getirdigi belirtilmistir. (Mevlevi, 1973: 161).

5. Bedii ilmi ve Usliibii’l-Kur’an

Edebi hitabin aligmis siradan hitaplardan farkli bir dalini olusturan bedii; lafzi veya manevi
bazi sanatlarin uygulanmasiyla séziin siislenmesini 6greten ilmin adidir. Bu ilmin konusu “anlamla
ilgili sanatlar” ve “sozle ilgili sanatlar” olmak iizere iki temel kategoriye ayrilarak incelenmistir:
(Dilgin, 2000: 421-466). Belagatin bu dali da Kur’an tislubunun temel vasiflarim1 fark etmemizde
bize yardimeci olmaktadir. Bu sayede biz Kur’an ifadelerinin anlamlar1 hakkinda diigiinmek icin yeni
imkanlar elde etmis oluruz.

5.1. Anlamla flgili Sanatlar Acisindan

Bu sanatlarla elde edilmek istenen ama¢ manay1 giizellestirmektir. Lafiz ikinci planda
kalmaktadir. Bu sanatlarla amacglanan sey sirf giizellik ve siisleme degil, hal ve makam bu sanatlari
gerektirdigi i¢in yapilmistir. Bu sanatlardan bazilarini su sekilde siralayabiliriz:
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5.1.1. Miidrec

Bir Kur’an iislibu olarak miidrec, anlatilan olayda farkli kisilerin s6zlerinin birbirine gegmis
sekilde ayn1 ibarede bulunmasidir. Dikkat etmeyen kisi, climledeki sézlerin bir kisiye ait oldugunu
zanneder. Mesela, Kur’an: 12/51. ayette “aziz/kral”’in karisinin s6ziinden sonra gelen ciimle Yusuf’a
aittir. 52. ayetin climle bagini1 olugturmaktadir. (Zerkesi, 1988: 340-341).

5.1.2. Terakki

Anlam1 derece derece artirma, alt dereceden iist dereceye dogru yiikseltme anlamini ifade
eden bir sanattir. Once az olani sonra ¢ok olani zikretme, hafif olandan yogun olana dogru bir
ilerleme, terakki yoluyla anlatimi ifade eder.. Meseld Kur’an: 2/255. ayetinde “sinetun” kelimesi
“nevm” kelimesinden 6nce gelmesi, Kur’an: 18/49. ayetinde “sagir” kelimesi dnce “kebir” kelimesi
sonra gelmesi bu sanatla agiklanmustir. (Zerkesi, 1988: 342).

5.1.3. iktisas

Bir ayette genis olarak gecen bir s6z, haber veya hikdyenin Kur’an’in bir bagka yerinde veciz
sekilde nakledilmesi anlaminda bedi‘ ilmi terimine iktisas adi verilmektedir. Bir s6ziin ayn1 stirede
veya baska bir sirede de anlatilmig olmasi veya bir ayetin baska ayetlere ait gondermeleri
icermesidir. Ornegin, “Ona diinyada yaptig1 isin karsithgmi verdik. Siiphesiz o ahirette de
iyilerdendir.” (Kur’an: 29/27) Ayeti ile “Kim de iyi isler yapmus biri olarak O’na gelirse iste onlar
icin de yiiksek dereceler vardir” Kur’an: 20/75) ayetleri, karsilikli anlam gdndermelerini
icermektedir. (Zerkesi, 1988: 343-344).

5.1.4. Terdid

Dinleyicinin veya okuyucunun zihnindeki tecessiisiin kuvvetlendirilmesi amaciyla
basvurulan bir bedii sanatidir. Anlatilmakta olan bir konu kesilip dinleyici veya okuyucunun meraki
artirildiktan sonra sozii beklenmeyen bir sekilde bitirmek, birdenbire neticeyi ifade etmek, terdid
sanatin1 meydana getirir. Boylece ifade daha biiyiik bir tesir giicii kazanir. Mesela Kur’an: 30/6.
ayetinde “...Insanlarin ¢cogu bilmezler.” dedikten sonra, farkli bir neticeyle ciimle devam etmistir.
“Onlar diinya hayatini goriilen kismiyla bilirler.” Denilmistir. Yine Kur’an: 2/2. ayette de climlenin
baslangici ile sonucu arasinda boyle bir ilgi kurulmustur. (Zerkesi, 1988: 347).

5.1.5. iltifat

S6zii gaipten muhataba, muhataptan gaibe dondiirme sanatidir. Kur’an’da pek ¢ok 6rnekleri
bulunan bu bedii sanatinin ¢esitleri, nedenleri ve sartlar1 izerinde durulmus ve ayetlerden 6rneklerle
aciklanmistir. (Zerkesi, 1988: 361-387). Miifessirler tefsir kitaplarinda bu sanatin giizel 6rneklerine
isaret etmigtir.

5.1.6. Tazmin

Bir seyin liigat manasini bir seye vermek, bir kelimeyi baska bir kelimenin anlamini da
icerecek bicimde kullanilmasi anlaminda edebi bir sanattir. Meseld, Kur’an: 7/105. ayetindeki
“hakikun” kelimesi ‘“harisun” manasim icermektedir. Miitekellimin konusmasi arasina fark
ettirmeden bagka birinden alint1 koymasina da tazmin ad1 verilmektedir. Mesela; Maide 45 ayetinde
Tevrat’ ta yer alan “...cana can, gdze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis..”, ifadelerinin
Kur’an’da yer almasi bun sanata 6rnek gosterilmistir. (Zerkesi, 1988: 377).
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5.1.7.Miisakele

Sozliikte “iki seyin bigim ve tarz yoniinden benzesmesi ve uyusmasi” anlamina gelen
miisakele kelimesi, bedi‘ ilminde “bir s6z i¢inde iki kelime arasindaki bigim benzesmesi”” manasinda
terim olarak kullanilir ve anlama giizellik katan sanatlardan sayilir. Miisakele, edebi bir amag veya
niikte i¢in bir kelimenin baska bir anlam ve baglamda tekrar edilmesi seklinde gergeklesir. Ilk kelime
genellikle ger¢ek manada olmasina karsilik ikinci kelime ona tabi ve sadece sekil (lafiz) yoniinden
ona benzer olarak getirilir. Birinci kelimenin anlam ikinci kelimeye verilmez. Bu nedenle bazi
alimler, lafiz liigat ve vaz’ olundugu anlamin disinda kullanildigi i¢in bu sanati mecazdan sayarak
beyan ilmine dahil etmislerdir. (Karamollaoglu, 2014: 71). Mesela “4) jSa 515 5«5 ayetinde (Kur’an:
3/54) ikinci “_S<” birinciye ('s,5) miisakele icin getirilmis olup “a Se: a3 (Hile ve dolaplarinin
cezasini verdi) anlamimdadir. Ornekte miisakele lafzina bigim y&niinden benzeyen ve ona eslik eden
kelime (musahib) gergek manasiyla 6nceden ve agik bigimde sz iginde gegmistir. Ayetlerin niizGl
sebebini bilmek soz iginde gegmeyen kelimenin (musahib) tayininde yardimer olur:  «... 4l Gal 151 &
4l d2ua . (Allah’a inandik..., Allah bizi kendine has boyasiyla boyadi deyin...), ayetindeki (Kur’an:
2/136, 138) “4 4xu=" ifadesi, Hristiyanlarin ¢ocuklarmi sar1 renkli bir suya batirarak (vaftiz), “Iste
simdi temizlendi ve gergek Hristiyan oldu” sdzlerine miisakele iisliibuyla verilmis cevap olup gergek
temizligin Allah inancinin gonle yerleserek oray1 temizlemesi ve kendine has rengiyle boyamasinda
olduguna dikkat gekmektedir. (Durmus, 2006: 154; Ates, 2017: 112-118).

Kur’an-1 Kerim’de ayn1 olay farkli baglamlarda farkli kelimelerle degisik anlamlari ifade
edecek sekilde kullanilmistir. S6z iginde bir kelime baska bir anlam ve baglamda tekrar ettirilmistir.
Secilen sozciikler ayni1 anlama gelseler de kullanildigi baglamda farkli anlamlara ve dil dis1 unsurlara
isaret edilmis olmaktadir. Mesela, Kur’an: 3/59 ayetinde Adem’in “tiirap”tan yaratildigi soylenirken
Kur’an: 38/71 ayette “T1yn”den yaratildig1 ifade edilmistir. Birinci ayette Hz. Isa’nin ilah oldugunu
iddia edenlere ince bir gondermede bulunmustur. Topragin en zayif unsuru olan “tiirap”
zikredilmistir. Ikinci ayetteki “T1yn” ise su ve topragin olusumundan meydana gelen daha kuvvetli
bir unsur olarak zikredilmistir. “Tiirap”la yaratilis isini zayif bir unsurla anlatmis, dolayisiyla Hz.
Isa’nm ilahliginm zayif bir unsur olduguna isaret edilmistir. (Zerkesi, 1988: 432).

5.1.8.Muhazat

Aymi anlamu farkli bir ifade kalibiyla sdyleme. Yani bir anlatimin farkli kaliplarla ifade
edilebilme sanatinin diger bir adidir. Kur’an: 2/14-15. ayetlerindeki “istihza” lafzinin bir ayette

“miistehziin” diger ayette “ yestehziii” seklinde kullanimi bu sanat i¢in 6rnek verilmistir. (Zerkesi,
1988: 446-447).

5.1.9. Tevessug

Insanlarin kozmik diizen iizerinde diisiiniip sonug ¢ikarmalari maksadiyla gelmis olan
ayetlerin tislibunu ifade eden edebi bir sanattir. Kur’an’1 Kerim ‘in ana gayelerinden biri de zaten
budur. Kur’an’da bu sanatla ilgili pek ¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir. (Zerkesi, 1988: 470).

5.1.10. Tevriye

Belagatin bedi‘ kisminda manay1 giizellestiren s6z sanatlarinin en Onemlilerinden olan
tevriye biri, kelime sdylendiginde herkesge anlasilan, digeri sadece erbabi tarafindan bilinen iki
anlamli kelimeyi gizli bir karineye dayanarak uzak anlaminda kullanmayi ifade eder. Tevriye
diistiniilerek gercegine ulasilabildigi icin estetik degeri yiiksek bir s6z sanatidir. Tevriye nin yakin
mana (Orten unsur: miiverra bih) ve uzak mana (ortiillen unsur: miiverra anh) seklinde iki temel 6gesi
bulunur. Yakin ve uzak manalarin ikisi de hakikat veya biri hakikat, digeri mecaz olabilir. Tevriye,
fham, tahyil, mugalata ve tevcih adlariyla da anilan bedii sanatlarindandir. Tevriyeyi, uzak ve yakin
olmak {izere iki anlam1 bulunan bir kelimenin, zihne hemen gelen yakin anlamini degil de uzak
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anlamini kastetme sanatidir. Rahman Suresi’nin 6. ayetinde gecen “en-necm” kelimesini bu sanata
ornek teskil etmektedir. Ayette kastedilen anlam, gévdesi olmayan bitkiler(¢imen)dir. Bir 6nceki
ayette giines ve ayin zikredilmesi nedeniyle muhatab, ilk anda “necm” kelimesini yakin anlami olan
“y1ldiz”1 anlar. Oysa iki anlama da gelen “necm” kelimesinin yakin anlami hatirlatilarak uzak anlami
gizlenmigtir. (Zerkesi, 1988: 501-503).

5.1.11. Tecrid

Tecrid, bedii tabirlerindendir. Farkli kullanim bigimleri vardir. Belagatte bir sairin kendisini
miicerret bir sahis farz ederek ona hitap etmesi sanati olarak tanimlanir. (Karamollaoglu, Kur’an
Isiginda Belagat Dersleri Bedii Ilmi, 2014, s. 82-85). Biz burada Kur’an’la ilgili kismima yer verdik.
Mesela, Kur’an-1 Kerim’de, Bakara 2/260. ayetinde “Allah azizdir, hakimdir.” derken {i¢iincii tekil
sahsa hitap eder bir ifade kalib1 kullanmistir. Oysa Allah kendinden bahsetmektedir. Yani “Ben
azizim, hakimim” anlamini ifade etmektedir. (Zerkesi, 1988: 504).

5.1.12. Tibak

Aralarinda, gerek tezat gerek diger sekillerde karsi karstya olma durumunda bulunan seylerin
bir ibarede bulunmasi sanatidir. Yani iki zit seyin bir arada bulunmasidir. Mesela; Kur’an: 9/82.
ayetinde, aglamak-giilmek, az-gok ayni ayette bir arada bulunrnustur Yine Necm Suresi 43-44
ayetlerinde boyle bir sanat vardir. Gly &lal 3h 4y &y daial b &3 ayette giildirme-aglatma,
oldiirme ve yasatma bir arada zikredilmistir. (Zerkesi, 1988: 512).

5.1.13. Ta’did

Tek bir nazim diizeni igerisinde lafizlarin s6ylenmesidir. Ta’did tislibu daha ¢cok Allah’in
sifatlar1 konusunda kullanilmigtir. Allah’in sifatlari pes pese siralanirken bu siralamada bu sifatlarin
hepsi Allah’a ayri ayri isaret ettiginden atif yapllmamlstlr Hagr stiresinin 23 ve 24. ayetlerl 4 35
s D aD d 5 wsww. & um;muwa Jum Saigral) Grapal) A3l (pa g8 Allal) b ) D) ¥ (30

(24) Asall Sl shy pad¥y cislaldl b L Al fis Al plld) A J5adl bu dslup igin 6rnek
gosterilmistir. (Zerkesi, 1988: 531).

5.1.14. Tekil, Cogul

Tekil ve ¢ogul sozciiklerin dil ve gramer agisindan ¢dziimlemeleri yapildiginda ve bu
kullanimlarin belagat agisindan hangi anlam inceliklerini igerdigi agiklamalar1 yapildiginda, tekil ve
cogul lafizlari Kur’an metninde rastgele degil, bir anlam farkliligina isaret etmek i¢in kullanildigina
dikkat c¢ekilmistir. Mesela, “ard”(yer), “sema”(gok), “zulumat”, “nir”, “cennet”, “cehennem”,
“mesrik” (dogu), “magrib” (bati) vb. sozciiklerinin gectigi Kur’an ayetleri ve bu ayetlerdeki
sozciiklerin tekil ve g¢ogul kullanimlart orneklendirilmistir. Verilen bu orneklerle nigin bazi
sozcliklerin tekil ve bazilarinin ¢ogul olarak kullanildiginin hikmetleri {izerinde durulmustur.
Tekillik ve cogulluk meselesi, ayetlerdeki anlam derinliginin ve Kur’an-1 Kerim’in lafiz-mana
uyumlulugunun bir gostergesidir. (Zerkesi, 1988: 9-27).

5.2. Sozle Tlgili Sanatlar

Bu sanatlar hitapta, giizelligin ve siislemenin oncelikli olarak soze yonelik olarak
gerceklestirilen sanatlardir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:
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5.2.1. Kalp

Harflerin, tamamen veya kismen miitecanis fakat bu harflerin diizenlenisi birbirinden ayr1
olan iki kelimenin bir ifadede toplanmasina kalp denir. Bu kelimeler birbirine nazaran maklup

3

sayihrlar.  (Mevlevi, 1973: 83). (slaaild & R S dae Ge Gy Gl
Kur’an: 21/37. Ayetindeki (acl’) kelimesi bu sanata 6rnek olarak gosterllmlstlr

Yine “Kelamin kibar1; kibarin kelami, beylerin adetleri, adetlerin beyleri” terkipleriyle “ z a2
A e 2l A g il e (a1 (Cikarr diriyi 6liiden, ¢ikarir dliiyii diriden; Kur’an: 10/31),” <lle W
st (0 pgle dllua e lag oo (0 agiles (0%(Ne sana diiser onlarin hesabindan bir sey, ne de senin
hesabindan onlara bir sey;(Kur’an: 6/52) ayetleri bu sanat tiiriine 6rnek olarak verilmistir. (Zerkesi,
1988: 334).

5.2.2. Cinas

Cinas, belagat terimi olarak anlamlari farkli, yazilis veya sOylenisleri ayni yahut benzer ve
birbirine yakin olan kelimelerin nazim ve nesirde bir arada kullanilmasi yoluyla yapilan s6z sanatini
ifade eder. Cinas, lafz1 bir, manast ayri olup bir ibarede bulunan kelimelerdir. Kur’an’da iki
kelimenin tam uyumu ile yapilan cinasa Rum Suresi 55. ayetinde gegen “saat” kelimeleri ornek
olarak gosterilmistir. “Saat” kelimesi ayette ilk gectigi yerde “kiyamet”, ikincide ise “kisa bir siire”
anlaminda kullamlmustir. Iki kelimeden birinin degisikligi ile yapilan cinasa Kur’an: 75/29-30
ayetlerinde gecen “sak” ve “mesak” kelimeleri 6rnek olarak verilmistir. Iki harften birinin degisikligi
ile yapilan cinasa Kur’an: 100/7-8 ayetlerinde gecen “lesehid ve lesedid” kelimeleri cinas i¢in verilen
diger 6rneklerdendir. (Zerkesi, 1988:. 506).

5.2.3. Reddu’l-Acz/Aks

S6ziin bagindaki lafz1 sonunda da sdylemek bu sanatin konusudur. Bir ciimle veya misradaki
kelime yahut kelime gruplarmm yer degistirilmesiyle yapilan edebi bir sanattir. Mesela Kur’an:
21/37 ¢yshaxild S 1 28 ) Jae G SV GIA % ayetinde “acel”
sOzciigii ayetin hem baginda hem sonunda getirilmistir.

5.2.4. Lugaz/ilgiz

Coziilmesi, anlagilmasi, sezgi ve istihra¢ yoluyla miimkiin olan bilmece tiirii ifadelerdir.
“Egimli yol” diye ifade edilmesi de s6ziin zahiri anlamiyla anlatim yonteminden ayrildigi i¢in bu ad
verilmistir. Cikarim yapmay1 gerektirdigi i¢in insan aklin1 gelistirici ve kuvvetlendirici bir iislip
olarak degerlendirilmistir. Hz. Ibrahim’in putlart kirp “belki onu su biiyiikleri yapmustir,
konusabiliyorlarsa onlara sorun” (Kur’an: 21/63) diyerek bu isi yapanin putlarin biiyiigiiniin
oldugunu sdylemesi bu sanata drnek gosterilmistir. (Zerkesi, 1988: 345).

5.2.5. ibdal

Ibdal, ayetlerdeki baz1 kelimelerin harflerinin yerine anlami bozmayacak olan bagka harfler
koyma ve harfi harfle degistirme sanatidir. Mesela Kur’an: 17/5 JLd J3a | 558 ayetinde “fehas”
yerine “fecasti” derken “ha” harfi yerine “cim” harfi kullanilmistir. (Zerkesi, 1988: 444).

Kur’an dili, tesbih, mecaz, istiare basta olmak iizere pek ¢ok anlatim sanatina bagvurmakta
ve dili biitiin boyutlariyla kullanmaktadir. Bu dil sanatlarinin kullanilmas1 anlatim1 daha giiglii, daha
dinamik kilmakta, insanlarin zihinlerine de manay1 daha etkili ve kalic1 bir sekilde yerlestirmektedir.
Kur’an’in bu sz sanatlariin farkinda olmak ve tislubunu kesfetmek belagat ilimlerin bize sundugu
imkéanlar1 fark etmekle miimkiindiir.
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Sonug¢

Modernitenin 6ngdrdiigii anlam tasavvuru ve anlama yontemi agisindan gelenek, 6zne
acisindan nesnel anlamayi imkansizlagtiran ve kendisinden kurtulmayi gerektiren bir engeldir.
Felsefi hermenétik agisindan ise gelenegin anlam insas1 yoniiyle kurucu bir otoritesi s6z konusudur.
Insani bilimlerde anlama siirecinde gelenek, anlayan dzneye bir perspektif sunma islevine sahiptir.
Bizler gelenek igerisinde kalarak meselelerimizi ¢6zmek i¢in zengin kiiltiir birikimlerine dayanarak
bilgi edinme ve bilgileri kullanma yollar1 bulmak zorundayiz. Bu da karsimiza
metodoloji/yéntembilim/usul konusunu ¢ikarmaktadir. Yasadiginuz diinyada Islam’m bilimsel
gelecegini yeniden olusturmada en 6nemli meselelerden birisi, belki de basta geleni yontembilim
sorunudur. Bilimsel kaynaklardan istifade etmek ve yeni bilgiler iiretmek i¢in, biitiin bilim dallarinda
oldugu gibi tefsir alaninda da ciddi arastirma ve inceleme yapmak i¢in, ilmi arastirma usullerinin
bilinmesine ihtiyag¢ vardir. Bu usuller takip edilmeksizin ger¢ek manada eserler meydana getirmek
miimkiin degildir. Bu da ancak gelenegi modernle harmanlayarak disiplinler arasi bir anlayisla
olabilecektir. Aksi takdirde tarihsel yapinin/baglamin reddi, bireyin kendisini reddetmesi anlamina
gelmektedir. Anlamanin kaginilmaz olarak i¢inde var oldugu bu yapi, varligini ve mesruiyet alanim
bu gelenegi siirdiiren ve bu siireklilik igerisinde degerini yitirmeyen klasik metinler araciligiyla
stirdiiriilebilecektir.

Kur’an’t anlamak biiyiik 6l¢iide onun {islibunu, sanatlarini, dil yapilarini anlamaktan
gegmektedir. Kur’an’in anlatim dsluplarina ve inceliklerine ulagsmak ise belagat ilmi sayesinde
miimkiin olabilmektedir. Islam vahyini okumay1 yénlendirme konusunda en yiiksek modeli belagat
ilmi sunmaktadir. Belagat ilmi bize metni yalnizca anlamay1 ve vaz* ettigi kurallar1 takip etmeyi
degil, ayn1 zamanda i‘cazu’l-Kur’an’in imalarin takip ederek metnin estetik degeri de dahil metin
c¢oziimlemenin  imkanlartm1  sunmaktadir.  Belagat ilmi bu metni nasil takdir
edecegimizi/degerlendirecegimizi &gretmektedir. Bu bakimdan belagat ilmi Miisliimanlara en
gelismis araclarindan birini temin etmistir. Belagat ilmi siradan olani agsmakta ve okuyucuyu ilahi
olan istikametinde yonlendirmektedir. Bu sayede belagat ilmi miimine vahyi
okumanin/yorumlamanin ideal bir modelini olusturmaktadir. Ciinkii Kur’an, edebi iislip ve dile
dayanan bir metindir. Edebiyatin ve belagatin bize sundugu imkanlar dahilinde ¢éziimlenmesi
gerekmektedir. Oyleyse Uslibu’l-Kur’an’a vukufiyetimizi saglayan, belagat/retorik ilmi (meani,
beyan ve bedii), biitiin boyutlariyla 6zii itibariyle dilbilimsel bir yontemdir ve ilkelere dayali bir tefsir
ilminin dile 6zgii temellerini bize sunmaktadir. Bu temel dil ve tarih alanindan olusan zengin
ulimu’l-Kur’an bilgi birikiminin Kur’an’1 anlamak i¢in sundugu yontembilimsel dayanaklarindan
biri olan dil ve iislup 6zelliklerine dayanmaktadir.
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