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MIKRO MILLIYETCILIK OZELINDE KUR’AN’A GORE
IRKCILIK

Necmettin CALISKAN*

OZET

Mikro milliyetcilik kavrami son zamanlarda ortaya cikan ve “milli
biz” yerine daha klicik planda “biz” dusltncesini 6ne c¢ikaran
kavramdir. Kavramsal olarak yeni ortaya c¢cikmis olmasina ragmen
o0ztinde 1irkciligi barindiran bir distincedir. Nitekim bircok mufessire
gore ilk olarak Seytanin Hz. Adem’e secde etmeyerek sergiledigi irk¢ilik
dustncesi tarihsel surec¢ icerisinde fasizm, asabiyet, kavmiyetcilik,
holiganizm, mikro milliyetcilik vb. degisik isimler alarak ve degisik
formlara burtinerek giintimtize kadar ulasmistir.

Ozellikle kuiresellesme ve bilgi caginin ortaya cikardigi veya
yeniden yorumlanmasini sagladigi irkcilik ve yeni adiyla mikro-
milliyetcilik olgusu, gerek Islam aleminin gerek devletlerin gerekse de
tim insanligin toplumsal huzur ve barisini tehdit edecek nitelikte bir
olgudur. Bu konuda yapilmas: gerek en o6nemli sey, oncelikle bu
olgunun ilahi beyanlara gbére tam olarak tespit edilmesi, yine ilahi
beyanlarda verilen ¢6ztim 6nerilerinin yerine getirilmesidir.

Nitekim Allah’in 1rkciik ve benzeri hastalikli distincelerin
toplumdan uzaklastirilmas: icin 6nerdigi en 6nemli ¢6zim Ummet
anlayisidir. Ummet anlayisi, temelde irkcilik ve benzeri diistinceleri
reddederken tim Muslimanlarin tek bir viicut gibi olmasi ve birlikte
hareket etmesinin gerekliligi tizerinde sekillenmistir.

Iste bu calisma ile Kur’an’a gére Miisliimanlarin birligini tehdit
eden unsurlar mikro milliyetcilik 6zelinde ele alinacak ve bazi uygulama
érnekleri ile ¢ézim olarak Islamn getirmis oldugu Uimmet anlayisi
Uzerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Irkcilik, Asabiyet, Tearuf, Hamiyyeti’l-
Cahiliyye, Mikro Milliyetgilik, Ummet.
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RACISM IN REGARD TO MICRO NATIONALISM ACCORDING
TO THE QUR’AN

ABSTRACT

The concept of micro-nationalism emerges recently and is a
concept that emphasizes the idea of "we" rather than the "national we".
Despite being conceptually emerging, it is an idea that is inherently
racist. As a matter of fact, Racism, which he exhibited not to prostrate
to Adam, is an agonizing, haniyet, tribalism, etc. by taking different
names and taking various forms.

In particular, racism and new micro-nationalism, which are
emerging or reinterpreted by globalization and the age of knowledge, are
threats to the social peace and peace of the Islamic world, as well as of
all humanity. The most important thing to do in this regard is to firstly
determine the exact nature of this phenomenon according to the divine
declarations, that is, to fulfill the solution proposals given in divine
declarations.

As a matter of fact, the most important solution that Allah has
proposed for the removal of racism and similar illnesses from society is
the understanding of ummah. The understanding of the ummah is
shaped by the necessity of all Muslims to be like one body and to move
together when basically rejecting racism and similar thoughts.

According to this study, the elements threatening the unity of
Muslims according to the Qur'an will be dealt with in the context of
micro-nationalism and the understanding of the ummah that Islam has
brought as a solution with some application examples will be
emphasized.

STRUCTURED ABSTRACT

Through Islam, Muslims gained the consciousness of equity,
justice, wunity, solidarity, fraternity and community, and this
consciousness have been exposed, throughout history, to many
negative influences both from external and internal sources. Islamic
world is still facing many problems like discrimination and racism
caused by those influences. One of the factors underlying these
problems is the fact that racism is sympathetically introduced with
names that include positive aspects like nationalism. In this regard, the
so-called micro nationalism entails, as contrary to Islamic values, the
superiority of a particular unit smaller than a race like ethnic origin,
family or clan—even though not necessarily the superiority of a
particular race.

In the concept of micro nationalism, a sense of “we” smaller than
the national scale is emphasized. Although the micro nationalism has
newly emerged as a concept, it essentially contains racism. For many
Qur’anic exegetes, the concept of racism was introduced for the first
time by Satan by refusing to prostrate for Adam, and the same concept
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has acquired in history different names and forms including fascism,
tribalism, nationalism, and hooliganism.

Racism has appeared throughout history with different forms and
titles, and it has secured its place in today’s literature as micro
nationalism. Especially globalization and the age of information have
caused the phenomenon of racism and its new version, micro
nationalism, to re-emerge and be re-interpreted, and thus it has become
a threat for social peace in the Islamic world, in countries, and the entire
humanity. Therefore, as a concept discussed with its many aspects and
challenged in the interpretative tradition of Islam, racism has been re-
introduced to people and Muslims with some formal and nominal
differences. This condition requires to examine and clarify, in
compliance with the actual content and terminology, this new
conceptualization in respect to the Islamic values. First of all, the place
of the mentioned phenomenon in the Qur’an, as well as the solutions
that the Qur’an offers for the problems caused by that phenomenon,
should be determined thoroughly.

In order to determine the position of the Qur’an against micro
nationalism, it is necessary to know the ways and contexts in which the
Qur’an deals with the concepts like jahiliyya (ignorance), asabiyya
(tribalism), ta‘aruf (mutual recognition), and umma (community).

The Qur’an disapprove and forbids patriotism as long as it is
based on the negative creedal and moral norms that shaped the society
of ignorance. As indicated in the Qur’an and as practiced in the
Prophet’s life, who struggled against the negative tribalism in his own
society, Islam forbids racist concepts like micro nationalism for their
negative aspects, as such concepts are based on the superiority claim
and the emphasis on differences. For these concepts contain elements
that damage not only Muslims’ unity and integrity, but also the general
social peace. However, the Qur’an does not condemn entirely the factors
that enable people to live together with ties. From the Qur’anic
perspective, the positive asabiyya or tribalism should be recognized
beside the negative one.

Studies show that many aspects of micro nationalism, which
promote its positive perception, are also emphasized in the Qur’an and
the practices of the Prophet. It can be said that the Islamic concepts of
positive asabiyya and communal solidarity differ from micro
nationalism in two terms. Although Islam practically used the elements
that are considered means of difference and affinity among people,
which is also the case in micro nationalism, it theoretically does not
attribute to them any categorical meaning. Secondly, redefines "we"
consciousness-enhancing elements within its own system. The Qur’an
does not recognize people’s innate differences and their reasons among
people’s acquired statuses. The Qur’an ascribes the reason of such
differences to God’s choice and wisdom, and it explains the wisdom and
result expected from those differences with the notion of ta‘aruf or
mutual recognition. The Qur’anic exegetes comment that this notion
concerns the individual’s personal worship, the community in which
they live, and beyond them, the entire humanity. In respect to this scope
of the notion of ta‘aruf, man’s social existence is emphasized, as they
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may realize the purpose of their creation with the consciousness and
practice of mutual recognition.

The consciousness of being a community is one, perhaps the most
important one, of the phenomenon and the ways of solutions that Islam
prospects, against racism and similar phenomena, as a result of the
consciousness and practice of mutual recognition.

As a result of the consciousness and practice of mutual
recognition, Islam prospects some phenomena and implements some
way of solutions against racism and similar phenomena, and these can
be discussed under two main titles. The first is the consideration that
all individuals are equal brothers and sisters in terms of being divinely
created and that superiority is possible only through factors like taqwa
(consciousness of God) which ensure closeness to God, and this
consideration provides remedy against racism and similar problems
stemming from the self-perception of superiority among others. In these
ways of solutions, the existence of the thought of “we” and “others” is
not denied, but is kept in a certain boundary with its negative aspects
being eliminated. Such aspects require a separate study. The
phenomena that can be discussed under the second title that the
Qur’an offers as a way of solution stem from the existence of the thought
of “we” and “others”, a thought that potentially exist in people and
whose use is approved in the name of religion. We here consider the
consciousness of “we” as a positive nationalism, on which the
consciousness of being an umma or community can be based as one,
or perhaps the foremost, way of solution. The phenomenon of
community is based on foundations like equity, fraternity and justice,
which are consolidative and reject discrimination. However, it should
not be forgotten that, just like other innocent concepts, the
phenomenon of community has aspects that are open to racist
considerations. Therefore, excessive emphasis on forming a single
Muslim community and appeal to unjust practices for this purpose will
cause racism-based problems that would be defined with different
contents and titles.

Keywords: Racism, Tribalism, Mutual recognition, Hamiyyeta'l-
Jahiliyya, Micro nationalism, Ummabh.

Giris

Islam aleminin birlik ve beraberligini tehdit eden unsurlarin basinda toplumda farkliliklar
on plana ¢ikaran, bu farkliliklar1 bir iistiinliik vesilesi sayan, insanlar1 ayristiran irk¢ilik ve benzeri
diistinceler yer almaktadir. Irk¢ilik ilk insanin ortaya ¢iktig1 giinden itibaren insanligin giindemini
mesgul etmistir. Her donem farkl yiizleri ile kendini gdsteren irk¢ilik insanligin ezeli sorunlarindan
biri olagelmis ve gelecektir. Son donemde yeni bir forma biiriinen irkeilik, kiiresellesmenin itici
etkisiyle yeniden yiikselise ge¢cmis goziikmektedir. Irk¢ilik; sosyal gruplarin kalitimla gecen bazi
ozellikleri sebebiyle farklilagtigini, bu farkliliklarin onlar arasinda statii ve deger farklarina da yol
actigini ileri siiren akimlara denmektedir (Sentiirk & Canatan, 1999, s. 124-131). Daha genis bir ifade
ile irk Ustiinliigii ve taassubuna dayanan anlayis, goris, ideoloji veya dogmalarin genel adidir. Aym
zamanda 1rk¢iligi psikolojik bir rahatsizlik (Chakraborty & McKenzie, 2002) veya akil eksikligi
(Gazzali, ty., c. 111, s. 339) olarak da gérmek miimkiindiir.
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Tarihsel siire¢ icerisinde farkli sekil ve isimlerle ortaya c¢ikan 1rk¢ilik giiniimiizde de mikro
milliyetcilik olarak literatiirdeki yerini almistir. Bdylelikle tarih icerisinde Islam yorum geleneginde
birgok yoniiyle ele alinmis ve hesaplasilmig bir kavram olan irkgilik olgusu isim ve muhteva olarak
bazi farkliliklarla yeniden insanlarin ve Miisliimanlarin karsisina ¢ikarilmis olmaktadir. Bu durum
ise giincel muhteva ve terminolojiye uygun olarak Islami degerler acisindan bu yeni yaklagimlarin
nerede durdugunun muhataplarina belirtilmesini gerekli kilmaktadir.

Mikro milliyetgilik, ulus devletlerin temel dinamiklerinden biri olan “milli biz” suuru yerine;
boy, asiret, kabile veya mezhep gibi dar kapsamli “biz” suurunu benimseyen gériistiir. Ozellikle,
insanlar arasindaki en kiiciik farkliliklar1 6n plana gikararak, millilik bilincini ve ulus devlet
egemenligini asindirmak, kiiresel diizeyde etkili olacak kaosa ve belirsizlige dayali bir kiiltiir ve dini
anlayis ikame etmek, algi ve mitler olusturmak ve tiiketim aliskanliklarini yonlendirmek gibi ¢ok
¢esitli amaglar1 bulunmaktadir.

Ancak milliyetcilik ile mikro milliyetgilik kavramlarimi karigtirmamak gerekir. Nitekim
milliyetgilik; belirli bir cografyada ortak kiiltiirel ve/veya etnik kokene sahip topluluklarin siyasi ve
tarihi mesruiyetiyle yiiceltilmesini hedefleyen siyasal, sosyal, kiiltiirel, dini disiince ve
yaklasimlarla, ideolojik anlamda milli devletin gliclenmesini en 6nemli hedef sayan bir anlayigtir
(Ozcan, 2005, s. 84-87). Bu mana da ileride de bahsedecegimiz gibi milliyetcilik 6ziinde olumlu bir
olgudur.

Mikro milliyet¢ilik ile benzer anlamlar ifade eden asabiyet ise, ayn1 soydan gelenlerin veya
bir bagka sebeple aralarinda yakinlik bulunanlarin muhaliflere kars1 birlikte hareket etmelerini
saglayan dayanisma duygusu ifade etmektedir. Daha ¢ok olumsuz manada kullanilan asabiyet,
modern sosyolojinin temel kavramlarindan olan ve 1rk birligini asarak vatan, tarih, kiiltiir, gelenek
ve gorenek gibi miistereklere dayanan milliyet fikrinden ¢ok, yalnizca irk birliginden kaynaklanan
kavmiyete benzemekte, ancak bugiin anlasildigi manadaki irk¢iliga goére daha dar cerceveli ve
kabilevi bir karakter arzetmektedir (Cagrici, 1991, s. 453-455).

Araplar, Allah’1 hakkiyla bilmeme, O’na seksiz ve sirksiz iman etmeme, gerek ferdi gerekse
ictimal hayat itibariyle bilgiden, nizamdan, sulh ve siikindan uzak olma, giiglii ve asil sayilanlar
daima hakli kabul etme gibi itikadi ve ahlaki problemler dolayisiyla adaletten yoksun bir hayat
yasayarak Cahiliye devrini olusturmuslardir. Bu &zellikleriyle irkgilik ve asabiyet kavramlarinin
temel dinamiklerini saglayan Cahiliye devri, Kur'an'm wrk¢iligi tanimlamak icin kullandigi
tamamlayici kavramlardandir (Fayda, 1993, s. 7-19). Hz. Peygamber de Cahiliye doneminin asabiyet
fikri {izerine tesis edildigini ve bu tehlikenin Islam iimmeti i¢in gelecekte de gecerli olacagini
“Ummetimin i¢inde Cahiliye doneminden kalma, tamamen terk edemeyecekleri dort adet vardr:
Asaletleriyle oviinmek, bagkalarinin soyuna dil uzatmak, yildizlar1 vesile edinerek yagmur
beklemek, 6liiniin arkasindan yiiksek sesle aglamak” soziiyle belirtmektedir (Miislim, Cenaiz, 29).
Feth stresindeki bir ayette (48/26) iki defa ge¢cmekte olan “hamiyet” kelimesi ise miisriklerin
Miisliimanlar karsisindaki inat¢1 ve uzlagmaz tutumlar i¢in kullanilmis, ayrica bunun bir “Cahiliye
hamiyeti” oldugu ifade edilmistir. Hadislerde kisinin kendisi ve kavmi ile dviinmesi “Hamiyyetii’l-
Cahiliyye” seklinde yer bulur (Hanbel, I, 288). Bundan dolay1 kendini ve kavmini iistiin gérme
fikrine dayal1 asabiyeti ifade eden “Hamiyyetii’]-Cahiliyye” tabiri “Cahiliye asabiyeti” (Aldsi, 1415,
S. 116) seklinde de agiklanmistir (Cagrict, 1997, s. 481). Elbette tarih irk¢iligin sadece Araplara
mahsus bir eksiklik olmadigini zaman igerisinde “Suubiyye” ismiyle tanimlanan Arap olmayan
milletlerin Araplardan stiin oldugunu iddia eden siyasi, fikri ve edebi hareketlere yonelmesiyle
gostermistir (Apak, 2010, s. 244-246). Bu tanimlama ve a¢iklamalardan anlasilacag lizere 6nlenmesi
gereken bir problem olarak irk¢ilik diinden bu giine Islam {immeti i¢in tehlike olmus ve olmaya
devam edecektir.
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Irkcilig1 tespit etmek ve belirlemek oldukca zordur. Hemen her tutum ve davranisin
icerisinde kendisini gosterebilecegi i¢in en masum diyebilecegimiz diisiincelerde bile irk¢iligin
izlerini gérmek miimkiindiir. Bu yiizden irk¢iligin ne oldugunun yaninda hatta 6tesinde ona sebep
olan veya onunla birlikte ortaya ¢ikan tutum ve davranislari belirlemek gerekmektedir.

Bu ¢aligma ile ilk olarak Kur’an’a gére Miisliimanlarin birligini tehdit eden unsurlar arasinda
yer alan mikro milliyetgilik 6zelinde irk¢ilik ve benzeri kavramlarin, Kur’an-1 Kerim perspektifinden
nasil anlasildig1 izerinde durulacaktir. Daha sonra mikro milliyetgilik ile benzeri bir anlama sahip
olan asabiyetin cahiliye désneminde nasil uygulandig ve Islamin irkgilik ve benzeri kavramlara kars
hayata gecirdigi immet anlayisi ele alinacaktir.

Insamin Yaratihs1 ve Irkciligin Ortaya Cikisi

Allah, insan1 en giizel bir bi¢imde (ahsen-i takvim) (Tin, 95/4.) ve ayni anne-babadan (Hz.
Adem ile Havva’dan) yaratnustir (Nisa, 4/1; Hucurat, 49/13). Biitiin insanlar yaratilis bakimindan
esittir. Hicbir insanin, bagka bir insana, higbir kavmin, boyun ve kabilenin bir digerine iistiinliigii
yoktur. Yaratilis olarak bir fark olmasa bile insanlarin yetenek, mizag, dig goriiniis, zeka vb.
yonlerden birbirlerinden farklari bulunmaktadir (Nisa, 4/32; En'am, 6/165; Nahl, 16/71; Zuhruf,
43/32; Isra, 17/84). Kainattaki diger varliklar gibi insanlarin da farkli farkli yaratilmasi Allah’in
varliginm ve kudretinin delillerinden (Ram, 30/22) olup ilahi kanunlarin geregidir (Ahzab, 33/38).
Bu hususta Hz. Peygamber, "Allah Teala hazretleri, Adem’i, yeryiiziiniin biitiin (ciizler)inden almig
oldugu bir avug topraktan yaratti. Adem’in ogullar1 da arzin kisimlarma gore viicuda geldi. Bir kismu
beyazdir, bir kismi kizildir, bir kismi siyahtir. Bunlar arasinda orta (renkliler) de var. Ayrica bir kismi
uysaldir, bir kismi hasindir, bir kismi habis (koti kalpli), bir kismi iyi kalplidir” (Eba Davud, Stinnet,
17; Tirmizi, Tefsir, -Bakara-2948) buyurmustur.

Insanlarin farkliliklarinin olumlu ve olumsuz yansimalari goriilebilmektedir. Ornegin
biyolojik ve genetik olarak farkliliklar1 sayesinde insanlar farkli cografyalarda, degisik iklim ve
kosullarda yasayabilmektedir. Ayrica her insanin kendine has uzmanligy, kisisel becerileri, imkanlari
vb. oldugu gibi her milletin de kendine has 6ne ¢ikan baz1 dzellikleri vardir. Teknolojik ve ekonomik
alanda gelisme ile medeniyetlerin kurulmasi insanlar arasindaki bu farkliliklarin bir triintdiir.
Ozetle; bireylerin varolussal olarak sahip olduklar1 ve sonradan icinde bulunduklari ortam igerisinde
elde ettikleri veya bagkasi tarafindan verilen, gegici, daimi, artan, azalan vb. kendilerini 6tekinden
ayiran degerlerle (Sicak, 2013, s. 70) birbirlerinden ayrismuslardir. Nitekim ilk olarak Hz. Adem ve
Havva yaratilmis ve bunlarin ¢ogalmasi ile birlikte insan sayisi artmis, boy ve kavimler halinde
diinyaya yayilmislardir (Nisa, 4/1).

Insanlar1 farkli boy ve kavimlere ayirdigimi belirten Allah, bunun sebebini ise ayetteki
ifadesiyle “birbirinizi tanimaniz i¢in” (Hucurat, 49/13) seklinde beyan etmistir. Cagimizdaki
toplumsal catismalara ¢6ziim arayislart ¢ercevesinde gelistirilen “kimlik”, “cogulculuk™, kiiltiirel
izafiyet”, “farklilik”, ve “esitlik” gibi bircok giincel yaklagimla da iligkili olan bu Kur'ani kavram
derinlemesine tahlil edilmelidir (Atalay, 1997, s. 55). “Birbirinizi tanimaniz i¢in” ciimlesine birincil
manastyla “soy ve nesep olarak birbirlerinize yakinlik ve uzakliginizi bilesiniz diye” (Taberi, 2000,
c. XXII, s. 312) veya “farkli bir babaya nispet edilmeyesiniz diye” (Zemahseri, 1987, c. IV, s. 375)
seklindeki anlaminin yaninda farkli birgok anlam vermek de miimkiindiir. Ayette gegen “tanimaniz
(tearafir)” kelimesi (<= _ g) kokiinden gelmektedir. Tanimak i¢in sahip olunan duyularin objenin
cinsine gore kullanilmasi dolayistyla (Mustafa vd., t.y., c. I, s. 595); koklamak, dokunmak (isfahani,
1992, c. 1, 5. 561; Zebidi, t.y., c. XXIV, s. 133), taninir hale getirmek; atin yelesi (kirpmak) (Ferahidi,
ty., c. I, s. 122) ve tanimanin sonucunda ortaya ¢ikan; siislemek, giizellestirmek (Dureyd, 1987, c.
11, 766; ibn Side, 1996, c. Il, s. 10), yardimlagmak (RAzi, 1999, c. XX VIII, s. 113) gibi ikincil manalar
da bu kokiin anlam alanina dahildir. Bu anlam yelpazesine ek olarak (< _ g) kokiinden tiiretilen
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kelimelerin Kur’an-1 Kerim’de genel olarak iyilik, giizellik uygunluk ve pesisiralik anlamlarinda
kullanildig1 g6z éniinde bulunduruldugunda (Isfahani, , I, s. 560-562; Mikati vdgr, 2007, s. 678-679,
1512-1513; Cebel, 2010, s. 1450) bu ayeti; “birbirinizi yadsimayin, birbirinize yardim ve iyilik edin,
iyilikte birbirinizle (Bakara, 2/148; Maide, 5/48) yarisin (Razi, 1999, c¢. XXVIIL, 113), birbirinizi
sevin (Elmalili, t.y., ¢. VI, s. 4478), akrabalik baglarin1 gézetin (Alﬁsi, 1415, c. XIll, s. 313), bir
toplumun ferdi olmaniz agisindan veya miistakil toplumlar olarak birbirinizle tanisin (ibn Asar, 1984,
c. XXVI, s. 259), birbirinizden giizel olami alip tatbik ederek daha biiyiik topluluklar kurarak
korunun,” (Elmalily, t.y., c. VI, s. 4478) medeniyetlerin olusumuna viicut veren mozaikte bir renk ve
desen sahibi olmak igin yarisin (Oztiirk, 1995, s. 570), toplumsal kokusmaya sebep olan
hastaliklardan (Hucurat, 49/12) sakinarak ve aranizdaki giiciin (kokunun) gitmesine (Yusuf, 12/94)
sebep olacak davraniglardan ve hadisteki ifadesiyle “kokusmus” (EbG David, Edeb, 1) irk¢iliktan
uzaklagarak karsilikli giizel kokularla tanigin, yardimlagin (Abidoglu, 2015, s. 156-159) seklinde
anlamak da miimkiindiir. Aktarilan yorumlara aksettigi lizere ayette “tarif” yerine “tearif’iin
kullanilmasi son derece anlamlidir (Kogyigit, 2010, s. 61). Ciinkii “tarif” ben merkezli olmasina
ragmen, “tedriif” istes yapisiyla sen ve beni dolayisiyla bizi merkeze alir. “Teariif’te karsilikli denge
ve adalet, esitlik ve karsilikli mutabakat igerisinde birbirini tanima ve kabul etme esas iken, tarifte
tek yonlii bir tanima, belirleme, muhataba kimlik dayatma ve hatta muhatabi1 damgalama vardir
(Ozdes, 2005, s.128). Bu sebeple karsilikli diyalogu zorunlu kilan “teariif”” kavramu, dtekini tek tarafli
olarak tanima temeline dayali Batili antropolojik yaklagimdan koklii farkliliklar igerir (Atalay, 1997,
S. 57). Ayrica kurulan kan bagi ve yakinlik algisini sorgulayan bu ayet; kendilerini bagkalarina olan
yakinliklartyla Gvenlerin ve sosyal yapiy1 yakinlik {izerine kuranlarin (Giinaltay, 1926, c. I, say1: 3,
S. 146) esas olarak yakinligiyla dviiniilecek olanin Allah cc. oldugunu bilmeleri gerektigini de ifade
etmektedir (Razi, 1999, ¢. XXVIIL, s. 113).

Ayetin devaminda ise s6z konusu yakinlik takvaya baglanarak “Allah katinda en degerli
olaniniz, O’na karsi gelmekten en ¢ok sakinaninizdir” buyurulmustur. Bu da insanlar arasindaki
uistlinliik vesilesinin soy sop, nesep, boy, kavim ve millet gibi dogustan verilen fitri 6zellikler
olmadigini1 gostermektedir. Aksine dini ve diinyevi isleri Allah’in koydugu kurallar igerisinde yapma
konusunda birbirlerinden iistiin olabileceklerini ve boylelikle en iistiin statiiyii kazanabileceklerini'
ifade eden ayet, bunun da Allah'a itaat ve Hz. Peygamber’e uymakla mimkiin oldugunu
belirtmektedir. Bu ayet Hz. Bilal’in Mekke’nin fethedildigi giinde Kabe'nin damina ¢ikip ezan
okudugu, bunu géren Haris b. Hisam, Siiheyl b. Amir ve Halid b. Useyd'in “Bu simsiyah kole mi
ezan okuyor!” dedikleri zaman nazil olmustur (Vahidi, 2005, s.280; Cetiner, 2002, c. I, s. 828-829).
Hz. Peygamber de bu ayetin nazil olmastyla birlikte bir hutbe irat ederek; “Ey Insanlar! Allah cahiliye
gururunu ve atalarla viinmeyi sizden kaldirmustir. insanlar iki gruptur; Allah katinda degerli, dogru
Miisliiman kisi ve Allah tarafindan hor goriilen isyankar ve inanmayan kisi. Biitiin insanlar &demin
ogullaridir. Allah da Ademi topraktan yaratmis ve sdyle buyurmustur; ‘Ey insanlar! Bakin biz sizi,
bir erkekten ve bir kadindan yarattik. Sizi birbirinizi taniyasiniz diye, milletlere ve kabilelere ayirdik.
Stiphesiz Allah katinda serefli ve itibarli olaniniz; yasantisini, yolunu, yordamini Allah’in kitabiyla
bulmaya caliganinizdir. Ciinkii Allah, her seyi bilendir, her seyden haberdar olandir.” (Hucurat,
49/13) diyerek” (Tirmizi, “Stinen”, Hadis No: 3270) sahabeyi ikaz etmistir.

Insanlarmn farkli milletlere ve kavimlere ayrilmasinin temelinde ilahi kanunlarm yaninda
insanlar arasindaki fikir ayriliklari, sahip olunan inanglar ve ortaya konulan davraniglar da etkili
olmustur (A’raf, 7/160). Nitekim baslangicta ayni inang {izerine inanan tek immet olarak yaratilan
insanoglu kiskanglik, Kibir, bobiirlenme vb. duygularin etkisiyle ayriliga diismiistiir (Bakara, 2/213;
Yinus, 10/19; Mu'mindn, 23/52- 53; Had, 11/118-119). Tabi ki Allah dileseydi, insanlarin arasindaki
ayriliklar1 giderir veya higbir ayrilik yaratmadan (ayni dine mensup) tek bir iimmet olarak

! Verilen ve kazanilan statii ve rol ayrimina dair ayrintili bilgi igin bkz. (Adler, 2014, s. 330-338).
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yasamlarini stirdiirmelerini saglardi. Ancak insanlarin farkliliklara ragmen ayriliga diismeden bir
arada yasamasimnin da bir imtihan vesilesi yapildigi ve insanlarin bu ihtilafa diismeye devam
edecekleri ilahi beyandan anlasilmaktadir (Stra, 42/8; Maide, 5/48; Hiad, 11/118; Nahl, 16/93).
Kur'an bu ihtilafin esler, baba-ogul, kardesler, din iginde ve dinler arasinda olabilecegini birgok
ayette bir realite olarak belirtmistir (Aldemir, 2007, s. 199-200).

Genellikle 1rk¢ilik olarak adlandirilan irklarin farkliliklarini, bazisinin bazisindan iistiin
oldugunu iddia eden yaklagimin ilk 6rnegi bircok miifessire gore (Razi, 1999, c. XXI, s. 471;
Numani, 1998, c. XII, s. 508; Sirbini, 2004, c. II, s. 384) ilk insanin yaratilisiyla ortaya ¢ikmustir.
Allah insan1 kuru bir gamur ve balgiktan,? cinleri ise atesten yaratmustir (Araf, 7/12; Hicr, 15/27; Sad,
38/76; Rahman, 55/15). Allah ilk insan Hz. Adem’i yarattiginda meleklere, ona secde etmelerini
emretmis, melekler de ona secde etmislerdi. Iblis insanin camurdan, kendisinin ise atesten
yaratildigindan kendisinin insandan daha iistiin ve hayirli oldugunu ileri siirerek Hz. Adem’e secde
etmekten kacinmustir (Bakara, 2/34; A’raf, 7/11-13; Hicr, 15/26-33; Isra, 17/61; Sad, 38/71-76).
Boylelikle kendini baskasindan {istiin gérme iizerine bina edilen menfi irk¢iligin kokleri, seytana
kadar dayanmis olmaktadir (Saricik, 2013, s. 234-235).

Tarihte Mikro Milliyeteilik: Asabiyet

Irkcilik ile ayn1 anlama gelen ancak ona gore daha dar kapsamli olan mikro milliyetgilik
anlayis1,® cahiliye dénemi Arap toplumunda “asabiyet” adiyla uygulanmigtir. Asabiye ve micro
milliyetcilik tanimlarinin birgok noktada birlestikleri goriilmektedir. Birbirinden farkli tanimlamalar
ile; “milli kokenden daha fazlasini kavramlastiran” (Hall, 2008, s. 17), “bireyi bazi birey
gruplarindan ayirip digerleriyle 6zdeslestiren”, “kdiltiirel bir gruba ait olmaktan kaynaklanan pozitif
duygular”, “sosyal sistemi degistiren ya da sosyal sistem tarafindan degisime ugrayan birkag
karakteristik 6zellikten bir tanesi” (Sollors, 1996) olarak tanimlanan etnisite, kuram olarak olumlu
ogelerle birlikte anilmaktadir. Donald L. Horowitz"in ifadesiyle “Kanli bir olgu, kansiz bir teoriyle
aciklanamaz” (Horowitz, 1985, s. 140) s6ziiniin, olumlu yonleriyle kuramlasan bu kavramin olumsuz
boyutlarii 6ne ¢ikardigi soylenebilir. Aralarinda baba tarafindan kan bagi bulunan akrabanin
olusturdugu topluluga "asabe", bu toplulugun biitiin fertlerini birbirine baglayan ve herhangi bir dig
tehlikeye karsi koymak veya saldirida bulunmak s6z konusu oldugunda biitiin topluluk {iyelerinin
harekete gegmesini saglayan birlik ve dayanigma ruhuna "asabiyet” denilmektedir (Cagrici, 1991, c.
I11, s. 453). Asabiyetle anlam iliskisi kurulan kavramlar dar ¢ergeveden genis gergeveye gore
derecelendirilmek istendiginde soyle bir siralama ortaya cikar: Asabiyet, Sovenizm (Irkg¢ilik, Asirt
kavmiyetgilik), Milliyetcilik (Kavmiyetgilik). Irk¢ilik ve milliyetgilikte aynm1 soydan gelenleri
birlestirme asil hedef iken, asabiyette ayni soydan gelenlerin kabilelere ayrigsmasi ve par¢alanmasi
esastir (Apak, 2016, s. 273).

Cahiliye doneminde bir kabilenin veya kabileden bir kisinin baska kabile tarafindan hangi
sebeple olursa olsun tecaviize ugramasini 6nleyen veya herhangi bir tecaviiziin vukuu halinde, bunun
dogurdugu maddi ve manevi zararin telafisini saglamaya sevk eden en 6nemli ve tesirli amil, asabiyet
gelenegidir (Cagrici, 1991, c. 11, s. 453). Ancak asabiyet zamanla aile, asiret veya kabilenin yahut
benzer bir toplulugun hak ve menfaatlerine tecaviiz etmek, onlara karsi siddete bagvurarak tistiinliik
saglamak gibi 1rk¢ilik benzeri bir yapiya doniismiistiir.

Islamiyet kendisinden &nce toplumda cari olan 6rf, adet, gelenek, gérenek ne varsa hepsini
elden gecirmis, Allah’in ahkdmina uygun olmayanlar yasaklanmisg, uygun olanlar Hz. Peygamber’in,

2 Insanm yaratilisiyla ilgili diger ayetler bkz: (Alak, 96/1-2; Mii’mintin, 23/12; Miirselat, 77/20-23; Ziimer 39/6; Insan,
76/2; Furkan, 25/54; isra, 17/49-52; Rahman, 55/14-15; Kaf, 50/16-17; Saffat, 37/11.

8 Mikro milliyetgilik kavraminin tarihi arka plani, gelisimi, kavramsallasma ve kuramsallasma siiregleri hakkinda ayrintils
bilgi i¢in bkz. (Erginer, 2007, s. 8-16; Karakuzu, 2013, s. 83-114)
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“hilfu’l-fudtl” 6rneginde goriildiigi tizere (Uyanik, 2017, s. 174) ya oldugu gibi ya da degistirilerek
{immete mal edilmistir.* Nitekim cahiliye doneminde ¢ok énemli bir yer tutan ve rk¢iligin bir ¢esidi
olan asabiyet anlayisi da baz1 yonleriyle yasaklanmis baz1 yonleriyle de degistirilerek yasanmasina
izin verilmistir. Bu baglamda asabiyet, yasaklanan ve yasaklanmayan yonleriyle ele alinacaktir.

Kur’an’da asabiyet kelimesi gegmemekle birlikte ayn1 kokten gelen “usbe” kelimesi bes
yerde gecmektedir. Bu kelimenin kullanildig1 yerlere bakildiginda “yanlista birbirine yardim eden
grup” (Nar, 24/11; Yasuf, 12/8-14), “getin, zor (giin)” (Hid, 11/77), “kuvvetli bir topluluk” (Kasas,
28/76) anlaminda kullanilmustir (Isfahani, c. 1, s. 568-569).

Olumsuz Asabiyet

Giiniimiizde ¢ok kullanilmasa da asabiyet genis bir anlam alanina sahiptir. Gegmiste Arap
toplumunun diizeni asabiyet kurallari ile saglanmaktaydi. Asabiyet aile ve kabileyi belli bir diizen
igerisinde tutan, akrabalik baglarina, soy-sop ile &viinmeye ve kabile taassubuna dayanan bir
sistemdir. Bu sistemde kabile icerisinde hiyerarsik ve toplumsal tabakalagsma (Ali, 2001, c. VIII, s.
132-163) kabileler arasinda ayrimcilik sonucunu vermektedir. Bu tabakalasma neticesinde sug
kabileye mal edilmekte ve kendilerinden olmayana {istiinliik taslama gibi olumsuz bir¢ok uygulama
yer almaktadir. Bu bakimdan asabiyetin degisik yonleri ile ele alinmasinda fayda bulunmaktadir.
Bunlar1 su sekilde maddelendirebiliriz;

a. Zuliimde ve Sucta Birliktelik: Cahiliye doneminde asabiyet, aile, asiret veya kabile yahut
benzer bir toplulugun hak ve menfaatlerine tecaviiz etmek, onlara karsi siddete bagvurarak {istiinliik
saglamak gibi olumsuz ve zararli sekilde uygulanmistir. Bu tiirden asabiyet anlayis bir siirde, "Ister
zalim ister mazlum olsun kardesine yardim et" (Askeri, t.y, c. I, s. 58) seklinde ifade edilmistir. Bu
s0z zamanla Arap atasozleri arasina girmis ve yazisiz bir kanun olarak telakki edilmistir. er-Raciz
isimli sairin ise "Senin gercek kardesin seninle birlikte hareket eder; sen zalim olursan o da seninle
birlikte zalim olur" (Askeri, t.y, c. I, s. 58) manasindaki beyti® cdhiliye donemindeki asabiyet
anlayisinin tipik ifadesidir (Cagrici, 1991, c. I1l, s. 453).

Asabiyet, mensubu oldugu iiyenin zalim ve suglu olduguna bakilmaksizin hemen her
durumda kayitsiz-sartsiz desteklenmesi, basta kavmin egitim gormiis elit tabakasi katip ve sairleri
tarafindan 6n ayak olunmasi (Apak, 2004, s. 55) suga ortak olma ve sugu genele yaymaktadir. Bu
gercege isaret eden Hz. Peygamber, asabiyet nedir diye soruldugunda “Asabiyet, zuliimde kavmine
yardim etmendir” buyurmustur (Ebu Davud, Edeb, 121; Ibn Mace, Fiten 7).

b. Irk ve Atalar ile Oviinme: Asabiyet diisiincesi igerisinde sOy-sop, nesep ile dviinme yaygin
bir aligkanliktir. Cahiliye doéneminde insanlar bir araya geldiklerinde kendi soy ve nesebinden
bahseder, onlarla viiniir ve kahramanlik hikdyeleri anlatilirdi. islam insanda gurur, Kibir ve uch
kaynag haline gelen atalarla dviinme gelenegini yasaklamistir. Nitekim Hz. Peygamber "Insanlar,
ya cehennem komiiriinden bagka bir sey olmayan 6lmiis ecdatlariyla 6viinmekten vazgegerler yahut
da Allah katinda, burnuyla pislik yuvarlayan mayis boceginden daha asagi bir dereceye diigerler.
Allah sizlerden cahiliye kibrini temizledi. Artik o, muttaki bir miimin yahut bedbaht bir facirdir.
insanlarin hepsi Hz. Adem'in evlatlaridir. Adem ise topraktan yaratilmistir.” (Ebu Davud, Edeb, 120)
buyurmustur. Bir baska hadiste de "Bir kimseyi ameli geri birakmigsa, nesebi, soyu onu kurtaramaz,
yiikseltemez, ilerletemez" buyrulmaktadir (Ibn Mace, 17).

C. Irkini, Kabilesini vb. Ustiin, Kendisinden Olmayanlar: Asagi Gorme: Cahiliye doneminde
Arap milletini diger milletlerden iistiin gérme gibi yaygin bir inanig vardir. Hatta kabile ve aileler

4 Tesis edilen Islam toplumundaki diger ilga, ibké ve 1slah edilen unsurlar igin bkz. (Celik, c. V, s. 415-420)
5 Hz. Peygamber bu beyitlerde ifade edilen “zalime yardim etmeyi”, “Onu zuliimden alikoyar, zulmiine engel olursun.
Siiphesiz ki bu ona yardim etmektir” seklinde tashih etmistir. Buhari, Mezalim 4; Tkrah 6. Ayrica bk. Tirmizi, Fiten 68.
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arasinda da soy ve nesep farkliliklarina dayanilarak bir iistiinliik- asagilik ve bir ast-iist diisiincesine
dayali bir hiyerarsi olduguna inanilmakta ve bu uygulamalara yansimaktadir. Insanlarin esit oldugu
kuralim koyan Islamiyet bdyle bir iistiinliik-asagilik ve hiyerarsi diisiincesini yasaklamistir
(Glinaltay, c. I, say1: 3, s. 112-176).

Kendini iistiin gérme diisiincesinin hem islam’1n tebligini engelleme hem de Islam ahlakinin
oturmasina mani olma agisindan dini olumsuz etkiledigi sdylenebilir. Elbette toplumsal degisim-din
iligkisi igerisinde Hz. peygamberin yaptigi teblige karsi bir direncle karsilasmasi normal
addedilebilir. Fakat 6zellikle Mekke doneminde toplumsal degisim din iligkisinin, dinin lehine
olmanin aksine dini engelleyici oldugu ve olumsuz yonde etkiledigi, hatta toplumsal degisimle
birlikte toplumun ileri gelenlerinin dinin kendini degistirmesini (Isra, 17/73-74; Kehf, 18/23; Zuhruf,
43/3; Abese, 80/1-12) beklendigi goriilmistiir (Okumus, 2007, s. 327).

Islam ahlakinin yerlesmesine mani olma agisindan Cahiliye ahlaki Medine déneminde de
diren¢ gostermistir. Bir defasinda Ebu Zer el-Gifari bir anlik 6fkeyle Bilal el-Habesi’ye “Kara
kadinin oglu” demis. Hz. Peygamber bunu duyunca, “Ey Eba Zer! Sen onu anasindan dolay1 mi1
ayipliyorsun? Demek ki sende hala cahiliye ahlaki var” diyerek ikazda bulunmustu. Yaptiklarina son
derece liziilen ve pisman olan Ebil Zer yanagini yere koyarak, “Bilal ayag ile basmadik¢a yanagimi
yerden kaldirmayacagim” demis ve dziir dilemistir (Buhari, Iman, 22).

Hz. Peygamber ilahi emir ve yasaklari hayati boyunca uygulamis, 6rnek olmus ve toplumu
boylece dini degerlere alistrmistir (Pisgin, 2002, s. 109-112). Insanlarm esit yaratildig1 ve higbir
rkin digerinden iistiin olmadig1 gergegini gostermesi bakimindan Hz. Bilal’in miiezzinligi 6nemli
bir drnektir. Hz. Peygamber Medine’de mescitte ezan okumasi i¢in eskiden bir kéle olan Habesli Hz.
Bilal’i gorevlendirmistir.® Hz. Bilal giinde bes vakit ezan okuyup Miisliimanlar1 hem namaza
cagirmig, bu goreviyle insanlarin esit oldugunu gostermistir. Bagka bir hadis’te de “Irkciliga
(asabiyyeye) cagiran Bizden degildir; irk¢ilik i¢in savasan Bizden degildir; irkeilik iizere, asabiyye
ugruna 6len Bizden degildir" buyrulmustur (Miislim, imare, 53, 57; Ebti Davud, Edeb, 121; ibn
Mace, Fiten, 7; Nesai, Tahrim, 27, 28).

Hz. Peygamber kendinden olmayani agag1 gorme yanlisinin sadece cahiliye donemine ait bir
tehlike olmadigini1 ayn1 zamanda iimmetinden gelecek nesilleri de bu fitnenin etkileyecegini haber
vermistir. “Ummetimin i¢inde Cahiliye déneminden kalma, tamamen terk edemeyecekleri dort adet
vardir: Asaletleriyle oviinmek, baskalariin soyuna dil uzatmak, yildizlar1 vesile edinerek yagmur
beklemek, Oliiniin arkasindan yiiksek sesle aglamak.” (Mislim, Cenaiz, 29) Bu sebeple tehlikenin
farkinda olan Miisliimanlar bugiin oldugu gibi yarin i¢in de ‘bu hastalig1 nasil dnleriz?” sorusunun
cevabini aramaya devam etmelidir.

d. Taassup (Bagnazlik); Hz. Peygamber’in risaletinden dnceki donem genel olarak cahiliye
olarak adlandirilir (Boyacioglu, 2001, c. V, say1. 1, s. 5). Bu donemin cahiliye olarak adlandirilmasi
bilim ve teknoloji yoklugundan, insanlarin okuma-yazma bilmemesinden degil, toplumuna hakim
olan Kibir, ucb, taassup vb. cahiliye adetlerinden kaynaklanmaktadir (Izutsu, 1975, s. 187-207).
Genel manasiyla “herhangi bir tarafa bagliliktan dolay1 delili apagik ortaya kondugunda bile gercegi
kabul etmeme” (Tehanevi, 1996, c. I, s. 485) olarak agiklanan taassup, cahiliye déneminin en bariz
ozelliklerinden biri olan kabilecilige bagli olarak; kabilenin hiikkmi sahsiyeti ile kabilenin ortak
goriislerine korii koriine baglilik, kabileye yonelik saldirilarda 6fke ve gayret gosterme seklinde
kendini gostermistir. O donemde insanlar mensubu olduklari kabilenin san ve sohreti igin hemen her
seyi yapmakta, kabilenin goriisiine karsit olan goriisleri anlayip dinlemeden Onyargili olarak
reddetmekte, tutucu ve bagnazca davranis sergilemekteydiler.

8 1gili rivayetler i¢in bkz. (Sinkiti, 1995, c. VIIL, s. 127)
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Asabiyet taassubu insanlarin duygu, diisiince ve inanclarini giiglii bir sekilde etkilemektedir.
Kabile reisi veya ileri gelenlerinden birisi bir karar aldiginda ona kayitsiz sartsiz itaat esastir. Hz.
Peygamber’in dini anlatma konusunda karsilagtig1 toplumsal degisime diren¢ unsurunun da 6tesinde
kendini gdsteren bazi zorluklarin altinda kabile taassubu yatmaktadir. O’nun mesajina muhatap olan
baz1 insanlar mensubu oldugu kabilenin goriisiine gére inanip inanmayacaklarina karar vermislerdir.
Reisi Islam’a diisman olan bir kabile mensubu, Islam’a girmeye yanasmazken tam tersi de olmus,
reisi veya ileri gelenleri Miisliiman olduysa kabilenin tamami Miisliiman olmustur. Boylelikle kabile
taassubu Islam’mn yayilmasinda zorluk ¢ikarmasi yaninda kolaylik da saglamustir. Bu konuda Ebu
Cehil’in kabile taassubu admma iman etmemesi dikkat c¢ekici bir Ornektir. Ebu Cehil,
Mahzimogullarindandir ve kabilesinin lideridir. Bu kabile ile Hz. Peygamber’in mensubu oldugu
Hasimogullari kabilesi arasinda her zaman rekabet olmustur. O bakimdan bu kabile Hz. Peygamber'e
siddetle karsidir. Bir keresinde Ebu Cehil’e “Muhammed hakkinda kanaatin nedir?” diye
soruldugunda “Abdi Menafogullart (Hasim ogullari) ile daima rakip olageldik. Onlar
misafirperverlik yaptiysa biz de yaptik. Onlar kan akittiysa biz de akittik. Onlar ikramda bulunduysa,
biz daha fazla ikramda bulunduk. Onlarla her bakimdan ayn seviyeye gelip esitlik saglayinca Hagim
ogullar iistlinliik saglamak i¢in Peygamberlik iddiasinda bulunmaya basladilar. Allah'a and olsun Ki
biz bu Peygamber'e asla inanmayacagiz!” (Ibn Hisam, 1955, c. I, s. 316) demistir.

Bagka bir ornekte ise; kabilesine siki sikiya bagli Talha en-Nemeri isimli birisi, Yemame
sehrine gelip peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan kendi kabilesine mensup Miiseylimetii’l- Kezzab
ile konustuktan sonra soyle der: “Sehadet ederim ki sen hi¢ siliphesiz yalancisin, Muhammed ise
dogru soOylemektedir. Fakat Rebia kabilesinin yalancisi, bana, Mudar kabilesinin dogru
sOyleyeninden daha sevimli gelmektedir” demistir. Buradan bu kisinin dogru bildigi seylere muhalif
olarak kendi kabilesinin tarafini tuttugu ve hakikati inkar ettigi goriilmektedir (Taberi, 1387, c. III,
S. 286).

Olumlu Asabiyet

Toplumlarin sadece tek tip insan profilinden olusmadigi asikardir. Farkliliklarin
kaynasabilmesi, bir arada yasama kiiltiiriiniin ortak degerler cercevesinde ingasi ve toplumun
yararia donustiiriilmesi miimkiindiir (Belli ve Aydin, 2012). Bu gergcevede Asabiyetin sadece
olumsuz yoénleri yoktur. Bir de olumlu y&nii vardir ki islamiyet’le birlikte bu ydnleri yeniden ele
alinarak Islam’a uygun hale getirilmis ve uygulannustir. Cahiliye doneminde devlet ve hukuki
yapidan mahrum olan Araplar arasinda otorite boslugu asabiyet ile doldurulmustur. Asabiyetin bir
yoniiyle sosyal birlikteligin saglanmasi agisindan toplumda dogal bir rol iistlenerek mal, can ve 1rz
giivenligini saglamak gibi olumlu y&nleri bulunmaktadir. Islamiyet ile birlikte asabiyetin sosyal
kontrol mekanizmalar1 kullanilmaya devam edilmis, ancak asabiyet degil Islami temellere dayal
kurallar uygulanmis ve inang merkezli bir birliktelik insa edilmistir (Nass, 1964, s. 173-174).

Ibn Haldin’a (v. 808/1406) gore dini davet asabiyete dayanmadan gerceklesmez (Ibn
Haldtn, 2014, c. I, s. 379). Hz. Suayb’a kavmi igerisindeki inkarcilar, Onun asabiyet bagi ile
arkasinda duran asiretinin olmamasi durumunda teblig etmesine izin vermeyeceklerini agikca
bildirmislerdir (Had, 11/91). Hz. Peygamber ancak Beni Hasim’in gosterdigi asabiyet sayesinde
diismanlariin ¢okluguna ragmen Mekke'de teblig faaliyetlerini stirdiirebilmistir (Watt, 1953, s. 18).
Esasen dinler ve seriatlar bile asabiyet destegiyle kurulur, bu destekten mahrum kalinca da yikilirlar
(ibn Halddn, 2014, c. 1, s. 180-181). Nitekim devletlerde baslangigta az ve ihtiyag dlgiisiinde dahi
olsa bir asabiyete dayanmak zorundadir (Ibn Hald@in, 2014, c. I, s. 388).

Asabiyet sisteminin olumlu baska bir yani ise akraba, aile ve kabileye baglilik anlayisidir.
Asabiyet disiincesinin temelinde var olan bu baglilik anlayisi, oziinde iyi ve tesvik edilecek
degerlerdir. O yiizden cahiliye doneminden kalma bu degerler 1slah edilerek Islam anlayigina gore
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yeniden yorumlanmistir. Ornegin, Hz. Peygamber Mekke’den gelen Muhacirlerden bazilar1 ile
Medine’li Misliimanlardan bazilarint kardes ilan ederek ‘“Miiminler ancak kardestir” (Hucurat,
49/10) disturunun somut uygulamasini hayata gecirmistir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de, akrabaya
hakkini1 vermeyi (Ram, 30/38), akrabalik baglarin1 koparmaktan sakinmay1 (Nisa, 4/1), onlara iyilik
(Nisa, 4/4) ve akrabaya yardim edilmesi (Nahl, 16/90; Isra, 17/26; Muhammed, 47/22) gerektigi
belirtilmektedir.

Asabiyet igerisinde kabilenin biitiinliigiinii, serefini, onurunu vb. korumak i¢in korii koriine
bir inanig, hakki inkar, 6tke ve gayret sergileme normal bir davrams olarak goriilmektedir. Bu
davraniglara hemen hemen ayn: manaya gelen “taassup” ve “hamiyet” denilmektedir. islam ile
birlikte taassup hos goriilmezken hamiyet yeniden tanimlanmis ve sinirlari gizilerek uygulamaya
devam edilmistir. Hamiyet; aile, namus, seref, din ve vatan gibi iistiin degerlere yonelik saldirilar
karsisinda 6fkelenme manasina geldiginden olumlu bir yan1 bulunmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber
bir hadis-i seriflerinde “En hayirliniz, (zulme diiserek) giinah islemedikge asiretini miidafaa edendir”
(Ebt Davud, Edeb, 121) buyurmuslardir. Giinah islemedikge kisinin mensubu oldugu aileyi, asireti,
kavmi ve milleti miidafaa etmesi Ve hamiyet gostermesi hayirli bir davranis olarak goriilmektedir. O
halde 1rkeilik miilahazalar1 disinda milli degerlere baglilik, vatana ve iilkeye sahip ¢ikmak &rnek bir
davranis olmaktadir. Ibn Hald{in’da asabiyetin bu yonii iizerinde durmus ve devlet kurulmasindaki
en 6nemli etkenin asabiyet oldugunu vurgulamustir (ibn Haldtin, 2014, c. I, s. 388).

Ayrica burada bir konuya dikkat edilmesi gerekmektedir. Uzerinde durdugumuz husus
“etnik kokene dayali irk¢ilik” diistincesidir. Ancak bu kavramin “mikro milliyetgilik” olarak yanlig
bir sekilde adlandirilmis oldugu sdylenebilir. Aslinda bu kavramin “mikro 1rk¢ilik” olarak
adlandirmak daha dogru olacaktir. Nitekim yukaridaki hadis 15181nda milli degerlere baglilik, giinah
islemedikten sonra giizel goriilmektedir.

Islam’in Irk¢ihga ve Mikro Milliyetcilige Coziimii: Ummet Bilinci

Genel manasiyla din, zaman, mekan vb. herhangi bir ortak paydada bulusan topluluga timmet
denir (Tehanevi, 1996, c. 1, s. 262). Istilahta ise; herhangi bir nebi 6zelde ise Hz. Peygamber’in
getirdigi ilahi mesaja inanan, O’na uyan veya muhatap olan topluluga “timmet” denilmektedir (Bulut,
2002, ¢. XLII, s. 308). “Ummet bilinci” bir yoniiyle, Islam’m 1rk¢ilik ve benzeri kavramlara ¢oziim
olarak hayata ge¢irdigi bir olgudur. Nitekim timmet olmak igin, insanin 1k, dili, kiiltiirii ve 6nceki
inanglarinin ne oldugu 6nemli degildir (Seriati, 1997, s. 56). Nitekim timmet farkli etnik kimliklere,
farkli kiiltiir, 6rf- adet, geleneklere, gecmisten gelen farkli inaniglara, mizag, huy, aligkanlik vb. sahip
insanlar1 ayn1 ideal ve inang sisteminde birlestirmek ve farkliliklar1 ayn1 potada eriterek yeni bir
profil ortaya ¢ikarmaktir. Bagka bir anlatimla iimmet insanlardaki farkliliklar1 gideren ve insanlari
mensubiyet duygusuyla (ibn Faris, 1979, c. 1, s. 28) ortak bir paydada birlestiren ve ayni boya ile
boyayan bir nitelige sahiptir (Uzun, 2002, s. 11-14).

Ummet anlayisi, miintesipleri arasinda olusturulan bag ve inang temeli iizerine bina
edilmistir (Pisgin, 2014, s. 36). “Miiminler ancak kardestir” (Hucurat, 49/10) ayetiyle Allah immetin
bir “aile” ve inananlarin da “kardes” oldugunu beyan etmektedir. Hz. Nuh ile alakali Kur’an’da gegen
ve oglunun tufanda bogulmasini anlatan ayetler immet kardesliginin kan kardesligi ve akrabaliktan
daha ileri oldugunu gostermektedir. Nitekim Hz. Nuh “6z evladi” ve “ailesinden” olarak tavsif ettigi
oglunun bogulmasina bir anlam veremeyerek ve hikmetini Allah’tan sual edince (Hid, 11/45) bunun
iizerine Allah, Hz. Nuh'un oglunun neseben kendi oglu olmasina ragmen (Ibn Kesir, 1999, c. IV, s.
326) bogulan oglunun ailesinden olmadigini haber vererek (Had, 11/46) salih olmayanlarin
kurtulamayacagini bildirmistir. Bu ayette de anlasildigi {izere Hz. Nuh kendisine inananlar1 yani
immetini gemiye almis ve kurtarmis inanmayan oglunu ise gemiye alamamistir. Ayrica “o senin
ailenden degil” denilerek O’na gergek ailesinin iimmeti ve inanan salih kimseler oldugu bildirilmistir.
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Hz. Peygamber de Veda Hutbesinde Misliimanlarin kardes oldugunu vurgulamistir. “Ey
Insanlar! Sozlerimi iyi dinleyin, iyi muhakeme edin. Biitiin irklara mensup Miisliimanlarm kardes
olduklarini bilin. Hi¢ kimseye, kardesinin goniil rizast olmadik¢a mali helal degildir. Sakin haksizlik
etmesin, hile yapmasin, haince davranmasin” (Kinani, 1423, c. Il, s. 23).

Hz. Peygamber insanlara yeni bir inang sistemi getirirken ayn1 zamanda yeni dinin gerekleri
cercevesinde yeni bir toplumsal hayat diizeni, ahlak ve degerler sistemi olan iimmet olma bilincini
de getirmistir. O, Allah’tan aldig1 mesajlar dogrultusunda toplumu yeniden yogurmus ve yeni bir
forma sokmustur (Sicak & Caligkan, 2017, s. 180-181). Bugiin bile 6rnegine az rastlanir bir bigimde
insanlar soy-sopuna, zenginlik-fakirligine, zenci-beyaz, Arap-Acem veya hiir-kdle olmasina
bakilmadan; toplumda esitlik, adalet, kardeslik vb. degerler yerlestirilmistir. Islamiyet irk¢ilik, mikro
milliyetcilik veya adi her ne olursa olsun insanlarin birbirine biiyiikliik ve istiinliik tasladigy,
toplumda haksizliklara ve adaletsizliklere sebep olacak, toplumu aynistiracak her tiirlii diisiince,
dogma ve ideolojiye karsidir ve onlar1 yasaklamustir.

Bu gercegin ifadesi sadedinde, Hz. Peygamber Veda Hutbesinde: "Ey Insanlar! Rabbiniz
birdir, babaniz da birdir. Hepiniz Adem'in ¢ocuklarisiniz. Adem ise topraktandir. Arab’in Arap
olmayana, Arap olmayanin da Arap iizerine iistlinligii olmadig1 gibi, kirmiz1 tenlinin siyah iizerine,
siyahin da kirmizi tenli iizerine bir istiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvada, Allah'tan
korkmadadir. Allah yaninda en kiymetli olaniniz O'ndan en ¢ok korkaninizdir” (Kinani, 1423, c. Il,
S. 24) buyurmaktadir.

Baska bir hadis’te de Hz. Peygamber "Kim itaatten ¢ikar, cemaatten ayrilir (ve bu halde
oOliirse) cahiliye oliimii ile 6lmiis olur. Kim de korii koriine ¢ekilmis (ummiyye) bir bayrak altinda
savagir, asabiyet (irk¢ilik) i¢in gadablanir veya asabiyete cagirir veya asabiyete yardim eder, bu
esnada da oldiiriiliirse bu 6lim de cahiliye 6liimiidiir. Kim timmetimin iizerine gelip iyi olana da,
kotii olana da ayirim yapmadan vurur, miimin olanlarina hiirmet tanimaz, ahit sahibine verdigi s6zii
de yerine getirmezse o benden degildir, ben de ondan degilim" (Miislim, Imaret 53; Nesai, Tahrim
28; Ibnu Mace, Fiten 7) buyurmuslardir.

Hz. Peygamber’in bir olayda takindig1 tavir ve sdyledikleri, yukaridaki gercegi gostermesi
bakimindan 6nemlidir. Irkeilik diisiincesine sahip bir Arap, hep birlikte oturan sahabe grubunun
yanina giderek irk¢ilik ifade eden bazi seyler sdylemistir. Bunun iizerine bu Arap Hz. Peygamber’in
huzuruna gotiiriilmiis ve "Ya Rastlullah, bu irk¢1 Kays i¢in ne buyurursunuz? Biz Araplar oturmus
Arap olmayan kardeslerimizle tatli sohbetler yapiyorduk. Gelip aramiza wrk¢ilik fitnesi soktu.
Araplarin iistiin 1rk oldugunu ileri siirdii. iranli Selman’1, Rum’dan gelen Suheyb’i, Habesistan asilli
Bilal’i agagi irktan kabul ederek onlarin Araplarla esit sekilde sohbete layik olmadiklarini iddia etti.
Gergekten de 6teki irklar asagi, Araplar iistiin irk m1? Bizimle esit sekilde oturup da sohbet edemezler
mi?" diye sorulmustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber "Ey insanlar! Sizin Rabbiniz birdir! Babaniz,
ananiz da birdir! Araplik ne babanizda vardir, ne de ananizda. O sadece sizin verdiginiz isimden
ibaret bir tanitimdir. Arap’in Arap olmayanlardan iistiinliigii yoktur. Ustiinliik, Allah’a iman ve
itaattedir. Allah’a iman ve itaat edenler hep birlikte iistiindiirler. Bunu herkes boyle bilmeli, araniza
irka dayali {istiinliik ayrimciligi sokmamalisimiz!” buyurmustur. "Ya Raslullah, dyle ise aramiza
rkeilik fitnesi sokmak isteyen bu adami ne yapayim?” diye soruldugunda ise "Birak o irk¢1 adami,
cehenneme kadar yolu var!" buyurmustur (Hindi, 1985, ¢. X1, s. 47).

Ayrica Islamiyet’in akrabaya, soy-sop, nesep, kabileye bakisini ve onlara baghiligin sinirmi
gostermesi acisindan “(6nce) Yakin akrabalarini uyar” (Suara, 26/214) ayeti 6nemli bir 6rnektir.
Nitekim bu ayetin nazil olmasiyla birlikte (Taberi, 2000, c. XIX, s. 405) Hz. Peygamber Kureys’i
toplamis ve onlara hitaben: “Ey Ka’b b. Liiey ogullari, Ey Ka’b b. Miirre ogullar1, Ey Abd-i Sems
ogullari, Ey Abd-i Menaf ogullari, Ey Hasim ogullari, Ey Abdiilmuttalib ogullar1 kendinizi atesten
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koruyunuz. Ey Fatima sen de kendini atesten koru! Ciinkii ben Allah’in buyrugu karsisinda size
higbir sey yapamam. Ancak akrabalik hakki vardir ki ben o bagdan dolay1 sizlere bagli bulunuyorum”
(Buhéri, Vesaya, 11; Nesai, Siinen, 3584; Tirmizi, Tefsirii’l-Kur’an: 27) buyurmuslardir. Bu hadisten
de anlasildig1 iizere onemli olan kisinin Allah’in emir ve yasaklarina uymasi, kendisini azaptan
kurtaracak isler yapmasidir, yoksa peygamber ailesi, akrabasi olmanin bu anlamda herhangi bir
Oonemi bulunmamaktadir.

Sonug¢

Miisliimanlarin islam’la kavustugu esitlik, adalet, birlik, beraberlik, kardeslik ve {immet
bilinci tarih boyunca hem igten hem de distan gelen bir¢ok negatif etkiye maruz kalmistir.
Giiniimiizde de Islam alemi bu etkiler sonucunda olusan ayrimeilik, rk¢ilik vb. pek cok problemle
kars1 karsiyadir. Bu problemleri ortaya ¢ikaran etkenlerden biri de irk¢iligin glintimiizde milliyetgilik
vb. olumlu unsurlar igeren bir¢ok farkli isim altinda sempatik gosterilmeye galisilmasidir. Bu
baglamda 6ne ¢ikarilan Mikro milliyetgilikte de 1rkgilikta oldugu gibi Islami degerlere ters olarak -
tamamuiyla bir irkin iistiinliigii kastedilmese de- etnik koken, aile ve asiret gibi irktan daha kiiciik
birimlerin tistiinligiini iddia edilmektedir.

Mikro milliyetgilik kavraminda “milli biz” yerine daha kiigiik planda “biz” diislincesini 6ne
cikarilmaktadir. Mikro milliyetcilik kavramsal olarak yeni ortaya ¢ikmis olmasina ragmen 6ziinde
irk¢ilig barindiran bir diisiincedir. Nitekim birgok miifessire gore ilk olarak Seytanin Hz. Adem’e
secde etmeyerek sergiledigi irkgilik diisiincesi, tarihsel siireg icerisinde fagizm, asabiyet,
kavmiyetcilik, holiganizm, vb. degisik isimler alarak ve degisik formlara biirlinerek giiniimiize kadar
ulagmustir.

Tarihsel siire¢ igerisinde farkli sekil ve isimlerle ortaya ¢ikan irke¢ilik gliniimiizde de mikro
milliyetcilik olarak literatiirdeki yerini almistir. Ozellikle kiiresellesme ve bilgi ¢agmin ortaya
¢ikardig1 veya yeniden yorumlanmasini sagladigi irk¢ilik ve yeni adiyla mikro-milliyetgilik olgusu,
gerek Islam aleminin gerek devletlerin gerekse de tiim insanligin toplumsal huzur ve barigini tehdit
edecek nitelikte bir olgudur. Béylelikle tarih icerisinde islam yorum geleneginde birgok yéniiyle ele
alimmus ve hesaplasilmis bir kavram olan irk¢ilik olgusu isim ve muhteva olarak bazi farkliliklarla
yeniden insanlarin ve Miisliimanlarin karsisina ¢ikarilmig olmaktadir. Bu durum ise giincel muhteva
ve terminolojiye uygun olarak Islami degerler agisindan bu yeni yaklasimin nerede durdugunun
mubhataplarina belirtilmesini gerekli kilmaktadir. Bu sebeple oOncelikle s6z konusu olgunun
Kur'an'daki yerinin ve kaynaklik ettigi problemlere karsi Kur'an'in 6nerdigi ¢oziimlerin tam olarak
tespit edilmesi gerekmektedir.

Mikro milliyetgilik karsisinda Kur'an'in tavrini belirlemek igin cahiliye, asabiyet, tearif ve
iimmet gibi bazi kavramlarin Kur'an'da nasil ve hangi baglamla ele alindiginin bilinmesi énem arz
etmektedir.

Kur'an'da hamiyet cahiliye toplumunu olusturan olumsuz itikadi ve ahlaki olgular iizerine
bina edildigi siirece hos kargilanmamis ve yasaklanmigtir. Kur'an'da belirtildigi ve yasadigi toplum
icerisinde “olumsuz asabiyet”’le miicadele eden Hz. Peygamber’in slinnetinde 6rnek uygulamasi
goriildiigii iizere, Islam iistiinliik taslamaya dayal1 ve farkliliklar1 6n plana ¢ikaran mikro milliyetgilik
gibi 1rke¢1 disiinceleri olumsuz yonleriyle yasaklamistir. Ciinkii bu diisiinceler Miisliimanlarin
birligini ve biitlinliigiinii bozdugu gibi huzur ve barisin da bozulmasina sebep olacak unsurlar
biinyesinde barindirmaktadir. Bununla birlikte insanlarin beraber ve yakin olmalarini saglayan
faktorler tiimiiyle kotiilenmemistir. Kur'an'in yaklagimi agisindan olumsuz asabiyetin yaninda
olumlu asabiyet de bir realite olarak ele alinmalidir.
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Yapilan arastirmalar sonucunda mikro milliyetgiligin giiniimiizde olumlu olarak goriilmesini
destekleyen birgok yoniin, Kur'an'i beyanlar1 ve Hz. peygamberin uygulamalar icerisinde de 6ne
cikarildigi goriilmektedir. Olumlu asabiyet ve iimmet bilinci olarak tarif ettigimiz Islami kavramlarin
ise mikro milliyetgilikten iki acidan farklilastig1 soylenebilir. Islam insanlar arasinda farklilik ve
yakinlik vesilesi sayilan unsurlan pratikte -mikro milliyetgilikte oldugu gibi- kullanmis olsa da
onlara teorik agidan kategorik bir anlam yiiklememistir. ikinci olarak ise “biz” bilincini saglayici
unsurlar1 kendi sistemi igerisinde yeniden belirlemistir. Kur'an, Insanlarm birbirinden yaratilis
agisindan farklr oluslarini ve bu farkliligin sebebini, insanlarin edinilmis veya kazanilmis statiileri
igerisinde ele almamistir. Kur'an'da bu farkliliklarin sebebi ilahi segime ve takdire baglandiktan sonra
bu farkliligin kendisinden beklenen hikmet ve sonug ise “teariif”’le aciklanmustir. Miifessirlerin
“teariif” hakkinda yaptiklar1 yorumlarda; bu kavramin insanin birey olarak kendisinden beklenen
kullugun yam sira iginde bulundugu toplumu hatta bunlarin da 6tesinde tiim insanlig1 beraberce
ilgilendirdigi gorilmektedir. “Teariif” kavraminin bu kapsami dolayisiyla sosyal bir varlik olarak
one ¢ikarilan insan, kendi yaratiligindan beklenenin murad-1 ilahiye uygun olarak gerceklesmesini
“tearlif”” bilinci ve pratigiyle saglayacaktir.

Islam’mn 1rkeilik ve benzeri olgulara karst “teariif” bilinci ve pratiginin sonucunda elde
edilmesini hedefledigi olgular ve hayata gecirdigi ¢6ziim yollar1 iki ana baglikta ele alinabilir.
Bunlardan birincisi kendini bir digerinden {istiin gorme algisina bagli olarak gelisen irk¢ilik ve
benzeri problemlerin her bir ferdin yaratilmig olma agisindan birbirine denk ve kardes oldugu,
iistiinliigiin ise takva ve benzeri Allah’a yakinlig1 saglayici unsurlarla olabilecegi diisiincesidir. Bu
¢Oziim yollarinda biz ve 6teki diisiincesinin varliginin inkar edilmeksizin belirli bir sinirda tutuldugu
ve olumsuz yonlerinden arindirilmaya calisildigr goriilmektedir. Bu unsurlar ise ayr1 bir makalede
ele alinabilecek hiiviyettedir. Kur'an’in ¢6ziim yolu olarak sundugu ikinci baglikta ele alinabilecek
olgular ise insanlarda bir potansiyel olarak var olan ve din adina da kullanimi uygun goriilen; biz ve
oteki diislincesinin varhigindan beslenmektedir. Olumlu asabiyet olarak isimlendirdigimiz “biz”
bilinci {izerine bina edilen ¢ézlim yollarindan birisi ve belki de en énemlisi {immet olma bilincidir.
Ummet olgusu, miintesipleri arasinda esitlik, kardeslik, adalet vb. birlestirici ve ayrimcilig1 reddeden
temellere dayanmaktadir. Ancak unutulmamasi gereken bir husus da diger masum kavramlar gibi
immet olgusunun da irk¢ilik miilahazalarina agik yonlerinin bulunmasidir. Nitekim {immet olma
konusunda agirtya gidilmesi, haksiz ve adaletsiz uygulamalara basvurulmasi, farkl igerikle ve
isimlerle tanimlanabilecek irkgilik temelli problemlere yol acacaktir.
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