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SIIRLE iSTISHAD ACISINDAN KURTUBI TEFSIiRI (ANKEBUT
SURESI ORNEKLIGi)

Mustafa KAYHAN*

OZET

Tefsir faaliyeti, Hz. Muhammed ile baslamis, gintimtizde devam
eden ve gelecekte de varligini strdtirecek olan bir disiplin olarak
degerlendirilmektedir. Hz. Peygamberden sonra sahabe, tabiin ve tebe-i
tabiin dénemlerinde de tefsir faaliyeti stirdtrdlmustir. Ilk filolojik
tefsirlerle devam eden bu faaliyet, ilk tam tefsirler ve ardindan rivayet
metoduna dair eserlerle ivme kazanmistir. En nihayet dirayet tefsirleri ile
diger metot ve mezhebe bagli kalinarak yazilan tefsirler, hep bu faaliyet
alaninda degerlendirilmistir. Btittin bu stUreclerde tefsirden ayrilmayan
husus ise ayetleri aciklamak ve garip lafizlara mana vermek icin siirle
istishad yapmak olmustur.

Hz. Peygamber, siir dinlemis ve iyi okuyan ya da iyi siir insad
edenleri cesaretlendirmistir. O, hayatta iken Kuran’in manalarini
anlamada zorluk yasamayan sahabe, vefatinin ardindan anlasilmayan ya
da anlamadiklar1 yerlerde siire, ltgate ve Arap diline muracaat
etmislerdir. Hz. Omer ve Ibn Abbas gibi sahabiler ile baslayan tefsirde
siirle istishad olayi, tabiiler déneminde hiz kesmeden devam etmistir.
Tebe-i tabiinden sonra yazilan ilk filolojik tefsirlerde siirle istishad
metodu genis bir dliizlemde tefsire uygulanmaistir. Béylece yazili hale gelen
siirler, ibn Kuteybe ve Taberi’de en genis sekliyle kendine yer bulmus,
Ibn Atiyye ile zirveye ulasmistir. Bundan sonra yazilan her tefsirde
mutlaka siirle istishad metodundan yararlanmistir.

Kurtubi de tefsirinde siirle istishdad metodunu uygulamistir.
Yapilan bir arastirmada tefsirinde bine yakin siire yer verdigi
belirlenmistir. Bu, hemen hemen her alt1 ayette bir siirle istishad ettigini
gosteren 6nemli veri kabul edilmistir. Ankebut suresi 6rnekliginde siirle
istishad konusunun incelendigi bu makalede de Kurtubi’nin sikca siirle
istishada muracaat ettigi tespit edilmistir. Zira altmis dokuz ayetten
olusan surenin on iki ayetinde siire yer vermistir. Bu da onun, her alti
ayette bir giirle istishad ettiginin en net goéstergesi sayilmistir. Bu
baglamda bir tefsir metodu olarak siirle istishad, Kurtubi acisindan cok

*Yrd. Dog.

Dr. Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, El-mek: m61kayhan@hotmail.com


http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.

256 Mustafa KAYHAN

yerinde bir metot olarak kabul edilmis ve bu metodu tefsirinde
kullanmistir.

Anahtar Kelime: Tefsir, Kurtubi, Siir, istishad, Ankebut, Ahkam

THE QORTOOBY COMMENTARY IN TERMS OF BRINGING
EVIDENCE TO VERSES FROM POETRY (IN THE SAMPLE OF
SURAH OF ANKABOOT)

ABSTRACT

Commentary activity was started with Hz. Muhammad, is
continues present-day and it will continue to exist in the future as a
discipline. After the Prophet Muhammad, his companions, his followers
and his followers of followers had been contributed to the interpretation
activities. This activity, which continued with the first philological
commentaries, has been gained momentum with works on the first full
commentaries and then narration method. Ultimately, with rational
commentaries, and exegesis written in other methods and schools have
always been evaluated in this field of activity. In all these processes,
matter that does not separate from exegesis, it has been to explain the
verses with poetry, to give meaning the strange words and to bring
evidence with poetry, etc. istijhdd. Namely, as an integral method or
technique of interpretation, to bring evidence with poetry and to bring
evidences to the verses with poetries always has been existed.

Excellency Prophet has listened to poetry, and was been
encouraged good readers or writers, namely read well or built very well
it. Muhammad made this, despite the declared negative about poetry in
the Qoran. Companions of Prophet didn’t have any difficulty in the sense
of the Qoran's thoughts while he was alive. But after his death, his
companions has applied the poetry, the dictionary and Arabic language,
where they are not understood or do not understand. Bringing evidence
with poetry in comments starting with friends like Ibn Abbas and the
Excellency Omar, it had continued without speed in followers followers
period. In the first philological commentaries written after their
successors, to bring evidence technique to the verse from poetry, has
been applied in a wide plane in the comments of books. In time and now
the poems became written, had found the widest application areas in
Tabari and Ibn Kuteybe commentaries. This method or technique has
seen the summit with the commentator Ibn Atiyye. From now on, in every
commentary that has been written was followed or adhered by bringing
evidence to the verses with poetry method absolutely.

Qortooby also applied the method of explanation of the verses by
bringing evidence from poetry in his commentary book. It has been
determined or identified that there is nearly thousand poetries in his
commentary book that in a review made. This is considered to be the
most important data that shows that almost every six verses have been
bringing evidence to the verses from poetry. This article, in which the
subject of bringing evidence to the verses from poetry is studied in the
sample of the surah of Ankaboot, also showed the same performance.

Turkish Studies
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 12/27



Siirle Istishdad Ac¢isindan Kurtubi Tefsiri (Ankebut Suresi Ornekligi) 257

Because Qortooby had placed bringing evidence to the verses from poetry
surah of Ankebtut in only twelve verses that formed sixty-nine verses. This
is considered to be the clearest indication that he has been persuaded
with bringing evidence to verses from poems in every six verses of surah
of Ankaboot. In this context as commentary technique or method
bringing evidence to verses from poetries, it has been accepted as a very
good method in terms of Qortooby and has also been applied in a wide
fan commentary.

STRUCTURED ABSTRACT

It was obtained a common subject related to the exegesis, the
exegesis method and the exegesis history in to center of this study.
Because, it was contacted a great deal of volume among the written
commentaries in this study, at the same time, it also was referred to his
commentary of figh of Provisions of the Qoran and its writer Qortooby. In
this article, the issue of bringing evidence from poetry, which has an
important place in the method of commentary, has been discussed.
Again, it was dealed with the explanation the issue of bringing evidence
from poetry in this article and was partially focussed on the important
place in the method of explication. In this study, it was examined the
question of bringing evidence from poetry to the verses in the context of
Ankaboot from Qortooby’s famous commentary. Moreover, the fact of
bringing evidence from poetry was examined for the first time from a
explication of Ahkaam al-Qoran, that is, a explication which describes
the Qoranic laws.

Poetry was become prevalent in the ignorance reign of Arabs,
especially in verbal sense. The Qoran, in such an environment, has been
inscribed to the Excellency Muhammad. Before being elected as a prophet
this prophet, lived for forty years in that society. After he has been chosen
as a prophet, he has started to receive revelation, the polytheists have
argued that the Qoran was a poem and argued that Muhammad was also
a poet. Qoran was defended itself against this claim. From this point, God
insisted emphatically that Qoran which Prophet communicated was not
a poem that explained of it the Excellency Muhammad was not poetry.

At first the Qoran stood distant from poetry and poet. The Qoran
even mentioned it which the poets have said that they do not and which
they have travelled that they wander bewildered by in each valley. This
situation had weakened that they were been against poetry in the past
among believers. However, Allah has also mentioned that the poets who
believe and exhibit good behavior are not so. As a very interesting
situation, this informations was given to the name of the poet, which
means poets. This situation has made both the Excellency Prophet and
his companions to redirect as a human element to the poet again. Even,
the Excellency Prophet had encouraged his poet Hassaan b. Saabit to
sing poetry to encourage the Muslims and to revile against the polytheists
on the opposite side. Thus, Hassaan b. Saabit was known in the history
as a poet of the Excellency Prophet. In fact, the first tracks of philological
interpretation was emerged with Muhammad in the happiness century.
The Prophet’s support for the poetry and good reader was accepted as the
basis of linguistic commentary.
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Depending on the efforts of Prophet’s followers and other followers
of Prophet in this period the most important source of philological
interpretations has been discovered. In fact, the understanding of
bringing evidence with poetry in order to explain the verses had found a
very important application area in the commentary science. This was also
found very meaningful that the Qoran was an eternal and a literary
miracle. The bringing evidence for verse from poetry, it had a significant
share in the formation of philological interpretations and the development
of exegesis formation. At first the exegesis scientists had not adopted the
application of the method’s bringing evidence from poetry to the Qoran.
However, when the works written had been echoed in the society the
reactions slowly lost ground and eventually disappeared. The linguistic
commentaries have almost disappeared in the poetry of istishhad, they
have left the future generations for the ageless works and the wonderful
method of interpretation. In this subject it had been written works that
would not lose their value for centuries by magnificent scientists. Thus,
the philological exegesis movement has strengthened its place in the
history of commentary with the products it was given and with the
contributions it was made to the science of commentary.

Qortooby had given the place the technique of describing of verses
with poetry, which was the most distinctive feature of philological
interpretation that the rational and reasoning exegesis, especially that
had taken as subject the Qoranic provisions. Qortooby, who came from
the Andalusian exegesis school, came up with a method of explanation
with poetry close to him in his exegesis. It was found to be quite
interesting in terms of showing that it was influenced by understanding
of commentary in the period. In this study, poetry explanation method
was examined in the sample of surah of Ankebut. In this context, it has
been determined that the verse composed of 69 verses includes 12 poets
for 12 verses. This had shown that him every six verse was applied for a
poetry. It was seen that this ratio with poetry overlaps to that used in all
the exegesis.

In order to prove the following facts, Kurtubin was found to have
used poetry in his commentary. These are listed as follows: to express the
meaning of the dictionary, to show the different meaning of the word, to
show the part taken from the verse, to declare the grammar of the word,
to interpret the verse with other meaning, to show the literary art on the
foot, to explain the morphology of the word, to emphasize the abbreviation
on the verse, to show the meaning, to reinforce the meaning of the verse,
to show the attraction of the word. In this context, Kurtubi applied to the
method of consultation in this commentary on figh. He did this to explain
the relevant verses of surah of Ankaboot. Explaining the verse with poetry
is considered the most fundamental value of philological interpretation.
As a matter of fact, the examples given in the verses, the explanations
and the comparisons made reveal the philological interpretation of the
commentator.

Since the first times the technique of interpretation with of bringing
evidence from poetry has been applied. To explain a situation with poetry
in verse had formed a consensus of opinion and had continued until the
present day in the presence of exegesis. Over to explain the verse with
poetry had formed a consensus of opinion and had continued until the
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present day in the presence of exegesis. Qoranic commentators in their
commentaries was used poetry from the language's cultural heritage. It
was founded the first examples of these during the period by excellency
Prophets, and his companions and his others. Poetry was introduced
systematically in some of the works written in the second half of the lunar
year period. Each commentator who followed was come to the Qoranic
explanation method of with poetry in a certain measure in his work.

The book of Qortooby, the some poet names was been mentioned.
And some of the poet names was not been mentioned in the Qortooby
book. In this context by acting from this example was given place found
for explaining text of Qoran by poetry. The poetries were contributed to
the undersatnding of verses from various angles and it was explaned the
subject of bringing eviden from poetry in the example of sura of Ankaboot.
The interpreter has turned to poetry to explain the meaning of dictionary,
do declare the grammatical rule, to reveal the literary arts and to unite
the perpetual meaning.

In the Qoranic commentary, the poetry was not limetted its
utilization to these. On the contrary, the writer was given exampgles of
poetry in much different subjects. In fact those who have studied them
have expressed that they have used ogpoetry in their dictionary,
language, strange and adjective words. Again they have benefited from
the writer’s writting, sentaxs associations, arts. Compiling them and
taking advantage of the necassary explanations will go far beyond the
limits of this article. From this point of wiev, the subject is limited by
surah of Ankaboot. In this study to illustrate the use of poetry on the
basis of this period, it was revealed that the commentator applied poetry
in a wide variety of bubjects.

The use of poetry is also mentioned in other commentaries. In this
context, it is seen by everyone that poetry plays an important role in the
understanding of the Qoraan. In surah of Ankaboot composed of sity-
nine verses, Kurtubi benefited from a poem almost every six verses. This
article compares the meaning of the poetry with the meanings of Qoranic
methods. In the respect the technique of exploiting poetry has been
examined every verses, and differences or similarities sameness have
been declared. Thus, similiar or differant studies and also at the same
time to make comparative studies have been pioneered. In addition, the
method of exploiting poetry in this commentary written in the method of
figh commenary in this article is examined te surah of Ankaboot.

Keywords: Explication, Qortooby, Poetry, Ankaboot, Provisions

1. TEFSIiRDE SIiiRLE iSTISHAD METODU

Istishad sdzciigii, 3= fiilinden tiiretilmis olup istifal kalibinda bir mastardir. Bu kékte, sahit
getirmek ve sahit géstermek (Durmus, 2001, ¢.XXIII, s.396) anlamlarinin oldugu beyan edilmistir.
Terim olarak ise “bir kelime veya ifadenin lafiz, anlam ve kullanim dogrulugunu kanitlamak
amaciyla dogrulugu kesin olan nazim ve nesirden 6rnek vermek” (Durmus, 2001, c.XXIII, $.396)
seklinde tanimlanmustir. Arap dilinde istishad, “Herhangi bir konuyu veya dildeki miiskil s6zciikleri
aciklamak, gramerle ilgili bir meseleyi halletmek veya edebi bir sanati1 beyan veya ispat etmek tizere,
bir ayeti veya bir hadisi ya da siirleri delil olarak getirmektir.” (Eroglu, 2013, s.203) seklinde
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tammlanmustir.  Buradan hareketle denilebilir ki siirle istishdd, tefsir ilminin tartismali
meselelerinden biri olarak degerlendirilmistir. Bu durum, siirle istishad konusunda ulemay: ikiye
bolmiistiir. Bir kismu siirle istishdd konusuna olumlu yaklasirken diger kismu ise siirle sevahid
konusunda menfi bir tutum takinmstir (Zelat, 2013, s.277, 284-285). Bu hakikate ragmen hemen
hemen biitin miifessirler tefsirlerinde siirle istishad metodunu uygulamislardir. Boyece tefsircilerin
meseleye bakisi beyan edilmistir.

Insanin duygularim dile getirme bigimlerinden birinin siir oldugu herkes tarafindan kabul
edilmistir. Hatta siirin, ayn1 zamanda insanin duygularim1 daha coskun bir bi¢imde ifade etmesine
yarayan bir edebi tiir oldugu da beyan edilmistir. Hemen hemen her dilde, her kiiltiirde her zaman ve
zeminde hatta cografyada siiri doguran etkenler hep var olmustur. Bu bakimdan Islam, siire ve saire
bakiginda yeknesak bir kural getirmemistir. Aksine belli ilkeler ve kurallar gergevesinde dini ve
insani duygularin ifade edilmesinde en etkili araglardan biri olduguna vurgu yapmistir.

Siirle sevahid olayi, terimlerin iyice yerlesmedigi veya istikrar bulmadigi donemlerde
degisik eserlerde farkli bilginler tarafindan ¢ok gesitli adlarla anilmistir. Bu agidan bazi ulema
istishada, istidlal ve ihticac gibi isimler takmuiglardir. Yine ayni bilginler, misal ile sahid kelimesi
arasinda da bir fark gérmiisler ve sahidi, bir dilbilgisi kuralinin veya ifadesinin dogrulugunu tespit
etmek i¢in getirilen delil olarak anlamiglardir. Yine onlar, misali ise o dilbilgisi kuralin1 veya o dilsel
ifadeyi agiklayan ve anlasilmasina yardim eden unsur olarak belirlemislerdir (Durmus, 2001,
c.XXIll, 5.396).

Allah tarafindan indirilmis oldugunda en ufak bir siiphe olmayan Kuran, (bkz. Bakara, 2/2)
indigi dénemde muhataplar1 tarafindan c¢ok kolay anlasilmistir. Hatta miisrikler bile onun,
kendilerinden ya da miislimanlardan ne istedigini anlamakta herhangi bir zorlukla
karsilasmamiglardir. Ayetlerin tefsirinde siirin kullanilmasi ihtiyaci, fetihlerle beraber Arap olmayan
unsurlarin da Islam’a girmesine ilave olarak, o siiregte dilin bozulmasiyla ¢cok yakindan alakal1 bir
konu olarak degerlendirilmistir. Bu a¢idan indigi donemde baz1 kelimelerin anlasilmasinda veya
anlagilan mananin dogrulugunda bazi sorunlar bas gostermistir. Kuran’in bazi lafizlarinin anlamini
tespit etmek veya anlamlarindan birine manayi irca etmek i¢in sahabe ve ardindan gelenler, siirekli
siire miiracaat etmislerdir. Cilinkii onlar, siirde dayanak edinebilecekleri olduk¢a nesnel bir unsur
yakalamuislardir.

Miisliiman bilginler de siiri dinin hemen her sahasinda kullanmiglardir. Dinin itikat, ibadet
ve ahlakla ilgili konular siirlerle anlatilmig ve bunlara tahsis edilmis sirf siirlerden olusmus eserler
yazilmigtir. Hatta 6yle ki manzum halinde yazilmis sarf ve nahiv kitaplari bile telif edilmistir. Dahasi
kiraatleri, hadis usuliinii, hadis yontembilimini, tefsir usuliinii ve Kuran ilimlerini siir tlirliyle yazan
ulemaniz hep var olmustur. Bu agidan gelenekte siir, her yerde her zaman ise yaramustir. Oyle Ki
modern donemlerde yazilan Tiirkge meallerde de ayetlere siirle mana veya meal verme ya da
manzum meal yazma tiliriiniin ortaya ¢iktig1 ve bu konunun degisik ilmi ve bilimsel toplantilarda
tartisildigr bile olmustur.

Taberi gibi miifessirler, ¢cok eskiden beri tefsirlerinde siire yer vermislerdir (Zehebi, 2000,
c.l, s.156). Dahasi tefsir usulii ve yontembilimle ilgili eserlerde miifessirlerin siirle sahid getirme
metodundan s6z edilmistir. Bazi usulciiler, bu metodun Hz. Peygamber zamaninda bagladigini bile
ileri siirmiislerdir. Fakat onlar, bu konuda Ibn Abbas’tan baglayarak kisa bir kronoloji vermeyi ihmal
etmemislerdir. Nitekim Nafi b. Ezrak’m Ibn Abbas ile girdigi tartismalar ve sordugu sorulara onun
verdigi cevaplar, tefsir ile ilgili yontembilim eserinde genisce yer bulmustur. Bunda ibn Abbas’in
siiri, Arabin divani olarak lanse etmesinin biiylik bir payr oldugu ifade edilmistir. Ayrica bu
sahabenin Kuran’i tefsir etme bicimlerinden birisinin de lafz1 agiklarken kadim Arap siirinden
istifade etmesi oldugu belirtilmistir (Abdulhalim, (trs), s.39). Bu meyanda Kuran ilimlerinin en eskisi
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ve 6nemlilerinden birinin tefsir ve tefsir usulii oldugu belirtilmistir (Abdulhalim, (trs), s.38). Eski ve
yeni tefsir usulii ve Kuran ilimleri eserlerinde siire ve onunla istishad konusuna temas edilmistir
(Eroglu, 2013, 5.209).

Arap kiiltiiriinde siire ve saire bir hayli 6nem verilmistir. Diizenlenen panayirlarda en iyi
derece elde eden siirler, yeniden yazilarak Kabe’nin duvarina bile asilmistir. Bu manada yedi aski
denilen 4xiid &lalaali oldukea 6nemli goriilmiistiir (Altuntas, 2016, 5.45-65). Bunlar, o kiiltiirde siirin
cok dzel bir yeri oldugunu gostermistir. Bu kiiltiirtin daha sonraki nesillere gectiginden ise hi¢ kusku
duyulmamustir. Zira biitiin miifessirler, tefsirlerinde bilinmeyen veya ¢ok duyulmayan kelimeleri
izah etmek icin siire bagvurmuslardir.

Islam’dan 6nce Arap toplumunun yasanmindan arda kalan en biiyiik sanat eserinin, onlarin
siirleri oldugu beyan edilmistir. Giiniimiizden on bes asir geriye gidildiginde bu toplumsal yapinin
sert ve hasin karakterli cocuklarinin bagrindan dogan bu bedevi sairler, arkalarinda bagkalarinin zor
ulasabilecegi saheserler birakmiglardir. Bu bakimdan bazi modern yazarlar, sair kelimesine
tabiatiistii bilyiileyici bilgiye sahip ve iistiin bir sezis kabiliyeti olan manas1 vermislerdir. Bu anlamda
sair kelimesi, bugiin bile Fars¢a ve Tiirkgede oldugu gibi kullanima dahil edilmistir (Cetin, 1973,
s.1-4).

Islamiyet ile siir sanati, yeni bir sathaya girmistir. Hz. Peygamber, miisrikler tarafindan
mecnun bir sair oldugu ve vahyin de siir oldugu ithamina maruz kalmistir. Bu yiizden
Peygamberimiz, sahabenin miisrik devri siiriyle ilgilenmelerinden hoslanmamistir. Bunun yani sira
hadislerde Islam’a veya ahlaka mugayir olamayan siirin begenildigi hatta tesvik edildigine dair
rivayetlerden séz edilmistir. Araplar icin zikredilen ehemmiyeti bir yana siir, Islamiyet’le beraber
adeta kiillerinden yeniden dogmustur. Kuran’1 ve hadisi anlamak veya izah etmek yahut gramer ve
liigat giicliiklerinin Uistesinden gelmek igin eski siirlerden azami derecede istifade yoluna gidilmistir
(Cetin, 1973, s.17-18). Bunu goren halef ulemas1 da sozliik, dil, sarf, nahiv, garip, miiskil ve en
nihayet tefsirde siirden yararlanmaktan geri durmamustir. Siirle istishad meselesi, birgok tefsir, hadis
ve Arap literatiirii ile ilgili kitap veya kitap boliimlerinde kendine yer edinmistir. EbG Ubeyde
(Demirci, 2012, 5.109) Mecdzu I-Kurdn, Ahfes ve Ferra da Medni 'I-Kurdn adh eserlerinde (Ogmis,
2009, s.353) siirle cok sayida istishad yapmuislardir.

Siirle istishad konusu, Tiirkiye’de ilahiyat fakiiltelerinde ve sosyal bilimler enstitiilerinde
yapilan yiiksek lisans ve doktora ¢alismalari ile de bir gelisim gostermistir. Bu ¢caligmalarin yaninda
gerek Arap dili ve belagati gerekse tefsir ve hadis kiirsiisiine mensup akademisyenler tarafindan
yapilan kitap ¢alismalar1 ve makalelerin (Siirle istishad makaleleri igin bkz. Sengiin, 2007, ss.165-
187; Ozbalikc1, 1989, ss.369-383; Tural, 1990, s.67-79; Eroglu, 1993, ss.326-352; Eroglu, 1995,
$5.149-173; Arpa, 2013, s.91-119; Kaya, 2017, ss.9-42; Ogmiis, 2009, ss.345-361; Ogmiis, 2009,
$8.105-128) oldugu da goriilmiistiir. Siirle istishdd meselesinin dille ne kadar yakindan alakali
oldugunu gosteren bu durum, ayni zamanda bu olgunun, tefsir ile de ¢ok siki bir bagi oldugunun
delili sayilmugtir.

Ebl Ubeyde’nin eserinde bulunan dokuz yiiz elli sevahidin en az dort yiiz elli sekizinin
Taberi’nin tefsirinde, doksan birinin Zemahseri’nin Kessdf'inda, iki yiiz altmisinin ibn Atryye’nin
Muharrer’inde, ti¢ yiiz ellisinin Kurtubi’nin Cami “ adli eserinde yer aldigini séylemek bu konuyla
ilgilenenlere yeteri kadar materyal saglamistir (Ogmiis, 2009, s.358). Kurtubi, oldukga zengin bir
kiiltiirel ortamdan hareket ederek tefsirde siirle istishad meselesine girmistir. Zira hicri ikinci asirda
yazilan filolojik tefsirlerde kaydedilen siirler, ibn Kuteybe (Sihri, 2010, 5.627)* ve Taberi ile daha da

! fbn Kuteybe, Te’vilii Miiskili’l-Kuran adli eserinde bol miktarda siirle sevahide yer vermistir. Bu saymin 399’a kadar
ulastig1 ifade edilmistir. Ciinkii o, 6zellikle miigkil ayetlerin anlamlarini agiklamak ve bunun i¢in ¢okea siirle sahid getirmek
gibi 6zelliklere sahip olmustur.
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zenginlesmis, en nihayet ibn Atiyye ile zirveye ulasmustir. Bu birikimden hareket eden Kurtubi,
altmis dokuz ayetten miitesekkil bir surede yani Ankebit suresinde on iki siir ile istishad etmistir.
Burada Kurtubi’nin hangi ayetlerdeki hangi kelimeleri aciklamak igin siire bagvurdugu ve kag adet
ihticac veya istishad ya da istidlal yaptig1 incelenmistir.

Kuran, Araplarin en ¢ok oviindiikleri konularin basinda gelen siir (Suara, 26/224) konusuna
biraz deginmistir. Zira surelerden birine, sairler manasina gelen es-Suara adi verilmistir. Siir
olmamasina ragmen Kuran, miisrikler tarafindan sair s6zii olarak nitelendirilmistir (Enbiya, 21/5;
Saffat, 37/36; Tir, 52/36). Ciinkii onda siirden daha cerbezeli ve biiyiileyici ifadeler kullanilmustir.
Onun bu 6zelligi, miisrikleri tamamen etkisi altina almistir. Hatta onlar, Hz. Peygamberin sair
oldugunu bile iddia etmislerdir (Hakka, 69/41). Hz. Peygamber siirde gok etkili bir tesirin oldugunu
ve siirde derin bir hikmetin bulundugunu “IJ3sd Gl Ga &) / 55 Gl (=i ()7 gibi sozlerle ifade
etmistir (Buhari, 1895, h.n: 5146; Tib, 5767; Ebl Davad, 2009, h.n: 5007). Bu hadislere “Bazi
aciklamalarda gercekten bir etkileyicilik vardir.” anlami uygun goriilmiistiir.

Hz. Muhammed hayatta iken sairi Hassan b. Sabit (6.60/680)’ten miisriklerin ileri gelenlerini
siirleriyle yermesini istemistir (Mahciib, 2000, s.41; Elmali, 1997, ¢.XVI, 5.399-402).2 Bunun
tizerine o, yirmi sekiz beyitten olusan bir siir ingad etmistir (Mahcib, 2000, s.201-202). Sair ve siir
ile arasina mesafe koymayan Hz. Muhammed, gerektiginde siirin birey ve toplum {iizerindeki
tesirinden yararlanmustir. Zira o, siir ve sairlerle ilgili 6viicii ifadeler kullanmistir. Sahabe ve tabiin
donemlerinde de bilginler, siir konusunda Hz. Peygamberin tutumunu dikkate almiglardir. Bu
cabalar, en nihayet hicri ikinci asirda ilk filolojik eserlerin olusmasina ¢ok biiyiik bir etki yapmustir.

Ik dénemlerde Hz. Muhammed’e ve Kuran’a kars1 kismen bir saldir1 araci olarak kullanilan
siir olgusu, boylelikle miisriklerin elinden alinnus ve belli dlgiitler icinde Islam’a ve Kuran’m
tefsirine hizmet edecek kivama getirilmistir. Hz. Peygamber, gerek kendisini gerekse mesajini
elestirmek icin miisriklerin bagvurduklari siir materyalinin, bizzat onlara karst kullanilmasini
onermistir. Bu konuda Hassan b. Sabit’i de tervi¢ etmistir. Miisliimanlar ile miisrikler arasinda bir
bakima siir lizerinden siiren iistiinliik miicadelesi, miiminlerin lehine sonuglanmistir. Neticede siir,
Kuran’in garip lafiz ve manalarinin anlagilmasi i¢in bagvurulan muteber bir edebi kiilliyat haline
getirilmistir. Siir yazma ya da yazilan bir siiri, bagska olaylarin tespit edilmesinde sahit olarak
kullanmay1, eski tarihlere kadar geri gétiirmiislerdir. Her haliikarda ilk eserlerden beri tarih, hadis,
tefsir, liigat ve siir kitaplarinda siirle istishdd meselesine genellikle yer verilmistir.

Kuran’in garip lafizlar ile miiskil s6zciiklerinin anlasilmasi i¢in sahabe ve tabiin doneminde
siirle ¢okca istishad edildigine dair rivayetler bulunmaktadir. ibnii’l-Enbari (6.328/940), konunun
miispet ve menfi yonleriyle tartisildigini ve bazi nahiv bilginlerince siirle istishdd metodunun
reddedildigini belirtmistir. Burada siirle istishdda olumsuz bakanlarin iddialarinin dogru olmadigina
ve siirle istishad metodundan muradin Kuran’in garip bir lafzini siirle agiklamak olduguna temas
edilmistir. Ibnii’1-Enbari, Vakf ve I-Ibtidd, Taberani ise Mu ‘cemu’l-Kebir adli eserlerinde bu hususa
temas etmislerdir (Durmus, 2001, ¢.XXIII, s.398). Kuran’in Arapga bir dille nazil olan bir kitap
olduguna dair ayetler (Abdiilbaki, 1982, 5.456) ile Ibn Abbas’m < sl lule &3 1308 Cjall o s 2"
Maie Gl A8 yra | guaills Wil gun ) Uiy coad) daly ) 0 ) AN e “Siir, Arabin divanidir. Allah’in
Arapca olarak indirdigi Kuran’dan bir harfin anlamin1 bilemedigimizde Arabin divanina miiracaat
ettik. Oyleyse anlamimi bilemedigin kelimelerde siz de onu arastirimz.” sozii (Siiyati, 1992, c.1, s.
302-327; Kurtubi, 1967 c.I, s.24; ibnii’l-Enbari, 1971, c.I, s.61, 99, 100) ve onun tefsirde siiri
kullandigina iligkin rivayetler, siirle istishad tarzinin lehte delilleri kabul edilmistir. Bu baglamda

2 Asil adi Ebii’l-Velid olan Hassan b. Sabit’in ben-i neccar’dan oldugu, muhadram sairler kategorisinde sayildigi beyan
edilmistir. Hem cahiliyeye hem de asr-1 saadete yetismis ve iyi bir miisliiman olarak yagsamistir. Gozleri kor olduktan sonra
Muaviye zamaninda vefat etmistir.
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Nafi b. Ezrak (6.65/685)’in onunla Kuran kelimeleri ve siir iizerine giristigi tartismalar, hemen
hemen siirecte biitiin eserlerde kendine yer bulmustur. Siiyti (6.911/1505) et-Itkan adli eserinde
tartismada gegen biitiin siirlere yer verdigini ifade etmis, ancak kendinden evvel ibnu’l-Enbari’nin
“d” ve Taberani’nin “k” harf remizleriyle bu siirlerin ¢ok az bir kismina degindiklerini belirtmistir
(Styati, 1992, c.1, s. 302-327; Zerkesi, 1984, c.I, 5.293-294).

Sahabe ve tabiinden Kuran’in garip ve miiskil sozciiklerini agiklayan ve bu arada gramer
bilginlerinin ¢ikarimlarini dogrulayan filolojik veriler rivayet edilmistir. Ibn Abbas (r.a)’a izafe
edilen “csll ) Hall) 8 nll) o saaild 3 Cuje e Ssaills 13 “Kuran’in garib sozciiklerini
bana sormak istediginizde Arab’in siirine yoneliniz. Zira siir, onlarin divamdir.” (Siiyati, 1992, c.1,
s. 302-327; Kurtubi, 1967 c.1, s.24; Ibnii’l-Enbari, 1971, c.I, 5.61, 99, 100). sozii bunlardan biri
addedilmistir. bnii’1-Enbari, sahabe ve tabiinden garibii’l-kuran ve miiskilii’l-kuran ile ilgili konulari
anlamak i¢in dil ve siirle ihticac edilecegine dair bilgiler rivayet edildigini beyan etmistir (Kurtubi,
1967 c.1, s.24; Ibnu’1-Enbari, 1971, c.1, s.61, 99, 100). Hatta sahabiler, siirle istishAd metodunu ilk
uygulayan kimseler olarak tarihteki yerlerini almislardir (Eroglu, 2013, 5.209). Zira tarihte sahabe ve
tabiiler, garibu’l-kuran ve miiskilii’l-kuran gibi meselelerde siirden oldukga fazla istidlal etmisler,
ayetlerdeki kapali ya da gizli yonleri giderme ¢abasina girismiglerdir. Bu tiir gayretler, dilbilimsel
tefsirin de 6niinii agmustir.

Liigavi ya da filolojik tefsirin, tefsir tarihinde dogup gelisen en 6nemli ve en erken baslayan
tefsir tiirti oldugu belirtilmistir. Bu tiir tefsirlerin en mahir olduklart alanin da siirle istishdd metodu
oldugu ifade edilmistir. Hicri ikinci ylizyilin basinda ilk temsilcileri olan Ahfesu’l-Evsat, Ebii
Ubeyde® (Sihri, 2010, s.650) Zeccac, Ferra (6.207/822) ve ibn Kuteybe (6.276/889) gibi miiellifler
tarafindan temsil edilen bu tefsir hareketi, siirle istishad1 ilkin nahiv kurallarini temellendirmek igin
kullanmig, daha sonra bu metod alabildigince gelistirilmis ve filolojik tefsirlere tatbik edilmistir
((")gmﬁs, 2009, 5.106; Eroglu, 1993, 5.326-358; Kabdan, 2007, 5.29). Filolojik tefsir miiellifleri, lafzin
manasini agiga ¢ikarmak i¢in siire miiracaat etmislerdir (Tayyar, 2000, s.71). Aslinda hicri ikinci
yiizyilda eserlere giren siirler, daha sonraki yillarda basta Taber1 (6.310/923) olmak tizere Zemahserd,
Ibn Atiyye ve Kurtubi’yi izleyerek diger tefsirlerde kendilerine yer bulmustur. Artik siirle istishad o
donemlerde bir tefsir metodu 6zelligini kazanmustir.

Ik dénem filolojik tefsir miiellifleri, istishAd yontemine fazlaca basvurmuslar ve bu
baglamda daha sonraki asirlara 6lmez eserler birakmislardir. Bu islem, devam eden asirlarda oldukca
degerlenmis ve en nihayet siirler, tefsir eserlerinde kendilerine yer edinmistir. Bu olgu, bazi
tefsirlerde kendilerine ¢ok az yer edinmisken, Ibn Atiyye gibi miielliflerin eserlerinde ise
ulasabilecegi en iist seviyeye ulasmistir. Bu baglamda tefsirinin geneline bakildiginda Kurtubi’nin
de bu gelenegi siirdiirdiigii goriilmiistiir.

Kuran, miisliimanlarin ufkunun agilmasinda ¢ok 6nemli bir gorev ifa etmistir. Ciinkii o, dil
ve edebiyat baglaminda ¢ok tistiin 6zellikleri i¢inde barindiran bir kitaptir. Bu, miisliimanlarin edebi
zevkte bir kademe ilerlemelerine neden olmustur. Bu agidan o, Islam medeniyetinin dogup
gelismesinde basat bir role sahip olmustur. Hatta Arap dilinin yaz1 dili olarak gelismesinde ve en
nihayet zirveye ulasmasinda biiyiik bir vazife icra etmistir (Ogmiis, 2009, s.345). Siir olgusu da buna
paralel bir gelisme seyri izlemistir. Siir ve siirle istishdd konusundaki bu bilgilerin ardindan
miifessirin biraz da hayatindan s6z etmek gerekmistir.

Babasi 627 yilinin ramazan ayinda evindeyken sehid edilen Kurtubi (6.671/1273)’nin asil
adi, Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferh olarak kayitlarda yer almistir. Bu
biiyiik miifessirin dogum tarihi tam olarak tespit edilememistir. Fakat yazarlar, vefat tarihinde ittifak

3 Ebii Ubeyde, Ahfes, Ferra ve Kisai gibi muasirlarina ve kendinden sonra gelen ibn Kuteybe, Taberd, Ibn Atiyye ve Kurtubi
gibi ulemaya bu kitabiyla kaynaklik etmistir.
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etmiglerdir (Zelat, 2013, s.6-30; Bel’am, 1998, 5.85-116). Bir¢ok hedefi gozeterek tefsirinde siirle
istishdd metodunu wuygulayan Kurtubi’nin ¢abasi, olduk¢a yerinde bir gayret olarak
degerlendirilmistir. Nitekim miifessir, eserinin mukaddimesinde ibn Abbas (6.68/687-88)
baglaminda bu duruma temas etmistir (Zelat, 2013, s.273; Polat, 2012, 5.202; Zehebi, 2000, c.1, s.56).
Kurtubi’nin hayati, eserleri, degisik bilim dallariyla ilgisi ve en nihayet tefsir konusundaki mahareti
tizerine pek ¢ok ¢aligma yapilmistir (Zehebi, 2000, c.I1, s.337; Altikulag, 2002, ¢. XX V1, 5.457). Fakat
burada, Ankebt suresi 6rnekliginde siirle istishad metodu tetkik edilmistir.

Miiellif, tefsirinde siire cokca yer vermistir. Hatta eserinin bir siirler serveti oldugu da beyan
edilmistir. O, ¢ok ¢esitli amagclarla tefsirinde siire yer vermistir. Kurtubi’nin kendi tefsirinde siire yer
verdigi gibi diger miifessirler de liigavi manay1 agiklamak, nahiv kuralin1 beyan etmek, kelimenin
sarfin1 aciklamak, belagat ilkesine temas etmek, garip bir kelimeyi acmak, kelimenin istikakini
belirtmek, ayetle ilgili anlami yerlestirmek, manay1 pekistirmek, ayetin tefsirini desteklemek,
yoruma zenginlik katmak, ayetteki niikteye isaret etmek, kiraat farkliliklarini tespit etmek, lehge
farkliliklarina isaret etmek, kelimenin kullanilisin1 beyan etmek ve iraptaki tercihi delillendirmek
i¢in istishada miiracaat etmiglerdir (Zelat, 2013, s.269).

Her ne kadar tefsirde kullanmis olsa da istishdd metodu, nahiv kurallarini tesis etmek i¢in
ugrasan dil mektepleri tarafindan kullanilmistir. Binaenaleyh dil ekolleri, ayn1 zamanda Kurén’in
gariplerini veya miiskillerini ¢6zmek icin de liigate ve siire bagvurmuslardir. Ancak ne var ki bazi
ulema, Kuran’daki garip sozciikler ve miigkil durumlar igin siirin kullanilmasini bazi gerekgelerle
reddetmistir. Kurtubi ve Siiyati, ibnii’l-Enbari’den yaptiklar1 nakillerle bu iddianin gereksizligini
aciklamusglardir (Zelat, 2013, s.274-276).

Kurtubi, donemlerine gore farkli isimlerle anilan cahileye, muhadram, miitekaddim,
miivelled sairlerlerden istishadda bulunmustur. Tefsirinde kullandig: siirlerin sairlerini ¢ogu kez
zikretmemistir. Miellif, bu eserinde bir¢ok siir kaynagina miiracaat etmistir. Bu baglamda filoloji ve
gramer ilminden gokca yararlanmistir. Yazar, kelimenin sozlilkk manasi, etimolojik anlami, sarf ve
nahiv baglamindaki yerini gosterme gibi gayelerle tefsirinde siirle istishada yer vermistir. Ayrica o,
nahiv meselelerinin tespit edilmesinde ve garip sozciiklere mana verilmesinde manen rivayet edilen
hadislerle bile istishad edilecegi fikrini benimsemistir (Zelat, 2013, 5.467-468).

Burada tefsirin biitiiniiyle ilgili bir fikir verebilmesi amaciyla Ankebit suresi 6rnekliginde
istishad tiirlerini gosterilecektir. Bunun se¢ilmesi, Mekke ile Medine arasinda gecis siirecinde inmis
olmasidir. Clinkii ilk nifak hareketlerinden bu surede bahsedilmistir (Altuntas, 2016, s.547-548).
Yani ilk donem surelerinin aksine bu surede ifadeler daha bir geniglemis, sert ve hizli akiglar daha
bir yavaglamis ve ibarelerdeki lisliip Ozellikleri daha ¢ok belirginlesmistir. Zira bu surenin, ilk
dénemde inen surelerden farkli bazi niteliklere sahip oldugu beyan edilmistir.

Kurtubi’nin siirle istishad ederek verdigi manalarin daha iyi anlasilmasi ve ikisi arasindaki
farkin daha net goriilmesi i¢in her ayetten sonra Kuran Yolu ile bir kiyaslama yapilmustir.

2. ANKEBUT SURESiI ORNEKLiGINDE KURTUBI’DE SiiRLE iSTiSHAD

Bu arastirmada Mekke doneminin sonunda indigi kuvvetle muhtemel olan Ankebiit
suresinin, Mekke’de inen surelerin {islup 6zelliklerini tasimakla birlikte hicretin hemen 6ncesinde
gelmesi dolayistyla gecis donemi ile Medine devrinin ¢ok az bazi dzelliklerini tagimaktadir. Bu
agidan bu surede ele alinan kavramlarin incelenmesinde kullanilan siirlerin ayr1 bir 6zelligi oldugu
miilahaza edilmistir. Bunun yaninda bir¢ok ekol esas alinarak yazilan tefsirler arasindan ahkam
konularini ele alan Kurtubi tefsirinin segilmesi ve siirle istishdd konusunun ahkam tefsirinden ele
alinmasi ¢alismaya, ayr bir hususiyet katmistir.
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Alimler, altmis dokuz ayetten miitesekkil bu surenin mekki ya da medeni olup olmadigimni
tartigmiglardir. Bu baglamda sahabeden ve tabiilerden surenin mekki veya medeni olusuna dair ¢esitli
goriigler rivayet edilmistir. Bu rivayetler, surenin inisiyle ilgili ¢esitli goriislerin olusmasina zemin
hazirlamistir. Mesela, bir goriise gore surenin Mekke ile Medine arasinda indigi beyan edilmistir. Bir
diger goriise gore ilk on ayeti hari¢ surenin tamaminin mekki ve bu on ayetin ise Mekke’deki
miisliimanlarla ilgili olarak Medine’de indigi belirtilmistir. Son bir goriiste ise surenin tiimiiyle
medeni ya da tiimiiyle mekki oldugu dile getirilmistir (Kurtubi, 1967 ¢.XIII, s.323). Netice itibariyle
rivayetler dikkate alindiginda surenin mekki ya da medeni olmasinda kesin bir yargiya
vartlamamustir. Miifessirler, medeni sureclere nazaran mekki surelerde siirle daha fazla istishad
etmislerdir. Ciinkii mekki surelerde edebi yone daha fazla agirlik verilmistir. Orneklere bakildiginda
Kurtubi’nin de Ankebiit suresinde 6nemli sayida siirle istishdda giristigi tespit edilmistir. Bu husus,
surenin mekki olusunda ekstra bir delil olarak degerlendirilmistir.

Kurtubi tefsirinde Ankebit suresine kirk iki sayfa ayirmistir. Yapilan tetkiklerde onun
kelime ve kavramlari agiklamak i¢in yaklasik olarak on iki siir kullandig tespit edilmistir (Zehebd,
2000, c.ll, 5.336-342; Altikulag, 2002, ¢.XXVI, 5.455-457). Yani her alt1 ayette bir siirle istishad
yaptig1 tahmini, artik bir tespite doniismistiir. Kurtubi, ayetleri tefsir ederken kendine kadar intikal
etmis tefsir birikiminden de ¢okga yararlanmistir. Bu agidan o, kendisine intikal eden siirle istidlal
ozelliginden uzak durmamus, hatta siirle ihticac edenler arasinda iyi bir konum edinmistir. Miifessir,
istishad olayinda kelimeleri dil ve belagat agisindan agiklamigtir. Tefsirinde siirine yer verdigi sairin
cogu kez ismini zikretmis ve bazi yerlerde ise sairin adini hi¢ anmamistir. Aslinda bu durum, sadece
Kurtubi ile simirli degildir, aksine tefsir yazmis bir¢ok miifessir, sairleri sahiplerine ya isnat etmis
veya isnat etmemistir.

Miiellif Kurtubi’nin, Ankebit suresinin tefsirinde ihticac ettigi siirler iyice incelendiginde
asagida belir‘cilen 6zellikleri géz 6nﬁne aldig tespit edilmistir Burada mﬁfessirin bu surede ayetleri

2.1. Sozciigiin Liigat Manasim Ag:lklamak

Ankebit suresinin 3’{incii ayetinde gecen iki sozctigiin sozliik manasini agiklamak i¢in tek
bir siire miiracaat etmistir. Yani o, bir siirle iki sozciik i¢in istishad metodundan yararlanmugtir.
Nitekim bu surede siirle ilk istishadi G\l Galal | Bila Gl ) Galails 2418 G (pdl G 35 ayetindeki
(Ankebit, 29/3) ) B1a ve (23S kelimeleri igin yapmistir. Daha dogrusu buraya aldig bir siirle iki
sOzciigiin sozliik manalarimi tespit etmeyi amacglamistir. Ayetteki isim ve fiilin kok manalariyla
alakali olarak Nehhas (6.338/950)’1n iki goriisiine temas etmistir. Naklettigi ilk yorumda |s#ya
fiilinin 33l yani dogruluk kokiinden, ¢3S ismi failinin ise Gxall 2= 58 3 &X aslindan yani
dogrunun ziddi, yalan anlamindan alindigini beyan etmistir. Bu aciklamay1 dikkate alan miifessir,
ayetin <y e Jgaiel gpa 103 cpdlly olly Jia Jgaie) g (ysiasa (a8 ) e ol &) il anlamina
gelebilecegini beyan etmistir. Buna gore ayete “Allah, miimin olduklarini beyan eden ve imanini
pratikte gosteren dogru sozliiler ile bu itikatta olmayan yalancilar: kesinlikle ortaya ¢ikaracaktir.”
(Kurtubi, 1967 ¢.XIII, s.326) manasi uygun gorilmiistiir.

Kurtubi, ayn1 ayetteki '$xa fiilinin 33al kokiinden, yine ¢\ sézciigiiniin ise LX)
ashindan tiiredigine dair Nehhas’in ikinci degerlendirmesini de dikkatlere sunmustur. Belirtilen
manalartyla sozciiklerden ilkinin Sl yani sebat etmek, digerinin ise pJ¢) W 3 yani dik
duramamak, yikilmak anlaminda oldugunu ifade etmistir. Bu a¢iklamaya gore miifessir ayete, (lald
50 ) il all 8 ) 538 ) & manasimin verilmesini tasvip etmistir. Yani ona gore ayete “Allah,
gergekten savasta sebat edenleri ve yenilgiye ugrayanlar kesinlikle bilmektedir.” manas1 uygun
goriilmiistiir. iste miifessir, verdigi bu anlami desteklemek, dogrulugunu ispat etmek icin Ziiheyr b.
Ebu Silma (Tiliict, 2013, ¢.XLIV, 5.540-542) (6.609)’nin siiriyle istishad etmistir. Sair, siirinde
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duygularini i 3l i e X &l L 13) Jla ) saiay Sy Eul beytiyle dile getirmistir (Kurtubi, 1967
¢.X1II, 5.326). Boylelikle miifessir, ayetteki sozciiklerden ilki | s8xa i¢in sebat etmek ve ikincisi ouSl)
icin yenilmek manalarina geldiklerini géstermek adina Ziiheyr’in siirini delil gostermistir. Miiellif,
sairin bu siiriyle ayetteki kzb kokiiniin yenilmek, sdk aslinin ise dik durmak, saglam kalmak ve sebat
etmek gibi manalara gelebilecegini beyan etmistir. Ibn Atiyye (6.546) bazi bilginlerin bu ayette bir
istiare (Zerkesi, 1984, c.IlI, s.432-445)* sanat1 oldugunu beyan ettiklerine temas etmistir. Bu a¢idan
her iki s6zciikle kisinin dinindeki saglamlig1 ya da inandig1 seyde sarsint1 gecirmemesi veya savasta
tokezlememesi dikkatlere sunulmustur (Ibn Atiyye, 2001, c.IV, 5.306; Tabresi, 2005, c.VIII, s.8;
Sinkiti, 1988, c.VII, s.814). Her iki miifessirin de Endiiliis medeniyetinde yetigmis olmalari,
tefsirlerinde de ortak bir goriis belirtmelerine zemin teskil etmistir. Ancak bu siir, degisik sézliiklerde
farkli kelimelerin istikaki ya da anlami hususunda delil kabul edilmis (ibn Manzir, 2003, c.I, 5.7089
veya anlamin belirlenmesinde bir delil olarak kullanilmistir.

Bir mukayese i¢in Kuran Yolu tefsirinde ayetin bu bolimiine “...Allah, elbette dogru
olanlar: ortaya ¢ikaracaktir; keza O, yalancilart da mutlaka ortaya ¢ikaracaktir...” (Karaman ve
Dig, 2014, c.IV, 5.252) anlamu verilmistir ki bu, Kurtubi’nin istidlal ederek verdigi ikinci mana olan
sebat edenler ile yenilenler anlamiyla yakin bir ilgisi bulunamamustir. Ayetin mekki oldugu dikkate
alindig1 ve Mekke’de savas yasanmadigi bilindigine goére Kurtubi’nin verdigi mana, tartigmaya
oldukga agik bulunmustur. Fakat Mekke’de bazi miisliimanlarin miisrikler tarafindan eziyet edilince
durumlarint degistirdikleri, diger miiminlerin direndikleri diisiiniilince Kurtubi’nin istishad ederck
verdigi ilk mananin, daha iyi oldugu sonucuna varilmigtir. Fakat Kurtubi’nin verdigi ilk manayla ne
cok yakin oldugu goriilmiistir.

2.2. Kelimedeki Farkhh Manay1 Gostermek

Kurtubi, kelimenin etimolojisindeki manay1 ortaya ¢ikarmak, baska bir ifadeyle kelimedeki
diger manaya isaret etmek i¢in siirle istidlal metoduna bagvurmustur. Nitekim miifessir, s 2 O (2"
MAel) aaaldl sa % ¥ il Jal G A 2W ayetindeki (Ankebit, 29/5) s kokiinden gelen ssx fiilinin <l
aslindan olan <4 manasinda oldugunu, istigshad ettigi bir siirle beyan etmistir. Ona gére sozliikte
ummak, beklemek ve istemek manasinda kullanilan ayetteki s fiili, yine sozlikklerde korkmak ve
tirkmek manasina gelen <\ manasinda istimal edilmistir. Miifessir, bu ayette sair Eb Ziieyb Hiizeli
(0.28/648-49)’den alint1 yapmis ve sairin, assali yani aricilik yapan kimseyi tasvir ederken istimal
ettigi & fiilini, <% manasinda kullandigim belirtmistir. Siirin iki beyti leawd & al Jaill 3ald 13)
Jalse sh a8 Ledlls 5 seklinde olup, siirde istidlal noktasinin, z _x & oldugu ve sairin onu, <y Al
manasina aldigini ifade etmistir. Bu istishad ile ayete “Allah’a kavusmaktan ¢ekinen veya korkan ya
da tirken bilsin ki onun belirledigi stire mutlaka gelecektir.” gibi bir mananin verilmesini énermistir.
Cahiliye siirinde s_ fiilinin korkmak anlaminda <x fiili yerine kullanildigin1 da boylece izah
etmistir (Kurtubi, 1967 c¢.XIII, s.327; Ebl Ubeyde, 2005, c.II, s.113). Siirinde sair, aricilik yapan
biriyle ilgili olarak “Ar1 ignesini batirdiginda hi¢ korkmamistir. Kovanina bal mumu tastyarak gidip
gelen aridan o asla ayrilmamustir.” gibi bir manayi dile getirmistir.

Bu meyanda garibu’l-kuran teliflerinde, burada miifessirin de yaptig1 gibi, liigavi istishada
oldukga fazla yer verilmistir. Zira bu eserlerde meani kitaplarindan daha fazla liigavi istishad i¢in
siire gidilmistir. Ornegin Ankebiit suresinin bu ayetiyle benzerlik tasiyan bazi ayetlerdeki (Furkan,
25/21; Nah, 71/13) s, kokiinlin <5 manasina geldigini beyan etmisler ve Kurtubi’nin ilgili ayette
delil getirdigi siirle de istidlal etmislerdir. Bu kullanimin, Tihdme lehgesine ait oldugunu belirten

4 [stiare, bir belagat cesitidir ve Kuran’da oldukga ¢oktur. Bu sanatta ¢ok bilinen bir sdzciigiin bilinmeyen durumun izah
edilmesinde kullanilmasi esas almmugtir. Mesela Kurdn i¢in @immii’l-kitdb denilmesi, ¢ocuklarin anneden dogmalari,
Kuran’in kitabin aslindan geldigini beyan etmek i¢in 6diing alinip kullanilmustir.
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Ferra, onlarin, dncesinde cahd-1 mutlak olan s fiiline <A manas1 verdiklerini beyan etmistir
(Tayyar, 2000, s.131; Ferra, 1983, c.1, 5.286; c.1II, 5.265).

Bazi miifessirlerin baska surede gegen ayni kelimenin anlamini behrlemek 1c;1n bu sllrle
istishad ettikleri de goriilmistiir. Bu baglamda Ibn Kuteybe Kehf suresindeki > 2 eﬁu “y Ul ) O
J3a 43 53y d‘).uu ) \;lba)mc d,u_da‘u) ;Ld s O Gl .\;\3 AJ\ eS@J\ o ‘;l ayetini (Kehf ]_8/110) u\;’
445 rnanasmda tefsir etmistir. Ayrica istishad ettigi siirdeki ilgili kismin da leadd Zadg (J oldugu
aciklamasim diismiistiir (Ibn Kuteybe, 1978, s.271). Sevkani (6.1250/1834) de bu ayetin tefsirinde
ayni siiri kullanmig ve buradaki s\l s6zcligiiniin < 31 manasina geldigini ifade etmistir. Ayrica o,
miifessirlerin ayetin manasmin dliimden korkan anlamina geldiginde ittifak ettiklerini de aktarmistir
(Sevkani, (trs), c.IV, 5.253-254). Alasi (6.1270/1854) ve Zemahseri (6.538/1144) diger miifessirler
gibi £l _li‘y1 <2l manasina almig ve tefsirlerinde bu siire yer vermislerdir (Zemahseri, 1998, c.IV,
5.535; Tabresi, 2005, c.VIIL, 5.9; Aldsi, (trs), ¢.XX, s.137). Eba Ubeyde (6.209/824) ise surenin baska
bir ayetinde (Ankebit, 29/36) gegen ¢\l s6zcligii i¢in bu siirle istishdd etmis ve ona <2l manasini
vermistir (Ebl Ubeyde, 2005, c.I1, s.115).

Bir karsilastirma olmasi agisindan Kuran Yolu tefsirinde ayete “Kim Allah’a kavusmayr arzu
ederse bilsin ki Allah’in belirledigi siirenin sonu mutlaka gelecektir. O, her seyi bilir, her seyi isitir.”
(Karaman ve Dig, 2014, c.IV, s5.252) anlam1 verilmistir. Bu mana daha sonra su ciimlelerle tefsir
edilmistir. Ayette gecen “Allah’a kavusmay1 arzu eden ifadesinden maksat, diinyada O’nun iradesine
uygun olarak yasayip O’nun hiikiimlerini yerine getirenler ve bunun karsiliginin kendilerine
verilecegini umanlar, dolayisiyla ahiret hayatina inananlardir. ... Diinyada acilara katlanma
pahasina, Allah’in yiikledigi gorevleri yerine getirerek biiyiik sinavi bagaranlar, Allah’a kavusmay1
arzu edenlerdir.” (Karaman ve Dig, 2014, c.IV, s.254) aciklamasi yapilmistir. Bu meal ve
acgiklamalarin, ¢ok eskiden beri siirle istishad edilerek verilen ve Kurtubi’nin de benimsedigi anlam
ve tefsirle ilgisinin olmadig tespit edilmistir. Zira Kurtubi “Allah’tan korkarsa...” demis Kurdn Yolu
ise Allah’a kavugsmay1 arzu ederse...” demistir.

2.3. Ayetteki Hazif Sanatin1 Gostermek

Ankebt suresinin 8’inci ayetindeki hazfi beyan etmek i¢in siirle istidlal yapmustir. Zira takip
ettigi nahiv ekoliine gore ayette bir hazfin oldugunu diisiinmiis ve boylece onu gdstermek igin
istighdda bagvurmustur. Boylelikle hazfi géremeyenlerce olusan kapaliligi gidermeyi amaglamustir.
Ngili ayette istishdd ederek, anlam kapaliligim ya da farkliligim gidermenin yollarini aramustir.
Mufessu‘ ﬁaASLA.\(sS.\.u\aﬁsaA‘)Au,J\LA@.:.L;.\)\A(J‘:MJM\A@JJ&J\M\AU\}MMJ\)JL)MY\ L\.\..AJJ"
" slas ayetindeki (Ankebit, 29/8) Gia ifadesinin mensup olmasiyla ilgilenmis ve bu durumu
agiklarken bir siirle istidlal etmistir. O, burada Basra ve Kiife dil ekollerini de dikkate almis ve onlarin
anlayisina gore ayette bazi takdirlerde bulunmustur. Surenin ilgili sdzctigiinii tefsir eden Kurtubi,
Kiife dil mektebine gore bastaki fiilin, L ifadesinin 6ncesinde yinelendigini miilahaza etmis ve
bbylece mensup oldugunu dile getirmistir. Yani ayeti, L olina 55 takdirinde gérmiistiir. Buna goére
ayetin, bua Jaiy of (lus¥) Laea s 5 takdirinde oldugu degerlendirilmis ve buna ismini beyan etmedigi bir
sairin siirini delil getirmistir. Sair siirinde U sia LalS L | i lina g2 3) slaad (ol (a5 LS5 ) sladd (o Casne
demis ve miifessir, ilgili bolimil | & Ja& o} Luas seklinde takdir etmistir. Boylece gramer
baglaminda bir ihticac yapilmis ve L ifadesi, mukadder bir fiilin mefulii olarak degerlendirilmistir.
Miifessirin  bu siirle mana olusturmasi tamamen gramere yonelik bir istishdd olarak
degerlendirilmistir. Bununla yetinmeyen miifessir, n3Ee Y15 (3 skl il (3akad 2le W 53" ayetinde (Sad,
38/33; Isrd, 17/23; Taberi, 2001, ¢.XIV, s.544; Ferra, 1983, c.II, 5.120) de bdyle bir dzelligin
oldugunu, aslinda ayetin fiilin tekrarlyla lala & seklinde olmasi gerektigini beyan etmistir
(Kurtubi, 1967 ¢.XIll, s.329; Taberi, 2001, ¢.XVIIIL, 5.362).
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Bir¢ok miifessir, bu ayetin tefsirinde mezkar siirle istishdd metodunu kullanmigtir. Burada
biitiin mesele, ilgili ayette bir hazfin bulundugu delili {izerine bina edilmistir. Bu agidan Taberd,
Basralilar bwa ifadesinin fiilin tekrarlanmasiyla mensup oldugunu ve bdylece ayetin Jbdy) Linass
Liss olina 5 5 43300 50 takdirinde degerlendirdiklerini soylemistir. Kiifeliler ise ayetin J=i of (s lisla s s
I L seklinde oldugunu ve geri kalan kisimda diisen ibareyi gosteren bir delil oldugundan o lafzin
disiiriildiigiinii ve bakide amil ne ise diigende de onun amil bulundugunu beyan etmiglerdir. Bu
durumu aciklayan bir bagka siiri de istishad olarak gostermekten geri durmamislardir (Taberi, 2001,
¢.XVIII, 5.362; Sevkani, (trs), c.IV, s.254; Ebli Hayyan, 1993, c.VII, s.138; ibn Atiyye, 2001, c.IV,
5.308; Semin Halebi, 1995, c.IX, s.10; ibn Adil, 1998, ¢. XV, s.317).

Yine Kurtubi ile ¢agdaslar1 ve ondan dnceki miifessirler tarafindan miiracaat edilen bu ayetle
ilgili istishad meselesinde bir karsilastirma yapmak icin mesele, Kurdn Yolu tefsirinden de
izlenmistir. Ornegin ayete “Biz insana ana babasina iyi davranmasimi emrettik. ..”( Karaman ve Dig,
2014, c.1V, s.256) mealini uygun géren miifessirlerin verdigi anlam, Kurtubi’nin gerek Basra ve
gerekse Kiife ekoliiyle ilgili verdigi manayla Ortlismemistir. Bu duruma, tefsir kisminda da
deginilmemistir. Zira ayete “Biz insana ana babasini tavsiye ettik ve ona iyi davranmasini emrettik.”
ya da “Biz insana ana babasina dikkat etmesini emrettik ve onlara iyi davranmasini tavsiye ettik.”
gibi anlamlar verilmistir. Yani Kurtubi, dil ekollerinin sagladig1 delilleri dikkate alarak ayetin iki
climleden olustugunu ve anlamin da buna gore verilmesini tavsiye etmistir. Fakat Kuran Yolu’nda
ayetin meali, tek bir climleyle verilmistir.

2.4. Kelimenin Gramerini Aciklamak

Miifessir, surede gecen bir kelimenin irabini agiklamak i¢in siire basvurmustur. Zira Kuran,
her ne kadar Allah’in vahyi olsa da insan bi¢imli bir dile girdirilmis ve Hz. Muhammed’e dylece
bildirilmistir. Yani Arap dilinin gramer kurallari dogrultusunda inzal edilmistir. Buna aslinda
sozcugun nah1V durumunun veya sentaksinin agiklanmasi da den11m1§t1r Miifessir, surenin Sl g
O &I 260 0o (hn AL (e Galalay 2 L Aad JAAASJL\LM \)’—U‘ | sial Gl |55 ayetini (Ankebit, 29/12)
tefsir ederken istishdd metoduna bagvurmustur. Ayette miigriklerin zayif miiminler karsi
gelistirdikleri bir alg1 operasyonundan da s6z edilmistir (Abay, 2016, 5.250). Bu sebeple Kurtubi, bu
ayette gramerle ilgili bir meseleyi delillendirmek adina Esmai’nin Disar (Midras) b. Seyban en-
Nemri i¢in ingad ettigi cahiliye donemi siirlerinden birini 6rnek gostermistir. Ayetteki ifade daha iyi
anlasigsin diye benzer yapidaki ifadeler, siirdeki kullanim yapis1 dikkate alinarak izah edilmistir.
Ayetteki Jeils fiilinin emr-i gaip olarak cezimli oldugunu beyan eden Kurtubi, bu durumu, sart ve
cevap takdirinde bir emir fiil olarak degerlendiren ve ayeti, SStilad Jasi Uluw ) sasii ) terkibinde
diistinen Ferra ve Zeccac’in (6.311/923) goriislerini dayanak edinmistir. Yani kdfirler miiminlere,
yolumuza ve dinimize uyarsaniz biitiin hatalarimizi yiikleniriz, teklifini yapmiglardir. Sair siirinde
“Ona ‘Benim seslenisim ile senin sesleniginin ayni anda ve zamanda olmas1 gerekir. Ciinkii en
yiiksek ve tesirli ses, iki kiginin ayn1 anda yaptig1 ¢agridir.” dedim.” (Ezheri, 2000, c.l, 5.377) gibi
bir manaya isaret etmistir. Bu anlami veren sart ve cevap islemini desteklemek igin de Wl AlIA J 5
Jae s (g3l o Cpeal, | sl i gl s o) culi *k lagl) o A 5 US Ha LSS siirini istishad igin delil olarak
kullanmustir. Yani ayet, siirdeki gibi &ises <ises of gibi bir yapiya sabitlenmis ve bdylece ‘tabi
olursaniz giinahlar1 yiikleniriz’ manasini desteklemek icin sevk edilmistir (Kurtubi, 1967 ¢.XIII,
s.330). Yine Zemahgeri’'nin Mufassal adli gramer kitabinda emir fiilden sonra vav harfinin
bulunmasinin, ciimleye sart cevap iliskisi kattigi dile getirilmistir. Bu bakimdan bu 6zellik, hem
siirde hem de ayette sz konusu edilmistir. Yani siirde < s ad )l gl c@lsles s les aaing o i Ll i
Lo cela eles sand s geklinde bir mananin oldugu ifade edilmistir. Ayni eserde emirden sonra gelen
atif vav’in1 takip eden fiilin meczum ve mensup olacagi kuralina, Bakara suresindeki ilgili ayeti
(Bakara, 2/42) 6rnek gostermis ve onu agiklamak igin de bu siiri misal olarak vermistir (Zemahseri,
2000, 5.248; Ibn Yais, 1995, ¢.VII, 5.35).
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Bu ayetteki nahivle ilgili duruma Ferra da temas etmis ve ayette cevap gerektiren bir emir
fiili oldugunu bildirmistir. Bagka bir ayette (Neml, 27/18) de benzer bir durumun s6z konusu
oldugunu beyan eden yazar, o ayetteki nehyin de bir cevap gerektirdigini ve boylesi durumlara dilde
cokca rastland1g1n1 ifade etmistir. Ardindan da Kurtubi’nin istishad ettigi siiri tanik gostermistir.
Siirde &5 Cised o gibi bir durum s6z konusu edilmistir (Ferra, 1983, c.II, s.314; Nehhas, 1988, c.V,
5.215-216). Taberi, ayetteki gramer meselesini dikkate almiglar ve Arap siirinden aldiklar1 bu siirle
bu kurala sahid getirmislerdir. Bu a¢idan biiyiik rivayet miifessiri, ilgili kismin bir cevap
gerektirdigini, buna gore ayete sSilad Ules Ul 2323 o) gibi bir mana verilmesinin uygun olacagim
ve bunun gerekgesinin de istishad edilen siirde yattigini belirtmistir (Taberi, 2001, ¢.XVIII, 5.369;
Ebt Hayyéan, 1993, c.VII, s.139; Ibn Atiyye, 2001, c.IV, 5.309).

Miifessir, bir gramer yapisina temel olusturmak ic¢in burada bir siirle istishdd metodunu
uygulamistir. Bu yolun tercih edilmesi, ayete verilecek mananin daha net olarak gosterilmek
istenmesi seklinde anlasilmistir. Nitekim Kuran Yolu’nda ayete “Inkarcilar, miiminlere ‘Gelin bizim
yolumuza uyun, giinahlarimizi biz yiiklenelim’ derler...” (Karaman ve Dig, 2014, c.IV, s.256)
anlaminin verilmesi, Kurtubi’nin istishad ile vardigi sonugla paralellik arz etmistir. Bu meal dikkate
alimdiginda, Kurtubi’nin boyle bir tercihte bulunmasinin isabetini ortaya ¢ikarmustir.

2.5. Sozciigiin Diger Manasiyla Ayeti Aciklamak

Ankebit suresini olusturan ayetlerdeki bazi kelimelerin herkes¢e malum manalarindan daha
farkl b1r manada kullamlablleceklerlnl siirle istighad ederek gostermistir. Surenin * R Gl f Sy
O5als 2h 5 (6 shall 23808 e pund V) a5 Glf 268 Euté 40 38” seklindeki bu ayetini (Ankebt, 29/14) tefsir
ederken de siire yonelmistir. Sarfla ilgili miifred bir kelime olan ¢é skl sOzcliglinlin anlamini tespit
etmeye ¢alismustir. Ibn Abbas, Said b. Ciibeyr (8. 94/713) ve Katade (6.117/735) nin bu sdzciige
_hall yani, yagmur manasi verdiklerini beyan etmistir. Dahhak (6.105/723) ise bu kelimeye &_! yani
bogulmak anlamini uygun gérmiistiir. Sozciigiin 6liim manasina geldigine dair goriis, Hz. Aise’nin
Hz. Peygamberden rivayet ettigi bir bilgi olup bu rivayet ¢sitli kaynaklarda yer almistir (Maverdi,
1985, c.IV, s.279; ibn Kesir, 1999, c.III, s.407).° Bu baglamda sairin <ijs Cise (lish aalil
siirindeki ot skl sdzcligliniin 6liim manasinda kullanilmasini kendisine delil olarak kabul etmistir.
Nehhas ise yagmur, savas ve oliim gibi cogunlugu kaplayan ¢ok seye tufan denildigini belirtmistir
(Kurtubi, 1967 ¢.XIII, s.334). Alisi de zikredilen miiddetin sonunda onlar1 tufanin yakaladigindan
s0z etmis, bir seyi tiimden ve siddetle gevreleyen her tiirlii sel, riizgar ve karanliga mutlak manada
tufan denildigini beyan etmistir. Aslinda bu ayette de murat oldugu {izere tufan s6zciigi, su ile ilgili
olan felaketler i¢in daha fazla kullanilmaya baglanmustir. O, burada Accic’in ... Luapai lea s e 13 (S
L Y 23Uall (lésha o2 5 seklindeki siiriyle ihticac etmistir (Aldsi, (trs), ¢.XX, s.143).

Bu istishad ile Kurtubi, o shll a3l ayetine 6liimiin onlari yakaladigi manasinin verilmesini
onermistir. O, boylece miifred bir kelime olan tufan sézciigiine 6liim manasimi vermistir. Ornek
olmasi agisindan Taberd, her tiirlii taskin suyu ve biiyiik 6liim vakialarini tufan olarak yorumlamigtir.
Ibn Atiyye ise normalin iizerindeki her taskini, yangmi ve oOliim facialarimi tufan olarak
adlandirmistir. Maverdi (6.450/1058) ise tufan sozciigiinii yagmur, bogulma ve bir de Hz. Aise (6.
58/678)’den gelen bir rivayette 6liim anlaminda almistir. Bu miifessirler ve digerleri, tufan kelimesini
aciklamak icin tefsirlerinde bu siire yer vermisler ve ayete mana zenginligi kazandirmak i¢in ilgili
siirle de istishad etmislerdir (Ebti Ubeyde, 2005, c.II, s.114; Taberi, 2001, ¢.XVIIL, s.371; Ibn Atryye,
2001, c.IV, s.310; Maverdi, 1985, c.IV, s.279; Tabresi, 2005, c.VIII, s.11).

5 Bu rivayete Taberi, Kurtubi ve Maverdi de tefsirlerinde yer vermislerdir. Ibn Kesir’in tercih ettigi 6liim manasini rivayet
eden Hz. Aise’nin bu rivayetinde yer alan iki raviden birinin zay1f, digerinin tedlis yaptig1 beyan edilmistir. ibn Kesir bunu
garib bir hadis olarak degerlendirmistir.
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Bir mukayese yapmak i¢in Kuran Yolu tefsirinde ayetin ilgili bolimiine “...Sonunda
zuliimlerini siirdiiriirken onlar1 tufan yakaladi.” anlami verilmistir. Tefsirde ise “...baz
peygamberlerin tebliglerinin 6ziinii olusturan konulardan ve kendi topluluklarinin bu peygamberler
karsisinda sergiledikleri inkarci tutumlardan, bu yiizden ugradiklar felaketlerden ornekler verilerek
insanlik tarihinin din baglaminda ders alinmaya deger yonleri 6zetlenmekte...” (Karaman ve Dig,
2014, c.1V, 5.259-260) agiklamasi yapilmistir. Bu agidan Kuran Yolu tefsirinde verilen mealde ve
ayetin tefsiri olarak yapilan agiklamada Kurtubi’nin 6nerdigi manayla ilgili bir izah yapilmadigi
tespit edilmistir.

2.6. Ayetteki Edebi Sanat1 Gostermek

Kuran, Arapga olarak indirilmistir. Her dilde oldugu gibi Arapcada da bazi edebi sanatlar
kullanilmistir. Bu agidan Kurdn’da da bu sanatlara yer verilmistir. Boylece tefsirde ayetlerdeki edebi
sanatlar konusuna da egilmis ve orada gegen sanati agiklamak igin siirden sahid getirmistir. Nitekim
bu sanatlardan biri olan ve ayette de gecen hazif olaymni gostermis ve bunun, silasi hazfedilen ancak
ism-i mevsulii birakilan hazif tiiriine 6rnek oldugunu ifade etmistir. Kurtubi, oV 8 G ey A5 "
" el Vs (05 Cre dl 53 (e @81 £ ald) L3 Y5 ayetinin (Ankebit, 29/22) agiklanmasi sadedinde ciimlede
bir hazif oldugunu beyan etmis ve bu duruma uygun diisen bir siiri drnek getirerek istishad yapmustir.
Bu ayetteki hazfin aynisinin, diger bazi ayetlerde (Ra‘d, 13/10) de oldugu vurgulanmistir. Arapgada
hazfin ilkelerinden birinin, ciimlenin var olan kisminda olmayana ait nesnel bir verinin bulunmasi
oldugu belirtilmistir. Bunun ya ayni lafizdan olabilecegi ya da baglamdan anlagilabilecegi beyan
edilmistir (Zerkesi, 1984, c.III, s.111). Oncelikle Ferra’nin bir gériisiine temas eden Kurtubi, ayetin
ikinci kisminin aslinda “4) jazar slawdl 8 (0 ¥ geklinde olmasi gerektigini beyan etmistir. Bu
durumda ikinci kisimda goériinmeyen O zamiri dolayisiyla miiphem veya kapali durumlarin
Arapcada ¢okga kullanildigina temas edilmistir. Boylelikle ayetteki ism-i mevsul hazfini takdir etmis
ve ayetin “Siz, Allah 1 yeryiiziinde nagar birakamazsiniz, géktekiler de onu gékte ¢aresiz kilamazlar.”
gibi bir mana verilmesini 6nermistir. Bu manay1 dogrulamak i¢in Hassan b. Sabit (5.60/680)’in * (sl
lom o paby 4adayy aSia Al gy sagd” siiriyle istishAd etmistir. Siirde “Sizden Allah’in elcisini
kotiileyenler ile bizden onu 6ven ve ona yardim edenler bir midir? Hayir, asla bir degildir.” gibi bir
mananin oldugu sdylenmistir. Zira o, bu siirinde bir hazif oldugunu ve esasinda “ s_pali g 4aday (1
¢l s’ gekliyle takdir edilmesi, anlagilmasi ve anlamlandirilmasi gerektigi iizerinde durmustur
(Kurtubi, 1967 ¢.XI11, 5.337; Ogmiis, 2009, 5.357).

Gramer bilginleri, i¢inde hazif olan bir climlenin irabinda mahzuf kelimenin, climlenin ya da
zamirin dikkate alinmasi gerektigini dile getirmiglerdir. Ayni ulema, bu takdir yapilmadigi zaman
sOziin zahirinden Hz. Peygamberi tenkit eden ile onu 6ven ve ona yardim edenin ayni kimse oldugu
vehmine ya da zehabina distilecegini de vurgulamustir. Boylesi yanlis bir vehim ise hicbir sekilde
dogru goriilmemistir. Bu duruma ... a8 3315 W) J 5 g3l Gal 151 2 ayeti (Bakara, 2/136) de drnek
gosterilmistir. Buradaki hazif (&S8) J sl 53 5) seklinde takdir edilmistir. Zira miisliimanlara indirilen
kitabin, ehl-i kitaba indirilen kitapla ayni olmadig1 beyan edilmistir (Hasan, 2000, c.l, 5.392-393).
Benzer bir durum, Abdurrahman b. Zeyd tarafindan “aslze alie 41¥) Ua L 5” ayeti (Saffat, 37/164) igin
dile getirildigi soyleyen Kurtubi, hazfedilen kisma yapilan takdirin ise “4 (" gseklinde oldugunu
beyan etmistir. Siirden getirdigi misal ve baska ayetten verdigi 6rnek ile bu ayetin manasinin 4 )}
sac () slandl b cludl Jal V5 ()W) 8 (Y1 Jal s axy ¥ seklinde olmast gerektigini dile getirmistir.
Yani yeryiiziinde yasayanlar, karsi ciksalar bile yeryiiziinde Allah’t aciz birakamazlar, yine
goktekiler de isyan etseler bile semada Allah’1 acze diigiiremezler. Kutrub (6.206/821) ise burada
insanlarin gokte olmalar1 halinde bile onu aciz kilamayacaklar1 hususunu dile getirmistir. Ali b.
Siileyman ise bu ayette insanlara, diigiinebilecekleri veya akil erdirebilecekleri bicimde hitap
edildigini sodylemistir. Yani gokte olsaydiniz bile Allah’1 aciz kilamayacaktiniz denildigi beyan
etmistir (Kurtubi, 1967 ¢.XIII, s.337). Kurtubi’den evvel Ibn Kuteybe, bu ayette bir hazif oldugunu
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ve ayetin “Jaza: sland) & (s Y5 seklinde takdir edilmesi gerektigini beyan etmistir (Ibn Kuteybe,
1973, s.217). Beyzavi, ayetin tefsirinde bu siirle istishad etmistir (Mahctb, 2000, s.201-202).

Bu ayetteki hazif meselesini agiklamak adina diger bilginler de istishad yapmuslardir. Mesela
Ferra, bu ayetle ilgilenmis ve sdyle bir sorunun cevaplandirilmasini talep etmistir. Ayette insanlar
gokte olmadigi halde nasil onlar igin goktekiler ifadesi kullanilmig ve ardindan da Allah’1 aciz
birakamayacaklar1 eklenmistir. Miiellif bu soruyu, yeryiiziindekiler olarak insanlarin orada Allah’1
aciz birakamayacagi ve gokte olan varliklar da onu orada caresiz koyamayacagi cevabiyla
yanitlamistir. Bunun, ikinci climlede goriinmeyen zamirle ilgili dilin kapaliliklarindan biri oldugunu
belirten miiellif, Hassan’1n siirinde de bdyle bir durumun oldugundan sz etmistir. Aslinda sairin (5
o paly s4aa demek istedigini Ve (= zamirini gizledigini sdylemistir. Aslinda Hz. Peygambere yardim
etmek veya onu ovmek, sanki onu elestirmek gibi bir sey oldugu yanilgisi ortadan kaldirilmak
istenmistir. Burada bir hazfin oldugunu bilmeyenlerin, siiri dinledikleri veya okuduklarinda hataya
diismemeleri tavsiye edilmistir. (Ferra, 1983, c.II, s.315). Ornegin Taberi, zamiri ikinci ciimlede
goriinmedigi i¢in bunun, dilin kapali hususlarindan biri oldugunu séylemis ve siiri bu duruma sahid
gostermistir. Bu durumda ayete (s ysae slaud) (& o V5 (¥ (& O saaan o3 Lo ld e L5 3oy Y tefsirini
uygun gormiistiir (Nehhas, 1988, ¢.V, s.218; Taberi, 2001, ¢.XVIII, s.379; Ebl Hayyan, 1993, c.VII,
s.142; Begavi, 1992, c.V1, s.237; Sevkani, (trs), c.IV, 5.260; Alusi, (trs), ¢.XX, s.148-149; Zemahserd,
1998, c.1V, s.544). Bu aciklamada “Géktekiler de Allah’t orada ¢aresiz bir konuma diisiiremezler.”
manasi Onerilmistir. Yine bazi miifessirler, ayetin gramer ve nahiyv yapisiyla alakasini ag:lkladlktan
sonra Hassén b. Sabit’in siirine ilaveten A‘sa (9. 7/629)'nn (&—u&)) Caly | AW ool S Sl
e clic Cad 3l alady o753 i Jll S giad * (U elaasdl (il gjirini de delil olarak ileri siirmiislerdir
(ibn Atiyye, 2001, c.IV, 5.310; ibn Asdr, 1984, ¢.XX, s.233; Tabresi, 2005, c.VIIL, s.16; Beyzavi,
1986, c.IV, 5.192; Semin Halebi, 1995, c.IX, s.16; ibn Adil, 1998, ¢.XV, s.334; Eba Hayyan, 1993,
c.VIl, s.143).

Istishad ile anlam verilen bu ayetin anlami, Kuran Yolu tefsiriyle karsilastirilnistir. Bu
baglamda tefsirde ayete “Ne yeryiiziinde ne de gékte Allah 1 ¢aresiz birakabilirsiniz. Allah’in diginda
bir himayeciniz ve yardimciniz da yoktur.” (Karaman ve Dig, 2014, c.IV, s.262) meali uygun
gorilmiistiir. Fakat ayetin tefsiriyle ilgili bir agiklama yapilmamustir. Bu mealde yeryliziindeki
insanlarin gokte Allah’1 garesiz birakamayacaklari ifade edilmistir. Meal, her ne kadar dogru gibi
goriiniiyorsa da Kurtubi’nin 6nerdigi mana ile bunun arasinda biraz farkin bulundugu dikkatten
kagmamustir.

2.7. Sozciigiin Morfolojisini Aciklamak

Arapca kelimelerin morfolojik agidan degisiklik gosterdigi ulema tarafindan soylenmistir.
Bunlardan birinin, sézciiglin miizekker veya miiennes olmasi, digerinin ise tekil ya da ¢ogul olmasi
oldugu ifade edilmistir. Bu baglamda miiellif, 41’inci ayette gecen < sSiall sozcligiiniin hangi
morfolojik yapida oldugunu gostermek i¢in siirle istidlal metodundan yararlanmlstlr Aslinda, buna
kelimenin sarfin1 agiklamak da denilmistir. Miifessir, bu sureye adini veren A ¢y 53 Gy ) 5380 Gl
" salag 1 S8 ST e SRR sl e il Gl Gy U AR ¢ KGRl iR Wyl seklindeki ayetin (Ankebit, 29/41)
tefsirinde de siirle istishada yer vermis ve anlamui belirlemek i¢in siirden yararlanmistir. Burada iki
siir ile istishad edilmistir. ilkinde miifessir, kelimenin sarfiyla ilgili bir duruma siiri drnek getirmistir.
Nahiv ulemasi, < Sl s6zctigliniin sonundaki agik ta harfinin, ism-i tasgiri yapildiginda distiigiinii
ve ¢ogulu yapilirken de ortadan kalktig1 i¢in ziyade veya fazlalik oldugunu ve ilave olarak da
miiennes oldugunu beyan etmistir. Bu goriise karsin Ferra, s6zciigiin miizekker oldugunu sdylemistir.
Bu yargisina da Wbl 8 CoaSall gl Gisn agie agddaa e siirini sahid getirmistir. Siir, bazi
rivayetlerde sedbal e bicimiyle kaydedilmistir. Goriildiigii tizere miifessir, sozciigiin miizekker
olmasmin kanitini, sevk ettigi siirin ardindan gelen fiilin miizekker olarak kullanilmasinda
bulmustur. Bu siir, istedigi istishadi ona saglamustir. Ayette Gw ©335) denilerek miiennes kullanimi
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gosterilen sozclglin, bu siirdeki istimalinde miizekker oldugu tespit edilmistir. Siirdeki JUas
ifadesinin dag manasina geldigi beyan edilmistir (Kurtubi, 1967 ¢. X111, s.345-346).

Halil b. Ahmed (6. 175/791) de sozciigiin miizekker olduguna temas etmistir. Nitekim Ferra,
iinlii filolojik tefsir karakterli eserinde de bu duruma yer vermistir. O, ayeti “...Nitekim 6riimcegin
evi de kendisini ne sicaktan ne de soguktan korur.” seklinde kisaca tefsir ettikten sonra < sSiall
sozcligliniin miiennes bir kelime oldugunu belirtmistir. Fakat baz1 dilcilerin onu miizekker kabul
ettigine deginen miiellif, sairin yukarida bir vesileyle kaydedilen siiri ile istishad etmistir (Ferra,
1983, c.1l, s.317; Nemir, 1985, s.22). Miifessir Tabresi, tefsirinde sézciigiin miizekker olduguna bu
siiri istidlal ederek beyan etmistir (Tabresi, 2005, ¢.VIIL, 5.22; Alasi, (trs), ¢.XX, s.161; Ebd Hayyan,
1993, ¢.VIL, s.148; Semin Halebi, 1995, c.IX, s.22; ibn Adil, 1998, ¢.XV, s.356).

Yukarda verilen siirde “Evierinin mukavemetsiz olusu onlari, neredeyse diismanin avucuna
diigtirmiistiir.” anlamina vurgu yapmistir. O, bunun diismanin miidafaasinin zayif oldugunu
gbstermeye yarayan bir kinaye oldugunu dile getirmistir. Bu agidan giigsiiz ve korumasiz olusu
itibariyle diisman evleri, oriimcek agma benzetilmistir. IstishAd yonii, Ankeblt sozciigiiniin
miizekker olusu tizerine bina edilmistir. Ankebit sozciigiindeki o harfinin asli bir harf oldugu, ancak
sonundaki s ve < harflerinin ziyade edildigi beyan edilmistir. Bu iki harfin ziyade olmasinin delili
olarak ¢ogulunun Sle ve ism-i tasgirinin —Sse seklinde yapilmasi gosterilmistir. Kelimenin
miiennes olusuna ayette gegen Ui <335 ifadesi, miizekker olusuna ise sairin Wl 8 & Sl o siiri
ornek gosterilmistir (Sirbini, 1983, c.Il, s.142).

Bu siirle yapilan istidlalde, < sSixll sozciigiiniin ¢ogul olusuna odaklanmustir. ilk etapta bes
tane gogulunun caStall, (SLall Sall, (Sall, e Yl seklinde oldugunu ifade etmistir. Ayrica sdzciigiin
Siall ve 3LiSall gibi iki ¢ogulundan da soz edildigini vurgulayan miifessir, sairin siirinde bu durumu
dile getirdigini ifade etmistir. Dile getirdigi Lsle ) e sLEe Cuy | Lealad (o Jaiyy WilS dizelerinde sair,
sOzciigi tam da bu ¢oguluyla istimal etmistir (Kurtubi, 1967 ¢.XIII, s.357). Yine burada sozciigiin
morfolojisiyle ilgili bir istishadda gidilmistir. Bu agidan anlam, s6z konusu edilmemistir.

Bir karsilagtirmaya imkan tanimak a¢isindan Kuran Yolu tefsirinden ilgili ayetin mana ve
tefsirine yer verilmistir. Mealde “Allah 'tan baskasimin korumasina siginanlarin durumu, ériimcegin
durumuna benzer...” denilmistir. Tefsirde ise ‘“Putperestlerin dinlerinin anlamsizligini, ¢iiriikliigiinii,
onlarin tanr1 diye inanip baglandiklari, sigmip giivendikleri nesnelerin yararsizligini anlatan ayet,
daha genel olarak Allah’1 birakip ondan baskasini tanr1 tantyan veya boyle acikca olmasa bile, tutum
ve davranislariyla bir faniye -olagan ve makul saygi sinirlarinin 6tesine gegerek- tanr1 gibi baglanan
ve sadece Allah’tan bekleyebilecegi yardim ve destegi ondan bekleyen insanin, igine diistiigli biiyiik
yanilgiy1 etkileyici bir benzetmeyle anlatmaktadir.” (Karaman ve Dig, 2014, c.IV, s.262)
aciklamasima yer verilmistir. Kurtubi, ayetin anlamina yonelik bir istishdd yapmadigi i¢cin Kuran
Yolu meal veya tefsiri ile karsilastirmanin gerek¢esi kalmamustir. Zira siirle yapilan istishad,
kelimenin ¢ogulu ve miizekker ya da miiennes olusu gibi morfolojik bir karakter iizerine inga
edilmistir.

2.8. Ayetteki Ihtisar1 Gostermek

Ihtisar, Arap dilinde belagat ile ilgili hususlardan biri olarak kabul edilmistir. Miifessir
Kurtubi de bu tefsmnde ayettekl 1htlsar olayma degmmls ve boylece belagatla 115111 b1r hususa vurgu
(Ankebut 29/55. Benzer ayetler icin bkz. A‘raf, 7/41 Enblya 21/39 Zumer 39/16) de istishada
miiracaat etmistir. Bu baglamda miifessir, ayetin t'mceki ayetle baglantili oldugu, cehennemin
kafirleri cepecevre kusattigi o giinde azabin da onlari hem iist hem de altlarindan sardig1 agiklamasini

yapmustir. Miiellif, ayetteki agla )l <35 $e5 ifadesinin mukarabe igin kullamldigini, aksi takdirde
owlal’nin Gstten olmasinin daha dogru ve yerinde olacagini belirtmistir. Bu durumun izahi i¢in
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Kurtubi, yazar1 bilinmeyen bir siirin iki beytinden alintt yapmistir. O, burada sairin Ulea cis s
lalie 1l 2l s hile giiiri ile 5,0 Ja Lee s il a3 ole Lalius s (Ui 4%l il 43) gibi bir anlamm
kastettigini beyan etmistir (Usmani, 1955, c.I, s.500). Bu alinti, birgok gramer kitabinda hal
ciimlesine drnek olarak gosterilmis ve sahit getirilmistir. Buradaki sorunun, ol sarmak, kaplamak,
azap gelmek, basmak ve iistiine ¢okmek gibi kelimenin sdzliik anlamlarinda oldugu beyan edilmistir.
Zira bu anlamlarin her ne kadar &4 ile uyum olsa da <3 ile uyumsuz olugu dile getirilmistir. Bu
sebeple oraya bu istishad ile baska bir takdirin yapilmasi gerektigi vurgulanmustir. Iste sahit
gosterilen siirde de bdylesi bir agmazin bulundugu, zira W kelimesinin oncesindeki atif vav’inin,
bastaki Wdle fiiliyle iliskili goriilemeyecegi, bu yiizden mahzuf fiilin mefulii oldugu ve takdir edilen
¢ fiiline atfinin dogru olacag: belirtilmistir. Ayetteki agls a3 (e s kismunin da ol ile uyumlu
olmadigr veya atfi miimkiin goriilmedigi icin mahzuf bir fiile atif oldugu yargisina varilmistir.
Buraya uygun bir fiil yerlestirilmesi gerektigi vurgulanmistir (Kurtubi, 1967 ¢.XIII, s.357; Enbari,
1945, c.I1, 5.613; Mahciib, 2000, s.136-137). Yapilan arastirmada bu siirin bagka miielliflerce gramer
kitaplarinda bu konunun anlatimi sirasinda istishad edildigi de goriilmiistiir (Usmini, 1955, c.I,
5.500).6 Nitekim Kurtubi’nin siirle istidlal etmesi konusunu arastiranlar, onun Araplarin s6z ve
siirlerinden bazilarin1 sevahid metodu acisindan kullandigini beyan etmislerdir. Mesela, bu ayette
sahid gosterilen siirin, ayn1 zamanda abdest ayetinin esre veya iistiin okunmasi ve ilgili kelimedeki
atfin neyle ilgili oldugu konusunda da kullanildig1 beyan edilmistir (Lehv, 2008, s.16).

Bu durumun daha iyi ifade edilebilmesi icin Ibn Asur (6. 1909-1970)’un tefsirine miiracaat
edilmigtir. Bu obdal’nin sadece iistten olabilecegi yanhs diisiincesini dikkate sunmak igin
getirilmistir. Yani kafirler, atesin iistiinde olduklar1 halde cehennem nari, altlarindan yukar1 dogru
onlara isabet etmeye baslamistir. Buraya bir fiil takdir edilmesi gerektigi beyan edilmistir. Bu durum,
atif olmasi durumunda vav harfinin 6zellikleri arasinda sayilmistir. Yani vav atif harfi, mamuliiniin
gosterdigi mahzuf bir amile atif yapmustir. Bu, Abdullah b. Zabari’nin “ (f) 1x& 38 (¢llay) ¢la sy <l b
Laa s Wow 12l (250 siirine kiyas edilmis ve burada aslinda “lssy (Waic) Susss” denildigi ifade
edilmistir. Zira kilicin, kusanilan, mizragmn ise tasinan bir nesne oldugu belirtilmistir. ibn Asur,
bunun mefulii maah olabilecegini, yine bazilariin mezkir fiilin, kendisiyle uygun bagka bir fiilin
Manasini tazmin edecegi, yani sl fiilinin a3ak i agasas anlamini tazmin edebilecegi belirtilmistir.
Bu kinayeyle, azabin her taraftan onlar1 kusattigi beyan edilmek istenmistir. Mesela bu anlamda, sag
ve sol ifadelerini kullanmamistir. Zira kinaye ile murat edilen mana gergeklesmistir. Makam, tehdit
ve gazap makami oldugundan itnabr degil icaz1 gerektirmistir (ibn Asar, 1984, ¢.XXII, 5.20; Enbari,
1945, c.1l, 5.613). Yine Beyzavi, bu siiri iki ayri ayetin (Miimin, 40/21; Ahzab, 33/17) tefsirinde
hazif veya ihtisar dolayisiyla sevahid olarak kullanmistir (Mahcib, 2000, s.206-207).

Kurtubi, sadece tefsir agisindan degil, ayni1 zamanda siirle sevahid agisindan da kendinden
sonrakilere hem kaynaklik hem de orneklik teskil etmistir. Nitekim Beyzavi (6.685/1286)
Kurtubi’nin bu ayette delil aldig siiri, iki ayr1 ayetin (Araf, 7/48; ez-Zariyat, 51/38) tefsiri sirasinda
istishad i¢in kullanmistir. Beyzavi, ilk ayette bu siirle istishad etmistir. Bazi ulemanin bunun, tazmin
tiirtinde I sill - il olabilecegini soylediklerine deginen miifessir, diger ulemanin buraya “Wiiu s
seklinde bir takdir yaptiklarimi ifade etmistir. Ikinci ayetteki ... 45 kismindaki atfin
oncesindeki “a3l e 8555 ciimlesine atif olabilecegi meselesinde Beyzavi, siirle istishad etmistir.
Yani “Musa’nin kissasindan da geriye bir ayet biraktik.” Anlaminda olmak {izere (o s« 4aad A US yi5”

6 Bu siirdeki istishad noktasmin ¢l sdzciigii oldugu beyan edilmistir. Ciinkii bu kelimenin, bastaki 3ile fiiline mefulii bih
olarak L ile bir amile bagli olmas1 dogru kabul edilmemistir. Zira ¢l yani suyun <sle ile yani otarmak ile bir ilgisi
kurulamamistir. Ciinkii su, igilebilen bir sey olarak ancak & ile istimal edilmistir. Bunun igin bir amil takdir edilmesi
gerekir ki bunun W2 olmast uygun goriilmiistiir. Ayrica bunun mefulii maah oldugu da séylenmistir. Clinkii sair, bu siirde
Letdle fijlini Lkl veya Ll e gibi fiillerin manalarmi tazmin edecek bigimde kullanmustir.
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olabilecegi ihtimali diisiiniilmiistiir. Istidlal edilen siir, kimseye nispet edilmemistir, ancak onu ise
kosanlar, bazen ilk beyit, bazen de son beyit olarak gérmiiglerdir (Mahcftib, 2000, s.136-137).

2.9. Ayetin Belagatin1 Aciklamak

Kuran’1n edebi yonleri, islam bilginleri tarafindan ¢ok arastirilmistir. Bu bakimdan Endiiliis
tefsir ekoliinden gelen Kurtubi de onun bu yoniine olduk¢a agirlik vermistir. Bu baglamda belagatm
alt bir kismu olan hazif, edebi sanatlardan b1r1 kabul edilmistir. Nitekim miifessir, surenin Aaliag 2"
néstand 28 ) 8 55 0585 2141 8 (s 26858 e LA ayetinde (Ankebit, 29/55. Bu ayete benzer ayetler
icin bkz. Araf, 7/41; Enbiya, 21/39; ez-Ziimer, 39/16) ikinci bir siirle istishad yapmistir. Miiellif,
ayetteki mahzuf fiile yapilan atfin daha iyi anlagilmasi i¢in iki beyitlik bagka bir siirle agiklama
yapmustir. Sair sirinde § 525 8 (e Q& Oede Taall Y abal) 358 S A& dizelerini dile getirmis (Kurtubi,
1967 ¢.XI11, 5.357; Usmini, 1955, c.I, 5.500) ve miifessir de son beytiyle ayetteki hazfi gostermistir.

Burada Kurtubi, hazif yoluyla olusan edebi sanati ve ona bagli olusan manay1 gostermek igin
istishad yapmustir. Iste istishdd ile olusan mananin, Kurdn Yolu tefsirindeki meal ve tefsirle
mukayese cihetine gidilmistir. Bunun i¢in Kuran Yolu’nda ayete “O giin azap onlari tepeden tirnaga
saracak ve Allah, ‘Yaptiklarimzin cezasini tadin!’ buyuracaktir.” anlami verilmistir. Tefsirde ise
“54-55’inci ayetler, inkarcilarin kendi yapip ettikleri yiiziinden ahirette ugrayacaklari azabin
dehsetini, kacinilmazligini ve kusaticiligini 6zetlemektedir...” (Karaman ve Dig, 2014, c.IV, s.280-
281) agiklamasi getirilmistir. Simdi hem mealde verilen anlam hem de yapilan tefsir, miifessirin siir
ile istishad ederek vermek istedigi anlam ile ¢ok da ortiismemistir. Kuran Yolu’nda verilen anlam ve
tefsir, azabin inkarcilarin ilizerini iistten ortmesini ifade etmeye yeterli olsa bile, ayetin diger parcasin
ifade etmekte yeterli olmadig tespit edilmistir.

2.10. Ayetin Manasimi izhar Etmek

Ayetin anlasilmasi, ayn1 zamanda tek tek kelime ve sozciiklerin anlagilmasiyla yakindan
iliskili gériilmiistiir. Bu manada ayetin manasini1 anlamak ve tefs1r okuyucusuna belletmek i¢in siirle
istishad metoduna miiracaat edilmistir. Bu baglamda surenin & s+ 55 &) 2 el 4893 L 38 ayetini
(Ankebut, 29/57) aciklamak isteyen Kurtubi, ayetin anlaminin peklstmlmem ya da manasinin izhar
edilmesi i¢in ¢aba sarf etmistir. Bu metodu dnemseyen Kurtubi gibi miifessirler, asirlarca bu tarzin
meyvelerini devsirmiglerdir. Bu ayetin aynisi, bagka bir surede gectigi icin bu ayetin tefsirini o ayete
(Alu Imran, 3/185) ihale eden Kurtubi, kelimenin okunusu ile ilgili iig, ism-i fail anlamindan dogan
manayla ilgili iki olmak iizere bes siir kullanmustir (Kurtubi, 1967 ¢.IV, 5.297-298). Yani Alu imran
suresinin 185’inci ayeti, Ankebit suresinden dnce tefsir edildigi ve ilk gegtigi yer orasi oldugu igin
siirle istishdd yapilmistir. Ancak arastiricinin oraya bakmasi salik verilmistir. Bu ayette diinya
islerinden kaynaklanan bazi endiselerin yersiz oldugu, vatanlarindan ayrilan miiminlerin, 6lmek veya
a¢ kalmak gibi karsilagacagini sandiklar1 olumsuzluklarin gergeklerle uyusmadigi beyan edilmistir.
Bu yiizden diinyanin ¢ok 6nemli olmadigini vurgulayan ayette netice itibariyle insanin, 6lmeye
mahkdm oldugu ve huzur-i ilahide toplanacag: belirtilmistir.

Bu durumda insanin, Allah’a itaat etmeye devam etmesi, hicrete yonelmesi ve ilahi 6gretilere
gore tavir takinmasi gerektigi dile getirilmistir. Bu baglamda miifessir, ayetin tefsirinde bu temayi1
vurgulayan genel manali bir siir ile istishad metoduna bagvurmustur. Kurtubi, bu siirde sairin ismini
belirtmemistir. Ancak yapilan arastirmada siirin, Ibn Ebai Zemenin (6.399/1008)’e (Kéose, 1999,
€. XIX, 5.499) ait oldugu belirlenmistir. Zira degisik eserlerde takva ve hikmet konusunda yazdigi
bazi siirlere yer verildigi beyan edilmistir (Kurtubi, 1967 ¢.XIII, s.358-359).
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Sadece ayetin 6liimii anlatan anlaminin, daha belirgin olmasina yonelik bir ¢aba sarf eden
Kurtubi, siirin anlamina odaklanildiginda, ayetin anlaminin sanki daha da belirginlesecegini ifade
etmeye ¢alismustir. Nitekim sair siirinde;

Oliim, her zaman kefeni terenniim eder,
Halbuki bizden istenenden gafletteyiz der,
Sakin diinyaya ve siisiine meyletme
Hatta giizel elbiseleriyle bile kusatsa,
Dostlar ve komsularin yaptiklari nerede
Ve diinyay1 mesken edinenler nerede
Oliim, pis bir bardakla sulad onlar1
Ve topragin bir katmaninda rehin aldi onlari,
Her olumsuzluga evler aglar
Iyilik ve minnet igin hatta agit yakar,
Daimi kalmasina ve miihlet almasina yardim etse
Dikkat edin, aslinda o, bildigini dogru zanneder.

Burada Kurtub?’nin istishad ile pekistirmeye ugrastigt manayla, Kuran Yolu tefsirindeki
meal ve tefsir mukayese edilmistir. Bunun i¢in Kuran Yolu tefsirinde ayetin bu bdliimiine “Her canlt
oliimii tadacak ve sonunda doniip huzurumuza geleceksiniz.” meali verilmistir. Tefsirde ise “Hicret
etmek gerektiginde gittiginiz yerde nasil gecineceginiz, ne yiyip ne igeceginiz hakkinda
kaygilanmaym. Ciinkii sonucta her canli gibi siz de Allah’in takdir ettigi kadar yasayip sonunda
6leceksiniz; fani olan bu hayatin gecim kaygisi, 6ldiikten sonra Allah’in huzuruna vardiginizda ebedi
kurtulusunuzu saglayacak olan kulluk vecibelerinizi ikinci plana atmaniza yol agmasin.” (Karaman
ve Dig, 2014, c.IV, 5.280, 282) agiklamasi yapilmistir. Bu baglamda Kutubi’nin ayetin manasini tekit
etmek icin istidlal ettigi siir ile Kuran Yolu tefsirinde verilen anlamin, oldukga birbirine yakin oldugu
kanaati héasil olmustur.

2.11. Ayetin Manasim Pekistirmek

Miifessir, ayetin manasini daha iyi vurgulamak ve sdzciigiin o manaya geldigini daha net
gostermek i¢in biiylik bir ¢aba sarf etmistir. Bu baglamda Kurtubi, bazen herhangi bir duruma degil,
fakat sadece ayetin anlamini1 vurgulamak ve manasini kuvvetlendirmek i¢in siirle istishad yolunu
se¢mistir. Yani bu istishadin, daha ziyade manay: vurgulamak i 1g1n yapildig1 distintilmiistir. Bu
baglamda surenin & sala | 518 51 41 5adl (g150aN1 HAN )5 Caly %I V) EAN S6AT1 038 3 ayetinde (Ankebit,
29/64) sozi edilen durum, dikkatlerden kagmamustir. Zira bu ayette diinya hayatinin gegerliliginin
ve gercekliginin olmadigi, oyunlardaki gibi eglence ve oyalanmadan ibaret oldugu, zenginlerin tiim
servetinin yok olmak ya da fena bulmaktan baska caresinin olmadigi vurgulanmistir. Zira burada
miifessir, bazi bilginlerin “ld 35 al &l Cusy o) Liall” “Yani bu diinya senin igin ebedi olsa da sen, orada
devamli kalamayacaksin.” Soziine de isaret etmistir. Bu agiklamanin ardindan Kurtubi, tefsirinde su
beyitlere yer vermistir (Kurtubi, 1967 c¢.XIIl, s.362).

D5 il Led ol || 48585 g Laials (Ll (g g% el 5a¥) 2my (e aaaiy || g2 (2 iy Ll Wl = 5 55
s8N G il || a5 aedl saa e B lie® g ua s Y Jlae @l || o5 e 3L aal) o (e
Turkish Studies

International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 12/27



276 Mustafa KAYHAN

Diinya, bize sabahtakinden farkli goriiniir,
Islerin ardindan zira sayisiz yeni isler olusur;
Geceler, art arda daima birbirini kovalar,
Her gecesinde yildizlar, yeniden dogar ve batarlar;
Zamanla daima mutlu olacagini sanan, ey insan!
Mutluluk uzun siirmez, imkansizdir bu, bilesin!
Affetsin Allah, 6yleyse biitiin kederlerini teke indireni,
Yine bagislasin Allah, felegin ¢emberince kusattigini bileni;

Miifessir, Vatvat (0.573/1177) olarak bilinen sairin siirine, adin1 anmadan yer verdikten
sonra bir agiklama yapmustir. Yani diinyalik gida ve yiyecekler, kiginin itaate gii¢ kazanmasi ve
yasamini belli bir diizeyde silirdiirmesi i¢in gereken zaruri ihtiyaglar kapsaminda degerlendirilmistir.
Bunlara ilave olarak insanin giyecegi elbise, elde edecegi mallar ve toplumda ihraz edecegi
makamlar da diinya igleri kapsaminda goriilmiistiir. Fakat diinyada Allah i¢in yapilan iyi ve giizel
islerin, ahirete hazirlik oldugu ve karsiliklarinin da orada verilecegi titizlikle vurgulanmistir (Kurtubi,
1967 ¢.XIll, s.362). Ciinkii miifessir, diinya yasaminin bir eglenceden ibaret oldugunu beyan eden
ayeti, yine evrendeki yasamin gercek yasamin bir izdiisiimii oldugunu ve ¢ok fazla ragbet edilmemesi
gerektigini terenniim eden bir siirle daha net ve kalici olarak agiklayacagini diisiinmiistiir.

Burada Kurtubi’nin istishad ile pekistirmeye ugrastig1 mana, Kuran Yolu tefsirindeki meal
ve tefsir ile mukayese yapilmasini zorunlu kilmistir. Bunun i¢in Kuran Yolu tefsirinde ayetin bu
boliimiine “(Oysa onlarin tek gergek kabul ettikleri) bu diinya hayati, hakikatte sadece bir oyun ve
eglenceden ibarettir...” anlami1 verilmistir. Kurtubi, siirle istishad ederek verdigi manayi pekistirmek
adina bir siire yer vermistir. Siirde diinyanin faniliginden s6z edilmistir. Kuran Yolu tefsirinde ise
nefsani isteklerine gem vuranlar, aslinda iradeleriyle inanglarini biitliinlestirdiklerinden s6z
edilmistir. Ayrica nefsani arzularini akillarinin ve vicdanlarmin 6niine alanlarin, ilahi emir ve
direktifleri anlamsiz ve sagma bulduklari, boylelikle sahip olduklart diinya goriisii geregi sekiiler bir
anlayisla diinyay1 degerlendirdikleri de ifade edilmistir. Ayet, bu diinya goriislerinin yanlisligina ve
ona atfettikleri degerin de gercek olmadigina isaret etmek lizere sevk edilmistir (Karaman ve Dig,
2014, c.1V, s.284-285). Burada istishad ile Kurtubi’nin verdigi anlamin, Kuran Yolu tefsirindeki
meal ve yorumla uyustugu gorilmistiir.

2.12. Sozciigiin Sarfim Beyan Etmek

Miifessir kelimenin morfolojisinden hareketle anlami {izerinde durmustur. Bu agidan
miifessir, ayni ayette gegen O\ s~)) s6zciigii igin de bir siire miiracaat etmistir. Bu istishad, sozciigiin
goguluyla ilgili goriilmiistiir. Bu baglamda “ 15 31 & all e 85850 HIAN &5 Sl 5l W) WA Sl o8 Ly
S5 ayetindeki (Ankebit, 29/64) o) sl sozciigii hakkinda miifessir, ahiretin, 6liimiin bulunmadigt
sonsuz ve ebedi yasam diizlemi oldugunu ifade etmistir. Ebli Ubeyde’nin o) ssl), 3Lall ve ()
sozciklerinin ayni anlama geldigini sOylemesine deginen Kurtubi, bu agiklamasini ismini
agiklamadigi halde Accic’m (Kilig, 1988, c.I, 5.320-321) (6.97/715)’m ... (= saadl ) (K)o By
uisf—ﬂ g—“m‘ el 35 seklindeki siiriyle (Eba Ubeyde, 2005, c.II, s. 117; Cevheri, 2009, 5.299; Ibn
Manzir, 2003, ¢.XIV, s.214) temellendirmistir. Siirde ise “Ciinkii hayatin canlilik oldugunu
gormektesin. Zira bugiin insan, ¢ok rahat hayat siirmektedir.” gibi bir mana vurgulanmistir. Bu
agidan sairin 3bal) sozciigiinii aym ciimlede miipteda ve haber olarak kullanmasini, aslinda Ebi
Ubeyde’nin ii¢ sdzciigli ayn1 manada almasinin isabetli olmamasina delil saymustir. Yani > ile 3ball
farkli anlamlarda kullanilmistir. Diger bilginlerin ise =V kelimesinin Js=é kalibinda tipki o<e
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kelimesinin ¢ogulunda oldugu gibi cemi olusuna temas eden Kurtubi, aslinda canlilik belirtisi
gosteren her seye o)l denildigini ve aynm zamanda bu kelimeyle anilan bir cennet nehrinin
bulundugunu ifade etmistir (Kurtubi, 1967 ¢.XIII, s.362). Nitekim (a1l sézciigiiniin sball kelimesinin
cogulu oldugu baska bazi eserlerde de dile getirilmistir (Zeccaci, 1986, s.102).

Burada siire miiracaat edilerek verilen mana, Kuran Yolu tefsirindeki alamla karsilastirilmistir.
Bunun i¢in tefsirde ayetin bu bdliimiine ... Ahiret yurduna gelince iste asil hayat odur; keske bunu
bilselerdi!” (Karaman ve Dig, 2014, c.IV, s.284-285) anlami verilmistir. Bu anlam, Kurtubi’nin siirle
sahid getirerek verdigi oliim olmayan ebedi ve sonsuz bir yasam alani anlamiyla uyumlu
goriilmiigtiir. Zira tefsirde bu sdzcilige, asi/ hayat anlami uygun goriilmiistiir. Kurtubi’nin verdigi
mana ile Kuran Yolu tefsirinde verilen mana birbiriyle uyumlu goriilmistiir. Ciinkii ayet, putperestler
ile inkarcilarin 6liimii kabul etmemeleri, diinya tutkusuna ve nefsani arzulara kapilmalari, asil hayatin
ve mutlulugun bu diinyada olduguna inanmalar1 baglaminda anlagilmistir. Bu tutumlarinin yanlishigi,
higbir sekilde Olimiin olmadigi, gercek yasamin veya mutlulugun ahiret hayatinda oldugu
vurgulanmig ve tavirlarindan dénmeleri salik verilmistir. Boylece 6liimden korkan ve ote diinya
hayatinin olmadigini savunan materyalist inkarcilar ile maddeci putperestlerden, isin 6yle olmadigini
bir kez daha diistinmeleri istenmistir. Bu baglamda Kurtubi’nin sgiirle ortaya ¢ikardigi anlam ile
Kuran Yolu tefsirinin verdigi anlam ve tefsir ayni diizlemde bulusmustur.

SONUC

Kurtub?’nin Cami‘ li Ahkami’l-Kurdn adli genis hacimli tefsirde Ankebiit suresinde
basvurdugu siirle istishad mevzulari ele alinmistir. Bu agidan tefsirin tiimiine yonelik bir calisma
yapilmamuistir. Bu calismada konu, iki baslik altinda arastirilmustir. ilkinde siirle istishadin tefsirde
yardime1 bir metot olduguiizerinde durulmus ve bu yonelisin tarihsel siireci hakkinda kisa bir bilgi
verilmistir. ikincisinde ise Ankebit suresi drnekliginde Kurtubi tefsirinde siirle istishdd konusu ele
almmustir. Varilan neticeler, aragtirmaci tarafindan asagida 6zetlenmistir.

Ik donemlerden beri tefsirde siirle istishAd metoduna miiracaat edilmistir. Siir ile ayetlerdeki
bir durumu agiklamak, iizerinde goriis birligi olusmus ve tefsirde varligini giiniimiize dek
siirdiirmiistiir. Kuran tefsirinde miifessirler, dilin kiiltiirel miraslarindan olan siiri istimal etmislerdir.
Hz. Peygamber, sahabe ve tabiin donemlerinde bunun ilk 6rneklerine rastlanmistir. Hicr ikinci asirda
yazilan bazi eserlerde ise siirle istishdda sistematik olarak yer verilmistir. Ardindan gelen her
miifessir, eserinde belli dlgiiler i¢inde siirle istishad metoduna miiracaat etmistir.

Bu sure 6rnekliginde kullanilan siirlerin bazisinda sairin ismi belirtilmistir. Istishad icin
tefsire alinan bazi siirlerde ise sairin ismine temas edilmemistir. Bu baglamda bu sure 6rnekliginden
hareketle siirle istishdda normal bir diizeyde yer vermistir. Siirler, ¢esitli agilardan ayetlerin
anlagilmasina katki saglamis ve Ankebfit suresi drnekliginde Kurtubi’nin siirle istishdd konusu
aciklanmistir. Kurtubi bu a¢idan manay1 pekistirmek, sézciiklerinin sarfin1 / morfoloji izah etmek,
kelimenin nahvini / sentaksini belirtmek ve belagatla ilgisine deginmek igin siirle istidlal etmistir.
Yani miifessir, kelimenin liigat manasini agiklamak, gramer kuralini beyan etmek, edebi sanatlarin
ortaya ¢ikarmak ve ayetteki manayi tekit etmek icin siirle istidlal metodunu kullanmustir.

Kurtubi tefsirinde siirle istishdd mevzularim1 bunlarla sinirhi tutmamistir. Aksine miellif,
tefsirinde ¢ok daha farkli konularda istishdd ornekleri vermistir. Hatta bunlar1 arastiranlar, onun
sozliik, dil, Kuran, garip ve miiskil sozciiklere ilave olarak, sarf, nahiv, istikak, sanatlar gibi
mevzularda da istishad ettigine tanik olmuslardir. Bunlar1 derlemek ve gerekli agiklamalarla
incelemek, bu makalenin sinirlarini fazla asacagindan, burada konu sadece Ankebiit suresiyle
sinirlandirtlmigtir. Bu sure drnekligini gostermek adina yapilan ¢alismada, miifessirin ¢ok cesitli
mevzularda istishad metoduna bagvurdugu ortaya ¢ikarilmistir.
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Siirle istishdda, Kurtubi disindaki diger tefsirlerde de yer verilmistir. Bu baglamda Kuran’in
anlasilmasinda siirin 6nemli bir rol {istlendigi herkes tarafindan goriilmiistiir. Kurtubi’nin altmis
dokuz ayetten olusan Ankebit suresinde hemen hemen her alt1 ayette bir siirle istishad ettigi tespit
edilmistir. Bu makalenin en son ¢iktilarindan biri, Kurtubi’nin siirle istishad ederek verdigi anlamlar
ile Kuran Yolu tefsirinde verilen anlamlarin karsilastirmasi olmustur. Bu agidan bu istigshad islemi,
her ayette tek tek incelenmis, farklilik ya da benzerlikler yahut ayniliklar beyan edilmistir. Boylece
bu sahada buna benzer ya da farkli ancak karsilastirmali calismalarin yapilmasina da kapi
aralanmigtir. Ayrica makalede fikhi tefsir metodunda yazilmis bu tefsirde siirle istishdd metodu
Ankebiit suresi 6rnekliginde incelenmistir.
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