) 2

- -

Curkish Studies

Volume 12/35, p. 577-592
DOI Number: http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.12563
ISSN: 1308-2140, ANKARA-TURKEY

IO )~ ——

This article was checked by iThenticate.

ENDULUS’TE FELSEFI DUSUNCENIN GELISMESINI _
ENGELLEYEN FAKTORLER: FUKAHA SULTASI ORNEGI

Ahmet BOZYIGIT*

OZET

Endults’te felsefi distincenin dogusu, gelismesi hayli problemli
olmustur. Endults, her alanda oldugu gibi felsefi diistince alaninda da
doguyu taklit etmistir. Ancak felsefenin Endults’e girisi o kadar da kolay
olmamistir. Felsefi diistincenin dogudan batiya olan tarihi seyri hem
mesakkatli hem de macerali oldugu gibi, ayni zamanda uzun bir streci
takip etmistir. Bu tarihi yolculukta Endultslt filozoflarin bir kismiu,
felsefe ile ilgilendikleri icin bunun bedelini ¢cok agir 6demistir. Doguda
Hint, Misir, iran ve kadim Yunan felsefelerinin terctimeler yoluyla islam
diinyasina kazandirilmasi ve bunun mevcut otorite tarafindan
desteklenmesi felsefeye duyulan ilginin sonucudur. Bu sebepten olacak
ki doguda Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi biiytik filozoflar yetisti ve onlar
kendi felsefi sistemlerini kurdular.

Endultis’te ise felsefenin dogusu ve gelismesi icin dogudaki gibi ne
hazir bir kaynak ne de bir destek s6z konusuydu. Fethin basindan
itibaren Felsefenin gelismesini destekleyici olmaktan ziyade engelleyici
faktérlerden bahsetmek daha dogru olacaktir. Endultstin doguya
uzakligi, kadim Grek felsefesinde oldugu gibi varsayilan felsefi bir
modelden yoksun olusu, Endults’a fetheden bazi emirlerin ve fatihlerin
felsefeye uzak duruslari, pratik sorunlarin ¢6zimu baglaminda ilk olarak
fikhi mezheplerin Endults’e girisi ve fakihlerin kendi otoritelerini
glclendirmek icin farkli duistincelere tahammul goéstermemesi gibi
faktorler, Endulis’te felsefenin gelismesini yavaslatmis, durdurmus,
bazen de engellemistir. Bu makalenin amaci Endults’te felsefenin
gelismesini engelleyen fukahanin roltinti ortaya koymaktir.
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THE FACTORS THAT PREVENT THE DEVELOPMENT OF
PHILOSOPHICAL THOUGHT IN ANDALUSIA: THE EXAMPLE
OF THE FUKAHA HEGEMONY

ABSTRACT

The birth and development of philosophical thought in Andalusia
has been very problematic. Andalusia imitates the Orient in the field of
philosophical thought as it is in every area. But it has not so easy to enter
the philosophy in Andalusia. The historical journey of philosophical
thought from east to west was both tough and adventurous, and at the
same time followed a long process. On this historic journey some of the
Andalusian philosophers have paid so much for their interest in
philosophy. The brought philosophies of India, Egypt, Iran and early
Greek into the Islamic world through translations and that this is
supported by the existing authority, is the result of the interest in
philosophy. This would be the reason that great philosophers such as
Kindi, Farabi and ibn Sina were present in the east and they established
their own philosophical systems.

There was neither a ready source nor a support for the birth and
development of philosophy in Andalusia as in the east. From the
beginning of the Conquest, it will be more correct to talk about the
preventive factors, rather than supporting the development of
Philosophy. The factors such as the distance of Andalusia to the east, the
absence of a supposedly philosophical model, as in the early Greek
philosophy, to stay away some of the orders and conquerers of Andalusia
from the philosophy, the entrance of fighist sects firstly, in the context of
the solution of practical problems into Andalusia and the factors such as
the fact that the judges do not tolerate different thoughts to strengthen
their authority slowed, stopped, and sometimes prevented the
development of philosophy in Andalusia. The purpose of this notification
is to reveal the role of fugaha which prevents the development of
philosophy in Andalusia.

STRUCTURED ABSTRACT

Philosophical thought has always progressed, although it has
encountered a variety of obstacles in the historical process in the world
of Islam. With a variety of factors blocking the philosophical idea, there
is a remarkable difference between the East Islamic world and the
Western Islamic World. Towards the end of the ninth century, while the
east Islamic thought proceed from the development process to the
evolution process with the support of the Abbasid government, it began
the spirit of Islamic thinking after the third century of Hijri (Milady IX.
century) in Andalusia.

Spain's pre-Islamic thinkers Seneca and St. Isador was certainly
unknown according to Palacios. The goth period was an empty period.
But Greek, Persian and Christian scientists were known by strangers.
The basic reason for the lack of philosophical culture was the lack of a
supposed model. The absence of a philosophical activity of the Musta'rib
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literature is seen as indisputable proof of the philosophical inferiority of
its predecessors.

The case after the conquest was in general: The Sahaba, the
conqueror of Andalusia, was affiliated to the Ahl al-Hadith and the Salaf
before the Muslims sects began in Islam. it didn’t enter another sects to
Andulusia outside Maliki sects. The reason why Maliki Sect finds stability
in Andalusia is that the Maghrib and the Andalusian people traveled to
Hijaz and personally met Imam Malik and spread his sect in their own
regions. The strengthening of the Maliki jurists led to a hostile attitude of
the Maliki sect and its members to every newness that was to be
developed in the Andalusian culture in the following period. Maliki
lawyers did not allow philosophical sciences to enter Andalusia except
mathematics, philology and jurisprudence. So it was a century late for
the philosophy to enter Andalusia.

There are various reasons for the lack of literary and intellectual
works reaching us from Andalusia and preventing the philosophical
thought in the second and third decades of the Hijri.

These are briefly:

a) The works written in these periods do not reach the day-to-day
due to the events of corruption and disappearance in time,

b) Imitating everything in the West (Andalusia) by importing the
books of the East,

c) Political debates and the fact that the orders are not inclined to
the philosophical culture in the light of these discussions

d) Fukahan's philosophical view is useless,

e) The lack of a sociological and cultural philosophical model with
the environmental factors in Andalusia.

We will then try to explain the role of Fugaha in our article.

Many corruption and incidents in Andalusia appear to be caused
by the violent attitude and stubbornness of the fukaha. Maliki scholars
(fukaha) have sought to successfully stop the spread of anti-Sunni
religious and other considerations in order to provide religious and
political unity. It is expressed that Muhammad ibn Lubabe, a student of
Abdul’al's, forbade his thoughts because of a Mutezilite mistake and
applied censorship to him. A different personality of this period was Khalil
al-Ghafle. ibn Faradhi reports that his books were burned after Halil al-
Ghafle's death. Thinkers such as Ibn Masarra and his followers, Euclidi
(Abdurrahman al-Muhendis), Sa'id al-Himmar, Sa'id ibn Fethtin ibn
Mukarram es-Sarakusti were accused for their philosophical
considerations, they was declared profanes and forced to leave their
country. This shows that the fugaha’s bigotry towards different ideas. It
is a typical example of this stiff attitude and bigotry, forcing Fukaha to
leave the throne the 1st Hakem ibn Hisham (180 / 796-206 / 861)
because of they do not like him, known as Er-Rebedi.

In the period of Andalusian Empire, the people did not show much
interest in philosophy because they gave importance to religious and
linguistic sciences, and philosophical thought was seen as the place of
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wrong path and hatred. The conservative Maliki fugaha, wanted to
punish Bakiy ibn Mahled (201-276 / 816-889). Because he told the views
of the different juristic sects, even if he is not a philosopher. The
collections of Sunni tradition, such as Ibn Ebi Shayba's Musned, the
harmless books such as the Hand Gospel, and the book of Islamic history
of Ibn Kutayba's al-Maarif are forbidden.

The works of Ibn Masarra, the first philosopher of Andalusia, were
forbidden and burnt and his followers were forced to repent. Ibn Masarra,
thinks about the fundamental issues of Islamic philosophy. Persons who
had works on philosophy about ibn Masarra’s ideas in their hands were
punished. The Fugaha hegemony also continued during the Murabits
period. When Ghazali's books entered Andalusia, Fukaha initiated a
mass struggle against them by taking them as irreligious. The works of
Ghazali were burnt down with the official edict of Yusuf bin Tasfin (6.500
/ 1106) as the Sultan of the Murabids.

Keywords: Andalusia, Philosophy, Fuqaha, Islamic Philosophy,
Figh sects.

GIRIS

Islam diinyasinda Felsefi diisiince, tarihi siirecte ¢ok cesitli engellerle karsilagsa da her zaman
ilerlemesini siirdiirmiistiir. Felsefi diisiinceyi engelleyen faktérler gesitli olmakla birlikte Dogu Islam
diinyas ile Bat1 Is]am diinyas: arasinda bu konuda kayda deger bir farklilik géze ¢arpmaktadir. IX.
asrin sonlarma dogru Abbasi iktidarmin da destegiyle Doguda Islam diisiincesi gelisme siirecinden
tekamiil siirecine dogru yol alirken, Endiiliis’te Islam diisiincesinin meyvesini vermesi ancak Hicri
III. asir (Miladi IX. asir)’dan sonra baglamustir.

Endiiliis’te felsefi diigiincenin ge¢ baslamasinin sebepleri nelerdir? Felsefi diisiincenin
gelismesine engel olan amiller nelerdir? Endiiliis fethedildiginde orada diislincenin genel durumu
nasild1? Herhangi bir felsefi temelden bahsedilebilir mi?

Unlii Ispanyol Arastirmaci Asin Palacios’a gore, Miisliiman Ispanya’da felsefi-teolojik
diisiince tarihi, yerli gelenegin herhangi bir pozitif katkis1 olmadan dogu Islam kiiltiiriiniin bir nevi
kopyasidir. Bunu, Sa’id Endelfsi ile ibn Hazm el-Kurtubi’nin kitaplarina dayanarak sdyleyen
Palacios’a gore, Miisliimanlar orayi fethedinceye kadar, herhangi bir felsefi ¢aligma olmadi. Fethin
ilk donemlerinde felsefi diisiinceye ilgi yoktu. Endiilislii Miista’rebler oncelikle dil, aralarinda
gecerli kanunlar, siyasi ve idari nizam hakkinda bilgi elde etmek istediler. Bu nedenle Hicri ii¢lincii
asra kadar Endiiliis’te herhangi bir filozof ortaya ¢ikmadi. Endiiliisliiler, bu asra kadar fikih ve dil
egitimine dnem verdiler (Palencia, 1945, s. 323, Bozyigit, 2017, 45).

Palacios’a gore Ispanya’nin Islam’dan 6nceki diisiiniirlerinden Seneca (d. m.5. 4-6. m.s. 65)
ve St. Isador (Kudeys Isidor) kesinlikle bilinmiyordu. Gotlar dénemi bos bir dénemdi. Ama Grek,
Pers ve Hiristiyan bilim adamlar1 yabancilar tarafindan biliniyordu. (Palacios, 1978. s. 15, Palencia,
1945, Bozyigit, 2017, s. 43- 56.) Bu durumun temel nedeni, Vizigotlarin felsefeden uzak
durmalarindan kaynaklanmaktadir. Onlarin bilgisi, temelde Incil’e dayali papalarin bazi
arastirmalartydi. Felsefi diisiince ruhu, Endiiliis Islam diisiincesine dogudaki Islam medeniyetine
gectigi gibi gegmedi. Endiiliis’te kadim Grek diisiincesinin en 6nemli ve kapsamli temel
konularindan biri olan metafizikten bahsetmek séz konusu degildi. Felsefi kiiltiirden yoksunlugun
temel nedeni, varsayilan bir modelden yoksunluktan kaynaklantyordu. Endiiliisliilerin model olarak
alabilecegi bir felsefi altyapinin olmamasi temel problem olarak goriilmektedir. Miista’reb

Turkish Studies
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 12/35



Endliliis’te Felsefi Diistincenin Gelismesini Engelleyen Faktérler: Fukaha... 581

literatiiriiniin bir felsefi etkinliginin gériillmemesi, seleflerinin felsefi kisirliklarinin tartisilmaz kaniti
olarak goriilmektedir. Hiristiyan halkin dini problemleri papalarm Incil’i yorumlamalar: suretiyle
¢ozlilmekteydi (Palacios, 1978, s. 16).

Fetihten sonraki durum genel olarak soyleydi: Endiiliis’i fetheden sahabe ve tabi’in,
Islam’da mezhepler nes’et etmeden once ehl-i hadis ve selef mezhebine bagliydi. Haricilerden
Ibadiyye, Sufriyye ve Ezarika mezhebleri Magrib’te neset ettiyse de bunlar Endiiliis’e intikal etmedi.
Islam kiiltiirii, basta Hristiyanlar olmak iizere biitiin Endiiliis sakinlerini etkilemisti. Savaslar ve
kabilelerin kendi aralarindaki ¢ekismeleri, Endiiliisliileri fikri hayattan uzaklastirmistir. Miisliiman
olmak igin derin bir Islami kiiltiire sahip olmak da gerekmiyordu. Bunun igin kelime-i sehadet
yeterliydi. Islam’a giren Ispanyollar, siyasi ve sosyal olarak daha miireffeh bir hayata
kavustuklarindan dolay1 pisman degillerdi. Bu sebeplerden valiler donemi (710-755) boyunca fikri
hayattan s6z eden herhangi bir esere rastlanmaz (Palencia, 1945, s.1).

Arap ve Berber fatihlerin felsefi caligmalara ilgisiz kalmalari, bir dereceye kadar dogal
karsilanabilir. Ciinkii onlar savaggt Miislimanlardi. Onlarin sosyal yasamlari, politika ve yonetim
organizasyonlari i¢in gerekli olan sey, yasalar vb. seylerdi. Palacios’un deyimiyle, bir medeniyetin
en yiiksekteki narin ¢icegi olan felsefe, onlar igin gerekli degildi. Ciinkii onlara gore felsefe,
Miisliimanlara belki sadece diislincenin yolunu gdosterecek, onlar1 savaslardan ve dolayisiyla
fetihlerden uzak tutacakti. Bu nedenle ii¢iincii asra kadar, Endiiliis Miisliimanlari i¢erisinde filozofa
rastlamak pek miimkiin goriinmemektedir. Onlarin biitiin kiiltliri, hukuk ve filoloji ile sinirlidir.
Fethin ilk yillarinda onlar igin gerekli olan sey buydu. Bu diisiince bdylece uzun yillar devam
etmistir. Dirilis uzun yillardan sonra ancak teoloji alaninda olmustur. (Palacios, 1978, s. 16).

Endiilis’te ilmi gelisme, yoneticilerin ilme gosterdikleri saygi ve Ozglirliigi
desteklemelerine paralel olarak gerceklesmistir. Fikih, fioloji, kelam, tip ve astronomi gibi ilimlerin
gelisimi doguya yapilan yolculuklar miinasebetiyle dogunun ilmi mirasinin tamamen taklit edilmesi
sonucunda gerceklesmistir. Bu yolculuklar sayesinde olacak ki Endiiliis’te gelisen ilk ilimi
ekollerden biri de fikhi ekollerdir. Bu ekollerin gelisimi alimlerin dogudaki fikhi mezhep ekollerinin
kuruculartyla birebir goriismeleri sonucunda olmustur. Iste bu baglamda Ispanya’da yayginlasan ilk
fikih okulunun, Suriyeli alim Evzai (6. 774) mezhebi oldugunu gériiyoruz. Evzailik Ispanya’da, I.
Abdurrahman (756-788) ve 1. Hisam (788-796)’1n saltanatlart doneminde, Sa’sa’ah ibn Selam
tarafindan yayilmustir. (Ferrih, 1983, s. 568, Ozdemir, 1997, s. 24, 25, Hanna, ty., s. 341). Bu
doénemde, Abdullah ibn Muhammed ibn Hilal (6. 272) doguya yolculuk etti ve Zahiri mezhebinin
kurucusu Davad el-Isfahani’den (h. 202-H. 270/ m.817-883) ders aldi. Zahiriligin, Muvahhidler
sultant1 Ya’kab el-Mansir (1184-1199)’un iktidar1 disinda Endiiliis’te pek basarili olamadigi
goriilmektedir. Zahiriligi Ispanya’ya getiren sahsin, kadi Munzir ibn Sa’id el-Belldti (6. 966) oldugu
soylenebilir. ( Ibn el-Farazi, 1988, II. 142 (1454), Palencia, 1945, s. 6). Aym sekilde KAsim ibn
Muhammed ibn Seyyar el-Kurtubi (6. h. 276), doguya yolculuk yapmis, Safii’nin gevresinde ders
gormiis, Endiiliis’e donerek Safii mezhebinin yayilmasiyla ugrasmistir. Bakiy ibn Mahled (201-
276/816-889), Safiilik gibi farkli mezheplerin usuliinii halka anlatti. (Ferrtih, 1983, s. 586, 587,
Palencia, 1945, s. 430-439, bkz. Ozdemir, 1997, s. 31, 32, Hanna, 341, el-Feyyimi, 1997, s. 219).

Bu donemde, biitiin mezheplere esit mesafede duran, bagimsiz alimler de vardi. Maliki,
Hanbeli, Safii ve Zahiri medreselerin alimleriyle irtibat halinde olan ve hepsine yakinligi ile bilinen
Bakiy ibn Mahled (817-889) bunlardandir. (Palencia, 1945, s. 439-443, Ozdemir, 1997, s. 32-34,
Hanna, ty. s. 341, Ibn el-Farazi, 1988, I. s. 107-109). Emir Abdurrahman’dan sonra oglu Hisam Riza
(6. h. 180) zamaninda Maliki mezhebi Endiiliis’e intikal etti. Maliki mezhebinin Endiiliis’te istikrar
bulmasinin sebebi, Magrib ve Endiiliis ehlinin Hicaz’a yolculuk ederek bizzat imam Malik ile
gdriisiip onun mezhebini kendi bolgelerinde yaymalaridir. (Ferrtih, 1983, s. 568, Ozdemir, 1997, s.
24, 25, Hanna, s. 341).
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Goriildigi tizere Endiiliis’tin fetihten onceki durumu herhangi bir ilmi- felsefi gelismenin
olmadig, kadim Grek, Misir, Hint ve Iran felsefi mirasindan da haberdar olunmadig gibi kendi yerli
filozoflar1 olan Seneca (d. m. &. 4-6. m. s. 65) ve St. Isador (Kudeys Isidor)’un diisiincelerine bile
itibar edilmedigi fikri bir yoksunluk olarak goze ¢arpmaktadir. Bu durum fethe kadar siirmiis,
herhangi bir gelisme olmamustir. Fetihten sonraki diisiince hayati da {iglincii asra kadar tip, filoloji,
fikhi alandaki gelismelerle ¢ok smirli sayida kelami bir takim tartigmalarla gecti. Endiiliis’te fikri
hayat bu minval iizere iken hicri ikinci ve iiclincii asirda Endiiliis’ten bize ulasan edebi ve fikri
eserlerin az olmasinin ve felsefi diislincenin engellenmesinin gesitli nedenleri vardir. Bunlar kisaca
sOyledir:

a) Bu donemlerde yazilan eserlerin fitne olaylarindan ve zamanla ortadan kaybolmasindan
dolay1 glinlimiize ulasmamasi,

b) Batinin (Endiiliis) dogunun kitaplarini ithal ederek her seyde taklit etmesi,
¢) Siyasi tartigmalar ve bu tartismalardan hareketle emirlerin felsefi kiiltiire meyletmemeleri,
d) Fukahanin felsefi diisiinceyi faydasiz gérmesi,

e) Endiiliis’iin i¢inde bulundugu ¢evresel faktorlerle beraber sosyolojik ve kiiltiirel olarak
felsefi bir modelden yoksun olmasi. (el-Feyyumi, 1997, s. 226, Ferruh, 1983, s. 586, 587).

Iste bu nedenlerden dolay1 Endiiliis’iin fikri iiretimi ancak Hicri II1. asir (miladi IX. asir)’dan
sonra baglamistir. Biz makalemizde bundan sonra bu nedenlerin en 6nemlilerinden fukahanin roliinii
ele almaya calisacagiz.

1. Felsefi Diisiincenin Karsisinda Fukahanin Rolii

Endiiliis’te Maliki mezhebinin yerleserek kok salmastyla birlikte 6zelde az sayida mezhebin
Endiiliis’e girdigini goriiyoruz. (Ferrtih, 1983, s. 586, 587, Palencia, 1945, s. 430-439, Ozdemir,
1997, s. 31, 32, Hanna, ty. s. 341). Evzailik’ten sonra Maliki mezhebinin Endiilis’e girmesinde rolii
olan sahsin, Sebtun ibn Abdillah (6. 193/808-809) oldugu, bagka bir goriise gore de Abdurrahman
ed-Dahil (h. 138, m. 756) zamaninda Muvatta’yr Endiiliis’e getiren Gazi ibn Kays (6. h. 230) (ibn
el-Farazi, 1988, 1. 250, 251) dir. Emevi y6neticilerinin, 6zellikle de Emir Hisdm ibn Abdurrahman’in
(172/788-180/796) kadilarim1 ve dini vazifelerdeki gorevlilerini Maliki fakihlerden se¢mesi,
Malikiligin giliclenmesini ve Endiiliis’te yayilmasini saglamistir. Maliki fukahanin giiclenmesi,
bundan sonraki siirecte Endiiliis kiiltiiriinde gelistirilmek istenen her yenilige karsi Maliki mezhebi
ve mensuplarinin diismanca bir tutum sergilemelerine neden olmustur. Bu mezhebin tek olmasinin
sonucudur ki Magrib ve Endiiliis’te dini miibalaga, aydinlar ve halk arasinda mutlak fukaha sultas1
ortaya ¢ikmustir. Endiiliis’teki bir¢ok fitne ve olayda onlarin siddetli tutum ve inatlarinin sebep
oldugu goriilmektedir. Maliki alimler (fukaha), dini ve siyasi birlik saglamak adina, Stinnilik karsiti
dini ve bagka diisiincelerin yayilmasini basarili bir sekilde durdurmaya calistilar. Mesela bu dénemin
bagimsiz sayilabilecek alimi, Maliki fikih¢i, Halife Abdulldh’in meclis {iyesi Muhammed ibn
Lubabe’dir (6. 330/942). Abdula’la’nin 6grencisi olan Muhammed ibn Lubabe’nin, Mutezili bir
hatasindan dolay1 diisiincelerinin yasaklandigi ve kendisine sansiir uygulandigi ifade edilmektedir.
Bu dénemin farkl1 bir simas1 Halil el-Gafle’dir. Bagdat’ta Mutezili Alimlerin dgretileri ile Kur’an’mn
alegorik yorumunu 6grenen Halil el-Gafle nin, Kurtuba’ya dondiikten sonra yapmis oldugu sembolik
tefsiriyle slinni hukukgulart sasirttigi, 6zgiir irade konusundaki diisiinceleriyle, 6grencileri tizerinde
derin iz biraktigi belirtilmektedir. Doktrini, Ogrencisi ibn el-Semine tarafindan yavas da olsa
anlatilip siirdiiriilmiistiir. ( Palacios, 1978, s. 21, 22). Ibn Farazi, Halil el-Gafle’nin 6ldiikten sonra
kitaplarinin yakildigini bildirmektedir ( Ibn el-Farazi, 1988, (I) 165). ibn Meserre ve takipgileri,
Oklidi (Abdurrahman el-Miihendis), Sa’id el-Himmar, Sa’id ibn Fethun ibn Mukerrem es-Sarakusti
ve daha nice diisliniiriin felsefi diisiincelerinden dolayr suglanmalari, zindik ilan edilmeleri ve
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memleketlerini terke zorlanmalar1 seklinde farkli diisiincelere karsi fukahanin bagnazligi soz
konusudur. Bu bagnazlik, ilim ve felsefenin Endiiliis’e girmesini bir asir geciktirmistir (Palencia,
1945, s. 417, 418, Ozdemir, 1997, s. 24-31, Hanna, 7, s. 341, Bozyigit, 2017, s. 43- 56).

Fukahanin er-Rebedi olarak taninan I. Hakem ibn Hisam’1 (180/796-206/861) sevmedikleri
icin onu tahtin1 birakmaya zorlamalari, bu sert tutum ve bagnazligin tipik bir baska ornegidir.
Halbuki Hakem’in, ne zindik ne de dinden ¢iktig1, sair ruhlu bir insan oldugu belirtilmektedir.
Kendisinden sonra iktidara gelen 1. Abdurrahman el-Avsat (206-861 / 238-852) da siiri seven, zayif
yaratiligh biriydi ( Palencia, 1945, s. 4, el-Feyymi, 1997, s. 54). Malikilik, daha ¢ok Yahya ibn
Yahya el-Leysi (6. 849), Ziyad ibn Abdurrahman el-Lahmi (Sebtun) (6. 809) nin sahsi ¢abalar ile
kadilik vb. gorevlere atanan alimlerin ¢abalari sayesinde yayginlik kazanmistir. Bu donemin 6nemli
Maliki fikihgilar arasinda Isa ibn Dinar (6. 863), Abdulmalik ibn Dinar (5. 854) ve ogrencisi
Muhammed ibn Utbe (6.868)’dir. Emirler donemi fakihleri arasinda 6nemlileri, EbG’1-Velid ibn Baci
(1012-1081), ibn Hamdin (1047-1114) ve Eb(’l-Fadl Iyad’dir (1083-1149) (Palencia, 1945, s. 417,
418, Abbas, 1997, s. 29-32, Ozdemir, 1997, s. 27-30, Hanna, 7, s. 341).

Il. Hakem El-Mistansir (350/961 — 366/976)’1n Endiiliis halifeleri igerisinde 6zgiirliige en
fazla miisamaha gosteren kisi oldugu ifade edilir. Hakem’in Endiiliis ulemasina gosterdigi saygi tarif
edilemez. Alimlerden sayilan herkesi himayesine aldigi, filozoflar da dahil, matematik ve astronomi
alimleri i¢in 6zgiir bir ortam olusturdugu, bu vesileyle Madrid’de Meslemetii’l-Mecriti medresesini
inga etmistir. Kahire, Bagdad, Sam ve Iskenderiyye’de eski ve yeni kitaplar1 yazan kendi
miistensihleri, ciltgileri, siisleyicileri vardi. Kiitiiphanesinin fihristi, her birisinde yirmi sayfa olan bir
goriise gore kirkdort, baska bir goriise gore de elli kitaptan olusuyordu. Bazi tarihgiler
kiitiiphanesinde dortyiizbin cilt kitap oldugunu, Hakem’in hepsini okudugunu biraz miibalaga ederek
aktarmistir. Hakem ayni zamanda edebiyat tarihgisi olup Endiiliis ulemasi kendi diislincelerini delil
olarak goriirdii. Kendisinden sonra gelen oglu Hisam bin El-Hakem (366/976 — 396/1005) yas1 kiigiik
oldugu i¢in pek basarili olamanustir (Palencia, 1945, 5.10, 11, Ozdemir, C. 34, 1995, s. 202, Alkam,
1988, s.47). Hisam bin El-Hakem, felsefeye tutkun olmasina ragmen, fukahanin tepkisinden
cekinmesi ve onlara sirin goriinmek kaygisiyla saray kiitliphanesindeki felsefe, astronomi ve
fukahanin raz1 olmadig: diger ilimlerle ilgili olan kitaplar1 yaktirmigtir (Palencia, 1945, s. 12).

Endiilis Emevileri doneminde iktidar ile Maliki fukahanin durumu bu minval iizereyken
felsefeye gelince, bu donemde halk, dini ve liigavi ilimlere 6nem verdiginden dolay: felsefeye fazla
bir ragbet gostermemis, felsefi diisiinceyi yanlis yol ve nefretin yeri olarak gormiislerdir. Felsefe ve
astronomi ilimleri disinda Endiiliisliler matematik, tip, fikih, hadis ve filoloji gibi ilimlere 6nem
verirlerdi. Aydinlar felsefe ve onunla ilgili ilimlere biiyiik 5nem verdikleri halde halkin korkusundan
dolayi kendilerini agiga vurmazlardi. Felsefe ve astronomi ile ugrasanlar zindiklikla su¢lanir, sultanin
emrinden Once taglarla recmedilirdi ya da sultan halkin sevgisini kazanmak i¢in onlar1 oldiiriirdii.
Cogu zaman da bu konudaki kitaplarin hepsi yakilirdi. Abdurrahman en-Nasir Kurtuba’nin ilk
filozofu Ibn Meserre nin kitaplarmi yaktirmmstir. II. Hisdm basa gecerken heniiz kiigiik bir cocuk
oldugundan mabeyincisi Mansir bin Ebd Amir (6. H. 371) yonetime el koydu. Eba Amir’in ilk
yaptig1 sey, 1. Hisdm’in babasindan kalan kiitiiphanelerdeki matematik, tip, hadis, fikih ve nahiv
kitaplar1 digindaki diger ilimlerle ilgili ne varsa hepsini alimlerin huzurunda yaktirip sarayin
kuyularina attirmak oldu (Sa’id, 1912, s. 66, 67. el-Makkari, 1988, 1. C. s. 221, el-Feyyumi, 1997, s.
61, Alkam, 1988, s.52, Dane, 2006, s. 48-56).

Daha 6nce de ifade edildigi gibi bu baski, daha III. Abdurrahman en-Nasir li Dinillah
doneminde baglamig, II. Hakem el-Miistensir, oglu II. Hisdm ve onun yerine gecen Mansir ibn Ebi
Amir déneminde de devam ettirilmistir. Mansir, Halife II. Hisam’in destegini almak, halki ve
kadilart memnun etmek igin felsefe karsitt tutumunu devam ettirdi. II. el-Hakem’in kiitiiphanesi
dahil, gergek bir tasfiyeye baslamig ve Mansir bu is i¢in iicretli bilim adamlar tutarak, matematik
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ve eczacilik disinda felsefe ve Grek bilimine ait ne varsa her seyi tasfiye etmistir. Sa’id Endelisi, bu
donemi felsefi ¢caligmalarin akamete ugradigi bir ¢okiis donemi olarak nitelendirerek, bu konuda
ihtiyath davranmay1p dikkatli olmayanlarin bunun faturasini agir 6dediklerini belirtmektedir. (Sa’id,
1912, s. 64-87, Palacios, 1978, s. 101). Endiiliis’iin Oklidi olarak bilinen Aristo’nun sekiz Organon
kitabinin 6zetinin yazari {inlii geometri uzmani Abdurrahman el-Miihendis (el-Feyytmi, 1997, s. 57,
58) Kurtuba’daki evini terk etmek zorunda kalarak doguya sigindi. Zaragozali Sa’id el-Himmar
olarak bilinen ve bir miizik kitab1 ile Seceretu’l-Hikme (Bilgelik Agaci) adinda bir felsefeye giris
kitabi telif eden Sa’id ibn Fethun ibn Mukerrem es-Sarakusti ateist ilan edilerek hapse atildi. Dini,
felsefi ve edebi ilimlerde genis ilim sahibi olan Ibn el-Iflili’yi fukaha ilhadla sugladi. Onun
Ogrencilerinden Emevi ailesine mensup Késim, Beccaneli sair Muhammed ve zindiklikla itham
edilen ibnu’l-Hatib de ayn1 seye maruz kaldilar (Palacios, 1978, s. 101, Palencia, 1945, s. 331, ed-
Dabbi, 1989, s. 86).

Maliki din adamlari, kendi gelenekei ve anti-felsefi kriterlerine karsi olan biitiin yenilikgi
hareketleri tolerans gostermeden siddetle bastirdilar. Devletin  Siinni-Maliki fukaha ve din
adamlariyla olan isbirligi dzellikle erken donemdeydi. (Palacios, 1978, s. 17, Ozdemir, 1998, s. 195-
224).

Fukahanm bu siddetli tutumu elbette sadece felsefeye karsi da degildi. ilmi, sohreti
Endiilis’iin disina tasan, muttaki, zahid bir muhaddis ve ayni zamanda bir¢cok eser sahibi olup
dogudaki uzun bir ilim yolculugundan sonra Endiiliis’e dénen Bakiy ibn Mahled (201-276/816-
889)’in Hadis ve Fikih sahasindaki genis bilgisi, fikhi konularda Malikilikle sinirli kalmayip Steki
fikhi mezheplerin goriislerine de yer vermesi, tutucu Maliki fukaha arasinda derin bir hosnutsuzluk
hatta nefret uyandirdi. Onu bid’at¢ilik ve zindiklikla itham edip dénemin emiri Muhammed (852-
886)’den oOliimle cezalandirilmasini istediler. Ancak Muhammed, meselenin i¢ yiiziinii ve
arkasindaki temel sebebi bildiginden Bakiy ibn Mahled’i himayesi altina ald1. (Ozdemir, 1998, s.
211-217).

Isin ilging ve diisiindiiriicii olan tarafi su ki, kendisi bir fikih¢1 olmasina ragmen farkli fikhi
mezheplerin diisiincelerine kars1 miisamaha gostermeyen Maliki fukaha tarafindan cezalandirilmak
istenen Bakiy bin Mahled’in de kelami ve felsefi diisiincelere karsi tahammiil géstermedigini, siddetli
bir sekilde olumsuz tepki verdigini goriiyoruz.

Fukaha, Maliki gelenegi disindaki diislinceye karsi tavir aldigi i¢in sadece felsefi diigiince
degil, baska konulardaki kitaplara da yasaklama getirilmesi kaginilmaz olmustur. Mesela Ibn Ebi
Seybe’nin Miisnedi gibi Siinni gelenegin koleksiyonlari, el Incili gibi zararsiz kitaplar ile Ibn
Kuteybe’'nin el-Maarif adli islam tarihi kitabi yasaklanmustir. Ispanya’da resmi Maliki fikih
okullarindan farkli fikih okullar1 da zuliim gérmiistiir. Dogma ile alakali her muhakeme, dogrulugunu
teyid etse bile sapkinlik olarak gecti. Malikilerin inanglar1 i¢in buldugu en énemli formiil, 6zetle
‘Kur’an, siinnet ve bilmiyorum’ séylemidir. Bu tiir sGylemler, bilinemezcilige zemin hazirlamis.
hosgoriisiizliigiin inanilmaz derecede asiriliga ulasmasina neden olmustur. (Palacios, 1978, s. 18).

Simdi ilk donem ve takip eden donemlerdeki bazi alimlerle donemin fukahasi arasinda gegen
siddetli tartismalar ile fukahanin disiiniirler hakkinda yazdiklari reddiyeler ve fukahanin baskisiyla
bu diisiiniirler ve onlarin taraftarlarinin cezalandirilmasi ve eserlerinin yakilmasi hakkinda ¢ikan
fermanlarla ilgili bilgi vermek istiyoruz.

2. Fukahanin Felsefi Diisiinceyi Cezalandirmaya Yoénelik Uygulamalarindan Bazi
Ornekler

Ibn Farazi’nin ‘Tdrihu’l-Ulemdi ve r-Ruvati li’I-Ilmi bi’l-Endelus’ adl1 eserinde Halil el-
Gafle ve Bakiy ibn Mahled arasinda gecen bir konusma, yukarida da bahsi gectigi gibi farkli
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diisiincelere kars1 fukahanin tahammiilsiizliiglinii agikca gostermektedir. Diisiincelerini saklamayan
ve kader konusundaki farkli diisiinceleri ile bilinen Halil el-Gafle, ibn Veddah (d.199/814-6.
287/900) ile 6nceleri dost iken, bu durumdan dolay1 ibn Veddah kendisini terk etmistir. Konusmanin
icerigi soyledir:

“Bir hadis Seyhi, Bakiy ibn Mahled ile ilgilenirken kendisini sevmedigi Halil gelir. Bakiy,
Halil’e soyle der: Sana dort sey soracagim. Halil: Onlar nedir diye sorar? Bdikiy, mizan hakkinda
ne diistintirstin? Diye sorar. O da Allah’in adaletidir diyerek, iki kefeli bir sey oldugunu reddeder.
Bdkiy: Swrat konusunda ne dersin? Diye sorar. Halil: Islam’a giden yoldur, dogru istikamette giden
kurtulur der. Bakiy, Kur’an hakkinda ne dersin? Diye sorar: Halil, lafi agzinda geveleyerek, pek bir
sey soylemeden, sozii Kur’'an’in mahlik olduguna getirmeye ¢alisir. Bdkiy: Kader konusunda ne
dersin diye sorar? Halil: Haywr Allah’tan, ser de insandandir der. Bakiy: Allah’a yemin ederim ki
senin kammn akitilmasini isaret ederdim ama bir daha seni meclisimde gormek istemiyorum.
Buradan git der. (ibn el-Farazi, 1988, 1. 165, 166).

Goriildiigii iizere Bakiy ibn Mahled, fakih olma vasfiyla Halil el-Gafle’nin cezalandiriimas:
hatta kaninin akitilmasi gerektigini ifade etmistir. Halbuki Halil sorulan sorulara karsi mizan1 adalet,
sirat1 islam’a giden yol, Kur’an’in mahluk olduguna isaret ederek kader konusunda da dzgiirliikle
alakali Mu’tezile’nin diisiincesine paralel cevaplar vermistir. Sorulara verdigi cevaplar fukahanin
hosuna gidecek cevaplar degildir. Bu nedenle kendisinden uzak durulmasi gereken biri olarak Bakiy
ibn Mahled tarafindan terkedilmistir.

Bu konuda en siddetli ve sert miidahale elbette Endiiliis’te felsefi diisiincenin gelismesinin
bas mimar1 sayilan Ibn Meserre ve taraftarlarina olmustur. Bilindigi gibi Ibn Meserre’nin Islam
Felsefesinin 6nemli konulari olan varlik, nefs, alemin ezeliligi, sudur nazariyesi, niibiivvet, mead gibi
konularda fikirleri mevcuttur. Diigiincelerinden dolay1 fukaha kendisi hakkinda birgok reddiyeler
yazmis ve kendisini zindiklikla su¢lamistir. Ne yazik ki bu reddiyelerden herhangi birisi bize ulagsmis
degildir. Biz bu reddiyeler ve icerikleri hakkinda temel kaynaklarimizda verilen sinirli malumatla
haberdar oluyoruz.

Ibn Meserre’nin ekoliine diisman olup medresesini yok etmeye calisan ve kendisi hakkinda
reddiye yazanlardan biri, Habbab lakapli Ahmed bin Halid’dir. Habbab dini konularda arif, danisilan
bir fakih, ziihd ve takvada meshurdu. Kurtuba’daki ilmi konumu ibn Meserre’den asag1 degildi. Ehl-
i Stinnet’ten olmasiyla daha iyi bir konumdaydi. Kendisi hakkinda bir sayfa yazarak diislince ve
akidesini kotiilemesinden dolay1 ibn Meserre, basina bir sey geleceginden korkarak Hacc’a gitmek
diistincesiyle Kurtuba’dan kagmustir (Provengal, 1954, s. 79; (Palencia, 1945, s. 327).

Ibn Meserre Afrika kiyilar1 boyunca uzun ve yorucu seyahati esnasinda Maliki fikih ilminin
seckin bir merkezi olarak bilinen Kayravan’a Sahnun’un halefi ayni istikamette hareket eden, fikhi
ihtilaflar konusunda dersler veren Ahmed bin Nasir’in medresesine Kkatilmstir. Hoca tarafindan
sorguya ¢ekildiginde, nezaketli, sessiz ve asil durusuyla verdigi cevaplar takdir edilmistir (Palacios,
1978, s.36, Medkur, 1984, s. 269). El-Huseni (6. 286/899), ibn Meserre’yle Kayravan’da,
Muhammed bin Sahnun’un 6grencisi kendi tistadi Ebii Cafer Ahmed bin Nasr’in ilim meclisinde
karsilasmistir. E1-Huseni ibn Meserre hakkinda sunlar1 sdylemektedir:

“Selam verip yammiza oturdu. Ne ben ne de ilim meclisindekilerden hi¢chiri onu
tammiyorduk. Gozlerini konusanlarin yiiziine dikiyor, ilimde derinlesenlerin yaptigi gibi, kendi
aralarindaki tartismalardan iistiin geliyordu. Icinde bulundugumuz durumu cok iyi biliyordu. Ilim
ehlinden oldugundan siiphem yoktu. Bunun farkina bir ben, bir de mecliste Rabi el-Kattan olarak
bilinen biri varmistik. Tartisma uzun siirdii. Seyh kalkip hareket edip ordakiler de kalkinca, ben onu
tammak icin bekledim. Meclis dagilinca, Ahmed bin Nasir yamina gelerek, delikanli, uzun siiredir
buradasin, bir ihtiyacin var mi diye sordu. Muhammed bin Meserre giizel ve sanatsal bir konusma
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tislubuyla karsilik verdi. Senin nurunla aydinlanmaya, ilminden istifade etmeye geldim dedi. Ona
kisa bir sey soyledi. Ahmed bin Nasr kendisiyle boyle konusan birisiyle hi¢ karsilagsmanugti. Seyh
ona bakti, konusmak istediklerini konusup susuncaya kadar onu anlamaya ¢alisti. Konugmalardan
sonra Ahmet bin Nasr'in cevabi: Bu sifat kabirlerdedir. Bu sifati kendisinde bulundurana Allah
rahmet etsin. Ibn Meserre iki elini yere koyup ayaga kalkti. Biz de onu takip ettik.” (el-Huseni, 1953,
s. 211, 212; Ibn Uzari, 1983, s. 194, 195).

Tartismanin igerigi hakkinda daha fazla bilgiye sahip degiliz. Ancak tartismanin fikhi ve
kelami bir takim konularda oldugu, ibn Meserre’nin burada felsefi konularin detaylarma fazla
girmedigi anlagilmaktadir. Ciinkii Ibn Meserre daha sonra baska diisiiniirlerle girdigi tartismalarin
neticesinde siddetli tenkidlere maruz kalmus, felsefi diisincesinden dolay1 miilhid ilan edilmistir.

[lhad ve zindiklikla itham edilip kendisine reddiye yazilan Ibn Meserre’nin diisiincesine
kisaca baktigimiz zaman, elimizdeki iki eseri olan Risdletu’l-I'tibdr ve Risdletu’l-Hurif ta felsefi
diisiincelerini temellendirmege ¢alistigini goriiyoruz. Felsefesinde Sahte Empedokles, Platon, Aristo,
Yeni — Platoncu, Mutezili, Batini diigiincelerin izlerine rastlandigi gibi Sehl el-Tiisterd (6. h. 283) gibi
sufilerin anlayislarinin da etkisi goriilmektedir. Ibn Meserre, akla ¢ok biiyiik dnem vermektedir.
Endiiliis’te din-felsefe, akil-vahiy iligkisini ilk defa ele alan, ayn1 zamanda vahiy ve felsefi diisiince
yoluyla ulasilan hakikatin ayni ve uzlas1 igerisinde oldugunu sdyleyen filozof ibn Meserre’dir. Ona
gore akil ve vahiy, ayn1 hakikate ulagsmaya calisan sadece yontemleri farkli iki aractir (Cafer, 1980,
252). Ibn Meserre’ye gore Tanri, insan diisiincesinin tiimiinden askindir ve O’nun hakkindaki biitiin
bildigimiz O’nun var oldugudur. Onun sifatlar1 6ziinden ayri, birbirleriyle iligkili olup birlesirler.
Sifatlarin bu iliskisi ve birlesmesinden sonluluk veya sifatlarin yaratilis1 sonucu ¢ikmaktadir. Ibn
Meserre sifatlarin  birlesmesi, yok olmasi gibi diigsiincelerle Empedokles ile Mutezile’nin
argiimanlarini birlestirmeye caligmaktadir. Ona gore Tanrt’nin ilmi iki mertebede meydana gelir ki
bunlar kiilli ve ciizi bilgidir. Ibn Meserre ibn Sina’dan yillar &énce, insamin Ozgiirliigiiniin
kisitlanmamasi adina iki tiir bilgiden bahsetmis ve Tanri’nin ciiz’ileri bilmesi konusunda farkli
diisiinceler serdetmistir (Ibn Meserre, 1978, 328, 339).

Ibn Meserre varlik mertebelerinin bagina ‘Ilahi Ars’1 koymaktadir. Allah’in noksanliklardan
miinezzeh olmasi, yonetme isinin baska varlik tarafindan gerceklestirilmesini gerektirir ki bu is
Arg’la alakali olmaktadir. Ars, Allah’in ilk yarattigi varliktir. Varliklari kusatmis ve onlara
hiikkmetmistir. Ibn Meserre’nin kozmolojisinde “heba” (ilk toz veya ezeli ilk madde) kavramu,
filozoflarin “heyula”, Empedokles’in ‘ilk madde’, ‘ruhani madde’, ‘ilk unsur’ dedigi kavrama
karsilik gelmektedir. (Ibn Meserre, 1986, 317, 323, 324, 378, (1978), 337, 339; Ebi’1-A’1a Afifi,
1974, s. 156). Ibn Meserre, Endiiliis’te ayalt1 ve ayiistii kavramlarini ilk defa kullanan filozoftur.
Ayalt1 alemi cisim, ruh ve nefsten olusur. Cisim, yer ve iizerindeki “su”dur. ‘Ruh’ hava gibi latif,
ruhani bir cisimdir. Biitiin cisimleri tasir. ‘Nefs’ ise onun misali ve suretidir. (Ibn Meserre, 1978.
334). Nefsin mertebeleri soyledir: Akil, nefs-i kiibra, natik nefs, hayvani nefs, nebati nefs (ibn
Meserre, 1978. 323, 326, 327). ibn Meserre’ye gore, “ilk unsur”dan sirasiyla akil, nefs, tabiat, ikinci
madde (bes cevher) sonra da kainattaki diger varliklar olan insan, hayvan ve bitki sudur eder.
Varliklar dért mertebedir: Allah’in Zat1 ve kutsal isimleri, Kiilli Akil (filozoflar heyula), Nefs-i
Kiibra ve Tabiat. (Ibn Meserre, 1978, 330).

Ibn Meserre, Islam filozoflarimin psikolojilerinin belki de esas dnermesini olusturan “Insan
kiiciik alemdir.” seklindeki ifadeyi Endiiliis’te kullanan ilk diisiiniirdiir. “Olen dogmustur.”
seklindeki dini yorum ibn Meserre psikolojisini dzetlemektedir. Ona gore ruhun &liimle birlikte
bedenden ayrilmasi, onun kélelikten kurtulusu, anavatanina dénmesi demektir. (ibn Meserre, 1978,
s. 326, 318, 325).
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Ibn Meserre’nin diisiincesinde “niibiivvetle elde edilen hakikati felsefi yolla elde etmek
niibiivveti kesbetmek degildir. Ancak aym bilgiyi felsefi yolla elde etmek miimkiindiir. Akilla
ulagilan hakikat ile niibiivvetle ulasilan hakikat birdir. Niibiivvet, Allah’in bagislamis oldugu bir
hediyedir. Niiblivvetle ulasilan hakikati akil yoluyla elde etmek, niibiivvete ihtiyacin olmadigi
anlamina da gelmez. (Ibn Meserre, 1978. 322).

Ibn Meserre’nin bahsettigi konular, kadim filozoflarin ve mutasavviflarin bahsettigi
metafizik diisiincelerdir. Ibn Meserre, Kur’an’daki huruf-u mukatta’anin harflerini sembolize ederek
bu konular1 anlatmaya ¢aligmaktadir. Sehadet aleminden maveraya dogru gitmek suretiyle Tanr1’nin
varligina ulagsmaya ¢alisirken Kur’an ve hadislerden ornekler vererek felsefesini 6zgiin kilmaktadir.
Ancak goriinen o ki Maliki fukaha, sevmedigi ve istemedigi her tiirlii felsefi diisiinceye karsi ¢iktig
icin yukarida bahsettigimiz diislincelerini, kendisinin zindiklik ve ilhadla su¢lanmasi i¢in yeterli
sebebler olarak gormektedir.

Kayravan’dan sonra Mekke’ye giden Ibn Meserre, orada Ebii Sa’id bin El-A’rabi’yi dinledi.
Ebii Sa’id, Ibn Meserre’nin hadisleri Ehl-i Siinnet mezhebi iizerine rivayet ettigini ancak Israkiyyenin
diisiincelerini ve Sufiyyenin ince sirlarim1 6gretip Batiniyye hakkinda konustugunu goriince o da
kendisine bir reddiye yazmistir. Bu reddiyesi de mevcut degildir (Provengal, 1954, s. 79; Palencia,
1945, s. 327).

Ibn Meserre’ye reddiye yazanlar arasinda ibn Hafif ve ibn Salim’in de ismi zikredilmektedir.
Ancak, ibn Meserre’ye yazmis olduklar1 bu reddiyelerden elimize higbir sey ulasmamustir (Ca’fer,
1980, s. 244, 245). ibn Meserre’ye reddiye yazanlardan bir tanesi de Ebfi’l-Hasan lakapli Abdullah
ibn Nasr ibn Abyad’dir (6. 400/1010). Toledolu olup Hadisle ugrasan ibn Abyad’in Kurtuba’da uzun
siire kaldig1, ibn Meserre’ye reddiye yazdigi1 ve Kurtuba’da h. 400 yilinda 61diigii ifade edilmektedir
(Suyti, 1979, s. 61). Ancak ne yazik ki onun bu reddiyesi de giiniimiize ulasmamustir.

Ibn Meserre’nin ekoliine diisman olup medresesini yok etmeye calisan ve kendisi hakkinda
reddiye yazanlardan bir digeri, II. el-Hakem’in dliimiinden sonra Kurtuba biiyiik kadist olarak bilinen
Muhammed ibn Yebka ibn Zureb’dir (317/929-381/992) (ed-Dabbi, 1989, 1. 189). Bu kisinin somut
herhangi bir ¢aligmasini bilmiyoruz. Reddiyesi bize kadar ulasmayan Kadi ibn Ziireb, Ibn
Meserre’nin Ogrencileri ile ilgilenmis, onlarin bulunmasi ve onun diisiincesinde olanlarin tevbe
etmesiyle ugrasmustir. Ibn Meserre hakkindaki reddiyeyi insanlara aciklamus, bu reddiye ayni
zamanda Ibn Meserre’ye de okunmustur. Hicri 350 senesinde ibn Meserre’nin tabilerinin tovbe
etmelerini isteyip sonra el-Camiu’s-Sarki Mescidi’nin kenarma gidip oturan Ibn Ziireb, ibn
Meserre’ye ait kitap ve dokiimanlarin hepsini orda bulunanlarin huzurunda yaktirmistir (eN-Nubahi,
1983 s.77-78).

Bir baska reddiyeci, Halife II. Hisdm’1n hocasi, Sevillali dilbilimci ve edip el-Zubeydi’dir
(316/928-379/989) (ibn Hallikan, 1994, s. 372). Hetku Suturi’l-Miilhidin adli bir eseri vardir. Bu
eseri Ibn Meserre ve taraftarlarinin doktrinini reddetmek i¢in yazmustir. Isminden de anlasilacag gibi
Ibn Meserre taraftarlar1 sapiklik, dinsizlik ve ilhadla suglanmistir. Ancak bu eser de bize kadar
ulagsmamustir. Reddiye yazan fakihlerden bir digeri Ebt Omer ibn Lubb et-Talemenki’dir (340/951-
428/1037) ( ed-Dabbi, 1989, s. 205). Meserri sistemin gizli diisiincelerini ifsa etmek amaciyla
hacimli bir ¢alisma yapmustir. Bu anti Meserri miicadele, I1. el-Hakem’in son yillarina rastlamaktadir
(Palacios, 1978, s. 99; Palencia, 1945, s. 330; el-Feyyumi, 1997, s. 274).

Kendisi aleyhinde hem doguda hem de batida bu kadar reddiye yazilmis, ayn1 zamanda
zindiklik ve ilhadla suglanan bir diisiiniir olarak ibn Meserre ve takipgileri hakkinda siyasi
fermanlarin ¢ikmasi kaginilmaz bir hal almistir. Elbette bu fermanlarin siyasi bir takim nedenleri de
vardir. Ama asil nedenin Ibn Meserre’nin felsefi diisiinceleriyle alakal1 oldugu gériilmektedir. Simdi
bu konudaki ceza ve fermanlarla ilgili bilgi vermek istiyoruz.
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Ibn Hayyan felsefesini zanl, siipheci, ibadette riyakar, zindik ve fitneci olarak ifade ettigi
Ibn Meserre’nin diisiincelerinden rahatsiz olan fukahanm ve ilim sahiplerinin Ibn Meserre nin
diisiincelerine kars1 ¢iktigini, olay1 Nasir li Dinillah’a anlattiklarini ifade eder. ibn Hayyan, vezir
Abdurrahman bin Abdillah ez-Zecali’nin katkistyla Halife Nasir li Dinillah’1n adiyla ibn Meserre ve
takipgileri hakkinda ¢ikan yazinin metnini bize vermektedir. ibn Hayyan’a gore Zilhicce 340 Cuma
giinii, Nasir li Dinillah’mn veziri Abdullah bin Bedr’e verdigi yazi, Kurtuba ve Zehra camilerinde
okundu. Ibn Meserre ve taraftarlarmin diistiigii bidat yolunu gdstermek, halki diistiigii stkintidan ve
fitneden uzak tutmak, mezheplerinin farkliliginm1 gdstermek icin halife, vezirlerine, fukahaya ve
hiikiim sahiplerine emir verdi. Bu resmi vesikanin metni islam’in fazileti, biitiin dinlere iistiinl{igii,
Hz. Muhammed’in son peygamber olusu ile baslayip sdyle devam eder:

“Islam’in emri, dini ayakta tutmak ayriliga diismemektir. Adalet ve siikiin, memlekette
yayumca seytamin aldattigi ve ayaklarint kaydirdigi bir firka ortaya ¢ikti. Bunlar Kur’an in mahlik
oldugunu soyliiyorlar. Umitsizlik istivorlar. Allah tan iimitlerini kesmisler. Allah in ayetlerini ¢ok¢a
tartisiyorlar. Hadisleri tevil etmeyi haram sayarlar. Kalplerinde yanhs diistincelerin gizlenmis
olmasi, sefaati inkar edip hadisleri kinamalar, tevbe etmeyip aklanmadiklar: ve cemaatin mezhebine
aykwrr davrandiklart igin Allah onlart cezalandirmayt vadetmistir. Miisliimanlardan seldmi kesip
toplumdan kendilerini soyutlamislardir. Sapkinliklari ve cehaletleri ortaya c¢ikip, diyanetten
ayrildiklarinda, Emir el-Miiminin, onlart uyarmak, kotii bir sekilde cezalandwrmak i¢in minberde bu
yazimin okunmasini istemistiv. Stinneti degistiren, Kur’an’a diismanlik eden bu kétii cemaatle
miicadele etmek ve cahillerin kalplerini temizlemek icin biitiin komutanlarina, ¢alisanlarina bu soziin
okunmaswni emretmigtir (€l-Feyyumi, 1997, 160, 161).

Bu yazi Emir el-Miimininin, gorevlilerin bu sapkin cemaate katilmasi ile ilgili gozlerini
agmalarini istemesi ve onlari isimleri ve yerleri ile bildirip kapisina getirip caydirmas ile bitiyor. Ibn
Hayyan Nasir i Dinillah’in son giinlerine kadar iktidarin, Meserrilerin fitnelerinin korkusundan
dolay1 onlarla miicadeleye devam ettigini ifade etmektedir. (el-Feyyumi, 1997 ,s. 160, 161, Addas,
1992, s. 914, Dane, 2006, s. 58).

el-Malki felsefi diisiinceye verilen ceza ve Endiiliis’iin ilk filozofu Ibn Meserre’nin
kitaplarinin yakilmasi olayini ‘baska bir mesele’ ad1 altinda soyle zikretmektedir:

“Seriata aykirt olan felsefi mezheplerden veya bunlarin diisiincelerine benzer, yaninda yazi
bulunduraniarin hiikmii hakkinda yazilana bakilir. Onu yazanmn séyledigi ve ona razi oldugu agiksa,
eger onu inkar ederse ve kabul etmezse, durum sabit olursa, hiikmii yazida gecen duruma bagh
olarak icra edilir. Onun aksine yemin etmezse hapis cezasidir. Ya da hattin icerigi ve geregine gore
kurtulabilir. Eger bu mezheplerle ilgili génderilmis bir yazi, katibine nisbeti yoksa ve bu yazidan
once katibi bu mezhebe razi degilse, onu yazan dini ihlal edip yaraladigi i¢in kétiidiir. O yakilmaya
ve yasaklanmaya daha layiktir. Allah’u Teala Bakara suresi 79. Ayette yazdiklariyla baskalarin
sapitan bir kavim i¢in géyle buyurdu. “Elleriyle yazdiklarindan dolayr yaziklar olsun.” Muhammed
bin Yabka bin Ziireb’in yaptigi seylerden bir tanesi, Ibn Meserre el-Cebeli’nin mezhebine tabi
olanlarin ¢ogunu H. 350 yiulinda tovbe ettirmesi, kendilerinde bulunan kitaplarini ve evraklarim
yaktirmasidir.” (el-Malki, 1983, s. 201, Fierro, 2009, s. 331-337).

Goriinen o ki Endiiliis’te dokuzuncu asrin baglarinda Maliki Fikih ekoliiniin tasvib etmedigi
diisiincelerin Oniine adeta set ¢ekilerek basta felsefe olmak iizere, kelam, tasavvuf hatta astronomiye
dair disiinceler de bu baski ve engellemelerden nasibini almistir. Yukarida verdigimiz 6rnekler de
bunu agikca gostermektedir. Baglangigta boyle bir sey varken bunun uzun siireli bir durum arzettigini
sOylemek yanlistir. Ciinkii kaynaklar her ne kadar bu baskinin I1I. Abdurrahman en-Nasir li Dinillah
doneminde baglamis oldugunu sdylese de bu donem ve kendisinden sonraki II. Hakem el-Miistensir
ve oglu II. Hisam’in saltanatlar1 donemlerinin fukahaya ragmen ilim ve bilimin gelistigi, ilim
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adamlarinin ragbet gordiigii donemler olarak goriilmektedir. Felsefi diisiincenin Endiiliis’te boyle
parlak dénemlerde nesvii nema buldugunu sdylemek yanlis olmaz. Ancak zaman zaman Mansur bin
Ebi Amir’in doneminde oldugu gibi Felsefi diisiincenin akamete ugradigi dénemler de olmustur.
Nitekim sonraki Muvahhidler — Murabitlar doneminde de felsefi diisiincenin seyrinde boyle inisli
¢ikiglt durumlar olmustur.

Fukahanin Murabitlar doneminde Gazali’nin eserlerinin akibeti hakkinda karar vermesi de
mutlak fukaha sultasi i¢in bir 6rnektir. Altinct yiizyilin baslangicinda, Murabitlarin tam egemenligi
doneminde, Ispanya sufilerinin manevi merkezi olan Almeria’da Gazali'nin kitaplari Endiiliis’e
girdiginde fukaha onlari dinsiz addederek onlara kars1 toplu miicadele baglatmistir. Basta ihya eseri
olmak tizere donemin kadisinin ve fukahanin baskistyla daha kendisi hayattayken, Murabitlarin
Sultant Yusuf bin Tasfin (6.500/1106)’in resmi fermaniyla Gazali’nin eserleri yakilmistir (Palacios,
1978, s. 121, el-Feyyumi, 1997, s. 219). Ayn1 sekilde Gazali’nin eserlerini ellerinde bulunduranlar
oliimle ve mallar1 miisadere edilmekle tehdit edilmistir. (Bozkurt, 2017, s. 251-259). Ibn Kattan,
‘Thya kitabimin yakilmas1® bashigi altinda bu durumu sdyle izah etmektedir:

“Ali bin Yusuf (1109 (503) senesinin basinda Kurtuba Kadisi Ebi Abdillah Muhammed bin
Ali bin Hamdin ve fakihlerinin Ebi Hamid el-Gazali’'nin ‘Ihya’ isimli kitabimin yakilmas: hakkinda
icmasint istedi. Thya ciltleriyle beraber yaga bulandiktan sonra mescidin son aviusundaki Bati
kapisumin bulundugu yerde oldugu gibi yakildi. Bu durum insanlarin gézleri éniinde gercgeklesti. Ali
bin Yusuf bu kitabin biitiin tilkede bulundugu yerde yakilmasini emretti. Gazdli'yi takib edenlerin
ellerindeki niishalari aldi. Bu niishalardan bir tanesi de Meymun bin Yasin’in kitabidir. Ali bi Yusuf
bu kitabi kendisine getirmesini soyledi; o da getirdi; daha sonra bu kitabi kaybetti. Bu niishalardan
bir tanesi de Ibn Arabi’nin kitabidir. O, kitabi kendisiyle beraber Ceziretu’l-Hadrd yva (Yesil Ada)
gotirdii, sonra kitabt suya atmast i¢in emir verdi, kitab suda ¢oziildii ve biiyiik cogunlugu kayboldu.
O yil boyunca Magrib divarindan satin alinanlarla birlikte kitabin yakilmasi devam etti” (Ibn
Kattan, 1990, s. 70, 71).

Gorildigi iizere Endiiliis’te fukaha, Felsefi ve Kelami goriisleri heretik olarak kabul
ettiginden dolayr bu goriisleri savunduklarmi bildikleri kisilerin siyasi otorite tarafindan
cezalandirilmasim isteyebiliyorlardi. Bu meyanda Ilk donemlerde Baki b. Mahled (5. 276 / 889),
Halil el-Gafle, Kasim bin Muhammed bin Seyyar (6. 278 / 890), Oklidi (Abdurrahman el-Miihendis),
Sa’id el-Himmar, ibn Meserre, Sa’id ibn Fethun ibn Mukerrem es-Sarakusti ve daha bircok
diisiiniiriin basina gelenler oldukea dikkat cekicidir (Ozdemir, 1995, s. 193-195).

Sonraki dénemde Gazali’nin eserlerinin yakilmasi, ibn Bacce’nin diigmanlarinin kendisini
tekfir ederek 6ldiirmeye tesebbiis etmesi ve nihayet zehirlenerek oldiiriilmesi (Serif, 2014, s. 642) ve
daha birgok diisiiniiriin basina gelenler Endiiliis’te 6zelde felsefe genelde diger bilimlere karsi tam
bir fukaha sultas1 varliginin agik tezahiirleridir.

Endiiliis’te fukaha sultasina ragmen felsefi diislince, tip, astronomi ve Batini birtakim
diisiincelerin semsiyesi altinda gizli de olsa, basta oldugu gibi sonraki donemlerde de gelismesini
siirdiirmeye devam etmistir. Ozellikle Ebi Yakub Yusuf bin Abdi’l-Miimin déneminde felsefi
diisiince alaninda essiz bir gelismenin oldugu sdylenebilir. Bu vesileyledir ki bu dénemde islam
filozoflarinin en biiyiiklerinden Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd yetisti (Salim, 1985, s. 291, Abbas, 1997 s.
46-52).

Ibn Riisd felsefi diisiince alanindaki ¢alismalariyla Gazali ile birlikte doguda akamete
ugrayip degerini yitiren felsefi diisiinceyi Endiiliis’te en yiiksek seviyesine ulastirarak, felsefenin
hakkettigi kiymetinin ve degerinin iadesini tekrar saglamistir.
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SONUC

Islam’dan &nce Endiiliis’te halkin model olarak alabilecegi herhangi bir felsefi altyap:
sozkonusu degildi. Kadim Grek filozoflarindan haberdar olunmadigi gibi Endiiliis’iin kendi
filozoflarindan da haberleri yoktu. Dogunun iktidarin da destegiyle terciimeler yoluyla Grek mirasina
sahip olmas1 ve bu yolla elde ettigi sansa Endiiliis maalesef sahip degildi. Fetihten sonra da Endiiliis’ii
fetheden fatihlerin ve yerlesik halkin felsefi diisiinceye ilgisi yoktu. Onlarin ihtiya¢ duyduklari sey
dil, gramer, miras paylasimi gibi giinliik yasamlarina katki saglayacak seylerdi. Endiiliis’te valiler,
emirler ve halifeler dénemlerinin her birinin bagli basina ugrastigi problemler s6z konusuydu. Ancak
ilmi gelisme sartlar ne olursa olsun bir sekilde yolunu bulup tarihi seyrine devam etmistir.

Endiiliis’te felsefi diisiince dogudaki gibi hazir bir kaynak olmadigi i¢in ancak doguyu taklit
ederek ve dogunun kiiltiirel mirasin1 ¢esitli yollarla Endiiliis’e tagiyarak bu alanda bir ilerleme
saglamigtir. Dogunun kiiltlirel mirasinin Endiiliis’e tasinmasi ilim yolculuklari, 6grencilerin dogu
medreselerinde okumalari, ilim ve 6zglirliigli seven baz1 yoneticilerin dogudaki eserlerin kopyalarini
istinsah etmek suretiyle bat1 kiitiiphanelerine tasimalar1 suretiyle gergeklesmistir. Ancak ilim igin
bunlar yapilirken ¢esitli engellemelerle de karsilagilmistir. Bu engellemeler siyasi, diislinsel ve
cevresel faktorler olarak ii¢ ana baglik halinde ortaya ¢ikmaktadir.

Hicri ikinci ve ti¢iincii asirda Endiiliis’ten bize ulasan edebi ve fikri eserlerin az olmasinin
ve felsefi diisiincenin engellenmesinin nedenleri kisaca soyle 6zetlenebilir: Bu dénemlerde yazilan
eserlerin, fitne olaylarindan dolay1 zamanla ortadan kaybolmasi, Bati (Endiiliis)’nin dogunun
kitaplarini ithal ederek her seyde taklit etmesi, siyasi tartigmalar ve bu tartismalardan hareketle
emirlerin felsefi kiiltiire uzak durmasi, fukahanin felsefi diisiinceyi faydasiz gérmesi, Endiiliis’iin
icinde bulundugu gevresel faktorlerle beraber sosyolojik ve kiiltiirel olarak felsefi bir modelden
yoksun olmasi gibi nedenler felsefi gelismenin oOniindeki baslica engellerdir. Bu engelleyici
faktorlerden en 6nemlisinin anlattigimiz gibi fukaha sultasi oldugu goriilmektedir.

Fukaha bagta felsefeciler olmak iizere kelamci, hadis¢i hatta diger fikhi mezhepleri
anlatmaya ¢aligan diigliniirleri bile cezalandirmaktan geri durmamustir. Filozoflar ve diger diigtiniirler
hakkinda reddiyeler yazilmis, kendilerini cezalandirmak ve kitaplarimi yaktirmak icin icma ile
fermanlar ¢ikartilmis, Endiiliis’te 6zelde felsefe genelde farkli diger ilimlere ve bilimlere karsi
acimasizca bir tavir sergilenmistir.

Endiiliis’te yoneticilerden bazilar felsefi diisiinceden uzak durup ona meyletmezken, bazi
yoneticilerin biitiin ilimlere kars1 hosgoriilii davrandiklari da bir gergektir. Hoggorii ortaminin oldugu
donemlerde biitiin ilimlerde oldugu gibi felsefi diigsiince de gelismeler olmustur. Ancak bu her zaman
goriindigi gibi kolay olmamustir. Ciinkii Endiiliis’te yoneticiler tizerinde etkili olduklar1 gibi hemen
hemen her konuda s6z sahibi olan fukaha grubu s6z konusuydu. Endiiliis’te tek hakim fikhi mezhep
olan Maliki fukahanin agirlig1 her alanda hissedildigi gibi, diisiincenin seyri konusunda da belirleyici
olmustur. Emevi yoneticilerin vezir ve kadilarin1 bu mezhep mensuplarindan segmesi giiglerini daha
da arttirmistir. Maliki fukaha kendilerine ters diisen her ilmi gelismeyi sorgulamis, yasaklamis ve
cezalandirmigtir. Bu grup, iktidar tizerindeki hakimiyetini kullanip basta felsefe olmak {izere farkl
ilimlerle ugrasan diistiniirleri ¢ok kolay bir sekilde zindiklikla suglamus, onlara iktidar yoluyla en agir
cezalar vermistir. Bu durum zamanla kiitiiphanelerin yakilmasi, farkli disiincelerdeki kitap
sahiplerinin idam edilmesi gibi ¢ok biiyiik felaketlere bile yol agmistir. Fukahanin siyasi, sosyal,
ekonomik alanlara hakim olmasinda oldugu gibi ilim ve bilim iizerindeki sultasindan olacak ki
Endiiliis’te felsefi diisiince bir asra yakin bir siire gecikmistir.
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