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IBN ATIYYE VE EL-KURTUBI'NIN TEFSIRLERINDE HZ. NUH
KISSASI RIVAYETLERININ DEGERLENDIRILMESI

Sema CELEM*

OZET

Enduiltis, Islam medeniyet tarihinin en parlak dénemlerinden
birine sahitlik etmistir. Hicri I. asrin sonlarinda Emeviler tarafindan
bélgenin fethi ile baslatilan bu dénem Arap dilinin ve Islam’n yayilmasi
ile devam etmis, Endtltis uzun yillar ilmin ve aydinlanmanin besigi
olarak Dogu ile Bat1 arasinda bir képrii vazifesi gormuistiir. islami ilimler
ilk olarak bu topraklara yerlesen tabitin nesli tarafindan okutulmus,
Endulisla alimler donemin ilim merkezleri olan Kahire, Mekke, Medine,
Bagdat, Sam, Basra, Kufe gibi sehirlere giderek meshur hocalarin ders
halkalarina katilmislardir. Bu merkezlerden Endtiltis’e gelip ders veren
hocalar da olmustur. Hadis, fikih, kiraat ilimlerinin yani sira tefsir ilmi
Uzerine calismalar yapilmistir. Tefsirin bu bolgede mustakil bir disiplin
halini almasi hicri IIl. asrin ilk yarisinda gerceklesmistir. Bolge
alimlerinin kulttr, kemmiyet, keyfiyet, zaman vb. farkliliklara ragmen
usul, kaideleri, sartlar1 bakimindan tefsire yaklasimlari Dogu alimleri
ile aynmidir. Ancak eser telifinde gelistirdikleri yontemlerle adlarindan s6z
ettirecek bir Gisluba sahiptirler.

Bu makale Endiliis miifessirlerden ibn ‘Atiyye (v. 541/1147) ve el-
Kurtubinin (v. 671/1273) Kur’an-1 Kerim’de genis yer tutan peygamber
kissalarindan Hz. Nuh ile ilgili rivayetleri ele alis bicimlerini
karsilastirmayr hedeflemektedir. Konunun arastirilacagi iki kaynak
Ibn Atiyye’nin Muharraru’l-Veciz ve el-Kurtubinin el-Camiu‘ li-Ahkami’l-
Kur’an adli tefsir eserleridir.

Her iki mufessirin ortak 6zelligi tefsirlerinin rivayet tefsiri
kategorisinde ele alinmasina ragmen rivayet ve dirayet usultinti birlikte
uygulamis olmalaridir. Ancak bu iki mufessirin yasamlar: arasinda bir
asirdan fazla zaman vardir. Bu da referans gosterdikleri kaynaklarin
yakinligina ragmen yorum farkliliklarina sebep olabilecek bir durumdur.

Arastirma icin secilen Hz. Nuh kissasi; tevhid, tdafan, gemi, toplu
helak vb. haberleri icinde barindirmasi yoéntyle rivayet yogunlugu
bulunan bir kissadir. Makalede yakin doénemlerde ve ayni cografyada
yasayan, ayni ekolii temsil eden Ibn ‘Atiyye ve el-Kurtubi’nin bu rivayetleri

* Ogr. Gér. Dr. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, EI-mek: semacelem34@hotmail.com


http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.

594 Sema CELEM

aktarma Dbicimlerindeki benzerlik ve farkliliklar tespit edilerek
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Endtiliis, Tefsir, Ibn ‘Atiyye, el-Kurtubi, Kissa.

EVALUATION OF THE RUMORS OF PROPHET NOAH IN THE
INTERPRETATIONS OF IBN ‘ATIYYE AND AL-KURTUBY’

ABSTRACT

Andalus witnessed one of the most illuminated periods of Islamic
civilization history. This period which begins conquering of the region by
Emevis at the end of the first Hijri century continued with spreading of
Arabic language and Islam and became a bridge between East and West
as the cradle of illumination and science for long years. Islamic sciences
were taught first by tabiun (disciples of the Muhammed) generation
loacted in these soils, scholars of andalus went to the cities of Cairo,
Mecca, Medina, Baghdad, Damascus, Basra, Kufe that are scientific
centers of the period. Some scholars from these centers came to Andalus
and gave classes there. The studies of hadiths, the sciences of Islamic
law, reading quran beside the interpretation were carried out. Becoming
a self-contained discipline of interpratation in this region was realized by
the first half of third century hijri. The approach to the interpretation of
region scholars, in terms of method, rules, conditions despite of the
differences of culture, quantity, quality, time etc. is the same as east
scholaras but they have had an atttitude that make an impression with
the methods that they developed in work writing.

This article is aimed at comparing the methods of studying the
rumors related to prophet Noah from prophet parables which are covered
widely in quran by Ibn Atiyye died. 541/1147) and Kurtubinin (died,
671/1273) who are of al-andalus expounders. There are two sources that
are interpretation works named al-Muharraru’l-Veciz by ibn ‘Atiyye and al-
Camiu‘ li-Ahkami’l-Kur’an by al-Kurtubi for this study.

The common charecteristic of these two writers is that they
implement the method of rumors and wisdom although their
interpratataions are categorized by the rumors interpretation. However,
there are more than one century difference in life between these two
expounders. This can cause interpretation differences despite of the
closeness of the sources they presented.

The parable of prophet Noah in this study has a rumor density in
terms of including the news of oneness, deluge, ship, extinction, etc. The
similarities and differences in telling methods of these rumors of
Ibn ‘Atiyye and Kurtubi’'who lived in the same location and time closed to
each other and represent the same school.

STRUCTURED ABSTRACT

This article presents an evaluation that two Andalus expounders
follow on the methods about parable rumors in their interpratations after
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telling shortly devoloping processes and sources of interprataions which
is an Islamic science in Andalus that is one of the periods of Islamic
civilization. While Ibn ‘Atiyye, the expounder, (died, 541/1147) was born
in Andalus and grew there and did not leave these soils al-Kurtubi (died,
671/1273) migrated from these soils to Egypt because of spaniard
coercion and lived the rest of his life there.

The parable of prophet Noah in this study has a rumor density in
terms of including the news of oneness, deluge, ship, extinction, etc. The
similarities and differences in telling methods of these rumors of
Ibn ‘Atiyye and al-Kurtubi’'who lived in the same location and time closed
to each other and represent the same school. The two sources are the
interpretataion Works named al-Muharraru’l-Veciz by Ibn ‘Atiyye and al-
Camiu‘ li-Ahkami’l-Kur’an by al-Kurtubi.

The revelations related to the Noah parable is categorized in four
headings as follows and the samples chosen are examined:

1. The rumors of Noah parable which are common in ibn ‘Atiyye and
al-Kurtubt’

2. The rumors of Noah parable which are in Ibn ‘Atiyye’but not in
al-Kurtubi

3. The rumors of Noah parable which are in al-Kurtubi but not in
ibn Atiyye

4. The methods of examining the revelations of Noah parable of two
expounders

There are some differences about the rumors of Noah parable both
in two expounders in terms the news they conveyed and the methods of
their conveying the news:

1. al-Kurtubi told at times about judgements in the rumors of Noah
parable. For example, while he mentions that the belivers in Noah are
accused of the term of erzelun (11/Hud: 27) by the clan unbelievers, he
touches on the meanings of this word such as “the poor, weavers,
cuppers, tanners and dustmen and he speaks to a rumor about divorce,
starting of this point of view.

2. Ibn ‘Atiyye sometimes selects among rumors and comment about
them. For example, after he says that Taberl and the other interpretators
tell there is in fact a section which has a statment of the verse of &siss al

o\ ithat mentions about informing the situation of Kureys in Noah
parable, he presents his own wiev. According to his own view, “ to stop if
the news come with a valid proof, if not, to ascoiate to Noah parable will
be the point, considering the subject integrity” (Ibn ‘Atiyye, vol.3, p.167).
al-Kurtubi makes do with the rumors of Mukatil and ibn ‘Abbas related
to the same subject, he does not have any preference and explain (al-
Kurtubi, vol.11, p.107).

There are view diffferences between Atiyye and Kurtubi. For
example, according to Ibn ‘Atiyye, the wiev which is “water covered all the
earth and it drowned the others except Noah clan” is not right. It was
considered this deluge was relaeted to the clan that Noah was sent (Ibn
‘Atiyye, al-Muharraru’l-Veciz, vol.3, p.133). Kurtubi defended that deluge
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covered all the earth, giving evidence to the hadith of Noah is first prophet
and sent to all the people which is placed in Noah surah interpretation (
(Kurtubi, Camiu’l-Ahkéam, vol.21, p.249).

It is possible to think Ibn "Atiyye was selective because of the lack
of news in Noah parable rumors conveyed by him. However, It seemed
that Kurtubi presented all the information he reached. The profusion of
the news related to the age of Noah and the gods of Noah clan in his
interpretation supports that view.

The findings as a result of this article are as folows:

1. It is found that The methods of interpretations of two expounders
on mentioning the reading differences, lierary art with poem, etc.were
close to each other in this study, on the interpretations of ibn ‘Atiyye and
Kurtubi about the understanding of the verses related to Noah parable,

2. Kurtubi presented the information that he obtained from the
historical sources such as Sa’'lebi’s Araisul Mecalis ve Ibn ‘Asakir’s
History Dimesk’ in his rumors of ship construction, tenntr, the number
of people boarded to the ship, the siuation of the aimals boarded to the
ship and etc.

3. While ibn ‘Atiyye remain distant and show a crirtical approach
to the rumors because a lot of rumors that were placed in Ibn ‘Atiyye’s
parable telling can be true if they have imputataions, Kurtubi seemed that
he conveyed all the rumors.

4. Two expounders sometimes conveyed the same news from
different teller.

S. In Andalus interpretataion tradition, it is possible to say that
Kurtubi developed a different style from Ibn ‘Atiyye by looking at his
dealing with the Noah parable rumors, together with being known that
Kurtubi benefited from ibn "Atiyye’

6. Kurtubi, when the ocassion arises, mentioned the problems
related to judgement in his Noah rrumors.

7. Ibn "Atiyye explained his views about revelatjons in Noah parable
as the statment of kale’l-Kadi Ebu Muhammed (xas sl o=@l JB),

8. Kurtubi evaluated the verses in Noah parable as problems (ﬁi—l&)

9. The common chracter of both of expounderss is that they
implemented the methods of revelation and wisdom although their
interpretataions are dealt with in the category of rumor interpreation but
it is possible to say that the wisdom of Ibn "Atiyye’ is more dense in Noah
parable rumors

Keywords: Andalus, Interpratation, Ibn Atiyye, al-Kurtubi, Parable.

Giris
Endiiliis, Islam medeniyet tarihinin en parlak dénemlerinden birine sahitlik etmistir. Hicri I.

asrin sonlarinda Emeviler tarafindan bolgenin fethi ile baslatilan bu dénem Arap dilinin ve islam’n
yayilmasi ile devam etmis, Endiiliis uzun yillar ilmin ve aydinlanmanin besigi olarak Dogu ile Bati
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arasinda bir koprii vazifesi gormiistiir. Islami ilimler ilk olarak bu topraklara yerlesen tabitin nesli
tarafindan okutulmus, Endiiliislii alimler donemin ilim merkezleri olan Kahire, Mckke, Medine,
Bagdat, Sam, Basra, Kufe gibi sehirlere giderek meshur hocalarin ders halkalarina katilmiglardir. Bu
merkezlerden Endiiliis’e gelip ders veren hocalar da olmustur. Hadis, fikih, kiraat ilimlerinin yani
stra tefsir ilmi lizerine ¢caligsmalar yapilmistir. Tefsirin bu bolgede miistakil bir disiplin halini almas1
hicri I11. asrin ilk yarisinda gergeklesmistir. Bolge alimlerinin kiiltiir, kemmiyet, keyfiyet, zaman vb.
farkliliklara ragmen usulii, kaideleri, sartlar1 bakimindan tefsire yaklagimlari Dogu alimleri ile
aynidir. Ancak eser telifinde gelistirdikleri yontemlerle adlarindan s6z ettirecek bir iisluba sahiptirler.

Bu makale Endiiliis miifessirlerden Ibn‘Atiyye (v. 541/1147) ve El-Kurtubi ’nin (v.
671/1273) Kur’an-1 Kerim’de genis yer tutan peygamber kissalarindan Hz. Nuh ile ilgili rivayetleri
ele alis bigimlerini karsilastirmayr hedeflemektedir. Konunun arastirilacagi iki kaynak
Ibn ‘Atiyye’nin el-Muharraru’l-Veciz ve el-Kurtubi *nin el-Camiu* li-Ahkami’l-Kur’an adl tefsir
eserleridir.

Her iki miifessirin ortak 6zelligi tefsirlerinin rivayet tefsiri kategorisinde ele alinmasina
ragmen rivayet ve dirayet usuliinii birlikte uygulamis olmalaridir. Ancak bu iki miifessirin yagamlari
arasinda bir asirdan fazla zaman vardir. Bu da referans gosterdikleri kaynaklarin yakinligina ragmen
yorum farkliliklarina sebep olabilecek bir durumdur.

Arastirma i¢in secilen Hz. Nih kissasi; tevhid, fiffan, gemi, toplu helak vb. haberleri iginde
barindirmasi yoniiyle rivayet yogunlugu bulunan bir kissadir. Makalede yakin donemlerde ve ayni
cografyada yasayan, ayni ekolii temsil eden Ibn ‘Atiyye ve EI-Kurtubi ’nin bu rivayetleri aktarma
bigimlerindeki benzerlik ve farkliliklar tespit edilerek degerlendirilecektir.

Anahtar kelimeler: Endiiliis, Tefsir, Ibn ‘Atiyye, EI-Kurtubi , Kissa.

Endiiliis, Islam medeniyet tarihinin Asr-1 Saadet ve Hulefa-i Rasidin donemlerinden sonraki
en 6nemli yapi taglarindandir.! islam Endiiliis’e hicri 92 yilinda Emevi halifelerinden Velid b.
Abdilmelik doneminde Musa b. Nusayr (v. 98/717) ve Tarik b. Ziyad (v. 101/720) komutanliginda
yapilan fetihlerle girmis (el-Mesni 1986: 18; Atik 1987:265; Ozdemir 1995: 11, 211; Ekin 2001:
248), bolgede Arap dilinin kullanim kisa siirede yayginlasmis (el-Mesni 1986: 34) ve Islam resmi
din haline gelmistir (el-Mesni 1986: 35). Islami ilimler, bdlgenin fethi ve Islam’in yayilmasi
siirecinde bu bolgeye Dogu’dan go¢ eden sahabe ve tabiun sayesinde olusmaya baslamis? (el-Mesni
1986: 42), sonralar1 Dogu’ya Misir, Sam ve Hicaz'a haccetmek ve ilim 6grenmek maksadiyla seyahat
eden Endiiliisliit Misliimanlar sayesinde gelisme gostermistir (Ekin 2001: 250).

Endiiliis’te tefsir ilmi hicri I11. asirda miistakil bir disiplin halini almistir (el-Mesni 1986: 81).
Endiiliis tefsir faaliyetlerinin yogun bir bigimde Dogu Islam diinyasindan beslendigi bir gercektir.
Endiiliis miifessirlerinin tefsire yaklagimlari klasik tefsir anlayisindan farkli degildir (Kog 2004: 47).
Kiiltiir, kemmiyet, keyfiyet, zaman vb. farkliliklara ragmen tefsirin usulii, kaideleri, sartlart Dogu ile
aynidir (el-Mesni1 1986: 721). Endiiliis miifessirlerinin de tefsir kaynaklar1 Kur’an, siinnet, sahabe ve

-

Endiiliis, Islam medeniyetinin batiya intikalinin ilk yolu olmus, Avrupa'da saglam bir medeniyetin temelini
olusturmustur. et-Tekriti, Selim Taha, trc. Ismail Cerrahoglu, .Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi, c.7, S. 75-76, s. 184,
(s.184-188). Endiiliis medeniyeti dsnemin Avrupasi’nin dikkatini ¢ekmis, miladi X. asrm sonlarinda Ingiltere Krali II.
George Emevi Halifesi I1I. Hisam’a Ingiliz 6grencilerden segilmis bir grubun Endiiliis’iin gelismis ilim ve sanatindan
faydalanmak ve 6rnek almak iizere Kurtuba’daki Islami okullara kabul edilmeleri igin bir mektup géndermistir. Bu tiir
cabalarla baslayan genelde Islam, 6zelde Endiiliis medeniyetinin Bati’ya intikali farkli pek ¢ok etkenle devam etmistir.
Genis bilgi icin bkz. Iman el-'Asimi, “Intikalu’l-Hadarati’l-Endelusiyye ila Urubba”, Merkezu Dirasati’l-Endelus ve
Huvari’l-Hadarat, http://www.andalusite.ma/?p=607 (erisim: 12.11.2017) Ayn1 haber i¢in bkz. et-Tekritt, s.185.

Tarih ve teracim kitaplarindan naklen sahabeden el-Mungziru’l-Yemani (v.?), tabiundan Miisa b. Nusayr, Hang es-San’ant
(v.100h.), “Al1 b. Ribah (v.114h.), Hibban b. Ebi Cebele (v.122h.), el-Mugira b. Ebi Burde (v.?), Hayyat b. Raca’(v.?),
‘Tyad b. “Ukbe (v.100h.) vd. nin Endiiliis’e girdikleri soylenmektedir (el-Mesni 1986: 41-44).
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tabilin soziidiir (el-Mesni 1986: 113). Dogu tefsir kaynaklarindan 6zellikle et-Tabert (Kog 2004: 47),
en-Nehhas (v. 338/950), el-Meuvsilt (v. 351/?), el-Maverdi (v. 450/1058), et-Ttst (v. 460/1067), ez-
Zemahseri (v. 538/1144), er-Razi’nin (v. 606/1210) eserlerinden istifade etmislerdir (el-Mesni
1986:116,117).

Dogu ile Bati arasindaki tiim bu yakinliga ragmen Endiiliis tefsir ve miifessirlerinin ayr1 bir
konu olarak incelenmesi bu bélgenin ayirici bazi vasiflarimi ortaya ¢ikarmaktadir. Onlar
digerlerinden ayiran noktalardan biri ibnu’l-"Arabi’den (v. 543/1148) Ebii Hayyan’a (745/1344)
kadar miifessirlerin tliimiiniin eserlerini bir plan c¢ercevesinde hazirlamalari ve baglangigtaki
hedeflerini gozeterek, telif ettikleri eserin sonuna kadar planlarini uygulamalaridir. Endiiliislii
miifessirler tefsirlerini telif ederken boyle 6rnek bir yol ve giizel bir islup edinmislerdir (el-Mesn1
1986: 722). Bu 6zelliklerinden dolay1 “Metodoloji ve eser telifi bakimindan 6zgiin” olarak nitelenen
bolge miifessirlerinin nakille akli birlestirip yeni fikir ve sentezlere ulastiklarini ve ilmi meselelerin
analizini gergeklestirip tercihlerde bulunduklarini ifade etmek miimkiindiir (Bayram 2016: 108).
Rivayet ve dirayet metodunu birlikte kullanmus, dilsel agiklamalar, kiraat farkliliklar1 vb. konulara
yer verirken Israili yaklasimlardan uzak durmuslardir (Sentiirk 2010: 79; Sentiirk 2012: 67; Kog
2004: 3, 52; Bayram 2016: 97). Endiiliis tefsirinin one ¢ikan bir diger 6zelligi, ayetleri kendi istekleri
dogrultusunda yorumlayan sapkin akimlardan, farkli inancgtaki gruplardan uzak olmasidir (el-Mesni
1986: 716,717).

Endiilisli alimler donemin ilim merkezleri olan Kahire, Mekke, Medine, Bagdat, Sam,
Basra, Kufe gibi sehirlere giderek meshur hocalarin ders halkalarma katilmislar (Ozdemir 2014: 237;
Ozdemir 1995: 11, 221; Sentiirk 2012: 56), bununla birlikte bu merkezlerden Endiiliis’e gelip ders
veren hocalar da olmustur (el-Mesni 1986: 30). Endiiliis mescidleri h. IV. asrin ilk yarisina kadar
Islam aleminin dért bir yanindan gelen ilim talebeleriyle dolup tasmis mesela Kurtuba Camii’nde
tesis edilen Kurtuba Universitesi’nde Bagdat ve Kahire'den getirilen hocalar ders vermislerdir (Atik
1985: 273). Medrese ve mahedler Emevi halifelerinden Mustansir (v.?) zamaninda yayginlagmistir
(el-Mesn1 1986: 80). Endiiliis’te tefsir ilmi konusunda Dogulu alimler takip edilmekle birlikte nemli
alimler yetismis ve ¢ok degerli eserler vermislerdir. Hatta Endiiliis miifessirlerinin ilki olarak anilan
Baki b. Mahled’in (272/886) tefsirinin benzeri olmadig1 séylenmis, eseri Taberi’nin (v. 310/922)
tefsirinden {istiin kabul edilmistir (el-Mesni 1986: 84; Palencia, 2006: 460; Karatas 2013: 301).
Endiiliis miifessirlerinin ¢ogu bolgelerinde kadilik yapmislar, bu durum onlarin tefsirlerine de
yansimigtir. Eserlerinde ahkam ayetlerine ve fikhi hiikiimlere yer vermisler, yorumlarini bélgenin
en yaygin mezhebi olan Maliki fikhina gore yapmuslardir. Fikhi tefsir ibnii’l-Arabi ve el-Kurtubi’nin
eserlerinin isimlerine de yansimigtir® (Sentiirk 2012: 65).

Bu makale Endiiliis miifessirlerden Ibn ‘Atiyye (v.541/1147) ve el-Kurtubi ’nin (v.671/1273)
Kur’an-1 Kerim’de genis yer tutan peygamber kissalarindan Hz. Nih ile ilgili rivayetleri ele alig
bigimlerini karsilastirmay1 hedeflemektedir. Konunun arastirilacag: iki kaynak ibn ‘Atiyye’nin el-
Muharraru’l-Veciz ve el-Kurtubi ’nin el-Camiu ‘li-Ahkami’l-Kur’an adli tefsir eserleridir. Her iki
miifessirin ortak 6zelligi tefsirlerinin rivayet tefsiri kategorisinde ele alinmasina ragmen rivayet ve
dirayet usuliinii birlikte uygulamis olmalaridir (Bilmen 1960: 346; el-Mesni 1986: 187; Eryarsoy
1997: 76). Ancak bu iki miifessirin yasamlar1 arasinda bir asirdan fazla zaman vardir. Bu da
yontemlerinin benzerligine ve referans gosterdikleri kaynaklarim yakinligima ragmen yorum
farkliliklarina sebep olabilecek bir durumdur.

Miifessir ve kadi olan Eba Muhammed ‘Abdulhak b. Galib b. ‘Atiyye el-Endeliisi h. 481°de
Girnata’da dogmustur. Hafiz ve kadi olan Ibn “Atiyye 546 yilinda Rakka’da vefat etmistir (Zehebl
ty:1, 158). Soyu fetih i¢in bu iilkeye gelen Arap ordusu sancaktar1 ‘Atiyye b. Halid el-Muharibi’ye

3 Tbnu’l-"Arabi’nin tefsiri Ahkamu’l-Kur’an’mn, el-Kurtubi’nin el-Cami’ 1i Ahkamu’l-Kur’an’dir.
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dayanir (Binigik 1999: 19, 338)Egitimine Endiiliis fakihlerinden babasi Galib b. Abdurrahman’in
yaninda baslar (el-Mesini 1986: 92). Zeki ve idraki yiiksek oldugundan, fikih, tefsir ve Arap dilinde
imam, hafiz, edip, sair 6zelliklerinden bahsedilir (Zehebi ty:1, 158). Kiigiik yaslarda ¢esitli ilimlerin
icazetini almustir. El-Fihrist adl1 eserinde tefsir, kiraat, hadis, fikih, kelam, dil ve tarih alanlarindaki
ogrenim hayati hakkinda bilgi verirken istifade ettigi otuz civarinda hocasindan bahsetmektedir
(Birigik 1999: 19, 338). Donemindeki ilim ehlinin aksine Dogu’ya ilmi seyahate ¢ikmamistir (el-
Mesni 1986: 93; Ekin 2001: 254, 255). Kendisi de ¢ok sayida talebe yetistiren Ibn "Atiyye
Murabitlarin Endiiliis’e hakim oldugu dénemde on iki yili agkin bir stire Meriye kadilig1 yapmistir
(Zehebi ty:1, 158; el-Mesni 1986:94).

Ibn "Atiyye’nin en meshur eseri el-Muharraru’l-Veciz adli tefsiridir. Tefsirde rivayet ve
dirayet usuliinii birlikte uygulamis, hadis ve tefsir kaynaklarindan aldig1 rivayetlerde zaman zaman
sened ve metin tenkidi yapnus, bazen de senedini hazfettigi metni ilk ravisinden aktarmustir. ibn
‘Atiyye tefsirinde kiraat farkliliklar1 ve ctimle tahlillerine yer vermis, kelime ve kavramlarin izahinda
siirle istishatta bulunmustur. Israiliyyat’tan uzak durmus ancak baska bilgilerin bulunmadig1
durumlarda bazi rivayetleri kullanmigtir (el-Mesni 1986: 95, 96).

Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi tefsir, hadis ve fikih alaninda eserler vermis Kurtubali bir
alimdir. Dogum tarihi ve ailesi hakkinda fazla bilgi yoktur (el-Mesni 1986: 98). Babasinin ¢iftci
oldugu, Ispanyollar tarafindan yapilan katliamda 6ldiiriildiigii bilinmektedir (Eryarsoy 1997: 13;
Bouazza 2011: 134;). Egitimi hakkinda Endiiliis ve Misir olmak {izere iki donemden s6z edilmektedir
(Eryarsoy 1997: 14, 15; Bouazza 2011: 135). el-Kurtubi eserlerinde Ehl-i siinneti savunmus,
Mutezile, Kaderiyye, Rafiziler gibi gruplari, felsefecileri ve asirt mutasavviflari elestirmistir (Zehebi
ty:2, 311; Eryarsoy 1997: 29). Bu arada devlet adamlari hakkindaki gorislerini ¢ekinmeden
sOylemistir (Eryarsoy 1997: 41; Altikulag 2002: 455). el-Kurtubi’nin tefsirdeki dnceligi ayetlerden
¢ikardigr hiikiimleri insanlarin yararina kullanmaktir (Bouazza 2011: 274). Tefsirinde Kur’an ve
hadise oOncelik tanir (Eryarsoy 1997: 80). Esbab-1 niizul, kiraatlar, irab, Kur’an lafizlarinin
aciklanmasi, Arap siiri ile istishad tefsirinin énemli unsurlardir (Zehebi ty:2, 311). Miifessirlerin
naklettikleri kissalarin, tarihgilerin zikrettikleri haberlerin goguna yer vermeyecegini sdoylemekle
birlikte (Eryarsoy 1997: 79) bir kisim Israili haberlerin gariplerine yer vermistir (Zeheb ty:2, 311).
El-Kurtubi tefsirini hazirlarken Ibnu’l-"Arabi, el-Heravi (v. 370/?), et-Taberi (v. 310/923) ve el-
Cessas (V. 370/981) (Zehebi ty:2, 311) ile birlikte ibn “Atiyye’den (Laatik 2011: 145) yararlanmustir.
Ondan naklederken bazen ismini anmis, bazen de ismini zikretmeden alintt yapmistir (Albayrak
1994: 117).

Arastirma i¢in secilen Hz. Nuh kissasi; tevhid, figfan, gemi, toplu helak vb. haberleri iginde
barindirmasi yoniiyle rivayet yogunlugu bulunan bir kissadir. Makalede yakin donemlerde ve ayni
cografyada yasayan, aym ekolii temsil eden ibn‘Atiyye ve el-Kurtubi’nin bu rivayetleri aktarma
bigimlerindeki benzerlik ve farkliliklar tespit edilerek degerlendirilecektir. Nah kissasi ile ilgili
rivayetler dort basglik halinde ele alinacak ve segilen érnekler incelenecektir:

1. Ibn ‘Atiyye ve el-Kurtubi ’de ortak olan Niih kissas1 rivayetleri:
2. Ibn ‘Atiyye’de olup el-Kurtubi *de olmayan Niih kissas1 rivayetleri
3. El-Kurtubi ’de olup ibn ‘Atiyye’de olmayan Niih kissas1 rivayetleri
4. Iki miifessirin Niih kissasi rivayetlerini degerlendiris bigimleri

1. ibn ‘Atiyye ve el-Kurtubi ’de ortak olan Niih kissas rivayetleri:

Ibn‘Atiyye’nin Ibn Kelb’ye dayandirdign “Niih (a.s) Adem (a.s)'dan sonra yeryiiziine
Allah'in gonderdigi Rasullerin ilkidir. O, kizlarla, kiz kardeslerle, hala ve teyzelerle evlenmenin
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haram oldugu hiikmiinii getirmistir.” rivayeti (ibn‘Atiyye 2001: 2, 416) benzer ifadelerle el-Kurtubi
’de de yer almakta ancak el-Kurtubi haberi herhangi bir raviye isnad etmemektedir (el-Kurtubi 2006:
9, 57). Her iki miifessirin rivayetinde Hz. Nih’un risaletinin Hz. Adem’den sonra oldugu
belirtilirken, Ibn ‘Atiyye’de iki peygamber arasindaki zamana, el-Kurtubi *de Hz. Niih’un biitiin
insanliga gonderildigine deginilmistir. Tefsirlerde rivayetlerin yer alis bi¢imi su sekildedir:

Ibn‘Atiyye el 5 SV 5 g5 ) A 5 Ll 4y yas ela g A Blailaly adl 22y 1 AU o J8
El-Kurtubi VAN claally i AV il A% 230 Lgile 231 3 (Y1 ) L5 051 7 585

Her iki miifessir Hz. Nuh’un ka¢ yasinda peygamber olarak gonderildigi konusuna
deginmistir. ibn ‘Atiyye bu konuda ihtilaf edildigini sdyledikten sonra onun kirk veya seksen yasinda
peygamber oldugunun soéyleyenlerle birlikte, ‘Avn b. Ebi Seddad gibi {i¢ yliz elli diyenlerin
varhigindan soz etmektedir (Ibn‘Atiyye 2001: 4, 310). EI-Kurtubi Hz. Nuh’un peygamberlik yas1
hakkinda Ibn Abbas’tan “kirk” ve “iki yiiz elli” seklinde iki farkli rivayetle birlikte, Katade ve ‘Avn
b. Seddad’tan “ii¢ yiiz elli yasinda” peygamber oldugu haberlerini nakletmistir (el-Kurtubi 2006: 16,
345-346.)

Geminin nerede yapildigi ile ilgili bir haber iki miifessirde de mevcut olmakla birlikte
birbirinden farklidir. ibn ‘Atiyye’nin ibn ‘Abbas’tan nakledilen “Niih (a.s)’in gemiyi Dimesk’ta
yaptig1, malzemesini Liibnan’dan aldig1” haberini (Ibn ‘Atiyye 2001: 3, 170), el-Kurtubi benzer
ifadelerle “Amr b. el-Haris'den rivayet etmektedir (el-Kurtubi 2006: 11, 110). Rivayetlerde
kelimelerin miisabihleri kullanilmak suretiyle ayni anlam elde edilmistir. Bu durum lafiz ile degil,
mana ile rivayetin s6z konusu oldugunu gosterirken, ravilerin farkliligi zihinlerde soru isareti
birakmaktadir. Rivayetler su sekildedir:

Ibn‘Atiyye Jhiadll e laase 5 i (e o ge 3315 (B iy Gllill & 5 pia :ulie Gl JB

EI-Kurtubl | .05 Jia e Gadd adady o3 ¢ Loy 50k 7 58 Jae 0B &R 0 5550 (o (55005

Ayni1 konu hakkinda el-Kurtubi *nin Ibn "Abbas rivayetinde “Niih (a.s)’1n evinin Dimesk'ta
oldugu, gemisini Liibnan'dan getirdigi kerestelerden zemzem kuyusu, Rukiin ile Makam arasinda
inga ettigi” (el-Kurtubi 2006: 11,131) bildirilmektedir:

EI-Kurtubl | o350 &5 o503 G (G el (e A8iat, Tl (3l DU 4 #4413 S8 ulie G 06
plaall 9

Gemi malzemesi olarak sacin kullanildigr ve geminin 6lgiileri olarak verilen “uzunlugu ii¢
yiiz, eni elli, yiiksekligi otuz zira“” bilgisi ibn ‘Atiyye ve el-Kurtubi *de ortaktir (Ibn ‘Atiyye, 2001:
3, 170; el-Kurtub1 2006: 11,111).

Ibn ‘Atiyye “Halbuki, O, sizi evrelerden gegirerek yaratmistir.” (Niih 71/14) ayetini tefsir
ederken ibn “Abbas ve Mucahid’in asama halindeki yaratmay1 “nutfe, ‘alaka ve mudga olarak halden
hale” seklinde agikladiklarini sdyledikten sonra bunun insanlarin renkleri, ahlaklari vb. farkliliklarina
isaret edebilecegi yorumunu getirmistir (ibn ‘Atiyye 2001: 5, 374) el-Kurtubi ayn1 rivayeti ibn
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"Abbas’tan naklettikten sonra tavrin ¢ocukluk, genclik, yaslilik, zayiflik durumlarina ya da ahlakta
ve fiillerde farklilik anlamlarina isaret edebilecegini s6ylemistir (el-Kurtubi ,2006: 256, 257).

Ibn ‘Atiyye “Andolsun, biz Niih'u kendi kavmine peygamber olarak génderdik. O da dokuz
yiiz elli yil onlarin arasinda kaldi. Neticede onlar zuliimlerini siirdiiriirlerken tifan kendilerini
yakalayiverdi.” (‘ Ankebiait 29/14). ayetinde Hz. Nah’un yast ile ilgili olarak verilen “bin yildan elli
yil eksik” ifadesinin zahiri olarak “davetle gegen peygamberlik siireci” oldugu goriisiindedir. Bunu
&uld kelimesinin atif harfiyle, W) fiiline baglanmasindan yola gikarak sdylemektedir. Ibn ‘Atiyye’ye
gore ayette zikredilen siirenin “Hz. Nih’un dogumundan kavminin boguldugu siireye kadar gegen
zaman” olmasi ihtimali de vardir. Ibn ‘Atiyye Hz. Nih’un kac¢ yasinda peygamber olarak
gonderildigi konusunda ihtilaf edildigini sdyledikten sonra kirk ve seksen diyenlerle birlikte, ‘Avn
b. Ebi Seddad gibi ii¢ yiiz elli diyenlerin varligindan soz etmektedir. Ibn ‘Atiyye Hz. Niih’un
tiufandan sonra {i¢ yiiz elli y1l daha yasadigina dair rivayetleri g6z oniine alarak toplam dmriinii bin
alt1 yiiz elli y1l olarak hesaplamaktadir (Ibn‘Atiyye 2001: 4, 310).

el-Kurtubt Hz. Niih’un yas1 hakkinda pek cok rivayete yer vermis, bunlarin i¢inde Ibn
‘Atiyye’nin tercih ettigi gorisii de nakletmistir. Rivayetlerinden biri ise merfu olarak Hz.
Peygamber’e isnad edilmektedir. Onun rivayetlerinin ilki Katade’ye dayanmaktadir. Bu rivayet
ayette gegen 950 sayisimt Hz. Nih’un yasinin tamami olarak degerlendirmektedir. Peygamber
davetten Once ti¢ yiiz y1l yasamis, li¢ yliz y1l kavmini tevhide davet etmis, tufandan sonra ise ii¢ yiiz
elli yil daha yasanmstir. Ibn ‘Abbas’tan nakledilen ikinci rivayette Hz. Nih’un kirk yasinda
peygamber oldugu, kavmini davetinin elli y1l eksigi ile bin yil siirdiigii, tufandan sonra ise altmig yil
daha yasadig1 sdylenmistir. Bu siire toplam 1050 yil etmektedir. Yine Ibn “Abbas’tan gelen baska bir
rivayette ise say1 1400’e ulagmaktadir. Benzer bir rivayetle Vehb de bu sayiya ulagsmstir. Ka'bu’l-
Ahbar’a gore “Nuh kavmi arasinda elli y1l eksigi ile bin yil kaldi. Tufandan sonra ise yetmis yil
yasadi. Boylelikle onun toplam yasi1 bin yirmi yildir.” *Avn b. Ebi Seddad Hz. Nih’un toplam yagini
1650 y1l olarak hesaplamaktadir. Bu rivayete ibn ‘Atiyye de yer vermistir. Hasan Peygamberlikten
once 300 yil, kavmim arasinda elli eksigi ile bin yil, tufandan sonra da 350 yil toplam 1600 demistir
dedi. Sahih hadis kitaplarinda yer almayan ancak Rasulullah’a isnad edilen bir hadise gére Hz. Nuh
1450 y1l yasamustir. 250 yasinda peygamber olmus, bin yildan elli eksik kavminin yaninda kalmus,
tufandan sonra 250 yil daha yasamustir (el-Kurtubi 2006: 16, 345-346).

Ibn “Atiyye ve el-Kurtubi Hz. Nih’un yasina dair rivayetleri bdylece siralamuslar,
rivayetlerin ortalama bir insan dmriine uygunlugu, bu kadar uzun yasamanin miimkiin olup olmadigi
vb. konularla ilgili herhangi bir siiphenin ya da tartismanin varligindan s6z etmemislerdir.

Nuh kavminde yasanan kuraklik ibn ‘Atiyye “Dedim ki: ‘Rabbinizden bagislama dileyin;
¢linkii o c¢ok bagislayicidir.' ‘(Bagislama dileyin ki,) {izerinize gokten bol bol yagmur
indirsin.”(71/Nih/10-11) ayetlerinin tefsirinde Omer’in yagmur duasi yaparken en ¢ok istigfarda
bulunduguna dair rivayeti vermis, yagmurun yagmasini istigfar sartina baglamistir. Ayni1 bolimde
yer verdigi haberde bir adamin birka¢ defa Hasan-1 Basri’nin yanina gelerek bazen fakirlik, kuraklik
vb. seylerden sikayette bulundugu, bir erkek cocugunun olmasi i¢in dua istedigi anlatilir. Hasan-1
Basr1 her seferinde adama istigfar telkin etmistir. Etrafindakiler bunun nedenini sorduklarinda
cevabi: “Ben kendimden bir sey sdylemiyorum. Allah’in Nuh (a.s.) hakkindaki so6zii ile yol
gdsteriyorum.” olmustur. ibn ‘Atiyye istigfar telkinini anlatan bu rivayeti yorumlayarak. “istigfarin
yam stra fiillerde ve sozlerde ihlas ve dogrulugun geregine” isaret etmistir (ibn ‘Atiyye 2001: 5, 374).
El-Kurtubi Allah’in Nuh kavmine kirk y1l yagmur yagdirmadigini bunun tizerine Hz. Nih’a gelerek
yardim istediklerini belirttikten sonra Hz. Nuh’un onlara 6nce istigfara sonra imana tesvik ettigini
soylemektedir. Onun bu ayetle ilgili yorumlarken “istigfarin rizik ve yagmura delil oldugunu”
soylemektedir. Hz. Omer ve Hasan-1 Bast ile ilgili rivayetlere yer veren El-Kurtubi, Katade’nin
“Allah’1n nebisi onlarin diinyaya karst hirsin1 biliyordu. Onlara Allah’a itaat edin, Allah’a itaatte
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diinya ve ahiret hayri vardir.” rivayetini de nakletmektedir (El-Kurtubi 2006: 21, 254-255). Bu
rivayet ve Huzeyfetu’l-Yeman’dan merfu olarak zikrettigi “Istigfar giinahlar1 siler.” hadisi (el-
Kurtubi 2006: 21, 253) Ibn Atiyye’de yoktur.

Tufandan sonra geminin Ciidi dag tizerinde Bakirda denilen yere yerlestigi ve kalintilarinin
ilk insanlar tarafindan goriildiigii rivayeti Ibn ‘Atiyye’de yer almaktadir (ibn ‘Atiyye 2001: 5, 215).
Bu haber el-Kurtubi’de Katade’den nakledilen Yiice Allah gemiyi Cezire topraklarinda bulunan
Bakirda denilen yerde bir ibret olarak birakti. Oyle ki, bu {immetin ilkleri bu gemiyi gordiiler.”
Seklindedir (el-Kurtubi 2006: 20, 84) ibn ‘Atiyye “Bu iimmetin ilkleri geminin kalintilarini
gordiiler.” seklindeki Katade rivayetini hadis olarak zikretmektedir (Ibn ‘Atiyye 20011: 3, 176).*

2. ibn ‘Atiyye’de olup el-Kurtubi *de olmayan Niih kissasi rivayetleri

Ibn ‘Atiyye Niih’un admin aslinda ‘Abdulcebbar oldugunu nakletmektedir (ibn‘Atiyye
2001: 3, 437) Bu rivayet El-Kurtubi ’de yoktur. Miifessirlerden bir gruba gére Hz. Nih’a ismi
“nefsine c¢ok feryat ettigi, doviindiigii icin” verildigi haberini Ibn ‘Atiyye zayif olarak
degerlendirdikten sonra, Sibeveyh’in “Nih, Lt ve Had isimlerinin Arapca olmadigi ancak ¢ekimli
olduklarr” gériisiinii bildirmektedir (Ibn ‘Atiyye 2001: 2, 414).

Ibn ‘Atiyye 11/Hiid:37. ayetin aciklamasinda TaberT ve Sa‘lebi’nin ‘Ubeyd b. ‘Umeyr’den
naklettigi “Bir nesilden digerine kiifiirleri artarak devam eden bu toplumda babalarin ¢ocuklarinin
elini tutarak Nth’a getirip onun yalanci ve deli oldugunu” sdylemeleri ile ilgili haberi vermektedir
(ibn ‘Atiyye 2001: 3, 168). Bu rivayet el-Kurtubi ’de yer almamaktadir.

“Geminin hareket ettikten sonra bir hafta stireyle Kabe’yi tavaf ettigi, oradan Yemen’e gidip
daha sonra Cudi’ye dondiigii” haberi “rivayet edildi ki” ibaresiyle Ibn ‘Atiyye’de varken (Ibn ‘Atiyye
2001: 3,176), el-Kurtubi *de mevcut degildir.

3. el-Kurtub’de olup ibn ‘Atiyye’de olmayan Niih kissasi rivayetleri

El-Kurtubi *de yer aldigina gore Nah (as)’in geriye dogru soyu soyledir: Nah b. Lamek b.
Miiteveslih b. Idris —ki 0 Ahniih’tur- b. Yerd b. Mehlayil b. Kinan b. Eniis b. Sis b. Adem.(el-Kurtubi
2006: 16, 347). Ibn ‘Atiyye tefsirinde Hz. Nith’un soyuyla ilgili bilgi vermemistir. EI-Kurtubi’de
Vehb b. Miinebbih’den rivayet edilen ve Hz. Adem’in yasi ilerleyip giicii eksilince Allah’a dua
ederek “Ya Rabbi! Ben ne zamana kadar ¢alisacagim?” diye sordugu Allah’in da “siinnet edilmis bir
cocugun oluncaya kadar” cevabini verdigi seklindeki haber de ibn ‘Atiyye’de yoktur. Bu habere gére
on batin sonra diinyaya gelmistir (el-Kurtubi 2006: 16, 347).

Nuh’un ismi ile ilgili farkli bir rivayete yer veren EIl-Kurtubi ’ye gore Nah’un ismi “es-
Seken” idi. Ona bu ismin verilmesi “insanlarin Adem’den sonra ona ulasmalar1”ndandir (el-Kurtubi
2006: 16, 347) Yine el-Kurtubi’nin naklettigine gére “Nih (as)’1n adi1 Yegkdr idi. Ona Nuh denmesi
“uzun yillar kavmini davet ettigi halde onlarin inanmayigina yanmasi’ndandir. Baska bir rivayete
gore giinahi icin ¢ok agladigindan otiirii Allah ona: Ey Nuh, daha ne kadar aglayacaksin, diye
vahyetmis, bundan dolay1 ona Nuh denilmistir (el-Kurtubi 2006: 16, 347). EI-Kurtubi ’nin haber
verdigine gore yoldan gecen bir kdpegin ne kadar ¢irkin oldugunu diisiinmesi tizerine Allah ona “sen
ondan daha giizelini yarat” diye seslenmis, o da bu gilinahina ¢ok aglamistir (el-Kurtubi 2016: 16,
348).

Allah kavminin ugrayacagi azabtan iman edenlerle birlikte kurtulmasi i 1<;1n bir gemi yapmay1
Hz. Nih’a emredince onun, “Ya Rabbi! Ben marangoz degilim. sy UGl &5 G dedigi Tbnu’l-
‘ Arabi’den mervi olarak EI-Kurtubi ’de karsimiza ¢ikmaktadir (el-Kurtubi 2006: 11, 110).

4 Katade’ye nispet edilen bu maktii haber Buhari’de yer almaktadir. Buhari, Sahihu I-Buhari, .6, s.143.
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Zeyd b. Eslem’in rivayet ettigi “Nih (a.s) yiizyil siireyle agac dikip kesti ve onlar1 kuruttu.
Gemiyi de yiizyilda yapt1.” seklindeki haber Ibn ‘Atiyye’de bulunmamaktadir. (el-Kurtubi 2006: 11,
109-110).

el-Kurtubl | ebaas 350 ey eleldidy adis 50 (ot A Ao iy e S0 o 250 0 0 (5 15 08

El-Kurtubi ’nin her hangi bir raviye dayandirmadan kile lafziyla verdigi bir habere gore Nah
(a.s)’1n kavminden birisi ¢cocugunu tasiyip giderken, ¢cocuk Hz. Nih 'u gérmiis, babasindan bir tag
istemis, babasinin verdigi tas1 Hz. Niih’a atarak onu yaralamist1 (el-Kurtubi, 2006: 11, 108).

El-Kurtubi “Kavminden bir topluluk yanindan gegtikge onunla alay ediyorlardi.”
(11/Hud:28) ayetinde gecen gemi yaparken kavminin Hz. Nih’la alay etmesi konusunda iki farkli
sebebe dayali ve bu halleriyle mezc edilmesi miimkiin gériinmeyen rivayetleri birlikte zikretmistir.
Bunlardan bir grubu “kavminin Hz. Nah’la karada gemi yaptigi i¢in” alay ettigini bildiren
rivayetlerdir. Digerleri ise “Peygamber’in yaptiginin ne oldugunu bilmedikleri” ihtimaline
dayanmaktadir (el-Kurtubi 2006: 11, 113). Ibn ‘Atiyye’ye gore kavminin Hz. Nih ile alay
etmelerinin sebebi gemiyi yiizemeyecegi bir yerde yapmasidir (Ibn ‘Atiyye 2001: 3, 170).

El-Kurtubi’nin “Bana ulastigina gore Nuh kavmi yeryiiziinii; daglar ve ovalara varincaya
kadar doldurdular. Dagdakiler obiirlerinin yanina inemiyorlar, diizliiktekiler de digerlerinin yanina
cikamiyorlardi. Nth (a.s) gemiyi yapmak maksadiyla yiizyil siireyle aga¢ dikip durdu. Daha sonra
bu agaglar toplayip kuruttu. Bu da yiizy1l siirdii. Kavmi ise onunla alay ediyorlardi.” (el-Kurtubi
2006: 11, 110) rivayeti Ibn ‘Atiyye’de yer almamaktadir. el-Kurtubi’nin Mukatil’den naklettigi “Niih
kavminin inkarlar1 uzun siire devam edince Allah kirk yi1l yagmur géondermemis, kadinlarini kisir
birakmus, hayvanlarim ve ekinlerini perisan etmistir.” (el-Kurtubt 2006: 21, 250) haberi de Ibn
‘Atiyye’de yoktur.

El-Kurtub’nin Sa‘lebi’nin Araisu’l-Mecalis adli eserinden naklettigi habere ibn ‘Atiyye
atifta bulunmus ancak geminin “insanlar, hayvanlar ve kuslar igin ii¢ kath” olusundan bagka bir
bilgiye yer vermemistir (Ibn ‘Atiyye 2001: 3, 170). Ibn ‘Abbas’a isnad edilen bu habere gére
havariler Hz.Isa’dan Nih’un gemisini goren ve kendilerine anlatacak birisini gdstermesini talep
ederler. Hz. ‘Isa, havarileri, topraktan bir tepenin yanma gétiiriir. Bu topraktan bir avug alarak “Bu
nedir, biliyor musunuz?” diye sorar. Havariler “Allah ve Rasilii en iyi bilir” cevabini verince “Bu
Ham b. Nuh’un kabridir” der ve “Allah’in izniyle kalk” diyerek asasiyla iizerine dokunur. Saclar
agarmis bir adam, bagindan tozlar dokiilerek kalkar. Hz. Tsa ona “Sen bdyle mi 61diin?” diye sorunca
adam “Hayir, ben 6ldiigiimde gengtim. Kiyamet koptu zannettigim i¢in saglarim beyazladi” cevabini
verir. ‘Isa’nin “Bize Niih’un gemisini anlat” demesi lizerine adam anlatmaya baglar: “Onun uzunlugu
bin iki yiiz zira‘, eni alt1 yiiz zira“ idi. Bir kat siiriingen ve vahsi hayvanlarin, bir kat insanlarin bir
katta kuslarin olmak iizere li¢ kattan olusmustu” (el-Kurtubi 2006: 11, 111). EI-Kurtubi, oldukc¢a
uzun olan ve Hz. Nuh’un gemisi ile ilgili pek ¢cok sorunun cevabinin yer aldigi haberi buraya kadar
anlatmistir. Gemide pislikler ¢ogalinca Hz. Nuh’un dokunmasiyla filin kuyrugundan iki domuzun
c¢ikarak pislikleri yemesi, sularin durumunu anlamak i¢in dnce kargayi, o donmeyince giivercini
gondermesi vb. haberleri almamistir (Taberi 2001: 12, 423-424).
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Ibn “Abbas’tan rivayet edilen “fizfandan dnce yeryiiziinde nehir ve denizlerin olmadig bu
nedenle gemi yaparken kavminin Hz. Nul’la alay ettigi, denizlerin zifandan geriye kalan sular
oldugu” bilgisi de Ibn ‘Atiyye’de yoktur (el-Kurtubi 2006: 11, 113).

El-Kurtubi Dol sbia g JE 4t \;)@ﬂlﬂéﬁ&})@d\é#\dﬁ&)&\&u&“é) cosbe ol JU
lé shall dugy
.J -

Tiifanda inananlardan baska “Uc b."Unuk adli devin Nah (a.s) gemiyi yaparken agirligindan
dolay1 tasiyamadigi odun pargalarini tagiyarak Hz. Nih’a yardim ettigi i¢in Allah’mn liitfu olarak
bogulmaktan kurtuldugu rivayeti el-Kurtubi’de bu anlatimla yer alirken (el-Kurtubi 2006: 20, 84),
Ibn “Atiyye’de sadece ismen nakledilmistir (ibn ‘Atiyye 2001: 3, 172).

Hz. Nth ve 6liim melegi arasinda gegtigi sdylenen bir konusmaya el-Kurtubi deginmis ancak
Ibn ‘Atiyye yer vermemistir. Buna gore 6liim melegi gelince “Ey Niih! Ey peygamberlerin en
biiyligii, 6mrii uzun, duasi makbul olani, diinyay1 nasil buldun?” diye sordu. Nah ‘Kendisine iki
kapil1 bir ev yapilmig bir adamin, bir kapidan girip digerinden ¢ikmasi gibi’ dedi.” (el-Kurtubi 2006:
16, 346) Bu rivayet el-Kurtubi’de Enes kanaliyla Hz. Peygamber’e dayandirilan merfu bir haber
olarak nakledilmigse de hadis kitaplarinda yoktur. Ibn ‘Atiyye’de yer almayan bu rivayet tarih
kaynaklarindan Ibn ‘Asakir’de mevcuttur (Ibn ‘Asakir 2006: 62, 281).

4.1ki miifessirin Niih kissasi rivayetlerini degerlendiris bicimleri:

Miifessirlerin rivayetleri degerlendiris bi¢imlerinde tespit ettigimiz farkliliklar ii¢ 6rnek
ozelinde gosterebiliriz:

1. EI-Kurtubi Niih kissast rivayetleri arasinda zaman zaman ahkama temas etmistir. Ornegin
mifessir Hz. Nth’a iman edenlerin kavmin inkarcilari tarafindan erzelizn (11/Hud: 27) tabiri ile
itham edilmesine deginirken 6ncelikle kelimenin “fakirler, dokumacilar, hacamat yapanlar, debbag
ve ¢Opgliler” anlamlarina yer vermis, buradan yola ¢ikarak talak konusuyla ilgili bir rivayete
deginmistir. En-Nakkas'tan nakledildigine gore bir adam Tirmizi'ye gelerek “Esim bana ‘ey asagilik
kisi’ dedi. Ben de: ‘Eger ben asagilik bir kimse isem sen de benden bos ol’ dedim” deyince, Tirmizi
ona “Sanatin ne?” diye sordu. Adam “Balik¢iyim” deyince Tirmizi “Vallahi dylesin, vallahi 6ylesin”
karsihigmi verdi. EI-Kurtubi burada “Ancak ibnu'l-Miibarek'in, Sufyan'dan naklettigine gére hanim
ondan bos olmaz. Malik'in ve Ibnu’l-"Arabi’nin gériisiine gére de ona herhangi bir sey diismez.”
diyerek konuya agiklik getirmistir (el-Kurtubt 2006: 11, 100).

2. ibn “Atiyye rivayetler arasinda tercihte bulunur, bazen de konuyla ilgili yorumunu agiklar.
Ornegin 11/Hud: 35. Ayette gegen o/ ¥ & sl 5% 2l ifadesinin TaberT ve diger miifessirler (muteevviliin)
tarafindan “Nih kissasinin arasina giren, aslinda Kureys’in durumundan haber veren bir b6lim”
oldugunu soyledikten sonrasess sl &l J& diyerek kendi goriisiine yer vermektedir. Ona gére
burada “sahih bir senedle gelen haber varsa durmak, degilse konu biitiinliigiinii géz Oniinde
bulundurarak bu kismu da Nih kissast ile iliskilendirmek” yerinde olacaktir (Ibn ‘Atiyye 2001: 3,
167). EI-Kurtubi ise ayn1 konuyla ilgili olarak Mukatil ve Ibn *Abbas’in rivayetlerine yer vermekle
yetinir, herhangi bir tercih ya da aciklama da bulunmaz (el-Kurtub1 2006: 11, 107).

3. ibn ‘Atiyye ve el-Kurtubi arasinda goriis farkliliklari vardir. Ornegin Ibn ‘Atiyye ‘ye gore
tifanla ilgili olarak “suyun yeryiiziiniin timiinii kapladigi ve Nuh kavminin disindakileri de
bogdugu” goriisii dogru degildir. Oyle olsaydi Hz. Niih’un insanligin tiimiine gonderilmesi gerekirdi.
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Oysa bu 6zellik sadece Hz. Muhammed’e mahsustur Ibn ‘Atiyye fiafann biitiin yeryiiziinii kaplayan
bir durum olmadigini Hz. Nah’un peygamberligi ile Hz. Muhammed’in peygamberligi arasindaki
fark lizerinden ispatlamaya caligsmistir. O figfanin, Hz. Nih’un gonderildigi kavimle ilgili oldugunu
diisiinmektedir (Ibn ‘Atiyye: 2001: 3, 133). Konuyu agiklarken tefsir kitaplarinda anlatilan “suyun
yeryliziiniin tiimiinii kapladig1 ve Nih kavminin disindakileri de bogdugu” goriisiinii ele almaktadir.
Ona gore bu durum “Hz. Nith’un insanligin tiimiine génderilmesini gerektirmektedir. Oysa bu 6zellik
Hz. Muhammed’e mahsustur ve bu ‘Bes sey benden once kimseye verilmedi’ hadisinde
zikredilmistir (Buhari, Salat, 56 no. 438; Muslim, Mesacid, 3, n0.1163). Nah mademki sadece kendi
kavminin irsadindan sorumludur ve Allah Kur’an’da ‘Biz rastl gondermedik¢e azap etmeyiz’
(17/Isra’:15) buyurmustur o halde Nih (a.s)’1n génderilmedigi topluluklar bu azabi nasil hak eder?”
(ibn “Atiyye 2001: 3, 168). ibn ‘Atiyye bu soruyu sorarken konuyla ilgili olarak “Yeryiiziinde Niih
(a.s)’in kavminden bagka kimse yasamiyordu.” demeyi de uygun bulmamistir. Ancak alimlerden bir
grubun, hadislere dayanarak “Nuh ve gemidekilerden baska kimsenin kurtulmadigi, buna gore
tifandan sonra yeryliziinde yasayanlarin Nih’un soyundan geldikleri” goriisiinii nakletmektedir.
Boyle diisiinenlere gore o donem Adem’e yakin bir donemdir ve insanlar bugiinkii kadar
cogalmamigtir. Bu da Nuh’un niiblivvetinin uzun siiren peygamberlik donemi icerisinde onlara
ulasmus olmasini gerektirir (ibn ‘Atiyye 2001: 4, 477).

El-Kurtubi ise Nah suresinin tefsirinde yer verdigi “Nah ilk Rasuldiir ve yeryiizii halkinin
timiine gonderilmistir” hadisini delil gostererek * tufamn yeryiziiniin tiimiini kapladigi” goriisini
savundugunu ortaya koymaktadir (s g N1 Tl 2T 155 Wl GIAE) (el-Kurtubi 2006: 21, 249).
El-KurtubT’nin ibn ‘Abbas rivayeti olarak zikrettigi bu hadis Buhari’de Enes b. Malik’ten rivayet
edilen sefaat hadisinin bir boliimii olarak yer almakta ve Hz. Nuh’un yeryliziinin tamamina
gonderildigine isaret eden bir ifade bulunmamaktadir (Buhart, Babu Kavlillahi W s 23 & 5, ¢.6,
s.17; Babu Sifeti’l-Cenneti ve’n-Nar, ¢.8, s.116).

El-Kurtubt =¥ Al s I Budls 25 Jud)l Jsiy 05
Buhari o=o¥ al s J )y J51 A

Ibn “Atiyye kissa anlatiminda yer alan pek ¢ok rivayetin ancak isnad1 olursa sahih olacag
gortigiindedir. Miifessir kissa ile ilgili 6zellikle hayvanlarin ve seytanin gemiye nasil bindiklerini
anlatan haberleri naklettigi boliimiin ardindan bu goriisiinii zikretmekte ve “Nasil oldugunu en iyi
Allah bilir.” demektedir (Ibn ‘Atiyye, 2001: 3, 172).

4Nuh kissas1 rivayetlerinde naklettigi haberlerin azhigindan Ibn ‘Atiyye’nin segici
davrandigini diisinmek miimkiindiir. el-Kurtubi ise ulastigi bilgilerin tiimiine yer veriyor
goriinmektedir. Hz. Nuh’un yas1 ve Nuh kavminin putlar ile ilgili haberler bu goriisii destekler
mahiyettedir.

Sonu¢ ve Degerlendirme

1. Niih kissast ile ilgili ayetlerin anlasilmast iizerine ibn “Atiyye ve el-Kurtubi
tefsirleri lizerinde yaptigimiz ¢alismada iki miifessirin kiraat farkliliklarina deginme, siir ile
istishad vb. konularda tefsir yontemlerinin birbirine yakinlik arzettigi gézlemlenmistir.

2. El-Kurtubl gemi yapimi, tenniir, gemiye binenlerin sayisi, gemiye binen
hayvanlarmn durumu vb. Niih kissasi rivayetlerinde Sa‘lebi’nin Araisu’l Mecalis ve Ibn
‘Asakir’in Tarihi Dimesk’i gibi tarih kaynaklarindan aldigi bilgilere yer vermistir.
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3. Ibn “Atiyye kissa anlatiminda yer alan pek ¢ok rivayetin ancak “isnadi olursa
sahih olacag1” goriisiiyle rivayetlere karst mesafeli ve elestirel bir yaklasim i¢indeyken, el-
Kurtubi rivayetlerin tiimiinii nakleden bir goriintii sergilemektedir. Hatta birbiriyle ¢elisen
rivayetleri vermistir.

4. Iki miifessir bazen ayni haberi farkli ravilerden nakletmislerdir.

5. Endiiliis tefsir geleneginde el-Kurtubi *nin Ibn ‘Atiyye’den kaynak olarak
istifade ettigi bilinmekle beraber Niih kissasi rivayetlerini ele alisindan yola ¢ikarak Ibn
‘Atiyye’den farkl bir tarz gelistirdigini sdylemek miimkiindiir.

6. El-Kurtubi Niih kissasi rivayetlerinde yeri geldikge ahkdma taalluk eden
meselelere deginmistir.

7. Ibn “Atiyye Nuh kissasindaki rivayetler ile ilgili goruslerini kale 'l-Kadr Ebii
Muhammed (s sl aldl J8) ifadesiyle agiklamustir.

8. El-Kurtubi Nih kissasindaki ayetleri, meseleler (Z\Jﬁa) halinde ele alarak
degerlendirmede bulunmustur.

9. Her iki miifessirin ortak 6zelligi tefsirlerinin rivayet tefsiri kategorisinde ele
almmasina ragmen rivayet ve dirayet usuliinii birlikte uygulamis olmalaridir. Ancak Nih
kissas1 rivayetlerinde ibn ‘Atiyye’nin dirayetinin daha yogun oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Nuh 41, 23. ayetinde Nuh kavminin putlar1 ismen sayilmaktadir “Séyle dediler: ‘Sakin
ilahlariniz1 birakmaym. Hele hele Vedd'i, Siiva'l, Yegus'u, Ye'ik'u ve Nesr'i hi¢ birakmayin.” Ibn
‘Atiyye Nih kavminin ad1 gecen putlari ile ilgili olarak “bunlarin kavmin salihlerinden oldugunu,
oldiikleri zaman tastan suretlerinin yapildigini, sonraki nesillerin onlar1 6nce yiiceltip sonra tapmaya
basladiklarini” nakletmektedir. Araplara gecen bu putlardan Vedd Dumetu’l-Cendel’deki Kelb’e,
Suva‘ Huzeyl’e, Yegts Murad’a, Yetk Hemedan’a, Nesr Zi’l-Kila“ kabilelerine intikal etmistir (ibn
‘Atiyye 2001: 5, 376). Ibn ‘Atiyye konuyu bdyle sinirlarken el-Kurtub’nin en ¢ok rivayet naklettigi
konulardan biri budur ve rivayetleri pes pese siralamustir:

1.ibn "Abbas ve bazi kisiler ayette sozii gecen Vedd, Suva‘ Yegiis, Yeik ve Nesr Nih
kavminin taptigi heykeller oldugunu, genel kabule gore daha sonra Araplarin da bunlara ibadet
ettigini sOylemislerdir. Bunlara Araplardan bagka kimsenin ibadet etmedigini sOyleyenler de
olmustur. Burada zikredilmesi Nuh kavminin kendilerine tabi olanlara “Ilahlarmiz1 terk etmeyin”
demesi gibi, Araplarin da ¢ocuklarina ve topluluklarina “Vedd'i, Siiva'l, Yegus'u, Ye'ik'u ve Nesr'i
hi¢ birakmayin.” demeleri yliziindendir (el-Kurtubi 2006: 21, 261).

2.Urve b. Zubeyr’den: Yaninda Vedd, Suva‘ Yegiis, Yeiik ve Nesr adindaki Adem (a.s)
ogullar1 da bulundugu bir sirada rahatsizlandi. Vedd onlarin en biiyiigii ve babasina en ¢ok itaat edeni
idi (el-Kurtubi 2006: 21, 261).

3.Muhammed b. Ka‘b’dan bir rivayete yer vermektedir: “Adem’in bes oglu vardi. Vedd,
Suva‘, Yegis, Yeuk ve Nesr. Onlardan biri oliince digerleri iiziildiiler. Seytan onlara geldi ve
‘baktiginiz zaman hatirlamaniz i¢in onun bir benzerini yapayim mu?’ dedi. Seytan piring ve
kursundan bir heykel yapti. Sonra her birinin 6liimiinde 6lenin sureti yapildi. Zamanla Allah’a ibadeti
terkedip bunlara ibadet ettiler.” (el-Kurtubi 2006: 21, 262).

4.Yine Muhammed b. Ka’b ile Muhammed b. Kays sdyle demislerdir: Bunlar Adem ile Niih
arasinda salih kimseler idiler. Onlar 6liince seytan onlar1 anmak i¢in suretlerini yapmay1 peslerinden
gidenlere giizel gosterdi. Daha sonrakilere de atalarmin bunlara ibadet ettiklerini, onlarin da
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merhamet edip, yagmur yagdirdiklarini sdyledi. Bundan sonra bu suretlere ibadet ettiler. Boylece
puta tapicilik baslamuis oldu (el-Kurtubi 2006: 21, 262).

5.Hz. Peygamber’in eslerinden Ummu Habibe ve Ummu Seleme Habesistan’da gordiikleri
“Mariye” adindaki ve i¢inde birtakim suretler bulunan bir kiliseden s6z edince Rasulullah (s.a.v)
sOyle buyurdu: “Onlar aralarinda salih bir adam 6ldiigiinde kabri {izerine bir mescit yapar ve
(gordiiglinliz) o suretleri yaparlardi. Onlar kiyamet giiniinde Allah nezdinde yaratilmiglarin en
kotiileridir.” (el-Kurtub1 2006: 21, 262).

6.Ibn ‘Abbas’a dayanan bir rivayet sdyledir: “Niih Adem’in cesedine Hind daginda bekgilik
yaparken kafirlerin onun kabrini tavaf etmelerini engeller. Seytan onlara “Bunlar sizin degil,
kendilerinin Adem’in soyu oldugunu iddia ediyorlar. O bir cesed, ben size onun benzerini yapayim,

siz de onu tavaf edin” der. Tufanda putlar topraga gémiiliir, seytan bunlar1 miisrik Araplar icin tekrar
topraktan ¢ikarir.” (el-Kurtubi 2006: 21, 263).

Bu rivayetlerden sonra el-Kurtubi putlarin hangi Arap topluluklarina gegtigini anlatan detayl
bilgiler vermistir. Bunlardan el-Vakidi’nin haberine “Vedd, Suva’ kadin, Yegus arslan, Yeuk at, Nesr
ise kartal seklinde idi.” el-Kurtubi biitin bu anlatilanlardan sonra tek bir yorum yapmaktadir:
“Dogrusunu en iyi bilen Allah’tir.” (el-Kurtubi 2006: 21, 264).
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