Curkish Studies

International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 12/35, p. 463-476
DOI Number: http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.12689
ISSN: 1308-2140, ANKARA-TURKEY

IO )~ ——

) 2

- -

This article was checked by iThenticate.

KLASIK NUSAYRI ESERLERINDE TANRI DUSUNCESI

Hatice ARSLAN*

OZET

Bu makalede, III. /IX. ylzyilda Irak cografyasinda ortaya cikan ve
modern zamanlara kadar batini o6zelliklerini kaybetmeden varligini
stirdiren Nusayri gelenegin, inanc¢ sisteminin anlasilmasinda merkezi
6neme sahip olan ilk dénem tanri tasavvuru incelenmistir. Nusayrilik
diger batini firkalar gibi gizlilige bliyik énem vermektedir. Nusayriligin
batini karakterinin yani sira mezhep tizerindeki baskilar da firkanin ileri
gelenlerini mezhebe ait literattirti gizlemeye yonlendirmistir. Bu durum
ozellikle Nusayriligin inan¢ yapist hakkinda 6nemli bilgi eksikliklerine
neden olmustur. Ancak XIX. ytzyildan itibaren bazi misyonerlerin ve
bilim adamlarinin Nusayri mtelliflerce yazilan eserleri elde etmesiyle
birlikte mezhep tizerine bilimsel calismalar yapilmaya baslanmistir. Yine
son donemlerde Nusayrilik ile ilgili yapilan akademik calismalar ve gruba
ybnelik ithamlara tepki sonucunda Nusayri miuelliflerin yayimladig:
eserlerle mezhep, bir dereceye kadar aydinlatilabilmistir.

Herhangi bir dini grubun tanri inancini tim yoénleriyle ortaya
koymak oldukca glcttr. Zira tanri mefhumu, gerek dini literatiirde
gerekse dini toplulugun =zihninde butin yoénleri ile acikliga
kavusmamistir. Hele ki bu, Nusayrilik gibi inanc esaslarinin gizlenmesini
temel doktrin olarak kabul etmis dini gruplar icin daha da zordur. Ayrica,
Nusayri literattirde bir yandan tevhid inanci vurgulanirken diger yandan
Ma’na-isim-Bab olarak adlandirilan varliklara ulthiyet atfedilmesi tanr
tasavvurunun anlasilmasini daha da glgclestirmektedir. Tam bu
zorluklara ragmen Nusayri itikadina yon veren liderlerin giintimutizde
ulasilabilen eserlerine butlincil bir yaklasimla Nusayriligin tanr
dustncesi hakkinda temel bir fikrin olusabilecegi kanaatindeyiz.

Anahtar Kelimeler: Nusayrilik, Ytice Ilah, Ma’na, isim, Bab.
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CONCEPTION OF GOD IN THE EARLY NUSAYRI LITARATURE

ABSTRACT

In this article, the Nusayri tradition, which emerged in the III/IX.
century in Iraq’s geography and continued its existence without losing its
esoteric character until modern times, examined the first period the
concept of God which had a central prescription in understanding the
system of belief. The movement gives great importance on secrecy like
other esoteric sect. In addition to its esoteric character, due to pressures
on the sect, leading scholars hide the liturgical literature, causing a lack
of important information, especially about Nusayri's belief structure.
However, from the XIX. century, some missionaries and scientists have
obtained works written by Nusayri authors, thus scientific studies have
begun on the sect. Moreover, as a result of the academic studies on the
Nusayrism in recent periods and the works published by Nusayri
authors, the sect can be enlightened.

It is very difficult to reveal all aspects of any religious group’s faith
in God. Because the notion of god is not completely clear in religious
literature or in the minds of the religious community in all its aspects.
This is even more difficult for religious groups who have accepted the
fundamental religious doctrine as the basis for secrecy, such as
Nusayrism. In spite of all these difficulties, we believe that a basic idea of
Nusayriyya’s god notion can be reached through a holistic approach to
the early period Nusayri works which can be reached today.

STRUCTURED ABSTRACT
The Topic and Its Purpose

In this study, we will address the concept of God in Nusayrism,
within the context of early period sources. Our purpose is to try and
explain the contradictory-looking theism approach of Nusayrism, by
using the classical resources of Nusayrism itself. In addition to these
early-age authentic works, we will also try to emphasize the basic
changes related to the theistic descriptions set forth in modern age works.

When naming the belief group subjecting to our study, we preferred
the name “Nusayri”, probably being used by the leaders of the sect-
members since the 10t century, rather than the more popular term
“Arabic Alawi/Alawi”.1 Whilst determining the main resources of our
study, the early-age works, we availed of Massignon’s (1969) Nusayri
bibliography. By analysing the theistic approach imposed in these works
and the main changes that occurred in the following periods, we will try
to explain the meaning attached to God in Nusayri theology.

1. God’s Nature and Theological Classification

We should first express that the sense of God in Nusayrism, which
is a sect in Islam with an extreme Shia tendency, is without a doubt

! For more detailed information on the issue of naming the sect, see Arslan, (2015), p. 12-18. In addition, with regards to
the view that it is not scientific to use the term Alawi as an umbrella-name for Nusayrism, see. Giingér, (2017), p. 75-90.
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closely related to Shia understanding. Influenced by Mu'tazila, and
indirectly by Neo-Platonism, Shi’ism sets forth a sense of transcendence
god that is excluded from everything, is indescribable and can only be
characterised by particular titles. Similarly in Nusayrism, the
transcendence, eternal monotheist has an intangible characteristic (Ibn
Nusayr, 2006a: 52-53; 2006b: 208, 209, 210). Being more elevated and
transcendence than everything else, god is beyond senses and wisdom.
His persona cannot be perceived by any means.

In addition to the almighty god, there is also a divine trinity present
in Nusayri works, and it is named as Essence-Name-Gate. However, these
are not at an equal level with each other. Essence is way beyond and
above Name and Gate, the other elements of the trinity.

According to Nusayrism, Essence has created Name from its own
divine light (Ibn Nusayr, 2006a: 47-48; al-Cilli, 2006b: 311). However, the
splendour of Essence is not a mediator between Essence and Name (Bar-
Asher & Kofsky, 2002: 34). There is no clearance nor a mediator between
them. Therefore, there is a relation with the eternal one. Similar to the
way sphere of sun and rays of sun express a single entity, the sun, Name
cannot be thought of without Essence (es-Saig, vrk49a-b).

As already expressed, the early-age Nusayri scholars did not attain
any divinity to Gate, the third aspect of theism. In Ibn Nusayr’s works,
Gate is the first entity created by the Name, and is the beginning of ahl-
i meratib (2006a: 80, 88; 2006b: 230). Comments with regards to gate
being an aspect of God must have stemmed from Nusayris emigrated to
Syria due to various oppressions being probably influenced by
Christianity (Friedman, 2010: 75). Works written after this period makes
a connection between Gate and the almighty, similar to the connection
with Name.

As Name came forth from the divine light of Essence, Gate came
forth from the divine light of Name (Ibn Nusayr, 2006a: 66, 86; al-Cilli,
2006b: 316). According to El-Cilli, this is why gate cannot be called a
creature too; for Gate has a connection with the eternal one due to name
(2006a: 304; 2006b: 316). The Name-Gate relation in Nusayrism is
similar to that between Essence and Name. just like Essence has created
Name, Name has created gate from its own divine light. Name has chosen
gate to convey his knowledge to his servants. Gate is the mediator
between the material world and the divine world.

2. The Issue of Visible God

The belief of God manifesting himself in any entity within the
human world has been present in many religious traditions since the
archaic ages. According to Nusayri theology, the vision of God is deemed
as a proof of his existence and is compulsory (al-Hasibi, 2006a:25).

In Nusayrism it is believed that the most exalted one of God’s
visions is Ali, the cousin and son-in-law the prophet (saw). According to
Nusayrism, the foremost proof for this is the Holy Qur’an. As expressed
in Kitabu’l-Meshyaha, the verses of Qur’an are secretly pointing to the
theism of Ali. According to various claims Ali has indicated that the
expression of Allah found in the verses point out to him. (Lyde, 1860:
114)
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In the human world, Gate is seen as well as Essence and name.
According to Nusayrism, the most exalted vision gate is Salman the
Persian, who appears along with Ali and Mohammed, the most exalted
visions of Essence and Name. As Essence is hidden in Name, name
sometimes hides in and appears through gate. In Nusayri theology, the
hierarchically greater one hides in the lower one. Essence only appears
in Name, and name only appears in Gate. It is out of question for the
lower one to be hiding in the higher one.

CONCLUSION

Nusayrism is a faction with an extreme-Shia tendency, born in
Kufa, where many mystic groups were present during the III/IX.
centuries. As is the case in all other Islamic groups, the foundations of
Nusayri theology also contains the idea of God’s absolute unity, however
this unity has a highly complicated content. This study has been based
on the idea of explaining the secret and difficult-to-comprehend elements
within the belief of god in Nusayrism. With this in mind, the relevant
parts of the early-period works have been taken as a basis. These works
are the products of the ideas by the general sheiks of Nusayrism, before
it was fragmented into several groups. By making this a starting point,
we tried to make an analysis of the different comments made during
various periods on Essence, Name and Gate, the most sacred entities in
Nusayri theology. According to this;

Essence can be interpreted as the eternal, most exalted deity, but
it can also be seen as the aspect of the incomprehensible god that is being
perceived by man. He, as a proof of his existence, has made himself visible
to mankind many times throughout history. Ali, the person at the centre
of Nusayri faith, has been deemed since the early-age works as the most
exalted vision of Essence. While this vision has been accepted as a reality
in early-ages, it was then interpreted in a docetic style in the following
periods.

Name represents the apparent aspect of Essence, which is beyond
everything else. Its existence is fully dependent on Essence. In this sense
we can see that there is no concrete god. It looks like the selby titles
attained by some Islamic sects to Almighty Allah, probably by also being
influenced by Neoplatonism, have been attained to another entity in
Nusayri groups, who completely refuse the titles. Essence has created
Name, and gave all the titles to it. Even though Nusayri sources talk
about Name as “another entity” or “a created entity”, they also say that
these expressions are being used for mankind to comprehend the
existence of the name. In other words, Name has actually not been
created; it is also not a component of the most exalted one. He is
deliberately flooding from the most exalted one.

Gate, on the other hand, represents the wisdom of the most exalted
one and the apparent aspect of the Name. In the early-period works, Gate
is mentioned as the first entity created by Name in the world of divine
light, while in the following periods, with the influence of Christianity, it
has been interpreted as an aspect of the most exalted one. The only
eternal God, Essence, has created Name, and Name has created Gate.
However, the existence of the latter two is dependent on the first one and
therefore they do not have the characteristic of an independent deity. As
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such, the three members of trinity in Nusayrism can be described as the
divine aspects that came into existence through the creation of one-
another.

In conclusion, it can be seen that the idea of God that constitutes
a special place in Nusayri theology has been shaped by the philosophical
and religious movements of the era; and the ideas of Nusayri leaders with
regards to the self and titles of God made them cross the borders of
amalgamation.

Keywords: Nusayriyya, Supreme Deity, Ma’na, Ism, Bab

GIRIS
Nusayrilik, glinlimiizde gerek Suriye’de azinlik olmalarina ragmen siyasi otoriteye hakim

olmalari, gerekse batini Ozelliklerini koruyarak halen varliklarini siirdiirmeleri nedeniyle
arastirmacilar tarafindan hakli bir ilgi gérmektedir.

Islam’in genel ¢ogunluk tarafindan anlasilip yasanan yorumundan farkli anlayislara sahip
olan hareket, diger batini firkalar gibi gizlilige biiyiik énem vermektedir (Uziim, 2000:173).
Nusayrilik uzun yillar boyunca 6zellikle batililarin goziinde Islam dis1 bir dini gelenek olarak kabul
edilmistir. Bu diisiincenin temelinde siiphesiz baz1 ideolojik niyetler olmakla birlikte s6z konusu dini
toplulugun inang¢larimi ve dini geleneklerine ait yazini biiyiik bir titizlikle gizlemesi de rol oynamis
olmalidir. Bu nedenle Nusayrilerin kdkenleri ve teolojileri hakkindaki bilgiler uzun yillar ikincil
sahislarin gozlemlerine ve bazen de misyonerlerin 6zel c¢abalariyla elde edilen az sayida yazil
kaynaga dayali olarak agiklanmaya calisilmistir. Boylece Nusayriler bazen gec antikitede var olan
pagan bir gelenegin takipgileri, bazen de Hiristiyanligin Siilesmis bir kolunun tiyeleri olarak kabul
edilmislerdir (Bar-Asher & Kofsky, 2002: 1).

S6ézgelimi Dussaud, mezhep hakkindaki monografik eserinde (1900: 51-52) Nusayriligin
Suriyeli Fenikeliler ile baglantili oldugunu iddia etmistir. Dussaud’a gore, Nusayri imaninin
merkezinde bulunan Ali’nin baz1 metinlerde “Aliyyii’l-A’1a” seklindeki ifadesi, Filistin ve Suriye’de
tapilan kutsal varlik “Eliun” ile yakindan iligkilidir. Ancak Dussaud’un ihmal ettigi sey, “Aliyyii’l-
A’13” kelimesinin Ali’ye tanrisal vasiflar yikleyen gulat gruplarin eserlerinde de goriildiigiidiir.
Ornegin Mufaddaliye firkasinin kurucusu Mufaddal b. Omer’e atfedilen Kitdbii’'I-Heft’te de benzer
kullanimlar mevcuttur (bkz. 1981: 24,). Nusayri metinlerdeki bu kullanim da muhtemelen mezhebin
olusumunda etkili oldugu bilinen gulat gruplar vasitastyladir.

Nusayrilik ile Hiristiyanlig1 benzestiren Renan (ty: 114) gibi bazi arastirmacilar ise daha ¢ok,
iki dini gelenegin isim benzerligi ve Hiristiyanligin baba-ogul-kutsal ruh inanci ile Nusayriligin
Ma’na-Isim-Bab inancinin benzerligine dikkat cekmektedir. Oncelikle Nusayri kelimesinin
Hiristiyanlik i¢in kullanilan Nasara ile iligkili gormek bilimsellikten uzak bir yaklagimdir (Dussaud,
1900: 9-10; Friedman, 2010: 226). Hiristiyan teslisi ile Nusayrilikteki tiglii tanr1 inanci arasinda
kurulan baglant1 ise oldukga yiizeysel goriinmektedir. Oyle goriiniiyor ki Nusayri liderler ilk
donemlerden itibaren, muhtemelen bu tip suclamalara cevaben, tevhid inancin1 vurgulayarak
Hiristiyanligin teslis anlayisim1 elestirmis ve kendi inanglarimin farkliligini ortaya koymaya
calismgtir.?

Peki, genel anlamda ilk donem Nusayri liderlerin eserlerinde tevhid inancina yapilan bu 6zel

2 flk donem Nusayri literatiiriinde Hiristiyan teslisinin elestirisine 6rnek olarak bkz. el-Cilli, (2006a), s. 303-304; en-
Nessabi, “Miinazara”, Vrk. 95b.
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vurgunun yam sira Nusayriligin tanr1 inancindaki temel elestiri noktasi olan Ma’na-Isim-Bab
diisiincesi nasil anlasilmalidir? Nusayri teolojisini ortaya koyan temel sahsiyetler tevhid ile bu ligliiye
atfedilen ultihiyeti nasil bagdastirmaktadir?

Biz bu caligmada Nusayriligin tanri tasavvurunu ilk dénem kaynaklar baglaminda ele
alacagiz. Amacimiz, Nusayrilikte ¢eligkili gibi goriinen tanr1 inancini kendi klasik kaynaklarindan
hareketle agiklamaya caligmaktir. Ayrica bu ilk dénem otantik eserlerin yani sira modern donemlere
ait eserlerde ortaya konulan tanr1 tasavvurundaki temel degisimler de vurgulanmaya calisilacaktir.

Caligmamiza konu olan inang¢ grubu isimlendirilirken giinlimiizde daha ¢ok tercih edilen
bicimiyle “Arap Alevisi/Alevi” yerine muhtemelen X. yiizyildan itibaren mezhep mensuplarinin
liderleri tarafindan da benimsenen “Nusayri” adi kullanilmustir.3Arastirmamizin temel kaynaklari
olan ilk doneme ait olan eserler belirlenirken Massignon’un (1969) Nusayri bibliyografyasindan
istifade edilmistir. Tiirkiye’de yapilan Nusayrilik ile ilgili ¢aligmalarda mezhebin Tanr1 inanis1 ile
ilgili olarak, Nusayri teolojisinin ortaya kondugu ilk dénem eserler ¢cogunlukla ihmal edilmistir.
Ulkemizdeki arastirmacilar genel anlamda Nusayri teolojisiyle ilgili olarak ya son ddneme ait
Nusayri eserlerini ya da ikincil kaynaklar referans almis goriinmektedirler.* Calismamizda soz
konusu eserlerde vaz edilen tanr1 diisiincesini ve daha sonraki donemlerde bu diisiincedeki temel
degisimleri inceleyerek Nusayri teolojisinde Tanri’min nasil anlamlandirildigr agiklanmaya
caligilacaktir.

3. Tanrr’min Dogasi ve Teolojik Tasnif

Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, islam diinyasinda asir1 Sii egilimli bir mezhep olan
Nusayriligin tanri inanci, pek tabii Sii diisiinceyle yakindan ilgilidir. Mutezile’nin ve dolayl1 olarak
Yeni Eflatunculugun etkiledigi Siilik, her seyden miinezzeh, tanimlanamaz, yalnizca selbi sifatlarla
nitelendirilebilir agkin bir tanr1 anlayis1 ortaya koyar. Benzer sekilde Nusayrilikte de askin, ezeli ve
ebedi olan tek tanri, vasfedilemez, soyut bir mahiyete sahiptir (Ibn Nusayr, 2006a: 52-53; 2006b:
208, 209, 210). Her seyden yiice, agkin olan tanri, duyularin ve aklin 6tesindedir. Onun zati higbir
sekilde kavranilamaz.

Nusayri eserlerinde yiice ilahtan baska Ma’na-isim-Bab olarak isimlendirilen iiclii bir ilahi
birlik de s6z konusudur. Ancak bunlar birbirleriyle esit seviyede degildir. Ma’nd, ti¢lemenin diger
unsurlar1 olan Isim ve Babin ¢ok 6tesinde, iistiindedir.

Nusayri teolojisinde ¢cogunlukla Ma’na ile yiice ilah 6zdes kabul edilmektedir. Buna gore,
Ma’na higbir terimle tasvir edilemez. Onun higbir sifati yoktur. Ona atfedilen sifatlar, yalnizca
insanlarin onu tanimasi icin aracidir (ibn Nusayr, 2006b: 226; Bar-Asher & Kofsky, 2002: 25).
Ma’néanin idrak edilemeyecegi gizli yaninin ne tasvir edilmesi ne de yiiceltilmesi miimkiindiir. Onun
i¢in kullanilabilecek en yiiceltici ve en uygun terim “el-gayb”, yani bilinmeyen olmasidir (el-Cilli,
2006: 303; Bar-Asher & Kofsky, 2002: 26).

[k Nusayri alimleri katt monoteist inanc1 vurgulamak igin iiglemedeki ikinci varlik olan Isim
iizerine ciddi teolojik tartigsmalara girismislerdir. Zira Nusayriligin ilk donemlerinde yalnizca Ismin
tanrisal yoniinden bahsedilmektedir; Babin herhangi bir tanrisalli1 yoktur.

Nusayrilige gore Ma’na, Ismi kendi nurundan yaratmugtir(ibn Nusayr, 2006a: 47-48; el-Cilli,
2006b: 311). Ancak Ma’nanin nuru, Ma’na ve Isim arasinda bir araci degildir (Bar-Asher & Kofsky,
2002: 34). Ikisi arasinda bir ara ya da arac1 yoktur. Bu nedenle ezeli olanla arasinda bir iliski vardir.

3 Mezhebin isimlendirilme sorunu ile ilgili genis bilgi igin bkz. Arslan, (2015), s. 12-18. Ayrica bir ¢at1 isim olarak
Nusayrilik i¢in Alevi adinin kullanilmasinin bilimsel olmadig ile ilgili bkz. Giingér, (2017), s. 75-90.

4 Ulkemizde Nusayriligin tanri inancina yer veren pek cok eser kaleme alinmustir. Bunlardan bazilari igin bkz. (Uziim,
2000: 173-187; Palabiyik, 2010:19-48; Bulut, 2011: 579-614;Sogukoglu, 2013: 487-500)
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Nasil ki giinesin kiiresi ve giinesin 1sinlari tek bir varlik olan giinesi ifade ediyorsa Isim de Ma’nadan
ayri diisiniilemez (es-Saig, vrk49a-b).

Ismin, Ma’naya kars1 konumu bakan bir kimseden bakisin ¢ikmasi, konusan bir kimseden
konugmanin hasil olmasi (el-Cilli, 2006a: 303), glinesten 15181n yayilmasi (es-Saig, Mesail: Vrk. 49a-
b; el-Cilli, 2006a: 304), atesten 1sinin (es-Saig, Mesail, Vrk. 50b), deriden terin ¢ikmasi gibidir (el-
Cilli, 2006b: 312) Nasil ki bakis bakanin ya da 1s1 atesin bir ciiz’ii degilse Isim de Ma’nanm ciiz’ii
degildir. Zira Ma’na béliinemez. Isim, Ma’nadan feyz eder. Ancak Ma’nadan, ismin ¢ikmasi bir
zorunluluktan meydana gelmemistir; Ma’nanin iradesiyle Isim ortaya cikmistir.

Nusayri teolojisinde Ismin yeri, Abdullah b. Harun es-Saig’in, hocasi el-Hasibi’ye sorusu ile
daha da acikliga kavusmaktadir:

_ Ibn Harun: Ben O’na (Tanry) O’nun aziz Ismi ile yalvariyorum. Ma’'ndya hicab ve mekan
olan Isim ile dua edilir mi?

El-Hasibi: Isim, Ma’nd disinda bir seyden mi kaynaklaniyor?

_ Ibn Harun: Haywr efendim. Sayet o, baslangicta Ma’'nd disinda bir seyden olsaydi bu
(Isim)gayrit kadim olurdu.

El-Hasibi: Madem ki baslangicta Isim, Ma’ndsiz olamaz o halde nicin onun Ismi oldugunu
kabul etmiyorsun? Eger bir sey baska bir seyden meydana geliyorsa o halde o, onun Ismidir. Onlarin
arasini ara ya da araci ile ayiramayiz. Her 0z bir isim ve bir sifattan meydana gelir. Muhakkak ki
baslangicta Isim, Ma ndnin nurundan var oldu. ... Isim tektir o halde o onun nurundandir ve ondan
zuhura gelmistir (Mesail, Vrk. 49b).

Buna gore, baska bir varliktan kaynaklanan her varlik (yani Isim gibi) aralarinda herhangi
bir ara/tampon olmaksizin énceki bir varligi olusturur. Bundan dolay: isim Ma’ nadan farkl bir varlik
olarak diisiiniilemez, aksine Isim, Ma’nanin iginden fiskiran ve onunla dinamik bir iliskiyi siirdiiren
tek bir varliktir. (Bar-Asher & Kofsky, 2002: 100) Bu durum, Kur’an’da Tanr1’nin pek ¢ok isminin
bulunmasi ve bunlardan hangisi ile dua edilirse edilsin, nihayetinde duanin Tanr1’ya ulagmasi gibidir.
Isme dua eden de gergekte Tanr1’ya dua etmis olur. Sadece Ismin dogru anlanu ile Ma’naya ibadet
eden gergek monoteist sayilabilir. Bu yiizden inanan iki asiriliktan kaginmahidir: iki sahis arasinda
tek kimlik yaratmaktan ya da Ismi yaratilis Aleminin seviyesine indirgemekten (Bar-Asher & Kofsky,
2002: 102).

Isim her ne kadar Ma’na’dan kaynaklaniyorsa da onunla aym seviyede degildir. Nusayri
literatiirinde Ma’nA ve Isim arasindaki iliski agiklanirken diialist bir tutumdan kaginmak icin
aralarindaki farka da isaret edilir. Ornegin, Ma’na ahad, Isim vahiddir (Ibn Nusayr, 2006a: 53);
Ma’na ezeli, Isim kadimdir (Ibn Nusayr, 2006a: 88). Isim, Ma’nanm mekan1 ve kiirsisidir (Ibn
Nusayr, 2006a: 67; 2006b: 207, 210, 211; el-Hasibi, 2006a: 25). Nasil ki ates her daim 1s1y1 igerir
fakat 1s1 atesi icermezse Ma’na ile Ismin durumu da bdyledir: Ma’na her daim ismi igerir ancak Isim
Ma’nay1 igermez.

Ismin bir yonii de Ma’na’nin kendini gizledigi hicabi olmasidir. Ismin bu ikinci gorevi
yaraticiy Ortiilii ve gizli tutmaktir. Bu nedenle Isme hicab da denir. Bu goérev, daha asag1 varliklarin
nurani dlemde ilk giinahlar1 islemelerinden sonra onlari cezalandirmak igin verilmistir (Friedman,
2010: 77).

Tanrisalin iigiincli yonii olan Baba, daha dnce de ifade edildigi gibi, ilk donem Nusayri
alimlerince bir uluhiyet atfedilmemistir. ibn Nusayr’in eserlerinde Bab, ismin yarattig1 ilk varliktir
ve ehl-i meratibin basidir (2006a: 80, 88; 2006b: 230). Babin Tanrinin bir yonii oldugu seklindeki
yorumlar, ¢esitli baskilar sonucunda Suriye’ye go¢ eden Nusayrilerin muhtemelen Hiristiyanliktan
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etkilenmesi sonucunda gelismis olmalidir (Friedman, 2010: 75). Bu dénemden sonra yazilan
eserlerde artik tipki Isim gibi Babin da yiice ilahla baglantis1 kurulur.

Ismin Ma’nanm nurundan ortaya ¢ikmasi gibi Bab da Ismin nurundan meydana gelmistir
(ibn Nusayr, 2006a: 66, 86; el-Cilli, 2006b: 316). El-Cilli’ye gore bu nedenle Baba da mahluk
denilemez; zira Babin, Isim sayesinde ezeli olanla bir baglantis1 vardir (2006a: 304; 2006b: 316).
Nusayrilikte Isim-Bab iliskisi, Ma’na-Isim iliskisi ile benzerdir. Ma’nanin Ismi yaratmasi gibi Isim
de Bab1 kendi nurundan yaratmustir. Isim, bilgisini veli kullarina iletmesi icin Bab1 segmistir. Bab,
maddi alem ile ilahi alem arasindaki aracidir.

Nusayri metinlerde Babin batminin, Ismin zahiri yonii oldugu dile getirilmektedir (el-Cilli,
2006¢: 326; et-Taberani, 2006a: 16). Isim, Bab yarattiginda Ismin cesedi ile Babin ruhunun karistig1
ve bdylece ikisinin aslinda tek sey oldugu ifade edilmektedir (et-Taberani, 2006a: 16; 2006b: 20).
Nusayri literatiiriinde bu zahir-batin iliskisi Ma’ na-isim arasinda da vardir. Buna gére Ma’nanin
zahiri Ismin batimdir.

Ik dénem Nusayri literatiiriinde vurgulu bir bicimde ortaya konan Ma’na-isim-Bab
arasindaki hiyerarsik yap1, modern dénem eserlerinde zaman zaman flu bir hal almistir. Ornegin,
XIX. yiizyila ait bir Nusayri ilmihalinde Ma’na, Isim ve Babin ayn1 6zden tek bir varlik oldugu
seklinde bazi ifadelere rastlanmaktadir ( Bkz. Kitabii’t-Ta’lim: Vrk. 4a). Bu durum, Hiristiyan
misyonerlerin Nusayriler iizerindeki yogun calismalarinin bir sonucu olarak gériilebilir. Ozellikle
XIX. yiizyilin ilk yarisindan itibaren artan misyonerlik ¢alismalarinin hedefinde olan Nusayriler, dyle
goriiniiyor ki Hiristiyanliktan oldukga etkilenmislerdir.® Son doneme ait literatiirde teslisin yani sira
Hiristiyanliga ait farkl ifadeler de dikkat cekmektedir. S6z gelimi, baz1 Nusayri ritiiellerinde sarap
kullanilmaktadir ve sarap kutsal kabul edilmektedir. Ancak son donemlerde, Hiristiyanligin en
onemli sakramentlerinden Evharistiya’da oldugu gibi sarabin yani sira ekmegin de ritiiel esnasinda
kullanilip kutsal kabul edildigi dikkat cekmektedir (Bkz. Kitabii’t-Ta’lim: Vrk. 16a). S6z konusu
eserlerdeki bir diger 6rnek, yiice Allah’m en biiyiik sirr1 olarak Matta 26:26-29°daki, Mesih’in
havarilerine soyledigi “bu benim etim ve kanim, ondan yiyiniz ve iginiz, ¢iinkii o, ebedi hayattir”
(Kitabii’t-Ta’lim, vrk. 16a) ifadesinin zikredilmesi Hiristiyan etkinin gostergeleri olarak goriilebilir
(Bar-Asher & Kofsky, 2002: 192).

Goruldugii gibi Nusayri monoteizmi klasik tek tanricr inanislardan oldukea farklidir. Kendi
ifadelerine gore Nusayrilikteki tevhid inanci ancak ehil insanlarin kavrayabilecegi bir ilimdir (Ibn
Nusayr, 2006b: 224) ve bu ilim Nusayri seyhin gozetiminde uzun siireli bir egitim ile elde edilebilir.

4, Tanrr’nin Goriinmesi Meselesi

Tanr1’nin beseri alemde herhangi bir varlikta kendini gosterebilecegi inanci kadim ¢aglardan
itibaren pek ¢ok dini gelenekte bulunmaktadir. Eski Misir Dini, Zerdiistlilk, Hinduizm, Budizm ve
Huristiyanlik bunlarin en ¢ok bilinenleridir. Islam diinyasinda ortaya ¢ikan baz1 asir1 Sii gruplarda da
bu inan¢ benimsenmistir. Bir agirt Sii mezhep olan Nusayrilikte de Tanri’nin goriinmesi temel
doktrinlerden biridir.

Nusayri teolojisine gore Tanr1’nin gériinmesi, onun varliginin bir delili sayilir ve zorunludur.
Nusayri inanglarim sistemlestiren el-Hasib1’nin ifadesine gore;

O hi¢bir nur gibi olmayan nurdur, O hi¢bir sey gibi olmayan seydir, O, hi¢bir cisim gibi
olmayan cisimdir, O, hi¢hir sifat gibi olmayan sifattir, hicbir alet gibi olmayan alettir. Ancak O

5 XIX. yiizyilda Suriye Nusayrilerine karsi yapilan misyonerlik faaliyetleri ile ilgili bkz. Talhamy, Yvette:“American
Protestant Missionary Activity among the Nusayris (Alawis) in Syria in the Nineteenth Century”, Middle Eastern Studies,
Vol.XLVII, No.2, 2011, pp. 215-236.
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(onlar gibi olmasa da), cisimler, suretler, sifatlar ve aletler gibi goriiniir. Sayet cisimlerin sekli,
suretler, sifatlar gibi gériinmeseydi onun varligi gercek olmazdi...(el-Hasibi, 2006a:25; Arslan,
2015).

Nusayri eserlerinde Tanr1’nin gériinmesi meselesi, bu zorunlulugun yani sira diisiis mitiyle
de iligkilendirilebilir. Nusayri gelenegine gore; heniiz beseri dlem yaratilmadan 6nce yiice 151k
aleminde, 151k varliklar1 yasamaktadir ve Tanri’y1 tesbih etmektedirler. Bir zaman sonra Tanri,
yarattig1 varliklar1 imtihana tabi tutmak istemis ve onlarin arasinda zuhur etmistir. Ancak 151k
varliklart Tanri’nin zuhurunu tanimayarak kendi varliklarinin iistiinliiklerini dile getirmislerdir. Bu
onlarin isledigi ilk giinah olmustur. Bunun sonucunda Tanr1, onlarla kendi arasinda bir hicap yaratir.
Bir siire sonra Tanri, onlara {i¢ farkli sekilde yeniden goriiniir. Isik varliklari, Tanri’’nin bu
goriinlimlerini de tanimayarak siipheye diiserler. Bdylece Tanri, onlar1 cezalandirir ve nurani
alemden ¢ikararak, bedenler icerisinde siifli, beseri aleme gonderir. Isik varliklarinin kurtulusu, yine
Tanr’nin gériiniimlerini tanimakla olacaktir. Onlar, ¢esitli devirlerde farkli bigimlerde ortaya ¢ikan
Tanrt’y1 tantyip kabul ettiklerinde yeniden asli mekanlarina, yani 151k dlemine yiikselecektir (el-
Adeni, ty: 59-62)°

Nusayri literatiiriinde, Tanri’nin neden goriindiigii bu ve benzeri ifadelerle agiklanirken, nasil
goriindiigii meselesi bir¢ok teolojik tartismaya yol agmistir. Bu tartismalarin odak noktasi Ma’na’nin
goriinmesi ile ilgilidir. Zira hatirlanacagi gibi Ma’na, gayb olan yiice ilahtir. Tanrisalin diger yonleri
olan Isim ve Babm tarihsel kisiliklerinin gercekligi konusunda bir ihtilaf yoktur. Ma’na’nin
goriinmesi konusundaki temel sorunlari ise birka¢ maddede siralamak miimkiindiir:

. Ma’na zatiyla m1 gériinmektedir?
. Ma’na ile Ma’nd’nin tezahiir ettigi kisilik birbirine esit midir?
. Ma’néd’nin ortaya ¢iktig1 kisinin tarihsel gergekligi var midir?

Bu meselelerin tartisma konusu olmasi, muhtemelen ilk donem Nusayri eserlerinde bulunan
celiskili ifadelerdir. S6z gelimi, eserlerde bir yandan Ma’na’nin yalnizca zatiyla gériinebilecegi ifade
edilirken (Bkz. el-Hasibi, 2006a: 26; el-Cilli, 2006b: 317), bir yandan da Ma’na’ nin goriindiigi seklin
ona has ismi ya da ruhu oldugu dillendirilmektedir (Bkz. Ibn Nusayr, 2006b: 223; el-Hasibi, 2006a:
41).

Yine bu eserlerde bazen Ma’na yiice ilahin bir yonii olarak goriilmiis, yiice ilahin ortaya
ciktig1 sekle Ma’na denmis; bazen ylice ilah ile Ma’na esit goriilmiis ancak Ma’nd’nin goriindiigii
sekil Ma’na’nin zatindan daha diisiik seviyede tutulmus; bazen de Ma’nd ve goriindiigii sekil
birbirinin ayn1 kabul edilmistir.

Son mesele ile ilgili olarak, aslinda ilk donem eserlerinde Ma’nanin yaratilmis bir surette
ortaya ¢iktig1, bu suretin zahirde bir insan batinda ise Tanr1 oldugu vurgulanmistir. Yani, klasik huldl
inancinda oldugu gibi Tanri’nin nuru bir insan bedeninde ikamet etmektedir. Ancak el-Cilli ile
birlikte Ma’nanin goriindiigii insan bedeninin gercekte bir hayalden ibaret oldugu fikri savunulmaya
baslanmustir.

Ik dénemlerden itibaren ortaya ¢ikan farkli goriisler dyle goriiniiyor ki Nusayrilik icinde
cesitli gruplarin dogmasina zemin hazirlamigtir. Bunlar arasinda kendilerinin 6zellikle el-Hasibi’ye
bagli olduklarim ifade eden bir grup, Nusayriligin gercek temsilcileri olduklar iddiasiyla one
cikmistir (Bkz. Et-Taberani, Mecmu’: 19; Miinazara, Vrk. 138a; Kitabii’t-Ta’lim: Vrk18b). XII.

6 Aym hikayenin farkli varyantlari igin bkz. EI-Cu’fi, Kitabii’l-Usis, Vrk, 8a-b, 9a; Ummii’l-Kitab, 123-128; el-Cilli,
(2006b), s. 318-319
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yiizyilda yagsamis olan Nusayri teolog Seyh Yusuf ibn ‘Actiz el-Halebi en-Nessabi Nusayri itikadinin
temellerini agikladig1 Miindzara’sinda bu konuda farkli diisiinen ¢esitli gruplar tekfir ederek kendi
goriiglerini soyle beyan etmistir:

Ben hem O’nun goriindiigiinii kabul ederim, hem de O’nu algilanan sinirll suretinden ve
tammlanabilen sayilabilir yoniinden tenzih ederim. Ve ben, O’nu iki u¢ noktadan uzak tutarim:
Yaratiklarina benzetmekten ve sifatlarin hiikiimsiiz kilmaktan (Mrk.103Db).

Her kim ki, Ali’nin bir insan ismi, Allah’in bir ilah ismi olduguna inanirsa, o Allah’t hem
ilah hem de insan olan bir cisim oldugunu kabul eder. Béylece o kiifre diigmiis ve sirke girmis olur.
(Bu) Hiristiyanlarin Mesih hakkindaki sozleridir. Onlar, Mesih’in hem ilahi hem de insani yonii
(lahut ve ndsut) oldugunu séylediler. O, ¢carmiha gerildiginde (bu durum yalnizca) insani yanin
etkiledi; Ilahi yani ise goge yiikseldi ve kaynagina geri dondii. Allah, onlart bu sozlerinden dolay
yvalanlamistir: “Onu oldiirmediler ve ¢carmiha germediler. Fakat onlara oyle gibi gosterildi” (Nisa
Suresi 157). Emiru’l-Mii’'minin dogmamug ve dogrulmamistir. Ve O, onlari su sézlerle yalanlamistir:
“Muhakkak ki ben soziim; ne et, ne de kamim”. O, onlar: Hiristiyanlar: yalanladigi gibi yalanladi.
Béylece, bu sozlerle kesinlesmis oldu ki: O (Ali), zatyla birdir, tektir, akil sahibidir. O, yaratilmis
bir insan bigiminde ikamet etmez ve bu tiir bir insan bigimini kullanarak konusmaz (Vrk. 136a-b).

Tanr’nin goriinmesinin doketik bir tarzda yorumlandigi bu Ortodoks goriis, yle goriiniiyor
ki yalnizca Tanri’nin zatiyla goriindiigiinii ifade ettikleri yedi devirdeki gériiniimler igin gegerlidir.’
Nusayrilige gore Tanri, zat1 disinda isimleri ile de goriiniir. “Siydka (nakletme)” denilen ve El-
Hasibi’nin sistemlestirdigi bu doktrine gére Ma’na énce Ismin goriindiigii bedenden onu yok eder ve
sonra Ma’na ayn1 bedene yerlesir (el-Hasibi, 2006a: 46-53). Ma’na’nm Oniki Imam Sia’smin kabul
ettigi imamlarda goriiniimleri bunun 6rneklerindendir. Geleneksel Sii diisiincesinde yiiceltilen Hz.
Ali ve onun soyundan gelen imamlar, diger birgok asir1 Sii grupta oldugu gibi Nusayrilikte de
ilahlastirilmaktadir. Nusayri inancina gore imamlar aslinda Isimdirler. Ancak Ma’na, isim olarak
gdriinmek istediginde 6nce imamin formundan Ismi ¢ikarir. Kendisi imam olarak goriiniir; Isim de
bu durumda vasi imamda kendini gosterir (Ibn Nusayr, 2006b: 222-223; el-Hasibi, 2006a: 53). Bu
durumda zahiri goriiniis ayni olsa da batini farklidir.

Nusayrilikte Tanr1’nin goériiniimlerinin en ylicesinin Hz. Peygamber (sav)’in amcasinin oglu
ve damadi Hz. Ali olduguna inanilmaktadir. Nusayrilige gore, bunun delili 6ncelikle Kur’an-1
Kerim’dir. Kitabii’l-Megsyaha’da ifade edildigine gore, Kur’an’daki ayetler, batinda Hz. Ali’nin ilah
olduguna isaret etmektedir. Iddiaya gore Hz. Ali, ayetlerde gegen Allah (cc) ifadelerinin kendisine
isaret ettigini bildirmektedir. (Lyde, 1860: 114)

Nusayri literatiiriinde Hz. Ali’nin ilahliginin bir baska delili, ona ait oldugu bildirilen
hutbelerdir. Buna gore; Hz. Ali’nin bir hutbesinde s6yle beyan olunmaktadir:

Saygiyla ve ovgiiyle andigimiz, efendimiz miiminlerin emiri, Kufe’'de ulu minberi iizerinde
Hutbetii’l-beyan adiyla bilinen su sozleri beyan etti: Benim, sebepleri kusatan ve gizemini bilen;
geceleri yildiz ordusunu gonderen ve bulutlart iist iiste yigan. Benim, yeryiizii ve daglart sarsintrya
ugratan ve onun cevherlerini ¢ikaran. Benim, kiblenin belirleyicisi; benim, Kdbe’nin sahibi;
kanunlari var ettim ve atesi sondiirdiim. Benim, Seytani kurban eden. Benim, Idris’i yiicelten, benim,
kiifrii bitiren, benim, her kutsal kitap araciligiyla konusan. Benim, ezeli olan. Benim, her seyi
hazirlayan, agiga ¢ikaran (var eden); benim, yok eden ve mahveden; benim, a¢ikta ve gizlide
yvaptiginizi, yediginizi ve biriktirdiginizi bilen. Gaybin anahtarlart benim yammdadir. Benim, Ad,
Semud ve Rass kavimlerini yok eden. Benim, gogii kubbe olarak kaldiran; benim, yeryiiziinii yayan,

7 Geleneksel Nusayri inancina gore Tanri’nin yedi devirde zatiyla goriindiigii suretler; Habil, Sit, Yusuf, Yusa b. Niin, Asaf,
Sem’un es-Safa ve Hz. Ali’dir.
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benim, agaclar: yetistiren ve topraktan ¢ikaran; benim, nehirleri var edip akitan. Bana kaderi,
imtihani, emirleri, son hiikmii ve olaylari; Islam’in ve kiifriin baslangicint sorun. Bana onceden
olanlari ve kiyamete kadar olacaklari sorun. Benim, yiiceler yiicesi; benim, her zaman var olan (ezeli
ve ebedi olan). Benim, Peygamberlere haber veren ve resuller génderen. Peygamberler bana delalet
etti ve biitiin kitaplar bana sehadeti bildirdi (Kiel 19: 1-3).8

Son olarak Nusayrilikte Hz. Ali’nin ilahlig1, Hz. Peygamberin sehadeti ile de tasdik olunur.
Kitabii’l-Mesyaha’da ve biraz daha kisa olarak Kitabii’t-Ta’lim’de Hz. Muhammed’e atfedilen
sozlerde, Hz. Ali’nin yiiceligi ve ondan bagka ilah olmadig1 vurgulanmaktadir. (Bkz. Kitabii’l-
Mesyaha, 237-242; Kitabii’t-Ta’lim Vrk 2b-3a)

Ma’nanin maddi alemde ortaya ¢ikmastyla birlikte Isim de goriiniir. isim de tipk1 Ma’na gibi
yedi devirde kendi hakikatiyle goriiniir. Ismin en yiice goriinlimii de Hz. Muhammed kabul edilir.

Beseri alemde Ma’na ve Isim ile Bab da goriinmektedir. Nusayrilige gére Babin en yiice
gdriiniimii, Ma’na ve Ismin en yiice gériiniimleri olan Hz. Ali ve Hz. Muhammed ile birlikte ortaya
¢tkan Selman el-Farisi’dir. Ma’na’nin Isim’de gizlenmesi gibi Isim de bazen Babta gizlenerek ortaya
cikar. Nusayri teolojisine gore hiyerarsik olarak daha iistiin olan daha asagida olanda gizlenmektedir.
Ma’na yalnizca Isimde, isim de yalnizca Babta ortaya gikar. Daha alt makamdakinin iist makamda
gizlenmesi s6z konusu degildir.

Beseri dlemdeki cesitli devirlerde Ma’n4, Isim ve Babin gériiniimleri sdyledir: (el-Adent, ty:
13-14; el-Hasibi, 2006a: 53-55; 2006b: 90-92; Kiel 19: 13-14; Kitabii’t-Ta’lim, vrk. 3a-b, 6a, 6b).

Ma’ni Isim Biib
Ademi Kubbe Habil Adem Cebrail
Sit Enos Cebrail
Enos Kenan Cebrail
Kenan Mahalalel Cebrail
Mahalalel Yered Cebrail
Yered Idris Yail b. Fatin
Idris Metuselah Yail b. Fatin
Metuselah Lemek Yail b. Fatin
Nuhi Kubbe Lemek Nuh Yail b. Fatin
Nuh Sam Yail b. Fatin
Sam Arpaksat Yail b. Fatin
Arpaksat Ya’rib Yail b. Fatin
Ya’riib Had Yail b. Fatin
Had Salih Yail b. Fatin
Salih Lokman Yail b. Fatin
Lokman Lut Yail b. Fatin
ibrahimi Kubbe Lut Ibrahim, Ismail, Ishak, | Ham b. Kas
Ilyas, Kusayy
Yusuf Yakub, Suayb Ham b. Kis
Musevi Kubbe Yisa b. Nin Musa, Harun, Sebbir, | Dan b. Isbavut
Siibeyr ibn Harun
Kaleb/Kileb
Kaleb/Kileb Ezekiel Dan b. Isbavut
Ezekiel Samuel Dan b. Isbavut
Samuel Talut Dan b. Isbavut
Talut Davud Dan b. Isbavut

8 Nusayri literatiiriindeki benzer ifadeler igin bkz. Kitabii’t-Ta’lim: Vrk. 2a-2b; Lyde, The Asian Mystery, s. 271.
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Asaf Siileyman, Eyyiib Abdullah b. Sem’an
Eyyiib Yunus Abdullah b. Sem’an
Yunus Isaya Abdullah b. Sem’an
Isaya Elisa’? Abdullah b. Sem’an
Elisa’? Hizir, Ilyas Abdullah b. Sem’an
Hizir Zekeriyya Abdullah b. Sem’an
Zekeriyya Yahya Abdullah b. Sem’an
Mesihi Kubbe Sem’un es-Safa Isa, St. George, Danyal Ruzbih, Luka, Matta,
Markos
Danyal Ziilkarneyn Iskender Ruzbih
Ziilkarneyn Iskender Ardesir b. Babek Ruzbih
Farisi Kubbe Ardesir b. Babek 1.Sapur Ruzbih
1.Sapur Liieyy b Galib Ruzbih
Hasimi Kubbe Lieyy b Gélib Murra Ruzbih
Murra Kilab Ruzbih
Kilab Kusayy Ruzbih
Kusayy Abd-i Menaf Ruzbih
Abd-i Menaf Hasim Ruzbih
Hasim Abdi’1-Muttalib Ruzbih
Abdii’l-Muttalib Abdullah Ruzbih
Muhammedi Ali Muhammed, Fatir | Selman el Farisi
Kubbe (Fatima), Hasan, Hiiseyin,
Muhsin
Hasan b. Ali Hiiseyin b. Ali Kays b Varaka “Sefine”
Hiiseyin b. Ali Ali b. Zeyne’l-Abidin Ruseyd el-Heceri
Ali b. Zeyne’l-Abidin Muhammed el-Bakir EbG  Halid el-Kabuli
“Kenker”
Muhammed el-Bakir Cafer es-Sadik Yahya b. Ummii’t- Tavil
es-Siimali
Cafer es-Sadik Miisa el-Kazim Cabir b. Yezid el-Cifi
Miisa el-Kazim Ali er-Riza Ebu’l-Hattab el-Kahili
Ali er-Riza Muhammed el-Cevad Mufaddal b. Omer el-Cfi
Muhammed el-Cevad Ali el-Hadi Muhammed b. el-Mufaddal
Ali el-Hadi Hasan el-Askeri Omer b. el-Furat “el-Katib”
Hasan el-Askeri Muhammed el-Mehdi Muhammed b. Nusayr
SONUC

Nusayrilik, II/IX. ylizyilda pek ¢ok mistik gruba ev sahipligi yapan Kife’de dogmus asir
Sii egilimli bir firkadir. Diger biitiin islami gruplarda oldugu gibi Nusayri teolojisinin temelinde de
Tanr1’nin mutlak birligi yer almakla birlikte bu birlik olduk¢a kompleks bir muhteva arz etmektedir.
Bu calisma, Nusayriligin tanr1 inancindaki gizli ve anlasilmasi gii¢ unsurlarin agiklanmasi iizerine
kurulmustur. Bunun i¢in Nusayriligin ¢esitli gruplara ayrilmadan oOnceki genel seyhlerin
diistincelerinin {iriinii olan, ilk donem olarak nitelendirebilecegimiz eserlerin ilgili boliimlerini temel
almistir. Buradan hareketle Nusayri teolojisinde en kutsal {i¢ varlik olarak kabul edilen Ma’na, Isim
ve Babin ¢esitli donemlerdeki farkli yorumlara yonelik tespitlerde bulunulmaya c¢alisilmistir. Buna

gore;

Ma’n4, ezeli ve ebedi olan yiice ilah olarak yorumlanabilecegi gibi higbir sekilde akledilemez
olan yiice ilahin insanlar tarafindan algilanan yonii olarak da goriilebilir. O, varliginin bir delili olarak
devri tarih icerisinde pek ¢ok kez kendini insanogluna gostermistir. Nusayri imaninin merkezindeki
sahsiyet Hz. Ali, ilk donem eserlerinden itibaren Ma’nanin en yiice goriiniimil kabul edilmektedir.

Turkish Studies
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic

Volume 12/35




Klasik Nusayri Eserlerinde Tanrt Diistincesi 475

Bu goriiniim ilk donemlerde gergek kabul edilirken, sonraki donemlerde doketik bir tarzda
yorumlanmustir.

Isim, her seyin 6tesinde olan Ma’nanin zahiri yoniinii temsil eder. Onun varlig1 biitiiniiyle
Ma’niya baglidir. Bu anlamda miisahhas bir tanr1 olmadig1 goriilmektedir. Oyle goriiniiyor ki, bazi
Islam mezheplerinin Yiice Allah’a izafe ettigi selbi sifatlar, muhtemelen Neoplatonizm’in de
etkisiyle, sifatlan biitlinliyle reddeden Nusayri gruplarda bagka bir varliga izafe edilmistir. Ma’na,
ismini yaratmis ve tiim sifatlar1 da ona vermistir. Her ne kadar Isimden “baska bir varlk” ya da
“yaratilmis bir varlik” seklinde Nusayri eserlerde s6z edilse de bu ifadelerin insanlarin ismin varligin
anlamast i¢in kullanildig da zikredilmektedir. Yani, Isim aslinda yaratilmamustir; yiice ilahin ciiz’ii
de degildir. O, yiice ilahtan istemli olarak feyezan etmektedir.

Bab ise yiice ilahin hikmetini ve Ismin zahiri yoniinii temsil etmektedir. flk dénem
eserlerinde Nurani alemde Ismin yarattigi ilk varlik olarak zikredilen Bab, sonraki donemlerde
Hirisiyanligin da etkisiyle yiice ilahin bir yonii olarak yorumlanmis goriinmektedir. Ezeli ve ebedi
olan tek tanr1 Ma’na, Ismi, Isim de Babi yaratmustir. Ancak son ikisinin varhigi ilkine bagh
oldugundan bagimsiz bir ilah niteligine sahip degildirler. Buna gore, Nusayrilikteki {iglii igin, her biri
bir digerinin yaratma eyleminin sonucunda ortaya ¢ikan ilahi yonler oldugu soylenebilir.

Sonug olarak Nusayriligin teolojisinde 6zel bir yer teskil eden tanr1 diisiincesinin, dénemin
felsefi ve dini akimlarinin da etkisiyle sekillendigi; Nusayri onderlerin, Tanri’nin zat1 ve sifatlari ile
ilgili yaklagimlariin tevhid diisiincesinin sinirlarini asmalarina neden oldugu goériinmektedir.
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