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KURTUBI TEFSIRINDE iSARI /TASAVVUFi YORUMLAR*

Ahmet GUL*

OZET

Tevil gelenegi icerisinde degerlendirilebilecek olan isari tefsir
sufilerin yaygin olarak kullandiklari yorum araclarindandir. Kendisine
irfani tevil sinirlarinda yer bulan isari tevil, lafizlarin manaya delaleti
cihetine dayandirilmaktadir. Manaya delalet eden lafzi olmayan unsurlar
arasinda yer alan isaret, lafza terciman olan ve insanlar arasinda
anlagsmay1 saglayan hususlardandir. Soyut veya somut 6zellikleri haiz
olabilen isaret, ayni anda bir¢cok anlama gelebilmektedir. Bu yonler lafza
tasindiginda isaretin sahip oldugu cok anlamlilik ve kapalilik zahiri
anlamin 6tesinde bir mananin varligini ortaya koymaktadir. Boéylece lafiz
ve isaret ettigi anlam, kelimenin zahiri anlaminin disina tasarak ona ek
veya lafzin ibaresinin disinda bir mana ytklemektedir. Nitekim isari tefsir
ve yorumlar ayetlerin isaret ettigi anlam tUzerinde fikir yUrttme
ameliyesine dayanmakta; ayetlerin zahirinde yer alan isaretlerden veya
zahiren gorulip hissedilemeyen batini isaretlerden yola cikarak isari
manaya ulasmaya calismaktadir.

Tefsir, hadis ve fikih alanlarinda séhret bulan alimlerden olan Ebu
Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an adli
tefsirinde isari tefsirlere de yer vermekte ve ztihd, velayet, keramet, vecd,
sema ve flttivvet gibi bazi tasavvufi/isari kavramlara yonelik gbérus ve
degerlendirmelerde bulunmaktadir. Bu makalede Kurtubi’nin tefsirinde
yer verdigi isari yorumlar ele alinacak, makale sinirlarinda konu
incelenecektir.

Anahtar Kavramlar: Kurtubi, isari/tasavvufi tefsir, zihd, velayet.
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ISHARI/SUFI INTERPRETATIONS IN AL-QURTUBI’S TAFSIR

ABSTRACT

Ishari tafsir tradition which can be evaluated within the ta'wil
tradition is one of the means of interpretation widely used by Sufis. Ishari
tafsir, found on the boundaries of the ‘irfani ta'wil, is based on the notion
of the indication of the wording to its meaning. Isharah (sign), of the
indicator to meaning but non-verbal elements is one of subjects,
interpreting the wording and the means by which people can
communicate. The sign, which may have abstract or concrete
characteristics, may have many meanings at the same time. When these
meanings is applied to wording, the polysemy and closure which the
wording possesses, reveals the existence of a meaning beyond the
apparent one. Thus, the wording and the meaning it signs overflow
outside of the apparent meaning and attribute a new meaning which is
additional or beyond the wording to it. Indeed, ishari tafsir and
interpretations are based on the process of expressing opinion on the
meaning which the verses signal and they endeavor to reach the ishari
meaning by coming out from the signs in the apparent or from the inner
signs that cannot be apparently seen and felt.

Abu Abdillah Muhammad b. Ahmad al-Qurtubi, one of famous
scholars in the fields of tafsir, hadith and figh, gives also place to ishari
interpretations and makes comments and evaluations on a number of
sufi/ishari concepts suchs as zuhd, walayah, karamah, wacd, sama,
futuwwah in his tafsir titled al-Jami li Ahkam al-Quran. In this paper the
ishari interpretations in al-Qurtubi’s tafsir will be discussed and the topic
will be examined at the limits of the paper.

STRUCTURED ABSTRACT

Sufi / ishari tafsir is a tafsir, taking its legitimacy from the Book
and Sunnah. The ishari tafsir school which developed in the historical
process, became systematized with the zuhd movement in the second and
third generation of muslims. The most important representative of this
movement is Sahl b. Abdillah al-Tustari to whom a tafsir attributed.

In his commentary, al-Qurtubi makes his references on sufism
from his teachers, Abu al-Abbas al-Qurtubi and Abu Muhammad
Abdulmu’ti al-Lahmi. Therefore it is possible to see them as his masters
of sufism. Al-Qurtubi evaluates every topic according to the Qur'an and
Sunnah. In the moral topics, he reveals and encourages the correct and
moderate path of salaf (predecessor) as well as he evaluates the topics of
ikhlas, tagwa, wara and zuhd in the face of these measurements.

Irfani / sufi tafsir is divided into nadhari (theoretical) and ishari
ones. Nadhari tafsir is to interpret the Qur'an in terms of certain theories,
political and philosophical views, spiritual conditions and mashrabs
(characters). In his tafsir, al-Qurtubi gives examples for nadhari tafsirs
over the claims of the Batinis (esoteric/mystics) and criticizes them.
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Ishari tafsir is defined as a) non-verbally notification of the aim to
other, b) the point which cannot be expressed by word and c) the meaning
which is so secret as to be understood by means of the knowledge and
intuition obtained through inspiration and discovery. Sufis claim to have
reached the ladunni (mysteriously imparted by God) knowledge in
consequence of worship and asceticism. Since this knowledge is not
available for all human beings to bear, Sufis have described this
knowledge born to their hearts through a secret style or signs. Therefore,
sufi tafsir is also called as ishari one.

Al-Qurtubi attributes the validity conditions of ishari tawil
(commentary) not to disagree with the apparent meaning and the
acceptance of the interpretation to be appropriate for this principal. He
evaluates ishari commentary according to the bayani tawil system and
includes that in his commentary with examples.

Al-Qurtubi, in his tafsir, includes the concepts such as zuhd,
walayah and karamah which have an important place in sufi tafsir. In
sufism, zuhd means to keep away from masiwa (everything except God)
and gossip which prevent to be with Allah and not to place them in the
heart. He explains this topic in the interpretation of the verses 73: 8 and
3: 14. He also talked about the topic of walayah in sufism. As it is known,
the wali (fellow) is defined as a believer, living on Islam, keeping on
obeying Allah, avoiding bans and his carnal desires, and made valuable
and superior in the presence of Allah.

In his tafsir, al-Qurtubi discusses the topic of walayah (fellowship)
in the context of Moses-Khidr story. He declares a) that there is a
disagreement on whether a wali can know he/she is so or not and b) that
according to opponents, this person should evaluate his/her
extraordinary situations with the fear for that they might be a devilish
makr (trap) and c) that it is not clear to affirm they are not of makr and
istidraj. Wali should live on a state of khawf (fear), a condition of his
walayah, until he/she gives up the ghost. Thus, al-Qurtubi disagrees
with the claimers that walayah is for those who live in an ascetic, poor
and propertyless life and he argues that those who live complying with
the Book and Sunnah are able to be wali.

Karamah was defined as extraordinary event that is shown by a
wali, not pretending prophecy. Karamabh is, like miracle, an extraordinary
event which is not explained by natural rules. It is not different in
essence from miracle but in form of occurrence. Miracle is performed by
the prophets but karamah does by wali, sincerely depending on them. Al-
Qurtubi states that karamahs of the walis are true because of the
indication of the authentic narrations and some verse, when he interprets
the story of Moses and Khidr and argues that only the disbelievers,
innovators and fasigs deny the existence of karamahs.

Having rich material from various disciplines in his tafsir, al-
Qurtubi not only benefits from the ishari tafsir tradition in places but
also he rejects and criticizes the sufi behaviors and interpretations, not
complying with the Book and Sunnah.

Keywords: al-Qurtubi, ishari/sufi tafsir, zuhd, walayah
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Tasavvufi/ isari tefsir, mesruiyetini kitab ve siinnetten alan bir tefsirdir (Ates,1998: 5.27-28;
Gordiik, Istanbul 2013: 5.70). Tarihsel siirecte kendini siirekli besleyen, gelistiren, ekollesen isari
tefsir okulu tabiun ve tebeu’t-tabiin doneminde gelisen ziihd hareketiyle birlikte sistemlesmistir. Bu
hareketin en 6nemli temsilcisi Sehl b. Abdillah et-Tusteri’dir. Ona atfedilen bir tefsir bulunmaktadir
(ez-Zehebi, Kahire Trs: I1,261; Ates,1998: s.63). Hicri dordiincii asirda biiyiik bir atilim
gerceklestiren isari tefsir, irfani te’vil kategorisinde yazilan eserlerle ¢igir agmustir. Ebu
Abdurrahman Muhammed b. Huseyn es-Sulemi, Ebu Ishak Ahmed.b. Muhammed es-Sa’lebi bu
konuda eser veren sufilerdendir. Sulemi’nin Hakaiku't-Tefsir, Sa’lebi’nin el-Kegsf ve’l-Beyan adli
tefsirleri isari tefsirin 6nemli kaynaklari arasinda yer almaktadir (Ates,1998: 5.91,95).

Tefsir, hadis ve fikih alaninda sdhret bulan alimlerimizden olan Kurtubi Ispanya’nin
sinirlarinda yer alan Kurtuba (Cordoba) sehrinde diinyaya gelmistir. Hayat1 hakkinda yeterli bilgi
bulunmayan Kurtubi’nin1236, Muvahhidler doneminde (542/1172- 663/1236) 585-595 yillar
arasinda (el-Kasbi, Beyrut: Trs: s.8) veya 600 yilinda (Giilsen, Sakarya Uni, SBE, 2002:s.17), hicri
6.ylizy1lin sonu ile 7. yilin baglarinda dogdugu tahmin edilmektedir(Bel’am, Beyrut 1998:s.85-86).
Orta halli, ziraatle ugrasan bir ailenin ¢cocugu olan Kurtubi’nin (Kurtubi, Beyrut 1425h:s.28) babasi,
bir baskin sonucu sehit edilmistir(Kurtubi, Beyrut 2006:11,.412-413). Genglik yillarinda ilimle
hemhal olan Kurtubi, memleketinde hayatin siirdiirmiis, Ispanyollarin Endelus’ii ele gegirmesiyle
633/1236 y1l1 civarinda Misir’a hicret etmistir (Bel’am, Beyrut 1998: s.89). Burada bazi alimlerle
goriigmis, ilim tahsil etmistir. Said bolgesindeki Hasib’e yerlesmis ve dmriiniin sonuna kadar burada
yasamustir. Tefsirini burada yazmistir. 9 Sevval 671/29 Nisan 1273 yilinda vefat eden Kurtubi,
Munyetu Beni Hasib sehrinde defnedilmistir (Bel’am, Beyrut 1998:5.96;.¢l-Kasbi, Beyrut: Trs: s.21-
31).

70 veya 80 yillik 6mriinde erdemli bir hayat siirmeye c¢alisgan Kurtubi, gerek et-Tezkire
gerekse Kam'u’l-Hirs bi’z-Ziihd adli eserlerinde kanaat, zithd ve takva gibi faziletleri tavsiye
etmistir. Onun hayati hakkinda bilgi veren kaynaklar fazileti hakkinda ittifak igerisindedirler.
Omriinii ilme adayan, zamanim ilim, ibadet ve tasnife vakfeden Kurtubi’nin, ziihd, takva ve vera
sahibi oldugu bildirilmektedir. Tefsirinde bu 6zeliklerini gérmek mimkiindiir. “Rabbin meleklere
"Ben yeryiiziinde bir halife var edecegim" demigti; melekler, "Orada bozgunculuk yapacak, kanlar
akitacak birini mi var edeceksin? Oysa biz Seni 6verek yiiceltiyor ve Seni devamli takdis ediyoruz”
dediler; Allah "Ben siiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim" dedi”’(Bakara, 2/30) ayetinin tefsirinde
sorulan bir sorunun cevabini bilmeyen kisinin meleklere, peygamberlere ve ilim adamlarina uyarak
“ben bilmiyorum” cevabi1 vermesi gerektigini ifade ettikten sonra kiginin bu faziletten nasibdar
olmamasi durumunda toplumsal yozlagsmanin kaginilmazligimi su sekilde dile getirmektedir:
“Kendileri sapittiklar1 gibi bagkalarini da saptirirlar (Kurtubi, Beyrut 2006:1,425-427).”

Kurtubi, tefsirinde tasavvuf ile ilgili nakillerini hocalar1 Ebu’l-Abbas el-Kurtubi ve Ebu
Muhammed Abdulmu’ti el-Lahmi’den yapmistir. Dolayisiyla onlari tasavvuftaki {istatlari olarak
gormek miimkiindiir(el-Mehdi, Kahire 2007: s.114). Kurtubi her seyi Kur’an ve siinnet mi’yarina
vurmustur. Ahlaki konularda selefin dogru ve mutedil yolunu ortaya koymus ve ona tesvik ederek,
ihlas, takva, vera, ziihd konularini belirtilen dlgiiler muvacehesinde degerlendirmistir. Bu konudaki
goriislerine ileride yer verilecektir.

Kurtubi, tefsirinde ahlaka ve tasavvufa dair eserlerden de yararlanmistir. Tasavvufa fikih
ilminin ruhu ile dalmus, akidevi konulara Es’arilik dairesinde yorum getirmistir. Sufi goriislerini bu
saglam zeminler tizerine insa etmistir(el-Mehdi, Kahire 2007: s.119).

Kurtubi, tefsirinde tasavvufi/isari yorumlara yer vermistir. Bilindigi {izere tasavvufi tefsir
nazari ve igari tefsir olarak ele alinmaktadir. Kurtubi’nin tefsirinde ele aldig1 igari yorumlara 6rnekler
vermeden 6nce bu tefsir hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.
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1.Nazari Sufi Tefsir

Nazari tefsir, Kur’an’1 birtakim nazariyelere, siyasi ve felsefi gorilislere, manevi hal ve
mesreplere uygun sekilde yorumlamaktir (ez-Zehebi, Kahire Trs: 11,252). Sufi nazariyesini ispat
etmek icin ayeti delil olarak getirmesi kolay bir is degildir. Teoriler bazen dinin 6ziine ve akla aykiri
olabilir. Sufi nazariyelerini ispat etmek i¢in zorlama yorumlara giderek onlari, Kur’an’a soyletmeye
calismaktadir. Bunun baslica temsilcisi Muhyiddin ibn Arabi’dir. ibn Arabi, “Allah, suyu, act ve
tatly iki denizi birbirine kavusmamak tizere salivermistir. Aralarinda bir engel vardir, birbirinin
st asamazlar (Rahman,55/19-20) ayetini yorumlarken saliverilen iki denizin, cismani heyula
olan aci tuzlu su oldugunu, tath suyun da soyut ruh denizi oldugunu, ikisinin insan bedeninde
karsilastiklarini, aralarindaki engelin saf ruhun letafet ve nezahetinde olmayan ayni zamanda
heyulani kesafet ve coklukta olmayan hayvani ruh oldugunu; bunlarin birbirine karismak icgin
sinirlart agamayacagini, ne bedenin ruh olmak ne de ruhun beden olmak i¢in maddi olarak degisime
gidemeyecegi (Ibn Arabi, yy Trs:11/279-280). seklinde yorumlamaktadir.

Batinilerin bilgi nazariyesini elestiren Kurtubi tefsirinde buna da yer vermistir.

“Rabbimiz! Bizi dogru yola erdirdikten sonra kalblerimizi egriltme, katindan bize rahmet
bagisla; siiphesiz Sen sonsuz bagista bulunansin (Al-Imran, 3/8)” ayetinin tefsirinde Kurtubi cahil
mutasavvif ve zindiklar elestirerek sunlar1 aktarmaktadir: “Cahil mutasavvif ve zindik batiniler bu
ve benzeri ayetlere sarilarak sunu sdyleyebilirler: Ilim herhangi bir caba gdstermeden dogrudan
kisiye Allah’1n liitfudur, kitaplari ve sayfalar1 incelemek bir perdedir. Bu kabul edilemez bir husustur.
Nitekim ayette kastedilen sudur: Rahmetinden bize liitfet, zira rahmet zati sifatlara racidir; lituf ile
ilgili bir tasavvuru barindirmaz (Kurtubi, Beyrut 2006: V,32-33).”

2.isari/Tasavvufi Tefsir

O-s5~U% s-v-r kokiinden tiireyen isari kelimesi isaret kelimesiyle ayni kokten gelmektedir.
Isaret “bir nesneyi gdstermek, bir manayu iistii kapal1 ifade etmek bir seyi dolayl ve kinayeli bir sézle
anlatmak (Ibn Manzur, Beyrut 1999: VII, 231; Ragib el-Isfahani, Beyrut Trs: 5.270)” anlamlarina
gelmektedir. Istilahta “maksadi s6z vasitasi olmadan baskasina bildirme; ibareyle dile getirilemeyen
husus, ilham ve kesf gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde anlasilabilecek kadar gizli
olan mana seklinde tanimlanmaktadir (Serrac, Misir Trs: 5.294-296; Kelabazi, Kahire 1994: 5.61).”
Buna gore, kesf ve ilhamla Kur’an ayetlerinin bir kisminin veya tamaminin yorumlandig tefsirler
isari(remzi) tefsir adin1 almaktadir. Bagka bir tanima gore isari tefsir: “Yalniz suluk erbabina agilan
bir takim gizli anlamlar ve isaretle araciligiyla Kur’an’1 agiklamak (ez-Zehebi, Kahire Trs: 11/261);
ayetin veya surenin umumi anlaminin isaretine bagli olan ve zahiri manaya delaleti olan, dine muhalif
olmayan, tefsirdir” (er-Rumi, Beyrut 1997: 1/408). Tanimlardan anlagilacag iizere bu tefsir ¢esidi
sufinin bulundugu makamdan dolay1 kalbine dogan ilham ve isaretlere dayanan; ama sahsi fikirlerine
bagli olmayan tefsirdir.

Isarl tefsirin megruiyetine dair bir¢ok delil serdedilmistir. “Bunlar arasinda Lad
LA P TR eﬁi‘ cY}-@J Bunlara ne oluyor ki, hi¢bir sézii anlamaya yanasmiyorlar?( Nisa,
4/78); Aklys el dass ei-\lf— @ub nimetlerini acik ve gizli olarak size bolca ihsan etti (Lokman
31/20) ayetleri bulunmaktadir. Kur’an’da zahir ve batin nimetlerden agikca bahsetmis; Kur’an’in ilk
muhatab1 Arapcay1 bilen Araplarin zahiri anlamama ihtimali bulunmadigi i¢in de onlarin batimni
anlam1 anlamadiklarindan s6z ederek “hicbir sozii anlamiyorlar” anlaminda onlar1 itab ettigi
goriilmektedir (Serrac, Misir Trs: 5.294-296; Uludag, istanbul 2001: XXIII,425). Baska bir deyisle
onlar ayeti literal okumaya tabi tutup dis manay1 anliyor, i¢(batini) anlamina niifuz edemiyorlardi.
Bu yiizden ONAY Gopdh M“Hic mi Kur'an'1 diisiinmiiyorlar? (Nisa, 4/82)” ayetiyle onlari
uyarmistir. Tasavvuf ehli bunun, Kur’an’in batini manay1 diisiinmeyi emrettiginin acik kanitt
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oldugunu savunmaktadirlar (Demirci, Istanbul 2006: s.212.). Mutasavviflar Hz. Peygamberin isari
tefsire dikkat ¢ektigini belirterek “Eger siz benim bildiklerimi bilseydiniz, ¢ok aglar, az giilerdiniz
(Buhari, el-Kusuf.2; en-Nikah,107; er-Rikak,28; Muslim, el-Kusuf, 1; en-Nesai, el-Kusuf, 11.)
hadisinin buna isaret ettigini ifade etmektedirler. Zira Hz. Peygamberin isaret ettigi zahir bir ilim
olsaydi sahabiler “Senin bildigini biz de biliyoruz” derlerdi. Boyle bir sey sdylememeleri zahirin
Otesinde bir ilmi kastettiginin kanitidir (Serrac, Misir Trs: s.159).

Isari tefsirin makbul addedilmesinin birtakim sartlar1 vardir. Bunlar, batini mananin zahiri
manaya ters diismemesi, batini mananin dogrulugunu destekleyecek baska bir nassin olmasi, ileri
stirlilen manaya muhalif ser’i bir delilin bulunmamasi, ileri siiriilen mananin tek mana oldugunun
iddia edilmemesidir(es-Satibi, Suudi Arabistan1997: IV, 232; Ates,1998: s.21; Simsek, Istanbul
2016: 5.166).

Sufiler ibadet ve riyazetten sonra ledunni ilme ulastiklarini iddia etmektedirler. Bu bilgiyi
herkesin hazmetme imkani1 olmadigindan, sufiler kalplerine dogan bu bilgiyi kapali bir iislup veya
remizler araciligiyla anlatmiglardir. Yaptiklar1 bu tefsire isaret adini vermislerdir. Bu yiizden
tasavvufi tefsire isari tefsir denilmektedir (Cerrahoglu, Ankara 2014: s.435.)

Tasavvuf literatiirinde metnin gizli anlaminin ortaya ¢ikarilmasi ameliyesi yorumun
serbestlik derecesine gore isaret, istinbat, itibar gibi kelimelerle ifade edilmekte; bu yollarla ulasilan
manaya hakikat, latife, sir gibi 1stilahlar kullanilmaktadir (Uludag, Istanbul 2001: XXII1,424).

Tasavvufi yorum geleneginin en temel kavrami olan isare(t) ibarenin karsiligi olup
terminolojideki batina denk diismektedir. Isaret batin1 temsil vasfiyla ilahi dili temsil ederken; zahir
ibarenin ve beseri dilin imkanlariyla elde edilen simirli anlam diinyasini temsil etmektedir (Oztiirk,
Istanbul 2011: s.143).

Kurtubi isari tefsirlerden kimisini tevilin sartlarin1 tasimadigi gerekgesiyle reddeder.
Ornegin: “Talut orduyla birlikte ayrildiktan sonra, "Dogrusu Allah sizi bir irmakla deneyecektir,
ondan icen benden degildir, onu tatmayan eliyle sadece bir avu¢ avu¢layan miistesna siiphesiz
bendendir"” dedi. Onlardan pek azi harig, sudan igtiler. Kendisi ve kendisiyle olan inananlar irmagi
gecince, "Bugiin Calut ve ordusuna karst koyacak giiciimiiz yok" dediler. Kendilerinin Allah'a
kavusacagini bilenler ise: "Nice az topluluk ¢ok topluluga Allah'in izniyle iistiin gelmistir, Allah
sabredenlerle beraberdir" dediler (Bakara, 2/249) ayetini sufilerden kimilerinin $0yle
yorumladiklarini nakletmektedir: Bu ayet Allah’in diinya hayatina dair verdigi bir 6rnektir. Diinyay1
nehre benzetmis, i¢en kisiyi de diinya hayatia dalana; Onu igmeyen kisi diinyay1 terk eden zahid
kimseye, bir avug¢ su yudumlayani da ihtiyaci kadarin diinyadan alan kisiye benzetmistir. Bu tevilde
tahrif olmasaydi ve zahir anlaminin disina ¢ikmasaydi giizel bir tevil olurdu. Fakat bu yorum bagka
delillerle sahihtir (Kurtubi, Beyrut 2006: 1V, 239-240).”

Goriildiigii gibi Kurtubi, isari tevilin sihhat sartini, zahiri anlama ters diismeyecek sekilde
olmasina, yorumun kabuliinii bu esasa uygun olmaya baglamaktadir.

Kurtubi, isari yorumu, beyani tevil sistemin mihengine vurmustur. Ornegin;

“Ibrahim: "Rabbim! Oliileri nasil dirilttigini bana géster” dediginde, "Inanmiyor musun?"
deyince de, "Hayir 6yle degil, fakat kalbim iyice kansin" demisti. "Oyleyse dort cesit kus al, onlar
kendine alistir, sonra onlari parcalayip her dagin iizerine bir par¢a koy, sonra onlart ¢agir; kosarak
sana gelirler. O halde Allah'in giiglii ve hikmet sahibi oldugunu bil (Bakara 2/260.) " ayetini tefsir
eden baz1 sufilerin ayette aktarilan “Rabbim oliileri nasil dirilttigini goster” ifadesini, “Hz. Ibrahim,
bu sozilyle kalplerin nasil diriltilecegini kast etmistir” seklinde yorumlamalarinin, fasit ve merdut
oldugunu bildirmistir. Zira ayetin siyak ve sibaki bu manay1 dogrulayacak herhangi bir veriye sahip
degildir Kurtubi, Beyrut 2006: 1V, 312-313).”

Turkish Studies
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 12/35



Kurtubi Tefsirinde Isari / Tasavvufi Yorumlar 483

3.Kurtubi Tesirinde Isari Tefsir Ornekleri

Kurtubi’nin tefsirinde tasavvuf ehlince 6nemli goriilen bazi kavramlarla ilgili isari
orneklerden bazilar1 soyledir.

3.1 Ziihd ( %))

Z-h-d kokiinden tiireyen & Jziihd kelimesi sozliikte “bir seye ragbet etmemek, yiiz ¢evirmek,
ilgisiz kalmak ve terk etmek (ibn Manzur, Beyrut 1999: V, 95) gibi anlamlara gelmektedir. Istilahi
olarak Allah’la olmay1 6nleyen her tiirlii masiva ve kiylu kalden uzak durmak ve kalpte onlara yer
vermemektir (Kuseyri, Kahire 1989: 5.220).

Ziihd kelimesi Kur’an’da Yusuf kissasmin anlatildigi yerde séyle gegmektedir: “. Onu
yanlarinda alikoymak istemedikleri i¢cin ucuz bir fiyata, birkag¢ dirheme sattilar (Yusuf, 12/ 20).”
Ayette gecen (!l ticaret malina ragbet gdstermemek anlamindadir. Bunu tasavvuftaki ziihd ile
ilintilemek zordur. Kur’an’da ziihdii ¢agristiran veya ziihdii ifade eden “sadece Allah’a yonelmek,
diinya ve igindekilerden yiiz cevirmek anlaminda  Jidtebettul (Muzzemmil, 73/8) ifadesi
kullanilmistir. Ayrica diinya ve ahiret arasinda se¢cim yapma mecburiyeti hasil oldugunda ahiret
hayatinin tercih edilmesi istenmis aksi davranista bulunanlar kimanmistir. Ayette soyle
buyrulmaktadir: “Diinya hayatimi ahirete tercih edenler, Allah yolundan alikoyanlar ve onun
egriligini isteyenler var ya, iste onlar (haktan) uzak bir sapiklik icindedirler (Ibrahim, 14/3).” Birgok
ayette dikkatler fani diinyadan ahirete ¢evrilmektedir (Bkz.Ra’d, 13/26, Ankebut, 29/64). Bu ve
benzeri ayetlerde anlatilanlar kimilerini ahiret yurdunu daha ¢ok istemek i¢in daha yogun bir cabaya
girmis, ziihd hayatina teksif olmuslardir.

Kurtubi, Muzzemil Suresinin “Rabbinin adint an. Biitiin varliginla O'na yonel (Muzzemmil,
73/8)” ayetini tefsir ederken, tebettul kelimesinin elini etegini diinyadan ¢ekmek, kendini ibadete
adayip, ruhban hayati siirmek anlamlarin1 kaydettikten sonra sufilerin halka karigmaktansa uzlete
cekilmeyi, evlenmektense bekar kalmay: tercih eden yaklasimlarini redderek, ayette kastedilenin
biitiin varligiyla Allaha ibadet etmek, putlardan yiiz ¢evirmek, Allah’tan gayrisina ibadet etmemek
oldugunu, siinnette tebettulun (ruhbanlik) yasaklandigini bildirmistir(Kurtubi, Beyrut 2006: XX,
333-334). Goriildiigi iizere Kurtubi, sufilerin zahidane bir hayat siirme adina peygamberin
stinnetlerini terk etmelerini dogru bulmamis; bu konuda slinnete uymanin gerekliligini ortaya
koymustur. Zira ayeti literal bir okumaya tabi tutan sufiler ayetin ifade ettigi husustan
uzaklagmiglardir.

Zahid gibi bir hayat yasadig1 ifade edilen Kurtubi Kur’an ve siinnete uygun ziihd anlayisi
dogrultusunda diinyevi zenginlik ve satafati reddetmistir. Nitekim “Nefsani arzulara, (6zellikle)
kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve
ekinlere karsi diiskiinliik insanlara ¢ekici kilindi. Bunlar, diinya hayatimin gegici menfaatleridir.
Halbuki varilacak giizel yer, Allahin katindadir (Al-i Imran, 3/14)” ayetini tefsir ederken ayette
gecen diinya metalarinin kendilerinden faydalanilmak i¢in yaratildigini, gelip gegici oldugu seklinde
yorumlarken; burada diinyaya ziihd ile bakmaya ve ahiret igin ¢aligmaya tesvik oldugunu
aktarmaktadir (Kurtubi, Beyrut 2006: V, 56).

Netice itibariyle Kurtubi, zithdiin Kur’an ve siinnet ¢izgisinde yagsam siirmek oldugu,
diinyanin gegici metasina kanmanin fani olan1 baki olan tercih etmek oldugunu ortaya koymaktadir.

3.2 Velayet (&¥5)

Velayet:\-ﬁ!,s kelimesi, sevmek, yakin olmak, yardim etmek anlamindaki ss(vela)
kelimesinden tiiremistir (Ragib el -Isfahani, Beyrut Trs: s.533). Veli kelimesi de bu kdkten tiiremistir.
Kur’an’da veli kelimesi bir¢ok ayette gegmektedir. Ayetlerde, dost, arkadas efendi, kéle, seven (Bkz.
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Bakara, 2/107,257; Al-i imran, 3/68; En’am, 6/51; Sura ,42/31.) anlamlarinda kullanilan veli “Allaha
kars1 ibadet ve taati tam olarak yerine getiren kimse(el-Hifni, , Beyrut 1987: s5.26), yasayist ve
davranislar1 slam iizerine olan, Allah’a itaat etmeye devam eden, yasaklardan kacinan, nefsani
isteklerine dalmaktan uzak duran, Allah katinda degerli ve dstiin kilinmis mii’min (el-Mabhalli,
Beyrut 2005: 11, 441)” olarak tarif edilmektedir Veli olabilmek igin mezkdr taat ve ibadet sifatlarinin
kiside tam manasiyla gerceklesmesi gerekmektedir (Kuseyri, Kahire Trs: 1,79). Veli giinahlardan
kacinan, sehvet ve lezzetlere dalmayacak kadar irade sahibi, Allah’1 ve sifatlarin1 bilen mii’min
kimsedir (Teftazani, Cezair 2000; s.112). Velilik Allah tarafindan bahsedilen bir mertebe olup salih
amel ve riyazetle elde edilebilen bir derece degildir. Velilik sadece Ehl-i Beyt mensuplarinin
tekelinde olmay1p tiim Miislimanlara samildir (Tirmizi, Kahire 2008: I, 81)

Kurtubi tefsirinde velayetle ilgili konuyu Musa-Hizir kissasi baglaminda ele almistir. Bir
velilinin kendisinin veli olup olmayacagini bilme imkaniyla ilgili ihtilafin oldugunu belirten Kurtubi,
bir goriige gore velinin kendisinin veli olup olmadigini bilemeyecegini, kendisinde goriilen
harikulade halleri, seytani bir tuzak olabilecegi korkusuyla degerlendirilmesi gerektigini, bu hallerin
mekr ve istidrac kabilinden olma ihtimalinin kati surette kestirilemeyecegini sdylemistir. Velinin,
son nefesini verecegi ana kadar veliligin bir sart1 olan havf(korku) halini yagamas1 gerekmektedir
(Kurtubi, Beyrut 2006: XII1, 341-342).

Ikinci goriise gore, velinin veli oldugunu bilmesi miimkiindiir. Birisinin insanlar tarafindan
veli olarak bilinmesi hususunda ihtilaf yoktur. Dolayisiyla kisinin kendini veli olarak bilmesi
miimkiindiir. Hz. Peygamber sahabileri arasindan asere-i miibesserenin durumunu 6nceden haber
vermis, ama bu durum onlar1 havf sinirlariin digina ¢ikarmamustir. Velilik hususunda bagkalarinin
ayn1 durumda olmasi miimkiindiir. Veli kimsenin mal miilk, ¢oluk-cocuk sahibi olmasi1 yadirganacak
bir husus degildir. Ciinkii sahabe-i kiram hem veli hem de mal-miilk sahibi kisilerdir. Bu hakiki
velinin mal-miilk sahibi olabilecegine kafi delildir. Aksini savunanlara yeterli bir hiiccettir (Kurtubi,
Beyrut 2006: X111, 342).

Kurtubi veliligin mal-miilk olmadan, zahit ve fakir bir hayat siirenlere nasip olabilecegini
diisiinenlere bunun aksini ortaya koyarak yukaridaki agiklamayi delil getirmistir. Boylece veli sadece
zahitlerden olur algisin1 yikmistir.

3.3 Keramet

13

Comert oldu, comertce verdi manasindaki kerume a8 fiilinden tiireyen keramet
4l Sbirisine yapilan ikram (Ibn Manzur, Beyrut 1999:X11,74)” anlamia gelmektedir. Terim olarak
“keramet, peygamberlik iddiasinda bulunmadan velinin gosterdigi harikulade olay (Teftazani, Cezair
2000; s.112)” seklinde tanimlanmustir. Allah’in diismanlarina karsi Misliimanlar1 zafere ulagtirip
diismanlarii helak etmesi de velilerin kerameti olarak yorumlanmaktadir (Maturidi, Beyrut 2005:
1V,86).

Keramet mucize gibi tabiat kanunlariyla agiklanmayan harikulade, sira dis1 bir olaydir.
Mahiyet olarak mucizeden farkli olmasa da meydana gelis sekli bakimindan farklidir. Mucize
peygamberlerden, keramet ise onlara ihlasla bagli olan velilerden zuhur etmektedir. Mucizede
peygamber niibilivvet iddiasinda bulunduktan sonra inanmayanlara meydan okuyarak mucizesini
ortaya koymaktadir. Velinin velilik iddias1 olmadig1 gibi kimseye meydan okumas1 da yoktur.
Mugcize izhar edilirken, keramet zuhur etmektedir (Uludag, Istanbul 2002: XXV, 265).

Kurtubi keramet konusuna Musa-Hizir kissasini tefsir ederken deginmis, sihhati siibut
bulmus haberlerin ve ayetlerin delaleti iizere evliyanin kerametinin hak oldugunu belirtmistir.
Kerametleri inkarci, bidat¢i, hak yoldan ¢ikmis fasiktan bagkasinin inkar edemeyecegini
savunmustur. Meryem kissasinda gectigi lizere kendisine yazin kis; kisin yaz meyvelerinin
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bahsedilmesi, kendisinin emretmesi iizerine kuru hurma agacinin meyve vermesi (Kurtubi, Beyrut
2006: XIII, 436), yikilmaya yiiz tutmus duvarin yeniden insasi, geminin delinmesi kerametin agik
delilleridir (Kurtubi, Beyrut 2006: XIl1I, 342).

Hiilasa Hizir’dan ve Hz. Meryem’den zuhur eden olaganiistii haller Kurtubi’ye gore
kerametlerin inkar edilemeyecegini gostermekte; bunlarin keramet addedilmesi onlarin peygamber
olmama sartina baglanmaktadir.

Sonug¢

Tefsirinde bol ve zengin malzeme bulunduran Kurtubi, isari tefsir geleneginden yeri geldikge
istifade etmistir. Hayatin1 Kitab ve siinnetin 1518inda yasayan ve buna uygun sufi bir yasant1 siiren
Kurtubi, Kitab’a ve siinnete uymayan sufi davranislar1 reddetmekle yetinmeyerek, onlari
elestirmistir.

Kurtubi, isari tevilin sthhat sartini, zahiri anlama ters diismeyecek sekilde olmasina, yorumun
kabuliinii de bu esasa uygun olmaya baglamis; isari yorumu, beyani tevil sistemin mihengine
Vurmustur

Kurtubi veliligin mal-miilk olmadan, zahit ve fakir bir hayat siirenlere nasip olabilecegini
diisiinenlere bunun aksini iddia ederek Kitab’a ve siinnete uygun bir yasam siirenlerin veli
olabilecegini ortaya koymustur. Boylece veli sadece zahitlerden olur algisini yikmistir.

Kurtubi keramet konusuna Musa-Hizir kissasini tefsir ederken deginmis, sihhati siibut
bulmus haberler ve ayetlerin delaleti {izere evliyanin kerametinin hak oldugunu belirtmistir.
Kerametleri ancak, inkarci, bidatci, hak yoldan ¢ikmis fasikin inkar edecegini savunmustur.
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