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Tasavvufl bir tabir olarak devir, varliklarin Allah’tan gelip yine
Allah’a dontistint aciklayan bir nazariyedir. Bu nazariyeye gore
mutlak varbktan ayrilan ildhi nur, inis (kavs-i ntzal) ve
yukselis (kavs-i urdGc) olarak adlandirilan  birtakim
mertebelerden gecerek yine aslina doner. Edebiyatta ilahi
nurun bu yolculugunu konu edinen eserlere devriyye adi
verilir. Bu calismada Sun’ullah Gaybinin Kesftil-Gita baslikl
devriyyesi esas olmak tlzere tasavvufi siirde agac ve meyve
istidrelerinin karsilik geldigi kavramlar ortaya konulmaya
calisilacaktir.
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THE METAPHORS OF TREE AND FRUIT ON
MYSTICAL POETRY: THE MODEL OF GAYBI

ABSTRACT

Being of a mystical expression rotation is a theory explaining
that beings come from God and go to God again. According to
this theory divine light which separate from absolute being,
pass certain stages which be named of descent (the descent’s
bow) and ascent (the ascent’s bow) and turn to its origin again.
Taking this travel of the divine light named of poem on the
creation (devriyye) in literature. At this paper will be studied,
the metaphors of tree and fruit in mystical poetry and the
opposites of these in principle Sun’ullah Gaybi’s Kesfu’l-Gita.
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Giris
Devir ve Devir Nazariyesi

“Dolanmak, dairevi bir hareketle donmek” manasina
gelen devir kelimesi, mantik, felsefe, fikih, kozmoloji ve
tasavvuf gibi cesitli ilim dallarinda hususi 1stilah olarak
da kullanilmaktadir.! S6zcliik aslinda hakiki ve mecazi
anlamu itibariyle, bir seyin kisa ve uzun bir hareketten
sonra, ilk durumuna doénerek tekrar ayni harekete
gecmesidir.2

Devir so6zclUgl, tasavvufta iki farkli anlama
gelmektedir. Bunlardan ilki Naksilik ve Melamilik disinda
kalan diger tasavvufi ekollerde kullanilan “devir” kavrami
olup dervislerin bir halka halinde oturarak veya ayakta
durarak el ele tutusup veya kol kola girip, bazen de
kollarindan birini yanindakinin omzuna, digerini beline
koymak suretiyle yaptiklar zikir ve sema demektir.3 Devir
kelimesinin ikinci anlami ise, tasavvuf felsefesinde
ontolojik mahiyet kazanarak varliklarin Allah’tan gelisini
ve tekrar O’na doénltGstint acgiklayan tasavvufi bir
nazariyenin ismidir.4

Bu nazariyeye gore, mutlak varliktan ayrilan ilahi
nur, (umumi feyz, viicid-1 sari, mevcud) sirayla kulli akil,
dokuz akil, dokuz nefis, dokuz felek, dort tabiat ve dort
unsur seviyesine kadar dtiser. Sonra yeniden yukselise
gecer ve sirasiyla madde, maden, bitki, hayvan, insan ve
kamil insan mertebesine kadar yukselir. Bu yolculuga
devir adi verilir ve butlin bu asamalarin olusturdugu
seyir cizgisi bir daire seklinde distintilir. Iniste katedilen
yarim daireye kavs-i nliztl, mebde; cikista katedilen diger
yarim daireye ise, kavs-i urac, kavs-i suad, riica ve mead
gibi isimler verilir. Devir nazariyesi, Muhyiddin [bnii’l-
Arabi, Sadreddin Konevi, Mevlana Celaleddin-i Rami,

1 Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Stileyman Uludag, “Devir”, DIA,
TDV Yay., Istanbul 1994, c. IX, s. 231.

2 H. Ritter, “Devir?, IA, M.E.B. Yay., Istanbul 1988, c. I, s. 558.

3 Mustafa Uzun, “Devr, devir”, TDEA, Dergah Yay., Istanbul 1977, c.
II, s. 280.

4 Bu konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Bilal Kemikli, “Ttirk Tasavvuf
Edebiyatinda Devriyye ve Sun’ullah-1 Gaybi’nin Devriyyesi”, Isldmi
Arastirmalar (Journal of Islamic Research), 2000, say1: XIII/2, s. 218.
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Nasir-1 Husrev, Feyzi-i Hindi ve Yunus Emre basta olmak
lUzere pek cok mutasavvif tarafindan benimsenmistir.s
Devir nazariyesinin esasini, her sey aslina riécu eder,
ilkesi olusturmaktadir. Bu baglamda mutasavwviflar,
konuyla ilgili olarak zikrettikleri “inna lillahi ve inna
ileyhi raci'in” (Biz Allah’iniz ve nihayet O’na ddnecegiz)®
ayetini, is O’ndan basladi yine O’na doéner, cimlesinin
mukabili olarak anlamislardir.”

Devriyye

Devriyye, Iran ve Turk tasavvuf edebiyatlarinin yani
sira Ozellikle tekke, halk ve Bektasi edebiyatlarina ait
degisik nazim sekilleriyle devir nazariyesinin ifade edildigi
nazim taradir. Bunun disinda, sayist az olmakla
beraber, Klasik Fars ve Turk edebiyatlarina ait cesitli
metinlerde, bilhassa da gazel ve kasidelerde, bu
nazariyeyi butinuyle isleyen O6rneklere rastlamak
mumkindur.

Devriyyeler isledikleri konu bakimindan iki kisma
ayrilir. Viicdd-1 mutlaktan ayrilan nur-i1 ildhinin alem-i
stfli olan diinyaya, baska bir deyisle topraga intikaline
kadar gecen sureyi anlatan devriyyelere fersiyye veya
devriyye-i fersiyye adi verilir. Uskiidarlh Hasim Baba’nin
Devriyye-i Fersiyye’si Turk edebiyatinin bu konudaki en
taninmis eseridir. {1ahi nurun sirasiyla topraga, madene,
bitkiye, hayvana, insana ve nihayetinde kamil insana
intikal ederek ilk zuhur ettigi asil kaynaga (yaraticisina)
donmesi sUrecini isleyen devriyyelere ise arsiyye veya
devriyye-i arsiyye adi verilir. Niyazi-i Misri'nin Devriyye-i
Arsiyye’si bu ture ornek verilebilir. Fersiyyelerde mutlak
varliktan ayrildiktan sonra dlinyaya inise kadar katedilen
yolculuk, arsiyyelerde ise diinyadan tekrar ytlice aleme,
huzar-1 ilahiye kadar yukselis, fena filldha eris konu
edilir.8 Genellikle devriyye kaleme alan sair, siirde bahsi

5 Uludag, a.g.m., s. 231-232.

6 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Kur’an-1 Kerim ve Meali,
Merve Yaym-Dagitim, Istanbul 1993, Bakara 2/156.

7 Konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Kemikli, a.g.m., s. 219.

8 Stileyman Uludag, “Devriyye”, DIA, TDV Yay., Istanbul 1994, c. IX,
s. 251-252; Devriyye konusu ile ilgili olarak ayrica bkz.
Abdurrahman Gtizel, “Tekke Siiri”, Tiirk Siiri Ozel Sayist III (Halk
Siiri), TDK Yay., Ankara Ocak-Haziran 1989, sayi: 445-450, s. 320-
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gecen butlin devreleri kendi maceras1 olarak ifade eder.?
Yunus Emre ve diger vahdet-i viicGd anlayisina sahip
Stnni mutasavviflar, halk icin yazdiklari devriyyelerde
insanin ana rahmine dUsmesinden itibaren basina
gelecek maddi ve manevi sikintilara isaret ederek dinya
hayatinda bunlardan kendini korumasinin yollarini izah
etmisler; kabir ve ahiret aleminin gucltuklerini
anlatmiglardir.’© Ayrica bu anlayistan hareketle
devriyyenin ileride ayr1 bir tir olarak yasnameye
dontstiga gortlmektedir.!! Bir kisim devriyyelerde ise
bir tarikata giris, “teslim ve ikrar” islenir. Bu da bir nevi
nuzal ve urdc mahiyetindedir.12 Devriyyeler, beyit ya da
kita esasina gore ve degisik boyutlarda yazilabilir.13

Turk edebiyatinda Ahmed Yesevi, Yunus Emre, Si'ri,
Harabi, Gaybi, Oglanlar Seyhi ibrahim Efendi, Pir Sultan
Abdal, Niyazi-i Misri, Yeksani, Necmi, Gufrani, Cankirili
Mefhari ve Husni'ye ait olmak Uzere toplam yirmi bes
kadar devriyye yayimlanmistir. Ayrica bu tarin Turk
edebiyatinda bilinen son 6rnekleri Neyzen Tevfik, Ahmed
Talat!4 ve Riza Tevfik tarafindan kaleme alinmistir.15

Edebiyatimizda devriyyeler daha cok Bektasi sairler
tarafindan yazilmistir. Konunun hassasiyeti sebebiyle
diger sairler ise, daha c¢ok insanin ana rahmine
distisinden baslayarak hayati, 6limu, kabri anlatan
devriyyeler yazmakla yetinmislerdir. Bektasi devriyeleri,
Bektasilerin tenastih, huldl ve ittihada inanmalari

324; Abdurrahman Guzel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Akcag
Yay., Ankara 1999, s. 634-640.

9 Ornekler icin bkz. Cem Dilcin, Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi, TDK Yay.,
Ankara 1997, s. 348-351.

10 Uludag, a.g.m., s. 252; Bu tlr bir devriyye 6rnegi icin bkz. Mustafa
Tatci, Yunus Emre Divani, M.E.B. Yay., Istanbul 1997, c. II, G. 152.
11 Yasname o6rnekleri icin bkz. Ibrahim Hakkulov, Ahmet Yesevi
Hikmetleri, (Cev. ve sad. Erhan Sezai Toplu), M.E.B. Yay., Istanbul

1995, s. 59 ve s. 261.

12 Mustafa Uzun, “Devriyye”, TDEA, Dergah Yay., istanbul 1977, c. II,
s. 283.

13 Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézligi, Otiiken Yay.,
Istanbul 1998, s. 283.

14 Ahmet Talatin s6z konusu devriyyesi icin bkz. Ahmet Talat Onay,
Ttirk Halk Siirlerinin Sekil ve Nev’i, (Haz. Cemal Kurnaz), Akcag Yay.,
Ankara 1996, s. 243-245.

15 Uludag, a.g.m., s. 252.
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sebebiyle mahiyet itibariyle diger devriyyelerden
farklidir.16

Sun’ullah-1 Gaybi, Kesfii’l-Gita Devriyyesi ve
Tasavvufi Siirde Agac-Meyve Istiaresi:

Sun’ullah-1 Gaybi, XVII. yuzyil Klasik Turk
edebiyatinin mutasavvif sairlerindendir.!” Képrulti'ye gore
Gaybi, Yunus tarzinda cok zarif ve samimi ilahiler
yazmistir. Hatta Yunus takipcileri arasinda mursidi
Oglanlar Seyhi Ibrahim Efendi'ye bile tusttin, buiytik bir
sairdir.1® Pek cok eseri bulunan Gaybi’nin en ¢ok bilinen
yapitlari, Sohbet-name, Kesfu’l-Gita, Ruhu’l-Hakika ve
Bi’at-name’dir. Ayrica bir de Divan1t bulunmaktadir.19

Kesfi’l-Gita (Sirlarin Kesfi), Gaybi hakkinda bilgi
veren kaynaklarda sairin en cok bilinen yapiti olarak
dikkati ceker. Nitekim Riza Tevfik20 ve Abdulbaki
Golpinarli?! Gaybiyi tanitirken bu eserini 6n plana
cikarmiglardir. Siir, aruzun “Fa’latin fa’ilatin fa’ilatin
fa’ilin” kalibiyla kaleme alinmigs olup 99 beyitten
olusmaktadir. Muhtevas: itibariyle devir nazariyesini
aciklayici niteliktedir. Kaside, Gaybi’nin seyhi, Ibrahim
Efendinin Dil-i Dana adli kasidesinin bir benzeri olarak
kabul edilir. Vahdet-i wviicid nazariyesinin O6nemli
eserlerinden biri olan Kesftil-Gitd’da yaratilis, devir,
hasr, varlik, meratibtil-viicid (varlik mertebeleri), istiva,
insan, tecelli ve viicidla mevcidun ayniyeti gibi tasavvuf
felsefesinin 6nemli konularn ele alinmistir.22

16 Uzun, a.g.m., s. 283.

17 Gaybinin hayati ve tasavvufi yoni hakkinda genis bilgi icin bkz.
Bilal Kemikli, Sun’ullah-t Gaybi Divani, Inceleme-Metin, M.E.B. Yay.,
Istanbul 2000, s. 3-40.

18 M. Fuad Képrild, Tiirk Edebiyatinda flk Mutasavviflar, Ak¢ag Yay.,
Ankara 2003, s. 320.

19 Gaybinin eserleri ile ilgili genis bilgi icin bkz. Kemikli, a.g.e., s. 41-
94.

20 Abdullah U¢man, Riza Tevfik’in Halk Edebiyat fle flgili Makaleleri,
Kultar ve Turizm Bakanlig Yay., Ankara 1982, s. 203.

21 Abdulbaki Goélpinarl, Meldmilik ve Meldmiler, Istanbul 1992, s.
120; Abdulbaki Gélpmarli, 100 Soruda Tasavvuf, Istanbul 1985, s.
46.

22 Kemikli, a.g.e., s. 42-43.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic
Volume 3/2 Spring 2008



199 Kamile CETIN

Gaybi, Kesfi’l-Gita kasidesinde alemi bir agag
olarak tahayyul etmistir.23 Kaynagi, Kur’an-1 Kerim’deki
Nur suresi24 olan alem-aga¢c muinasebeti, Imam Gazali
gibi bir kistm mutasavviflarca da s6z konusu edilmistir:25

Nutk-1 alemstin ki ‘alem buldu nutkundan viicad
Nutk-1 can-bahsintiz ‘alem bir secerdlir guyiya
(K.1/40)

Alemin bir agac olarak distintilmesi tasavvuru,
Niyazi-i Misri gibi diger mutasavvif sairlerde de
gorulmektedir. Mesela, asagidaki beytinde Misri, dunyayi
bir bahceye, insani bir agaca, insanin disindaki
yaratilmislar1 bu agacin yapragina, nebileri meyvesine,
Hz. Peygamberi de bu meyvenin 6zline tesbih etmistir:

Cihan baginda insan bir secerdiir gayrilar yaprak
Nebiler meyvedlir sen zUbdesisin ya Resulallah
(G. 161/6)26

Alemin bir agac olarak tahayytl edildigi Kesfiil-
Gita’da, ars bu alem agacinin zemini, klirsi pencesi ve
yedi sema (yedi gok) sapidir. Bilindigi gibi ars, dokuzuncu
gok, kursi de ars-1 a’zam’in altinda bir duzlikte bulunan
levh-i mahfiz'un bulundugu yer anlamina gelmektedir.
Ayrica, eski inanisa goére gok tabakasi, felekler dokuzdur;
her semada bir yildiz vardir ve bu yedi yildizdan her biri,

23 Gaybi, divaninda yer alan baska siirlerinde de alem-agac tesbihine
yer vermistir. Bkz. Kemikli, a.g.e., G. 10/4-5.

24 “Allah semavat u arz’in narudur! Narunun temsili sanki bir miskat
(camekan/kandil); icinde bir misbah (lamba), misbah bir sircada
(cam iginde), sirca sanki bir kevkeb-i durri (bir inci yildiz)! Mubarek
bir agactan tutusturulur; bir zeytinden ki ne sarkidir, ne garbi, yag:
hemen hemen ates dokunmasa bile ziya (1s1k) verir. NGr tizerine nur!
Allah diledigine hidayet buyurur ve insanlar icin meseller darb eyler
(temsiller verir) ve Allah her seye alim’dir”, Elmalili Hamdi Yazir,
a.g.e., Nar 24/35.

25 “Dérduncustine gelince ki o da fikri ruhtur. Sunlar onun
hususiyetlerindendir: “O bir asildan baslar. Iki dala ayrilir. Her dal
da iki dala ayrilir ve akli boélmelerle dallar cogalip gider. Sonunda
emsaline tohum olacak neticelere ulasir. Birini digeriyle asilamak da
miuimkuindir. Bu alemde buna misal secer (agac)dir.”, Imam Gazali,
Miskatii’l-Envar (Nurlar Feneri), (Cev. Suleyman Ates), Bedir Yay.,
Istanbul 1994, s. 58-59.

26 Kenan Akdogan, Niyazi-i Misri Divani, Akcag Yay., Ankara 1998.
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diinya ve dliinya Uzerindeki canli-cansiz her seye hakim
ve muessirdir:27

Bu diraht-1 ‘Alemtin zemini ‘arsdur soyle bil
Pencesidtir kuirsi v sak oldiar yedi sema
(K. 1/52)

Anasir-1 erbaa (dort unsur), yani toprak, su, hava,
ates bu agacin dallar1 ve budaklari; mevalid-i selase (¢
dogrulmus), yani, maden, nebat ve hayvan ise yapragi,
cicegi ve meyvesidir:28

Nar u bad u ab u hak old1 misal-i halleri
Hem mevalid-i selase berg-i gl mive seha
(K. 1/53)

Mutasavvif sair ve yazarlarin cogu gibi, Gaybi de
devir nazariyesinin temelini olusturan her sey ashna
doner ilkesini, cekirdek istiaresi ile izah etmistir.2® Alem
agacinin c¢ekirdegi,3® yani, nur-1 ilahi/victd-1 mutlak,
kendi zatin1 gérmek istegine kapilmis ve nesv U nema
(surtp c¢ikma) kuvveti bulmak, yetisip blylUmek icin
caresiz batinindan kopmak zorunda kalmistir.3! Riza
Tevfik’in de ifade ettigi gibi sair, “Ktintt kenzen”32 kutsi
hadisini hatirlatan bir tasarrufta bulunmustur:33

27 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi,
(Haz. Cemal Kurnaz), Akcag Yay., Ankara 2000, s. 209.

28 Mustafa Gunes, Kadir Guler, Kiitahyali Sun’t Gaybullah ve Siirlersi,
Kuitahya 2003, s. 32.

29 “Mesela bir cekirdek agacin ashdir. Bu cekirdegi kendini bilen farz
ettigimiz zaman kendisinde var olan kok, sap, dal, yaprak, meyve
gibi hususiyet ve teferruat onun ilminde temeyytiz etmeksizin onun
kendi kendine diistinmesi taayytn-i evveldir ki bunda ne taayytn-i
ayni ve vucadi ne de taayyUn-i ilmi vardir. Ama cekirdegin bu
teferruat ve hususiyetleri kendisinde miicmel olarak mtulahaza
etmesi taayyun-i sanidir. Bunda taaddtid-i vicad yok ise de
temeyyUz-i ilmi vardir.”, Ismail Fenni Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve
Ibn Arabi, (Haz. Mustafa Kara), Insan Yay., Istanbul 1997, s. 22.

30 Agac (alem) ve cekirdek (ilahi nur) tesbihi icin Riza Tevfik, “Zaten
Irani-yi Yunani bir diistincedir. Feyzi-i Hindi ve sair stfi suarada bu
“agac ve cekirdek” tesbihi cok gecer ve cok muhim bir yer tutar.”,
ifadelerini kullanir, U¢cman, a.g.e., s. 202-203.

31 U¢man, a.g.e., s. 280-281.

32 “Ben gizli bir hazine idim, bilinmek istedim, bilineyim diye alemi
yarattim.” Anlamindaki bir kutsi hadistir; el-Aclini Ismail b.
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Da’iye dusdi nevaya kendll zatun gérmege
Batinindan kopdi nacar kuvvet-i nesv U1 nema
(K. 1/54)

Cekirdek olarak temsil edilen ilahi nur, kendini
bulmak icin 6nce topraga ugramis, sonra “sak”a (sapa)
gitmis; ancak derdine deva bulamamaistir:

Geldi hake anda dahi bulmadi kendéztni

Gitti saka ta ki anda derdine ide deva
(K. 1/55)

Cekirdek (ilahi nur), derdine sap da merhem
olmayinca, hasta canina sifa bulmak timidiyle bu sefer de
agacin dalina, budagina yonelmistir:

Olmadi sdkdan dahi derdine merhem ‘akibet

‘Azm-1 sadh itdi ki bula hasta canmna sifa
(K. 1/56)

Daldan aradigint bulamayan cekirdek, yUzinu
yapraga dondirmustir. Bu arada cicek ile de pek cok
macera gecirmistir; bir baska ifadeyle bir stire de cicek
olarak yoluna devam etmistir:

Irmedi sahdan murada yapraga tutd: ytiziin

Hem ©cicek ile gecturdi arada c¢ok ma-cera
(K. 1/57)

Butin bu asamalardan gecen ve ilahi nur
(cekirdek), en sonunda kendini meyvede bulur ve yine
kendi zatina sena eder. Riza Tevfik’e gbore ilahi nurun
meyve suretinde devrini tamamlamasi, sonsuz bir
devirdir. Boylece sair, insan ve insanlik oOlimstzdur,
demek istemektedir:34

‘Akibet bunlar terk eyledi geldi meyveye

Gordi  kenduyi taméamen zatina itdi sena
(K. 1/58)

Olgunluga erisen meyvenin isi artik sona erer ve bir
sonraki meyvenin istegine duiser; bir sonraki meyveye
istah duymaya baslar:

Cun kemale ire mive hatm olur anun isi

Muhammed, Kesfiil-Hafaé ve Miizili’l-lbas Amma’s-Tehere Mine’l-
Ehadisi ala Elsineti’n-Nas, Beyrut 1351, c. II, s. 132.

33 U¢man, a.g.e., s. 204.

34 Ucman, a.g.e., s. 205.
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Mive-i ahar takazasina duser istiha
(K. 1/60)

Gaybi’ye gore, meyvenin ash cekirdek, cekirdegin
asli meyvedir ve devir emrinin varligi bu duruma baglhdir.
Bir agactan maksadin meyvesi olmasi1 gibi, alemin
yaratilisindan maksat da insandir.35 Meyvenin kendisine
vicut veren agacin butlin varligini ve Ozelliklerini ihtiva
etmesi gibi, insan da kainatin tim ozelliklerini sahsinda
barindirir. Bir baska ifadeyle alem ademdir, adem
alemdir:36

Mivenun ash dirahtdur hem dirahtun asl ol

Anun icin emr-i devri var didiler ahfiya
(K. 1/67)

Niyazi-i Misri ise, her agacin asil kaynagi olan
cekirdeginin 6zelliklerini tasiyacagini, o agactan meydana
gelen cekirdegin yine ayni cins agact meydana
getirecegini su sekilde dile getirir:

Sol daneleri gor biter escar olur evvel
Sirrile icinden yine esmara gelirler

Her tohmu neden alsin ise diksen ani bil

Her cinsi yine bittigi escara gelirler
(G. 43/5, 6)

Bir baska mutasavvif Sebtusteri, Allah dostunu bir
tohuma benzetmekte ve devrin strekliligini insan-1 kamili
merkeze alarak asagidaki ifadelerle dillendirmektedir:

Tohum gibidir Allah dostu.
su ve toprakla,

Oyle glirbliz bir agac olur ki,
yedinci kat gbgu bile asar.

Ayni tohum yeniden yeniden
Duser topraga.
Allah1n izniyle yuzlerce agac olur,

35 Islam tasavvufunda da insan son derece énemlidir. Kainat ve
kainatin icindeki her sey insanin emrine verilmistir. Mesela Ibrahim
Hakk: Marifetnamesi'nde insan, “cihan-1 ayanin 6z ve nisansiz
sultanin dergah kapisidir; eflak ve anasir insanin zarfi ve o6rtisu,
madenler, bitkiler ve hayvanlar (mevalid-i selase) insanin
hizmetcisidir.”, der; Erzurumlu Ibrahim Hakki, Mdrifet-name, Bedir
Yay., istanbul 1999, s. 299.

36 U¢man, a.g.e., s. 280.
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Meyve verir.

Bir nokta olan tohum,
Olgunlasinca

Cizgiye benzeyen agac haline gelir.
Noktayken cizgi olur,

Cizgiyken tekrar

Kuculur ve noktalasir.

Bu seyahat yenilenir, yenilenir de

Yolcu kemale erince

Artik son noktaya varir.37

Klasik Turk siirinde cekirdek istiaresi, baska sairler
tarafindan da s6z konusu edilmistir. Mesela Nabi,
dinyay1 bir bahgeye, insani da bu bahcgenin, asillarini,
koklerini ihtiva eden tohuma, yani cekirdege tesbih
etmistir:

Bag-1 kevniin ne usilin ne fird’in bilirtz

Gerci kim tohm gibi climleyi haviytiz biz
(G.271/5)38

Gaybi’ye gore, meyvenin asli agac¢, agacin asli da
meyve oldugu icin, insan isterse agaca bakip meyvenin
sifatin1 gorebilir; isterse meyveye bakip Allah’in zatina
sena edebilir:

Ister isen bak dirahta gor sifatun miventin

Ister isen miveye bak zatina eyle sena
(K. 1/72)

Kainatin bir aga¢ insanin da bu agacin meyvesi
olusu ve kisinin tim kainati kendi sahsinda goérebilecegi
tasavvuru, Gulsen-i Raz’'da su sekilde ifade bulmustur:

Evreni bastanbasa kendinde gorebilirsin.

Varligin son diizeyi insandir.

i1k ve en Uistlin seviye odur.

Kainat agacinin meyvesi.39

Gaybi, dinyay: bir bahc¢ivana, insani da meyveye
tesbih eder. Dlinya bahc¢ivanina lazim olan adem (insan)
meyvesidir; zira meyveli olmayan agaca bahcivan kiymet
vermez:

37 Sebusteri, Giilsen-i Raz, (Haz. Sadik Yalsizucanlar), Timas Yay.,
Istanbul 1999, s. 99.

38 Ali Fuat Bilkan, Nabi Divdani, M.E.B. Yay., Istanbul 1997, c. II.

39 Sebdusteri, a.g.e., s. 75.
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Bag-ban-1 dehre lazim mive-i adem durur

Musmir olmayan dirahta bag-ban virmez beha
(K. 1/74)

Insanin meyveye tesbihi Guilsehri’nin Felek-name’si
gibi, baska tasavvufi eserlerde de gérilmektedir:

Daha ne zamana kadar her bir stisten,

Yaratilis bahcgesi (yoksun) meyvesiz kalacaktir.

Bu yer, bu dal felege ulasti,

Onun yapraginin altinda bir meyve kimse gérmedi.

Yaratilis, cennet bahcesinin yapragidir,

Bu bahc¢enin meyvesi ve yapragl da insanogludur.+0

Gaybi, her sifattan strekli olarak devredenin
Allahin zat1 oldugunu ve bu zatin bazen azizlerden bazen
de eskiyalardan goérindigina soyler:

Zat-1 Hak’dur her sifatdan dem-be-dem devr eyleyen

Gah go6rintr asfiyadan gah gorintir eskiya
(K. 1/75)

Gorunutste insanlarin hepsi olgun ya da ham
meyvedir. Ham meyve suretinde olanlar eskiya, olgun
meyve suretinde olanlar ise evliyadir:4!

Mivedur suretde ctimle kimi puhte kimi ham
Ham olanlar eskiyadur puhte olan evliya
(K. 1/76)

40 Gtilsehri ve Felek-name, (Haz. Sadettin Kocaturk), T.C. Kultuar
Bakanligi 1000 Temel Eser, Ankara 2000, s. 184, vr. 58a/1, 3.

41 “(...)Tecelli-yi insanda devir tamam oldu, durdu; istiva etti! Insanin
vicudu “arg”tir. Kelam, akil ve dirak, kemaliyle insanda gértiindai ve
zuhUr etti. Binaenaleyh kenz-i mahfi asikar olmus oldu. Yani
kendini idrak edip bilmek isteyen tabiat-1 kulliye, terkib-i kuva
ederek, insani viicuda getirince, insan akil ve idraki sayesinde
kendini de bilmis, tanimis oldu demektir. Kuva-y1 tabiiyenin béyle
bir insan vlcuda getirecek surette toplanmasi “hasr’dir. Mevt-i
zahiri ile fena-pezir olup da ecza-y1 bedenin yine tabiat-1 camideye
riciu da “nesr’dir. O halde insan sahihen hilkatte makstd-1
yeganedir; makstd-1 aslidir, adeta agacin meyvesi gibidir; meyve
nasil butin bir agacin kabiliyatini cami ise ‘ntisha-i ktibra’ ve
‘berzdh-1 cami’ olan insan dahi butin su kainat-1 maddiyenin
zUbdesidir, 6ztdur. Akil ve idraki itibariyle de kulagidir, géztudur.
Adi ve saki adamlar ham yemise benzer, kamiller olgun yemistir.
Ondan tekrar bir agac¢ viicuda gelebilir ve binlerce yemisler verir.
Insandan bir koca kainat cikar. Cennet, cehennem, ars ve kiirsi hep
ondadir. Tabii cekirdekten agacin agactan cekirdegin peyda olmasi
da “devir” demektir. Tabiatta butin bu “kevn U fesad” bir insan-1
kamil yetistirmek icindir.”, U¢man, a.g.e., s. 202-203.
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Bir baska mutasavvif sair Yunus Emre ise, asik
olmayan kimseyi yemissiz agaca benzetir:

Asik olmayan ademi

Benzer yimisstiz agaca

Agac yimis virmeyince

Budagi egilmez imis
(G. 66/5)*2

Sun’ullah Gaybi, insanlarin bazisinin olgun
bazisinin ham (meyve) olmasinin sebebini dért zamanin,
yani dért mevsimin niteligine baglar:

Kimi puhte kimisi ham olmaga ba’is bu kim

Dort zamanun hassasidur bil sa’adetle seha
(K. 1/77)

Ham olan (meyve) olgunlasmadan ansizin yere
duisebilir. Adem olan bunu akildan ¢ikarmamalidir:

Hami pthte olmadan yire diiserse na-gehan

Puhte olunca bil ani seyr ide ol sahuha
(K. 1/78)

Kaza ve kader inancini s6z konusu ettigi beyitte ise,
Gaybinin “kaza” kelimesini Stnnetu’llah kavramini
karsilamak igin kullandigi goértilmektedir. Buna gore,
meyve, ici ve disiyla bir buttiindir. Meyvenin dis1 insanlar
tarafindan tuketildiginde ici (cekirdegi) yere duserse,
Stunnetu’llah geregi o dliisen cekirdekten yenilen meyve
elde edilir. Kaza, cekirdegi aynina (ashina) dustrmus
olur.#3 Bir baska ifadeyle yaratilis stireklidir:

Puhtenin ic¢i buttiindur yire dtiserse dahi
Yine kendll mislinin ‘aynina duasurtir kaza
(K. 1/79)

SONUC

XVII. yuzyilin mutasavvif sairlerinden biri olan
Sun’ullah Gaybi, basta Kaside-i Kesfii'l-Gita olmak tizere,
bir kisim siirlerinde kainati bir agac, insani da bu agacin
meyvesi olarak tahayyul etmistir.

Gaybi'ye goére yaratilistan maksat, kainat (agag)
degil insan (meyve)dir. Ctinkti kainat ve ondaki butin

42 Tate¢i,a.g.e., c. IV.
43 Kemikli, a.g.e., s. 131.
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mevcudat Allahin isimlerinden her birine tecelligah iken,
insan O’nun isimlerinin ve sifatlarinin tamamina
mazhardir. Zaten kainat ve kainattaki her sey insan igin
ve ona hizmet etmeleri amaciyla yaratilmistir. Insan
olmadan bu alemin bir kiymeti yoktur.

Misri, Sebusteri, Gulsehri ve Yunus Emre gibi
mutasavviflar tarafindan da alem-agac ve insan-meyve
munasebeti s6z konusu edilmistir. Bu sairlere gére de,
aslolan agacin kendisi degil, bu agactan hasil olan meyve,
yani yaratilisin en Uistlin ve en son noktasi olan insandir.
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