SARBAN AHMED DIVANI’NDA MELAMIILIiK
Bekir KAYABAST

OZET

Sarban Ahmed 16. ylzyil sair Melami
seyhlerindendir. Seyhi, Ismail Masukinin tarikat
inanclar ytiziinden 6ldtrilmuis olmasi, Sarban Ahmed’in
devlet otoritesi tarafindan takip ediliyor olmasi, tarikatin
yer altina cekilerek faaliyetlerini yavaslatmasi sonucunu
dogurmustur. Sarban Ahmed, muritlerinin tarikat
inanclarini1 devam ettirmek icin siirlerini kullanmastir.
Divan siiri nazim bicimiyle yazdigi siirlerinde melamet
temasini islemistir.

Bu calismada, Divan siirinin anlam sinirlan
cercevesinde Sarban Ahmed siirlerindeki Melamilik
anlayisini tespit etmeye calistik.
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Vahdetiviicut.

MELAMET IN THE DIVAN OF SARBAN AHMED

ABSTRACT

Sarban Ahmed is one of poet melami sheik in
the 16th century. Since his sheik Ismail Masuki died and
his follow up by state, cause to slow up activity of tarigat.
Sarban Ahmed use to poems that contiued to faith
tariqat of disciples. He process to theme of melamet,
when write to form of ottoman poetry. We look for
concept of melamet to Ahmed Sarban’s poems that
inside to meaning borders of ottoman poetry.
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A. Giris

Dini inang¢larimiz diin, bugiin oldugundan daha ziyade hem
toplumsal hem de bireysel hayatimiz1 sekillendiriyordu. Anadolu’nun
Islamlagmasindaki  dervislerin  etkileri  diisiiniildiigiinde  dini
inanglarimizin ne denli derin koklere sahip oldugunu algilamak
miimkiin olsa gerek." Anadolunun yurt edinme siireci olduk¢a uzun
ve 1stirapli bir yoldur. Neredeyse 16. yiizyilin ortalarinda tiim
Anadolu’da devlet otoritesi kendini hissettirebilmis ve kisa bir siire
sonra i¢ isyanlarla yeniden bozulmustur.” Bu otorite dis1 ortam, kiigiik
derebeylerinin tiiremesinde ve gilivensiz bir yasam ortami halkin
diinyevi olandan ziyade, uhrevi olana daha bir kuvvetle meyletmesi
sonucunu dogurmustur. Sosyal diizenin yoklugunu goren, devamli
karigikliklardan bikip ezilmis olan halk, kendilerine bu diinyada nasip
olmayan saadeti, hi¢ olmazsa obiir diinyada temin i¢in her tiirden dini
otoritenin etrafinda muazzam kiimelenmeler olusturmuslardir.’ Bunun
sonucu olarak Anadolu’da her tarafta pitrak gibi tekkeler, zaviyeler
bitmeye baglamistir.

Iskdna acilan yeni fethedilmis topraklarm karma karisik
durumu, sehirlegsmenin tam saglanamamasi, merkezi dini bir otoritenin
yoklugu, taht kavgalar1 ve Tiirkmen inanglar1 ve yasam bicimi
heteredoks inan¢ akimlari agisindan verimli bir ortam olarak
degerlendirilmistir.* Melamilik bu uygun ortamda etkin olan inang
akimlarindan birisidir.

Melamilik:

Bir tasavvuf terimi; III. (IX.) yiizyilda. Horasan bolgesinde
ortaya ¢ikip daha sonra biitiin Islam diinyasinda yayginlik kazanan bir
tasavvuf anlayisidir. Sozliikte "kinamak, kotiilemek, ayiplamak" gibi
anlamlara gelen melamet kelimesinin tasavvuf literatiiriinde bir terim,
bir makam ve bir tasavvuf anlayisinin adi olarak yaygin bir kullanim
alan1 bulunmaktadir. IX. yiizyilda Merv, Herat, Belh ve Nisabur
sehirlerini icine alan, Horasan'da ortaya cikip ozellikle Nisabur'da
yayginlik kazanan ve etkisini giinlimiizde de siirdiiren bu tasavvuf
anlayigin1 benimseyenlere ehl-i melamet, Melami, Melameti; bu

! Omer Liitfi Barkan, istila Devirlerinde Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve
Zaviyeleri, Tasavvuf Kitabi, hzl. Cemil Cift¢i, Kitabevi 2003, s.149 ; Necdet Yilmaz,
Osmanli Toplumunda Tasavvuf Sufiler Devlet ve Ulema OSAV 2001, s. 23.

2 yusuf Halacoglu, Anadolu’nun Osmanli Hakimiyetine Gegisi, DIA Cilt 3,
1991, s.117.

® Fuat Koprilii, Tirk Edebiyatinda [k Mutasavviflar, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yay. Ankara 1984, s. 204.

* Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani, Aleviligin Tarihsel Alt Yapist Yahut
Anadolu’da Islam Tiirk Heterodoksisinin Tesekkiilii, Dergah Yay. 1996, .45
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akima da Melametiyye, Melamiyye (Melametilik) denilmistir. ilk
donem kaynaklarinda dil bilgisi kurallarina aykir1 olarak genellikle
Melameti ve Melametiyye kelimelerinin kullanildigi, Osmanlt
devrinde ise Bayramiyye tarikatt mensuplarindan bir gruba Melami,
tarikatlarina da Melamiyye ad1 verildigi goriilmektedir.’

Melamilik, genel olarak ii¢ ayr1 devrede ele almur.® Birinci
devre Melamiligi bir bakima ilk ziiht hareketi icerisinde dogmus bir
tavir, bir davranig bigimiyken sonraki yiiz yillarda ziiht hareketi bir
manifesto niteligini kazanmistir. Hamdun Kassar’la baslayan muhalif
durus kurumlasan, kendi 6zgiin hiyerarsisini olusturan ve yiizeysel bir
gosteris halini alan tasavvuf hareketine ciddi elestiriler getirmistir.
Horasan Melamiligi olarak da anilan bu dénemde Melamiler,
mutasavviflar tarafindan iyi karsilansalar da bir siire sonra Melamet
diisiincesindeki esneklik nedeniyle hizla yayilan Melami dalgasinin
tesiri ile Melamiligin sulandirildigini iddia etmeye baslamiglardir. Bu
iddialara paralel olarak, Melamilerin yer yer zindiklik ve miilhitlik
ithamlar1 ile kars1 karsiya kaldiklarini goriilmektedir.” Melamilerin bu
tir suclamalarla kars1 karsiya kalmasinin iki temel nedeni vardir.
Birincisi yerlesik, Siinni akideyle uyum i¢inde bulunan tasavvuf
hareketlerine muhalefet etmesi ve digeri de Melamiligin diger
tarikatlardan farkli olan “kutb” anlayisidir.® Nitekim Osmanli miilki
idaresi bu pervasiz tavirlarindan dolay1 binlerce miiridi olmasina
aldirns etmeden Ismail-i Masuki ve on iki miiridini At Meydaninda
idam etmekten ¢ekinmemistir. Bu acikli durum geride kalan
Melamilerin ¢ok ciddi bir takip altinda olmalari sonucunu dogurmus
etkisiyle Melamiler takiyye yaparak sehirlere yerlesmis, halkin
arasinda yasamaya baslamislardir. °

Istanbul’da kellesi vurulan Ismail-i Masuki’nin halifesi olan
Sarban Ahmed de Trakya ya gecerek Hayrabolu’ya yerlesmis ve
siradan bir hayat siirmesine ragmen uzun siire takip edilmis sikintili

® Nihat Azamat, Melamet, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 29, 2004,
S. 24.

® Ebu Ridvan Sadik Vicdanj, Tomar-1 Turiik-1 Aliye, Kism-1 Sani, Devre-i
Vusta Melamiligi, Istanbul 1338, s. 24; Abdulbaki Golpinarli, Melamilik ve
Melamiler, Gri Yay. Istanbul 1992, s. 26; Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak
Melametilik, Insan Yay. 2003, s. 19; DIA, Melamiye, C 29 DIA, 2004, s. 26

" Ebu Ridvan Sadik Vicdani, a.g.e., s. 24 ; Ali Bolat, a.g.e., 5.20

® Ahmet Yasar Ocak, Osmanh Toplumunda Zindiklar ve Miilhitler (15.-17.
Yiizyillar) Tarih Vakfi Yurt Yay. 1998,s. 255-256; Ali Bolat, a.g.e., 5.20

® Ahmet Yasar Ocak, Osmanh Toplumunda Zindiklar ve Miilhitler (15.-17.
Yiizyillar) Tarih Vakfi Yurt Yay. 1998, s.274-290
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bir hayat siirmiistiir.'’ Sair olan Sarban Ahmed, iki farkli kimlikte
siirler yazmigtir. Kaygusuz mahlasi ile yazdig siirleri tam bir Melami-
1 Suttariye inanist sergilerken; klasik tarzda tertipledigi ve “Ahmed”
mahlasini kullandig: siirlerinde ise klasik edebiyatimizin biitiin teknik
Uslup Ozelliklerini  basariyla kullanmistir. Biz bu g¢alismamizda
Sarban Ahemed’in klasik edebiyat nazim bicimlerinde ortaya koydugu
siirlerindeki melamet izlerini gostermeye calisacagiz.

B. Sarban Ahmed:

Dogum tarihi bilinmeyen sairin, 6liim tarihinde de ihtilaflar
s0z konusudur. Biyografi yazarlarmin ekseriyeti miladi 1545 yilinda
vefat ettigini bildirmektedirler. ' Sarban Ahmed, kaynaklarda istanbul
At Meydaninda on iki miiridi ile idam edilen Ismail-i Masuki’nin
halifesi olarak zikredilmektedir."> Melamilerde diger tarikatlar gibi
seyhlik makami1 mevcut degildir. “Kutb” Melamilik hiyerarsisinin en
tist makamidir. Ad1 gegcen makam diger tarikatlarda bir sifat olarak
kullanilmakla birlikte Melamiler bu makama diger tarikatlardan ¢ok
daha derin anlamlar yiiklemislerdir.”” Bu baglamda Sarban Ahmed,
Ismail-i Mastki’nin oldiiriildiigii 1529 yilindan, &ldiigii ana kadar
Melamilerin “kutb”u olarak anilmustir.

Bayramiligin diger kolu olan Semsiye tarikat1 Istanbul’ da
cok giiclii oldugu ve Osmanli yonetimine niifuz ettigi i¢cin Melamiler
Istanbul’da tutunamamuslardir. Melamilik ikinci déneminde Osmanli
topraklarinda diger tarikatlarin igerisinde gizlenen Melami
onderlerince yasatilmistir. Oziinde gizlilik ve sir bulunan bu inang
sistemi i¢in bu tiir bir takiyye olagan karsilanmalidir. Buna benzer
nedenlerden dolay1 Sarban Ahmed, kendinden sonra gelecek kutuplara
bir nevi 6rnek olmak maksadiyla belki de siradan bir seyh hayati
yagsamamistir.

C. Sarban Ahmed Divaninda Melamet:

Sarban Ahmed, divaninda kaside, gazel, mesnevi gibi klasik
nazim bigimlerini kullansa da inceleyebildigimiz kadari ile siirlerinin
tamami Ilahi askla alakalidir. Klasik siirin alt yapisina, benzetme,
vezin ve diger kurallara uymasina karsin tekke edebiyatinin en sadik
sairlerindendir diyebiliriz.

10 Ali Bolat, Bir Tasavvuf Okulu Olarak Melametilik, insan Yay. istanbul
2003, s.329

1 Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, (1299-1915)
Sadelestiren A.Fikri Yavuz- Ismail Ozen C.I, Istanbul 5.56; Mehmet Siireyya Sicilli
Osmani, hzl. Nuri Akbayar, Tarih Vakfi Yurt Yay. CI
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Gilinlimiize ulasan ve bizim ulagabildigimiz kaynaklardan
Melamiligin diisiince ve inan¢ sistemi hakkinda bir hayli bilgi
edinmemize karsin 6ziinde gizemli, sakli bir tarikatin tam anlamryla
anlagilmast miimkiin goériinmemektedir. Muhabbet, sohbet, marifet
ticlemesi ile 6zetlenen Melamiliginin inan¢ umdelerinden muhabbeti,
ask ve Melamet olarak goriilmektedir Sarban Ahmed’de.

L Ask ve Melamet:

Ask, sozlikte siddetli sevgi olarak tanimlanmaktadir.
Mutasavviflar Kuran’da bulunmayan bu kelimeyi Onceleri
kullanmaktan kac¢inmiglardir. Ama zamanla ask sik kullanilan, hatta
Allah’a giden yollar arasinda en isabetli yol olarak goriilmektedir."*

Sarban Ahmed’in ask anlayisimin ibn Arabi’nin asik, ask
tamimlaria benzedigi goriilmektedir. Ibn Arabi Ilahi Ask adl eserinde
agiklarin sifatlarini soyle siralar:

Asik kendini telef etmelidir.

Asik gamimi ve kederini gizlemelidir.

Seven benim sevdigim de ben.

Asik kendi nefsinden biitiiniiyle ¢ikip, kurtulmalidir.

Asik kendi 6liimii i¢in diyet istememelidir.

As1gin isimleri meghul olmal1."

bugiin meydan-1 ¢ agk i¢re su kim merd-i melametdiir
ta‘allukdan halas old1 yeri anun selametdiir
(49/1)

Beyitten de anlagilacagi iizere ask meydaninda biitiin
irtibatlardan kurtulmus bir melamet eri ancak selamete erebilir.
Utanma duygusu yenilmeden askta muvaffak olmak miimkiin degildir.
Utanan gercek asik olamaz. Utanmak bir nefse sahip olmanin
isaretidir. Asik nefsinden kurtulmalidir. Nitekim asagidaki beyitte
benzer bir durumu soyle anlatiyor.

gordiin kiiy-1 melametde bu ben divaneyi

gonce-lebler giil gibi ey dil tebessiim itdiler

(60/2)

Asiga giiliinmesi elbette asigin  hi¢ istemeyecegi bir
durumdur. Asik ciddiye almmasini, belki oradan kovulmasini tercih
eder. Ask acis1 kiiglimsenmis olur. Ama bu kiiglimsemeyi kaldirabilen
asik gercek aski yakalayabilir. Askin hakikatini kavrayan kinanmaktan
utanmaz.

 Siileyman Uludag, Ask, DIA, C IV Istanbul 1991, s.11
15 {bn Arabi, ilahi Ask, Cev. Mahmut Kanik, insan Yay. istanbul, 1998 s131-
174
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yar esiginde su kim seng-i melateden kacar
yok durur baginda devlet kim selametden kacar

(71/6)

Yukaridaki beyitten de anlasilacagi ilizere melamet aska
ulagsmanin esas yoludur. Zor bir yoldur. Yarin esigindeki melamet tasi
en biiylik devlettir. Sevgilinin esiginde bekledigi icin aski i¢in kinanan
bir asik bu kinamay1 hice saymazsa nasil sevgisini ispat etmis kabul
edilebilir. Oysa bu melamet tag1 selamete ermenin yoludur. Sarban
Ahmed:

melamet olmayan ‘askun yolinda

ne denlii ah iderse serd olurmis

(103/6)

Eger bir agkta melamet yoksa ne kadar ah ederse etsin soguk
olur diyerek, gercek bir ask atesinin gonliin i¢indeki varliginin
Melametten anlasilabilecegini vurguluyor. Eger melamet yoksa bir agk
yolunda edilen ah, ylirekteki ask atesinden kaynaklanmaz. O sebeple
yakicit degildir. Tam tersine soguktur. Bazilarina goére meldmet bir
kolaylik bir kagig olarak algilanabilir.

ihtiyar eden melalet hirkasini dostlar

sanmanuz ‘alemde derd i mihnetden kagar

(71/4)

Yukaridaki beyitte goriilecegi lizere melameti segen kolaylik
olsun diye, zorluklardan kagmak amacina yonelik olarak melamet
ihtiyar etmez. Melamet hirkasi bir gosteris, bir simge, bir itibar araci
degildir. O yeri geldiginde bir kefendir. Gosterigli tarikat giysilerinin
melamet inancinda yeri yoktur. Melamet hirkas1 dert ve zorluk
demektir. Ciinkii melameti ihtiyar etmek oldukca giictiir. Ciinki
insanlarin en ¢ok korktuklar sey kinanmaktir.

basum seng-i melamet yasdanupdur

olupdurpisteriim hak-1 mezellet

(11/10)
fena toragin bister idiip

melamet sengini sen eyle balin

(180/8)

Yukaridaki beyitlerden de anlasilacagi gibi melamet demek
topragin yatak, tagin yastik olmasi anlamina gelir. Melamet yolunun
zorlugu bir tarafa; tehlikeli bir yoldur. “Seng-i melamet” (melamet
tas1) ibaresi oldukc¢a dikkat ¢ekicidir. Her hangi bir topluluga yeni bir
inang oneren her yenilikg¢i, her din 6nderi yerlesik inang taraftarlarinca
en azindan taglanarak cezalandirilmiglardir tarih boyunca. Hz.
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Muhammed bile Taif’e teblige gittiginde c¢ocuklar ve koleler
tarafindan taglanmistir.'® Bu baglamda taslanmak kutsal bir gegmise
sahip eylem olarak kargimiza g¢ikmaktadir. Gergek bir Melaminin
melamet tagindan korkmamasi gerekir. Kinanma biitiin peygamberlere
yoneltilen ilk saldiridir.
top eylemissiin bagumi ziilfiinde gérelden
meydan-1 melametdeki ¢gevganumi buldum
(156/5)
mansiir olan bend-i melametle severler
tahkik-1 beka darina andan ilediirler
(63/3)

Ancak melamet ipiyle baglandiginda severler Mansur olani
ve sonra ebedi var olus anlamina gelen sehpasina gotiiriiler. Aslinda
Mansur gibi dini Onderleri yalnizca biyolojik olarak oldiirmekle
yetinmezler, manevi mirasint da yok etmek isterler. Oldiirme
gerekceleri ve propagandalart halkin nazarinda Oldiiriilen kisinin
kiymetsizlestirme siirecidir."’ Ama bu siire¢ Hallac-1 Mansur’da pek
ise yaramamistir.

Mansur biitiin tarikat ve inang sistemleri ig¢in bir 6nderdir.
Her tarikat aslinda Mansur’un sirrina kendilerinin sahip oldugunu
anlatir. Miiritler de birer Mansur olmalidir. Zamani geldiginde
inanglar1 i¢in Oliimii gbéze almalilardir. Anadolu’daki tarikatlar
arasinda belki de Mansur’un sonuna benzer bir son ancak Melamiler
icin s6z konusu olmustur denilebilir.

Melamet yolu zor bir yoldur. O yolda makam ve mevki
bulunmaz. Bu yolu tercih eden biitiin diinyevi ve uhrevi makamlari
gbzden cikartmalidir.

Yustf-1 misr-1 melametsin guriir-1 hiisn ile

bakmasin ayine-i cana bakan hod-bin olur

(85/4)

“Hod-bin” kelimesinde tevriye vardir. Can aynasina bakan
sevgili elbette orada kendini goriir. Hallag’in ask anlayigina yakin bir
agktan s6z etmek miimkiindiir. Afifi, Hallag’in ask anlayisindan s6z
ederken su tespiti yapar: Hallac, agkin1 “ Allah Ademi kendi sureti
lizerine yaratt1” ibaresi iizerine bina etmistir. Insan dis goriiniisii
itibariyle hem beseri hem de ilahi bir terkipten ibarettir, der.

Afifi, Hallac’in su dizelerini delil olarak gosterir:

18 Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, ilmi Miisavir ve Redaktor Hakki
Dursun Yildiz, C I Istanbul, 1992, s. 223
Louis Massignon, Hallac, Cev. Mustafa Armagan, M.M. Serif, Islam
Diisiincesi Tarihi, C.I. insan Yay. Istanbul 1990, s. 384-385
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Asik olan da benim; asik oldugum da

Tek bir bedene hulul etmis iki ruhuz biz

Beni gordiigiinde O’nu gbrmiis olursun

Beni gormiis olursun, O’nu da gordiigiinde de

Ibni Arabi, “yaratihisimi Adem’in suretinde ortaya c¢ikardn”
der' O halde ilk insan Adem ile yaratilan, Misir’da da giizellik timsali
Yusuf olur. Ama bu giizellik gurur veremez. Ciinkii goriinen her sey
O’dur. “Ayine-i cana” bakan O’nu goriir. Burada Sarban Ahmed, bir
uyarida bulunuyor elbette. Aynada gordiigiin sen degilsin o sebeple
gurur duyamazsin.

melamet hirkasin zahid anungiin ihtiyar itmez

degil bir kisiye layik bu bir “ali “alametdiir

Yukarida anlatilan zorluklardan dolayr Melametten uzak
durur =zahitler. Ayrica Melamet hirkasinin bir isaret oldugunu
vurgulamak istiyor. Melamet hirkas1 zorlugun, mihnetin alametidir bu
sebeple zahit segcemez boyle bir hirkayr diyerek, genel Melamilik
yaklasimi geregi ziihdii, klasik tarikat anlayigim kiiglimsiiyor.

1I. Sir:

Sir, ihlasin olusmasi i¢in neredeyse tek yoldur. Bir Melami
icin elde edilmesi gereken tek hedef ihlastir. Sihabuddin Siihreverdi
bu durumu soyle izah ediyor: “Melametinin halini gézlemlemesi iki
sekilde olur; birincisi, sidk ve ihlasin gercek yoniiyle elde
edilmesinden; digeri de, bir nevi gayretle baskasindan halini tam
olarak gizlemesindendir. Ciinkii sevgilisiyle yalniz, bas basa kalan bir
kimse baskasinin kendisini gozlemesini girkin goriir.'” Her ne kadar
Stihreverdi kitabin genelinde Sufileri Melamilerden {istiin de gorse
Melamilerin “sir” konusundaki hassasiyetlerini anlamamiz agisindan
onemli tespitler yapmaktadir.

Stihreverdi, aymni eserde zikri dort kisma ayirir: Dille zikir,
kalple zikir, sirla zikir ve ruhla zikir. Melamilerin ruhla zikir
mertebesinde olduklarimi vurgulayarak onlarin dille zikretmelerine
gerek yok diye ifade etmektedir.”” Sir, Melamilikte ok onemli bir
ayirt edici 6zellik olarak karsimiza ¢ikar. Ebu Osman El-Hire’ye gore
“gizlilik” prensibi ¢ok 6nemlidir. Kiginin makbul olan fiil ve halleri,

®fbn Arabi, a.ge. ,s. 22

19 Sihabiiddin Suhreverdi, Avarifi’l-Ma’arif (Marifet ihsanlar1) Miitercimler,
Yahya Pakis- Dilaver Selvi, Umran Yay. Istanbul 1988, s.79.

DA g.es79.
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Allah’in nazarindan sakladiklaridir.”' Sarban Ahmed, siirlerinde “sir”
kelimesini ¢ok sik kullanmistir. Sir kelimesini kullandig1 neredeyse
biitlin misralarinda melameti bir hava sezmek miimkiindiir.

mazhar-1 sirr1 hiida sah-1 selamu aleyk

kasif-i kul innema sah-1 selamu  aleyk

(40b/Kaside II)
kabe-kavseyn eyledi ebrularufi sirrin “ayan
ol zamanda arada cebrail olmisdur hicab
(47a/kaside 11I)
rumtiz-1 ‘ alleme’esma beyan-1 sirr-1 insandur
kim an1 fehm iden °arif haikat ehl-i ‘irfandur
(6a/24)

Kur’an’daki Hazret-i Adem (a.s)’e “isimlerin tiimiini
ogrettik™™ ayeti hemen hemen her tasavvufi akim tarafindan
goriislerine dayanak olarak kullanilmaktadir. Her tiirlii akil yiiritmeye
acik olan bu ayetin birincil anlami disindaki anlamlart 6zellikle batini
itikatlarin diislince sistematigini olusturan hareket noktalarindan biri
oldugunu goriilmektedir.”® Sarban Ahmed, bu beytinde adi gegen
ayetin surini anlayan bir arifin ancak hakiki arif olabilecegeni
vurgulamaktadir. Melamiligin diger tarikatlerin erisemedigi sirlara
vakif oldugu imasini bu beyitte de gérmek miimkiindiir.

mushaf-1 hiisniinde yazmig dest-i kudret ey sanem

ol kitab i¢ginde gordiim sirr-1 kur’an gizliidir

(9a/39)

Hazret-i Adem (a.s)’a 0gretilen isimlerin gergek mahiyetinin
insanin st anlamak  oldugunu ifade eden Sarban Ahmed,
Hurufiligin de tesiriyle insan yiiziindeki gizli anlamdan bahsederek
Kur’an’in sirinmn yiizde meveut oldugunu sdylemektedir. Insan ve
yiizii batini inang sistemlerinde sik islenen konulardir.** Sarban
Ahmed de “ Allah insanm1 rahman suretinde yaratti”
ayetinin konu edildigi beyitleri bulmak miimkiindiir.

ey talib olan ‘asik seyr itmege canani

dikkatle temasa kil her gordigiin insani

ayine-i insan bil stret-i rahmanidiir

bu ayineye gel bak gor anda o sultani

(39b 185)

2L Ali Bolat, a.g.e, 5.141.

22 Bakara—31

2 jsmail Arkoglu, Feristeoglu’nun Cavidan-name Terciimesi: Isk-name
(inceleme-metin) Y.U. SBE. Basilmamis Doktora Tezi, Van 2006, s. 33

2 Feristeoglu, Isk-name, Tas-basma, A.452 Milli Kiitiiphane, s. 60-61

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic
Volume 5/ 1 Winter 2010



1132 Bekir KAYABASI

Yukaridaki beyitlerde de goriilecegi lizere insan yiiziine
bakildiginda yaraticty1 miisahade etmek miimkiindiir. Hurufi-Batini
inang sisteminin ana ekseni olan yiiz, biitiin sirlarin gizli oldugu bir
mekan olarak mushaf-1 hiisn gibi tabirlerle de adlandirlmaktadir.
Hurufiligin ¢ok kullandig1 terminolojiye ~ Sarban ~ Ahmed’te
rastliyoruz. Nesimi’'nin tesiri bir cok siirinde
acikca goriilmektedir. Sarban Ahmed’in Nesimi’nin gazellerini tanzir
etmesi de lizerindeki Nesimi tesirin agik bir gostergesidir.”

Yiiz, istiva, hat gibi Hurufilikte hususi anlamlar1 olan
sozciikleri kullanim tarzi Sarban Ahmed’in bu konuda dikkate deger
bir malumat sahibi oldugunu gostermektedir.

he hilal ebrtilarundan kabe kavseyn oldi fagsk
kim habibiin istivasidur ‘ale’l- ars1 istiva
(50a/189)

a. Sir saklanmasi:

Sir, tasiyabilen i¢in sirdir. Higbir sekilde agik edilmemesi
gerekir. Asagidaki beyitte sir isine mahrem olanin i¢i sirlarla dolu
olur demesi sirr1 fag etmemekle alakalidir. Eger sir saklanirsa sine
esrarla dolar. Bu sir o kadar iyi saklanmalidir ki, sirr1 agik edecek g6z
yaglarina bile dikkat edilmelidir;

sirr isine mahrem olimaz her kisi Ahmed

mahrem olantin sinesi esrar tolidur

(8b/38)
dertinun sirrimi dilde ne denlii saklasam durmaz

goreyin kan olup yasum ¢ikar gézden ‘ayan eyler

(12b/58)

Aglamak ilk devre Melamileri i¢in hi¢ de hos
karsilanmayan bir durumdu. Siillemi’den “Aglamay1 kerih gérmelerin,
aglamanin  hali  agi@a  vurmasimnin  diginda  baska  bir
sebebi de aglamanin insanin i¢ini rahatlamasi ve zevk vermesidir.
Sadece bu lezzet bile aglamanin degerini izale igin
kafidir” ciimlesini nakleder Ali Bolat.” Birinci kusak Melamilerinin
aglamayla alakali bu disiincelerinin aksine Sarban Ahmed’te
gordiigiimiiz aglamanin aski ifade ettigi, kalpteki sirlarin agirligindan
kaynaklandigi gibi bakis agist
degisikligi Melamiligin klasik tarikatlara yaklasmakta oldugunun

* Sarban Ahmed Divanindaki: 6b/2, 6b/27, 7b/31, 7b/32,18b/89 gazelleri
Nesimi’nin gazellerine nazire olarak sdylenmistir.
% Ali Bolat, a.g.e, s. 191
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isaretidir. Nitekim asagidaki beyitte evliyanin sirrinin elinde olmasi
hususu da diger tarikatlerle bir yaklagsma olarak algilanabilir.
sen ani1 §dyle sanursin sencileyin bir ademdiir
evliyanin sirr1 var gizlii “ ayan elindediir
( 18/a4)

b. Sirr1 bilmeyen agiklar:

Sarban Ahmed, ilahi agka sahip olan kimselerin asklarini
inkar etmez ama asik olmanin sirra hakim olmakla aym sey
olmadigimi vurgular. Melamiler agk yolunun herkese acik oldugunu
kabul ederler. Ama agkin sirrimi anlama konusunda melamilerden
bagka bir ziimreye itibar etmezler. Asagidaki iki beyitte Sarban
Ahmed asik olup sema eden fakat askin sirrindan habersiz olanlar
“avare” ve “ser-keste” olarak isimlendiriyor.

cism u canun sirrin1 fehm itmeyen avareler

gergi “asikdur veli canani bilmez kandediir

(18b/89)

sirr1 cani bilmeylip seyr eyleyen ser-kesteler
devr ider devran ile devrani bilmez kandediir
(18b/89)

Melamiler, sema’a kars1 degillerdir. Ama riyaya agilan kap1
olarak bakarlar. Askin gizli kalmasi esastir. Ebu Osman Hiri sema
sirasinda vecde gelen birisine sOyle sOylemistir: “ Eger bunda
samimiysen gizlenmesi gerekeni agiga vurdun; eger samimi degilsen o
zaman sirke diistin”.*® “devr ider devran ile devrani bilmez” dizesinde
devranin sirrini1 bilmenin énemli oldugunu ve asil yapilmasi gerekenin
bu sirr1 saklamak oldugunu vurguladigint goriiriiz.

c. Sirra ulagmak:

Buradan sonra bir Melami seyhi olarak, Ahmed Sarban surra
nasil erisilmesi gerektigi konusunda yine tarikatin sirrii agiklamadan
kimi kapali 6nerilerde de bulunuyor. Bu Onerilerin tamaminin yerine
getirilmesi oldukga zor goriinmektedir. Bir yol gostericinin ¢ozebilecegi
sifrelenmis bir yol haritasini andirmaktadir. Ama sirra erismek isteyenin
yapamasi gerekenlerle ilgili kimi ipuglart bulunmaktadir. Sarban Ahmed
ii¢ baglik altinda toplanabilecek dnerilerde bulunur:

1. Terk: Birligin sirr igin herseyden vaz gegmek esastir. Bu
konuda Sarban Ahmed hedefe ulagmak igin herseyi birakmak elzemdir
der.

% Ali Bolat, a.g.e. 5138
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sirr-1 tevhide irismek dilerisen ahmed
laf u lak1 koyalum ag u karadan gegeliim
(29a/145)

2. Mirsid : Sarban Ahmed bir yardim olmadan sirra
erisilemeyecegini sik sik vurgular. Artik ikinci kusak Melamiligin klasik
tarikat havasina biiriindiigiinii buradan anlamak da miimkiindiir. Ikinci
misrada “sirrin1 ver anlayana” talebi yaraticiya da ydenlik olabilir. Ama
birinci misradaki “pir” kelimesinin bir miirsidi isaret ettigi agiktir.
Nitekim miiritlerine yazdig1 mektuplarda seyh yerine “ata” kelimesini
kullanmaktadir Sarban Ahmed.”” Bu nedenle pir kelimesini miirsid
olarak algilayabiliriz.

pirtim yoldas eyle bana diniin dindas eyle bana

sirruii sirdag eyle bana derdini vir aiilayana

(38b/15)

3. Diisiiniilmesi Gereken Konular: Gergekden cahil olmamak
gerek. Ademin surimi ki buradaki Adem hem Hz. Adem’dir ve
kastedilen “esyanin isimlerin 6gretilmesi” ayetindeki sirdir ve hem de
insan anlamindadir ki “ suret-i rahman”da yaratildig1 i¢in bir ¢ok sirra
sahiptir. Bir 6nceki boliimde vurguladigimiz gibi Hallag-1 Mansur’un ask
anlayisinin  temelini  olusturan Adem’in suret-i Rahman iizerine
yaratilmas1 temasini burada da gérmek miimkiindiir.

cahil-i stiret olanlar bilmediler ademi

“arif-i sur olduii ise pertev-i subhana bak

‘ arifane bir nazar kil kim bu sirrdan gegesin

cezbe-i hak irerise rahm iden rahmana bak

(23a/8)

Ne olursa olsun bu surra erismek, elde etmek oldukca zordur.
Bu ilm-i gaybin sirridir. Can ve ciidanin noktasidir ki bunu anlamak
imkansizdir. ilmin noktada toplanmasi ile alakali serh kitaplarida
anlatilan ve Hurufi/Batini yorumlarin temel dayanaklarindan olan ilmin
noktadan ibaret olmasi meselesine bir isaret vardir. Bu kadar derin bir
sirr1 anlamak imkansizdir. Zaten ilm-i gayb, ilm-i lediin diye tabir edilen
ilimler kitaplar dolusu malumatlar olarak goriilmemesi gereken oldukca
kisa ve ilhamla bilinebilen ilimlerdir.

“ilm-i gaybun sirridur cana vii ciidanun noktasi

“aciziiz ol niikteyi fehm eylemekde kasiruz
(20b/98)

2 | ali-zade Abdulbaki b. Mehmed b. Ali, Silsile-i Bayramiye-i Melami’ye,
Milli Kiitiiphane, s. 25
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Bir noktada toplanmip, bir sir olan surin belirtisi de
belirsizligidir. Bu durumdaki bir surm izahi nasil miimkiin olabilir.
Burada tasavvufun temel ilkelerinden olan gercek bilginin “kal” degil
“hal” ile elde edilmesi meselesine isaret etmektedir. Sezgisel bir sekilde
ancak yasanarak anlasilacak fakat asla kelimelere dokiillemeyecek bir sir
soz konusudur. Kimi Batini menkibelerde evrenin sirr1 Kur’an’da,
Kur’an’in sirr1 Fatiha’da; Fatihanin sirr1 besmelede ; besmelenin sirr “b”
harfinde ve “b” harfinin s altindaki noktada oldugunu Hz. Ali’den
rivayet ederler.”® Zaten Melamiler ilmi konularda fazla konusmay: da
sevmezler. Ilm, bilen ve bilinen arasinda kalmalidir derler. Ilim kulun
gonliine, Allah tarafindan emanet edilmistir. Onu belirtmek ve yaymak
emanete hiyanettir. Onun igin ilim hal gibidir.”’

safia bu surrin ahvalin beyan itsem beyan olmaz

nisani bi-nisan olan nihan olur ‘ayan olmaz

(18b/7)

Gergek bilme bir bakima bilinenle yek viicut olmadir. Ileride
deginilecegi gibi Melami inang sistematiginde Vahdeti Vucudun 6nemli
bir yeri vardir. Tevhidin sirrini anlamis dervis hak sirri igerisinde
kaybolmustur. Birlige bel baglar ve asla ondan ayrilmaz.

hakani gergek dervisiin sirr1 silbbhandan ayrilmaz

birlige bel bagliyacak bir dem hak andan ayrilmaz

(20b /18)

Ama sirrin anlatilmasinin, agiklanmasinin mahsurlart da
vardir. Bu sirrin  agiklanmasi demek Mansur olmak demektir.
Melamiler agiklanan sirlar sebebiyle bir seyh ve on iki miiritlerini
kaybetmislerdir. Oglanlar Seyhi Isamail-i Masuki heniiz ¢ok geng
olmasinin verdigi gozii karalikla Istanbul’daki vaazlarinda halkin
anlamakta zorlanacagi Melamiligin sirlarini anlatmis ve olusan dedi
kodu zinciri 6liimiine sebep olmustur. Bu nedenle hakikatin sirrini
aciklamak Mansur’un akibetine ugramak olur. Bu akibet 6zlense de
sirin sakli kalmasi Melamilik igin daha cazip bir durum olarak
gOrilmiistir.

askara itmek istersen ene’i-hak sirrin

ahmeda mansiir olup sen gel hakikat dara bak

(24b/119)

28 \nww.hbektas.gazi.edu.tr

2 Kevser Sibel Ozkan, Abdurrahim bin Ali El-Melami ve Terciime-i Beyan-1
Hakikat-1 Melamiyye Adli Eseri, Basilmamis Yiksek Lisan Tezi Marmara
Universitesi SBE. Istanbul 2003, s. 59
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Melamilikte sir tarikatin 6zlinli olusturmaktadir. Melamiler,
vakif olduklarii iddia ettikleri sirlar sebebiyle diger tarikatlerden
farkl1 olduklarini diisiiniirler.

III. Riya:

Gosterig, iki yiizlilik, sahtekarlik; hak rizast ig¢in
yapilmayan ihlassiz isler ve samimiyetsiz ibadetler olarak
tanimlanmaktadir. Birinci devre Melamilerinin ¢ikiglarinin en biiyiik
dayanagi riyayr zemmetmeleridir. Hamdun Kassar’dan baglayarak
biitiin Melameti 6nde gelenleri icin kagimilmasi gereken gercek
diisman riyadir. Yaptigin islerde i¢ine sinen bir durum varsa o riyanin
izi ve ihlasmn yoklugu olarak algilanamaktadir.”® Ali Bolat,
Siillemi’den “Zahirin ibadetlerle siislenmesi sirk, batinin hallerle
siislenmesini irtidat saymak” Ciimlesini aktarir ve devaminda *
Melametiligin iizerinde durdugu en temel prensibin “riya” ile
miicadele oldugunu aktarir.Yine Ibn Niiceyd’den naklen “Kisi, biitiin
fiillerini riya ve biitiin hallerini de iddia oldugunu bilmeden,
Melametilerin hallerinden her hangi birisine ulagamaz” ibaresini
Melametilerin riya konusundaki hassasiyetlerini izah ederken
kullanir.”!

Suhreverdi de Melametilerin hallerinden bahsederken
onlarin Allahla aralarindaki irtibattan kimsenin haberi olmamasina
ok dikkat ettiklerini belirtir.*”

Pak ol jenk-i riyadan kurtil ey talib bugiin

ta ola ayine-i tab‘ un seniin mu‘ ciz-niima

(56/189)

Yukaridaki beyitte Sarban: Eger riya kalbe girerse tasavvufun
gayesi olan tecelli gerceklesemez diyor. Sarban taliplere sesleniyor
yaratiliginin ayinesindeki pas hiikmiinde olan riyadan kurtulmazsan
mucizeler gosteren ayinenenin farkina varamazsin diyerek, riya
konusunda dnemli bir uyar1 yaptyor. Bu 6giit niteligindeki beyit disinda
Sarban, genellikle riya konusunda sufileri ve zahitleri uyarir. Bu da
Melamiligin kurulus manifestosuna uygun bir davranis bigimi olarak
kabul edilebilir.

IV. Sufiler ve Zahidler:

Sarban riyadan bahsettigi diger beyitlerinde muhataplar
“sufiler ve zahitlerdir” Sufileri uyar1 mahiyetinde hakikate davet ederken

% Ali Bolat, a.g.e., 5.56
3L Ali Bolat, a.g.e., 5.177-178
%2 Sihabiiddin Suhreverdi, a.g.e., 5.79
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zahitlere kars1 biraz daha serttir. Melametiligin zahidlik karsiti tutumu
zlihdii hakir gérmek ve daha ilerisi olarak tabir edilebilir. Aslinda ziihd
hareketi tasavvufun ilk isaretcilerindendir. Ziihd, Arapga zh,d filinin
mastar1 olup, liigatte birseye meyletmek ragbet etmek, yiiz gevirmek;
ilgisiz davaranmak ve terk etmek manalarina gelir. Kisaca ziihd,
isteksizlik, terk etme, ragbetsizlik, kotii kabul edilen seylerden yiiz
¢evirmek, diinyaya bugzetmek, masivay1 terk etmek anlamma gelir.”
Tamimdan da anlasilacagi gibi bir uzlet, toplumdan bir kagis havasi
ziihdiin igerisinde mevcuttur. Toplumu terk etmek, kendi bagima ibadet
edecegim kendimi Allah’a adadim anlami tasidigi icin ihlasla
bagdastirilamaz. Nitekim Yusuf Hiiseyin (Melami) “diinyay1 en ¢ok
seven diinyay1 en ¢ok kotiileyendir” demektedir.** Bu baglamda sufi ve
zahit ¢6ziimil yanlis yerde aramaktadirlar.

stfi riya vii rizkla tesbihden sakin

“aklun var ise ivme ol dam u danediir

(6b/ 27)

Sarban Ahmed, burada sufiyi rizk i¢in riya ile ibadet etmek,
Allah’1 zikretmek konusunda uyariyor. Aklin varsa o yola tevessiil
etme. O tuzagin igerisindeki yemdir diyor. Melamilerin diger tarikata
mensup olanlar1 uyarmalart baglaminda benzer uyarillara sik
rastlamaktayiz. Sarban Ahmed, mektuplarinda diger tasavvuf yollarina
olan iistiinliiklerini sik sik vurguladigini gérmekteyiz.

“ask eser itmese sana siifi ta“ acciib itmeziim

rizk-1 riyada yiiregiiit mermer i seng ii harediir

(8a/36)

Ask, asikla masuk arasindaki ¢ok yogun ve disaridakilere
kapali bir alakadir. Suhereverdi Melametilerin Ilahi asklarim
aciklarken kullandig1 benzetmede oldugu gibi bir asik sevgilisi ile
olan diyalogunun baskalar1 tarafindan bilinmesini istemez.” Riyadan
sufinin yilire§i o kadar katilasmistir ki, askin tesir etmemesine
sasmamak lazim der Sarban Ahmed. Aslinda bu bir paradokstur.
Askimn sirrmin anlagilmasi igin kalbin uyanik, seffaf olmasi gerekir.
Ama riya onu karartir. Dilde ne kadar agk olsa da riyanin kararttig
kalbe askin tesir etmesi miimkiin degildir. Sufilerden s6z ederken riya
ve rnizki birlikte kullanmasi tarikatin bir ge¢im kaynagi olarak
gorilmesini de igerir.

% Kadir Ozkése, Ziihd ve Sufilerin Ziihde Yiikledikleri Anlam Tasavvufta
Diinyevilesmeye Tepkisel Yaklasim, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2002.

3 Alli Bolat, a.g.e., 5.150

3 Sihabiiddin Suhreverdi, a.g.e., s.79

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic
Volume 5/ 1 Winter 2010



1138 Bekir KAYABASI

hirka vii tac ile sufi bize gel sanma riya
idemezsin bu tarik ile sirat iizre  ubiir
(15b/77)

Sarban Ahmed hirka ve taciyla sufiyi kendi tasavvuf
anlayisina davet ediyor. Bu kadar yiikle sirat kopriisiini gecemezsin
diyor. Bu beyitte Anadolu Melamileri’nin piri olan Bigakci Omer’in
Aksemseddin‘in tarikatin hirka ve tacini istemesi iizerine gosterdigi
keramete™ bir gonderme de dikkate alnmabilir bir anlam derinligidir.

Sarban Ahmed, zahidlere daha agir ifadeler kullanmaktadir.
Burada gergekte belki vaki olmasa da zahid sufi ayrimi yapilmis ve
zahidler da agir bir uslupla elestirilmis izlenimi edinmek miimkiindiir.
salah u ziihd 1 takvanun riyasinda sakunmazsan
¢lirtitdlin  6mriini zahid sofu elbet nedametdiir
(11a/49)

Zahide takva ve salah hususunda riyadan sakinmazsan
omriinli ¢iriittiigiin aciktir ve bu gidisin sonu pismanliktir derken,
sufileri uyardig1 tondan biraz daha sert bir seslenise yoneldigini fark
ediyoruz.

Yine ibadette riyayr gozetmeyen ve muhtemel ki
Melamilerin ibadet tarzlarini elestiren zahide Sarban Ahmed soyle
seslenir:

yiiri ta‘n eyleme zahid riya ile namazun kil

deriini ‘ agikun ah1 namazidur niyazidur

(8b/37)

Bu beyitte zahide seslenir ve icten asik olani ayiplama sen
git riya ile namazi kil, deruni asikin ah etmesi namaz ve niyazdir
demektedir. Melamilerin kimi zaman ibadetlere gostermis olduklari
uzaklik zahitler tarafindan yanlig yorumlanmustir.

Melemilerin “ terk” *” diisturunu kabul eden dervisleri ihlas
hissetmedikleri ibadetlerden uzak durmuslardir. Kalenderiler gibi bazi
gruplar ise bu tavri bir aligkanlik, bir yasam bi¢imi sekline sokmustur.

Sarban Ahmed’in zahide yonelttigi bir diger elestri ise Allah’in
isimleri arasindaki tercihidir. Mutasvviflar Allahin isim ve sifatlarim
Celal ve Cemal olarak ikiye aywrir ve iki tilirlii zuhur ve tecelliden
bahsederler. Allah’in kahr ve gazabina delalet eden isim ve sifatlarimi

% Abdulbaki Gélpmarl, Melamilik ve Melamiler, Gri Yay. Istanbul 1992,
s.41

3 Mehmet Hakan Aslan, Hamzavi Melamiler Melamet Hirkasi, Karakutu
Yay. 2007, s.58
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celal, lutuf ve rizasina delalet eden isim ve sifatlarin1 da cemal tabiriyle
ifade ederler.®® Zahidin siirekli celal isminden s6z etmesini elestirir
Sarban ve Allah’in cemal adimin da var oldugunu hatirlatir. Siirekli
cezalandirmadan ve korkudan s6z eden zahidi riya icinde mateme
bogulmus olarak tasvir etmektedir. Her tarikat pirinin Allah’mn bir ismini
dayanak noktas1 yapip, tarikat felsefesini o isme bina etmesi bir gelenek
gibidir tarikat tarihinde. Esma-y1 hiisna yani Allah’in giizel isimlerinin
sirlarma vakif olmak ve o surin golegesinde kurtulusa erme istegi
tarikatlar1 bu isimlerin semsiyesi altinda gergege ulagmaya ¢abalayan
farkl1 yollar olarak organize olmalar1 sonucunu dogurmustur. Melamilik,
felsefe olarak bir isme tabi degildir ama hep belirli isimlere siginan inang
kaliplarini elestirmekte oldugunu asagidaki beyitte gormekteyiz.

celalin zikr idiip hakkufi cemalin hergiz anmazsin

riya vii zerkle zahid cihanda gark-1 matemsin

(37b/183)

Melamet, riyanin terki, gercek ihlasin yakalanmasi ve asgkin
sirma  ermek  olarak tanimlanabilir. Riyadan kurtulma bu inang
sisteminin en temel hareket noktasidir. Melamiler, riya s6z konusu
olmasm diye her tiirlii inang ritiielini ertelemis kimi zaman da terk
etmiglerdir.

V. Halk:

Mutasavviflarin halktan kopuk miinzevi hayatlar, tavir ve
giyimleri giderek tasavvufu bir ziimre inamis1 haline getirmis ve ilk
donem sufilerinin miistesna kisilikleri ve adlart etrafinda olusan
menkibeler genis bir hayran kitlesi tarafindan taklit edilmeleri sonucunu
dogurmustur. Melamiligin tam da bu esnada ortaya ¢iktigini ve halkin
alakasinin tasavvufun hedeflerine zarar verdigini belirtti§ini 6nceki
boliimlerde zikrettmistik. Melamilik inamsinda halkin alakasi gidilen
yoldaki biiyiik bir varta , yoldan ¢ikmaya sebep olacak bir durum olarak
algilanir. O halde Melamilikte halk ne anlama gelir? Halk, iyiyi kotiiden
aytran bir mihenk tasidir. Halkin alakasini esas alanin kaybettigi mihnetli
tasavvuf yolunda; halk sufi i¢in bir imtihan sorusundan baska bir sey
degildir.

diinye vii ‘ukba muradin terk ider ‘ arif olan

halka ra‘nalik satar kesf ii keramat isteyen

(372/181)

Yukaridaki beyitten de anlasilacag1 iizere, gercek arif
olabilmek i¢in her iki diinyadaki isteklerden vaz gecmek gereklidir. Eger
sufi keramet, kesf gibi hiinerler arzu ediyorsa bu halki dnemsedigini,
halka gilizel gorlinmek istediginin bir isaretidir ki; bu da biiyiik bir

% Siileyman Uludag, Celal, DIA, C7 1993, 5.240

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic
Volume 5/ 1 Winter 2010



1140 Bekir KAYABASI

vartadir. Melamiler, siradan mesleklere sahip, goriiniiste halktan farkl
bir tavir ve davramslar1 olmayan kimselerdir. Ikinci devre Melamilerinin
onderi Bicakct Omer’dir. Her Melami seyhinin siradan bir meslegi
vardir. Bu itiyat Sehit Ali Pasa’ya kadar devam etmistir denilebilir.”
Cogunlukla ekmekgilik, ¢obanlik gibi mesleklerle ugrasan Melamiler
icsel zenginligi esas almiglardir. Nitekim Sarban Ahmed de adindan
anlagilacag lizere deve ¢obanidir.

zelil i hor olanlar halk iginde

olur ma‘nide ol makbtil-1 hazret

(3v/)

Insanlarin goriiniisiine aldanmamak gerekir. Halk ierisinde
siradan, hor goriilen kimseler gercekte ilahi mazhariyete sahip sahislar
olabilirler. Melami menkibelerinde buna benzer birgok hikéye
nakledilmektedir.

Halk igerisinde ayiplanacak durumda olmak her zaman bir
Melami’nin arzu edecegi seydir.
zem eyleyiiben ‘ aybimizi halka yayani
mahserde emin ide hiida str ile serden
(36b/179)

Arkamizdan konusarak aybimizi halka yayan mahserde her
tirlii  kotiilikten uzak olsun diyen Sarban Ahmed, Melamiler’in
ayiplariin yayilmasini, halk nazarinda kotii, ayipl goriinmeyi ne kadar
arzu ettiklerini ifade etmektedir. “Levm” kinama, ayiplama anlamina
gelen ve Melamet kelimesinin tiiredigi koktiir. Melamiligin ana ekseni
halkin kinamasi, ayiplamasi, halk nazarinda bir itibara sahip olmamaktir.
Gergek arif kendini gizleyendir. Biitiin tarikatlere meydan okuyan bir
uslupla ehl-i irfanin gizli oldugunu ifade etmektedir. Melamilerin
sonraki ylizyillarda bir tarikat organizasyonu olarak var olmamalarimnin
altinda yatan sebeplerden birisi de ehl-i irfanin gizli olmasi gerektigi
inanisi olsa gerektir.

kuse-i fakr u fenada ehl-i hak saklar 6zin

iste bul herseyden ani1 ehl-i “irfan gizlidiir

(9a/39)

VI.  Vahdetiviicut:

Melamiler, 6zellikle ilk devre melemileri vahdetiviicut fikrinin
yogun savunucularidir. Ibn Arabi’nin de onlardan 6vgiiyle bahsetmesi
varlik ve vucut konularindaki uyumdan olsa gerektir. Zamanla ibn Arabi
cizgisinden Hurufilige dogru kayan melamiligin evreni algilayis bicimi

% Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler (15.-17.
yiizyillar) Tarih Vakfi Yurt Yay. 1998, s. 262
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ana hatlari ile heteredoks mezheplerin “Varlig1 Ontolojisi” konusundaki
goriislerle parallelik arzettigi soylenebilir. Sarban Ahmed’de de Ibn
Arabi’de oldugu gibi bir “vahdet-i viicud” “vahdet-i suhid” ayrimi
gormekteyiz. Bircok yazarin iddia ettigi “kutb” nazariyesinin etkisini
Sarban Ahmed’in siirlerinde agikca goremedik. “Vahdet-i viicid’u
algilamak miimkiin olsa da siirlerde bir “huldl”, bir “ulGhiyet sezmek
miimkiin gériinmemektedir.

Buna karsin Nesimi’nin izleri siiphesiz ¢ok canli ve derin bir
sekilde divanda goriilmektedir. Bu baglamada hurufiligi animsatan kimi
beyitlere raslamak da miimkiindiir. Yine tecelli ve cemal, yiiz gibi
kelimelerin kullanilis bigimi bir hurifilik etkisini gili¢lendiren
kanitlardandir.

stiretiindiir mushaf-1 hakdan nisan

stre-i niir u dithanm sendediir

suretlin levhasindadur esma-1 giil
ayet-i seb‘ a-l1-mesani sendediir
(7b/29)

Yukaridaki beyitler gibi bir ¢ok beyit ve dizede Sarban
Ahmed Nesimi’tarz1 bir yiiz, Kur’an ilgisini gérmekteyiz.
Stire-i seb® a mesanidiir cemalin ey giines
Suret-i ma‘na yliziin seb‘a mesani gosteriir
(42) 0
Yiiziine ehl-i nazar siiret-i rahman dediler
Okuyanlar bu kelamullah1 Kur’an dediler
(8 6)41

Nesimi’'nin neredeyse her gazelinde rastladigimiz yiiz-
mushaf alakasini gostermek i¢in aldigimiz beyitlerden de anlagilacagi
tizere Sarban Ahmed’in siirleri iizerinde Hurifiliigin etkisi
gorilmektedir. Yiiz, tecelli, cemal, hiisn kelimelerinin sik kullanilmasi
ve beyitlerde yliz ve Kur’an arasinda kurulan alakalar Nesimi vari bir
sOyleyisin yansimalari olabilir.

‘alem-i tahkike baksan birdiir ayruk nesne yok

Birbiriniin sindirur stretde bu ahvale bak

(24a/115)

Bu beyitte Ibni Arabi’nin “vahdet-i viiclit” anlayisin1 gdrmek
miimkiindiir. Ibn Arabi varlik aleminin tiimden tek bir hakikat oldugunu;
onda ikiligin ya da ¢oklugun olmadigini savunur.

“0 Hiiseyin Ayan, Nesimi Divani, Ak¢ag Yaymnlar1 Ankara 1990, s. 102
4 Hiiseyin Ayan, a.g.e, s. 127
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Ancak O’na gore Allah ile yaratiklar tek hakikatin iki ismi ve
iki yOniidiir; bir olduklart noktasindan bakildiginda onu Hakk/Allah,
“cok” olduklari noktasindan bakildiginda onu halk/yaratiklar (kesret
alemi) diye isimlendirmektedir.** Sarban Ahmed’in “cihana toptolusin
nice diyem” (28a/138) dizesinde ifadesini buldugunu diisiindiigiimiiz Ibn
Arabi tarzi bir “vahdet-i viicud” anlayist divaninda sik sik karsimiza
¢cikmaktadir.

Yukaridaki beyitteki evrendeki her sey aynidir farkli bir sey
yok ciimlesi vahdetivucudun “ viicud” kavramini izahi i¢in ¢ok sik
kullandig1 bir anlatim bigimidir. Ibn Arabi’den sonra kabul gormiistiir.*
“Birbirini smdirur” ciimlecigi kesreti ifade etmektedir. Goriiniisteki
karisiklik esma-1 ilahi’nin tecellisinden kaynaklanmaktadir. Ibni Arabi
bu durumu : “Kesretten ibarettir teccelli eden isimler yoniiyle” diye
tarumlar.**

“Vahdet-i viicud” la birlikte Sarban Ahmed’te bir *“ vahdet-i
suh(id” anlayismi da gérmek miimkiindiir. Afifi ibn Arabi’nin
“vahdet-i suhtid” goriisiinii soyle acilar: “ Hak celle ve ala’nin bizzat
kendini gorecegi bir tablo suretinde ilahi kemalatin aciga
vurulmasi”’oldugunu séyler ve devam eder. “Hak Teala Hazretleri
sayisiz esma-i hiisnasinin dig aleme yansiyacak olan hakikatlerini
gormek isteyince -siz isterseniz viicud ile muttasif olmasi hasebiyle
Hak tealanin her ayrintiy1 igeren bir alemde bizzat kendini gormek ve
kendi sirrin1 kendi zatina izhar etmek deyin- insani yaratti”.* Insan
tam bir ayine olarak gérevini hakkiyla yapti. Sarban Ahmed asagidaki
iki beyitte vurguladigi gibi : Aynada bakip goérdiglin nur senin
kendindir ve o gorlntiyli senden baska bir sey sanma diyor.
Devaminda ise: Oziin de 6zii o olduguna gére “gdren niir-1 hudadur
zat-1 hakk1” senin gozlerin degil diyor.

bakup gozgiide gordiigiin niirundur

o fash gayr sanma kendiiziindiir

goren niir-1 hudadur zat-1 hakki
an1 sanma ki sen iki goziindiir
(9b/41)

Nitekim bu konuyla alakali ibn Arabi ilahi Ask kitabinda su
dizeleri kaydetmistir.

2 Ebu’l-Ala Affi, Tasavvuf Islam’da Manevi Devrim, Terceme H. Ibrahim
Kagar, Murat Siiliin Risale Istanbul, Tarihsiz, s.211

B a.g.e, 5212

“Age, s 211

®Ebu’l-Ala Afif], a.ge., H.brahim Kacar, Murat Siiliin, Risale, Tarihsiz,
5.216
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O’nu disinda bir sey yoktur, hersey O’dur
Oyleyse goz bir baska varlig1 ancak yok gorir
Oyleyse Allah ancak kendini goriir

Sen bu kiymetli hazineyi miisahede ettn, mutlu
Bak aynaya, orda beni gériirsiin ancak beni*®

Ibn Arabi’nin varhk telakkisiyle Melamiligin evreni
kavrayisi arasinda biiyiik bir yakinlik goriinmektedir. Giris kisminda
da ifade edildigi gibi Ibn Arabi de Melamileri en iist diizey salikler
arasinda zikretmektedir. Tasavvuf anlayislarinda ehl-i siinnet
tarikatlerden bir hayli farkli bir anlayisa sahip olduklar1 aciktir.
Dinlere ve diger inanislara bakislarinda da biiyiik bir fark gézlemek
mimkiindiir. Sarban Ahmed’in asagidaki beyitinde Allah’a
inananlarin farkli dinlerde yer almasinin o kadar énemli olmadigim
vurguladigini goriiriiz.

her diniin ahvali ¢ok her yana bakdunsa hak

arada hi¢ gayr yok la-ilahe illa’l-lah

(9b/41)

Afifi, Ibn Arabi’nin Halep alimleri tarafindan ¢ok elestirilen
Terciimanii’l-esvak adli eserinden su alintilar1 yapar:

“Allah hakkinda ¢ok farkli inanglar1 vardir insanlarin

bense inandim, onlarin biitiin inandiklarina”*’

Ibn Arabi’nin dinlere ve inanglara bakisindaki genislik ve
teklik algisim1 Sarban Ahmed’te de goérmekteyiz. Ayrica ibn Arabi’de
sik gordiigiimiiz “hiimanist” bir yaklasimi yer yer Sarban’da da
gormek miimkiindjir.

bu cihan icre bu kadar hig¢ bir bi-gane bak

climle adem ata havva olupdur ana bak

(24b/118)

[bn Arabi ilahi Ask adli eserindeki bir dizede soyle
demektedir:

“ Yaratilisimi Ademin suretinde ortaya ¢ikardin™*

Hz. Adem (s.a) ‘in var olmasi ile baslayan insanlik
serlivenine bir baska agidan yaklagir ve tiim insanlarin genlerinin o an
yaratilmast gibi aslinda biz o zaman var olmustuk. Ve “birdik”

% fbn Arabi, ilahi Ask, ¢ev. Mahmut Kanik Insan Yay. 1998, 5.23-25

4 Ebu’l-Ala Afif], a.g.e., H.Ibrahim Kacar, Murat Siiliin, Risale, Tarihsiz,
$.265

*8 [bn Arabi, ilahi Ask, gev. Mahmut Kanik insan Yay. 1998, .22
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zamanla ¢ogaldik ama bu ¢ogalma goriiniiste bir ¢ogalmadir aslimiz
yine O’dur demektedir. Bu bakis a¢isin1 Sarban Ahmed’in yukaridaki
beyitiyle 6zdeslestirmek miimkiin olsa gerek.

Yine sarban Ahmed asagidaki dizelerinde kiifiirle imani
klasik ehl-i siinnet anlayisinin ¢ok disinda bir anlayisla yorumluyor.
‘alem-i vahdete gel ‘asikiseni gayri kogil
kafirtini kiifri olup miimine iman olalum
(29b/146)

Bu yaklasimi da ibn Arabi ile ortiismektedir. Nitekim Ibn
Arabi bir siirinde s0yle demektedir:

“Kalbim her sureti kabul eder hale geldi

Ceylanlara mera, rahiplere mabed oldu”

“Tiim putlara barinak, tavaf edenlere Kabe oldu
Tevrata levha, kuran’a Mushaf oldu”*

Melamiligin “vahdeti vucut telakkisindeki farkliligin hemen
hemen her kaynakta vurgulandigini gormek miimkiindiir.”® ibn Arabi
tarzindaki bu telakki yer yer Hurufiligin etkisiyle Nesimi tarzi
sOyleyislerde kendini gostermektedir. Bir makalenin sinirlari igersinde
gosterilemeyecek kadar fazla miktarda dizede Sarban Ahmed belki de
Seyhi’nin gen¢ yasta idam edilmesinin verdigi istirapla Hallag-1
Mansur ve Nesimi tarzinda bir lahi ask1 terenniim etmektedir.

SONUC:

Ebette bu gizlilikte Sarban Ahmed doénemindeki Melamiligin
¢ekingen tutumunu da anlamak miimkiin olabilir. Osmanli miilki
idaresinin takibi, Sarban Ahmed’i klasik  tarikat seyhleri gibi
miiridlerinin her istedigi zaman gorebilecekleri bir ortamin olusmasini
engellemistir. Tarikatlerin bahar yagmuru sonrasi yeseren doga gibi her
yerde rengarenk agtig1 ve hirgin bir rekabetle halkin alakasim ¢ekmeye
calisigi donemde esit olmayan sartlarda miicadele eden Sarban
Ahmed’in miiritlerinin maneviyatin1 yliksek tutacak tek silahi belki de
siirleriydi. O sebeple siirlerinde miiritlerinin imanin1 canl tutacak bir
coskuyu goriiriiz. Nesimi kadar olmasa da kimi lirik dizelerinde 6nemli
bir sair oldugunu gosterir bize Sarban Ahmed. Divaninda agik ehl-i

4 Ebu’l-Ala Afifj, Tasavvuf Islam’da Manevi Devrim, Terceme, H.ibrahim
Kagar, Murat Siiliin, Risale, $.263

% Ahmet Yasar Ocak, XVI-XVII. Yizyillarda Bayramj (Hamzavj)
Melamjleri ve Osmanli Yo6netimi, Tasavvuf Kitabi, hzl. Cemil Cift¢i, Kitavevi,
[stanbul 2003, 5.225
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stinnet ¢izgisi agir basmakla beraber buram buram melamet koktugunu
da hissetmemek miimkiin degildir.

Melami sairler igerisinde dnemli bir yere sahip olan Sarban
Ahmed, yogun takibat altinda tarikatini canli tutmay1 basarmus siirleri ile
mektuplariyla melamiligin gizemli diinyasinin giiniimiize ulagmasini
saglamistir. Cagatayca siirler de yazan Sarban, kendisinden birkag¢ kusak
sonra gelecek entelektiiel Melami kutuplarinin da bir nevi Onciisii
hiikmiindedir.

her kim bize ta‘n eylerise cins-i beserden

hak saklasufi “alemde an1 havf u hatardan

her kim ki biziim ¢ aybimuzi sdyler olursa
ya rab piir it agzini anun sehd i sekerden
(36b/179)
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