TANZIMAT SONRASI TURK SIIRINDE TASAVVUF

Al YILDIZ®

OZET

Turk siir geleneginde Tanzimat dénemine kadar
tasavvufun o6nemli bir yeri vardir.Tanzimat dénemi
edebiyatinin birinci devresini olusturan, Sinasi, Ziya Pasa
ve Namik Kemal’in siirlerinde tasavvufi anlayis ile Batili
fikirlerin bir arada olmasindan kaynaklanan bir ikilik
ortaya c¢ikar. Tanzimat doénemi edebiyatinin ikinci
devresinde tasavvufun siirin iceriginden uzaklasmasi
daha ileri bir seviyeye ulasir. Tasavvufla ilgili kavramlar,
Recaizade M.Ekrem’in siirinde panteizme isaret eder;
Abdulhak Hamid’in siirinde ise metafizik urpertiyle
ilgilidir. Servet-i Flnun siiriyle birlikte tasavvufla ilgili
kavramlarin ici bosaltilir ve tasavvufa zit bir icerikle
doldurulur. Bunu Cenab Sahabeddin agnostik, Tevfik
Fikret ise inkarci bir tutumla gerceklestirir. Mesrutiyet
devri sairlerinin tasavvufla ilgili farkli tutumlar icinde
oldugu goruliur. Bu durum tasavvufun Turk siirinde artik
ortak bir temel olmaktan ciktigini géstermektedir. Riza
Tevfik Abduilhak Hamid ile Tevfik Fikret’i takip eder.
Yahya Kemal, milli mazinin i¢ boyutunu teskil ettigi icin,
maziyi canlandirmak icin yazdig: siirlerinde tasavvufa yer
verir. Mehmet Akif ise Islam’a géntilden bagh bir sair
olarak tasavvufa siirinin baslangic evresiyle son evresinde
dogrudan, buyltk kisminda ise dolayli olarak yer verir.
Cumhuriyet devri Turk siirinde tasavvuf siirin iceriginden
neredeyse butunuyle cekilmistir. Necip Fazil yazdig
siirlerle bir bakima tasavvufun siirin iceriginde yeniden
dirilmesini saglar. Asaf Halet Celebinin ve 6zellikle Sezai
Karakoc¢un bu dirilisi daha ileri bir seviyeye ulastirdig
gorultir. Bu sairlerin siirlerinde bicimin yeni olmasina
mukabil, icerik tasavvufla ilgili bir 6z tasimaktadir.
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Boylece Turk siirinde tasavvuf kismi de olsa yeniden
icerigin 6nemli bir unsuru haline gelir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Batili fikirler, siir.

SUFISM IN TURKISH POETRY AFTER TANZIMAT
PERIOD

ABSTRACT

Until Tanzimat period, Sufism has an important
place in Turkish poetry tradition. The importance of
Sufism starts to diminish since the period of Tanzimat.
Sinasi, Ziya Pasa and Namik Kemal's poems, which form
the first period of Tanzimat, reveal a duality due to
interaction between the existent Western ideas and the
concept of Sufism. In the second period of Tanzimat, the
influence of Sufism starts fade out in poetry. In Recaizade
M. Ekrem's poems, the concepts of Sufism point to the
pantheism, where in Abdulhak Hamid's poems, they
point to the metaphysical fear. With Servet-i Funun
poems, the concepts in Sufism are emptied, and they are
filled with opposite ideas. Cenab Sahabeddin does this
with an agnostic attitude, and Tevfik Fikret does it with
the attitude of an unbeliever. Constitutional Monarchy
era poems seem to be in a different attitude about
Sufisim. This situation shows that Sufism is no longer a
common ground in Turkish poetry. Riza Tevfik follows the
foot steps of Abdulhak Hamid and Tevfik Fikret. Because
it represents the national past, Yahya Kemal includes
Sufism in his poems to revive the past. Mehmet Akif, as a
poet committed to the Islamic Mysticism, includes Sufism
directly in the initial and the final stages of his poems,
and indirectly for the rest of it. The concepts of Sufism
are taken off from the content of poetry in the Republic
era of Turkey. In a sense, Necip Fazil allows the revival of
Sufism in his poems. It is seen that Asaf Halet Celebi,
and espeically, Sezai Karakoc have taken this revival to
more advanced stages. The form in these poets' poems is
new, however they contain the concepts of Sufism. Albeit,
Sufism has become animportant integral part of the
content of Turkish poetry although it is partial.
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Tiirk siirinde tasavvufun, Tanzimat donemine kadar mer-
kezi bir énem tasidigi, her ne kadar zaman zaman gormezlikten
gelinse ve ¢ok fazla dile getirilmese de inkar edilemez bir gercek-
tir. Ayrica belirtmek gerekir ki Divan siiri, Saz siiri ve Tekke siiri
seklinde yapilan tasnif; Tiirk siirinde tasavvufun sadece Tekke
siirinde 6onemli oldugu seklinde yanlis bir izlenimin yayginlasma-
sina yol acmistir. Halbuki Bat1 tesirinde yeni bir evreye girinceye
kadar Tiirk siirinin biitliniiniin tasavvufun olusturdugu bir temel
tizerinde viicut bulmustur. Mizac1 ve hayati1 bakimindan tasavvufi
anlayisa uzak olan sairlerin dahi tasavvufa bigane kalamamasi,
konuyla ilgili tartismalar1 gereksiz kilmaktadir.

Tasavvufun Tiirk siirinde merkezi bir yere sahip
olmasimin temel sebebi, bu siirin ait oldugu biitiiniin diger
unsurlariyla birlikte Islam medeniyeti icinde var olmasi ve yer
almasidir. Tanpmar Tiirk siirinin, Islam medeniyetinin “son
yaraticl biiyiik halkas1” olarak tesekkiil ettigini sdylerken! aslinda
bu hususa veciz bir ifadeyle isaret eder. Islam’in zahirini olusturan
seriat diger toplumsal kurumlar1 bicimlendirirken, batin1 olan
tasavvuf da genel olarak sanati, 0©zel olarak ise siiri
bicimlendirmistir. Bu durum, divan siirinde, saz siirinde ve tekke
siirinde farkli diizeylerde gerceklesmis olmakla birlikte Tiirk
siirinin biitiinti icin gegerlidir; Tanzimat donemine kadar da
gegerliligini korumustur.

Tiurk siiri, 1850°li yillarda S$inasi'nin Onciiliigiinde
degismeye baslar. Degisimin igerikle ilgili boyutunu aslinda
tasavvufi duyus bi¢iminin terk edilmesi olusturur. Fakat bu husus
hi¢bir zaman acgikca dile getirilmez. Bunun bir sebebi tasavvufa
actkca cephe almanin o donemde imkansizligidir, fakat daha
onemli bir sebebi de Tanzimat aydinmin mevcut medeniyetin
degerlerinden tamamen vazgegmek istememesidir.

Burada genel bir bakis acgisiyla, Tanzimat doneminden
itibaren Tiirk siirinin igeriginde tasavvufun yeri, 6ne ¢ikan sairler

' Ahmet Hamdi Tanpwnar, Ondokuzuncu Aswr Tiirk Edebiyat Tarihi,
Caglayan Kitabevi, Istanbul 1988, s. 1.
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etrafinda incelenecektir. Amacimiz, Bati tesiri altinda yeniden
tesekkiil eden Tiirk siirinde tasavvufi muhtevanin degisimden
nasil etkilendigini ortaya koymaktir.

1) Siirin Muhtevasinda ikilik ve Catismanin Ortaya

Cikis1

Tiirk siirindeki degisimin tasavvufla ilgili yoniiyle ilgili
olarak tizerinde durulmas: gereken ilk isim elbette $inasi’dir. Bu
noktada Sinasi’den Onceki sairlere ait ve muhteva ile ilgili degisimi
gosteren herhangi bir metne tesadiif edilmemektedir. Edebiyat
tarihgileri genel olarak Akif Pasa'nin “Adem Kasidesi”ni, degisimi
haber veren bir metin olarak nitelendirir. Bunun sebebi, Akif
Pasa’nin siirinde sahsiyete agirlik vermesidir. Fakat “Adem Kasi-
desi”, bu ozelligi bir tarafa, basta adem olmak {izere tasavvufi
kavramlarin yetkinlikle kullanildig1 tasavvufi bir siirdir. AKkif Pasga,
“Adem Kasidesi”ni Hazreti Mevlana'nin “ Men bende-i Kur’anem
eger can darem / Men hak-i reh-i Muhammed-i Muhtarem” sek-
lindeki iinlti misralarini hatirlacak sekilde soyle bitirir:

Mahv-1 hak-i reh-i sahenseh-i kevneynim ben
Ne tevella-y1 viictid u ne teberra-y1 adem?

Onemi sanatindan ziyade, Bati tesirinde yeni bir
edebiyatin meydana gelmesindeki oncii roliinden kaynaklanan
Sinasi'nin biiyik bir yek(in tutmayan siirinde tasavvuf
karsisindaki  vaziyetini anlamaya yetecek kadar malzeme
bulunmaktadir. Bu vaziyeti, Batililasma ile birlikte bas gosteren
ikiligin bir 6rnegi olarak nitelendirmek miimkiindiir.

Sinasi bir gazelinde sarabin zevkinden anlamayan
zahitlerden rindane bir tislupla soyle bahseder:

Ziithhad bilse zevk-i serab1 heman eder
Rindane nush verdigine tevbe-i nastih
Nir ol da in mezarina igret sehidinin

Ey mey senindir alem-i ervaha dek fiitth3

2 Akif Pasa, “Adem Kasidesi”, Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisi I, hzl.
Mehmet Kaplan, Birol Emil, Inci Enginiin, Marmara Universitesi Yaymnlari,
Istanbul 1988, s. 324.

¥ Akif Pasa, age., s. 494.
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Bu gazel, her bakimdan divan siirinin bir 6rnegidir. Mey,
zahid ve rind mazmunlarini tasavvufi olarak yorumlamak miim-
kiindiir. Fiittth kelimesinin tasavvuf lisaninda ne kadar onemli
oldugu da ayrica bilinmektedir. Buna gore rindan, hakikat bilgi-
sine sahip sufileri, zithhad ise zahir ehlini temsil eder. Mey, mari-
fet ilminin veya ask-1 ilahinin semboliidiir. Ruhlar alemine gidin-
ceye kadar fiit(ih, meye aittir, mey araciligryla gerceklesir. Mizaci
ve hayat1 itibariyle tasavvufla pek alakali olmayan $inasi'nin bu
gazelde tasavvufi bir anlami hedef edinmedigi soylenerek bir iti-
razda bulunmak miimkiindiir. Fakat burada o6nemli olan Si-
nasi'nin kastinin ne olup olmadigr degil, yazdig siirin tasavvufi
anlayisa uygun bir sekilde yorumlamay1 miimkiin kilacak nitelikte
olmasidir. Divan siirindeki mazmunlarin kullanilmasi ister iste-
mez bdyle bir sonug doguracaktir.

Yukarda {izerinde durdugumuz gazelinde bir rind gibi
konusan Sinasi, “Miinacat’inda ¢ok farkli bir iislupla karsimiza
¢ikar. Siirde dini duygularmi samimi bir dille ifade eden sair,
Allah’in birligine sehadetin akilla olmasi gerektigi hususunda 1srar
eder:

Vahdet-i zatina aklimca sahadet lazim
Can u gonliimle miinacat i ibadet lazim*

Sinasi'nin akilla goniil arasinda ayrima gitmesinin ve
ilkini bilmenin ikincisini de Tanr1'ya ibadet ve yakarisin 6znesi
olarak gormesinin, Bati tesiriyle ortaya ¢ikmus yeni bir diistince
oldugu son derece agiktir.

Ziya Pasa ve Namik Kemal'in siirinde de tasavvufi
diisiince ile Batili diisiincenin bir araya gelmesinden kaynaklanan
bir ikiligin var oldugunu goriiriiz.

Ziya Pasa, “Terci-i Bend”inde genel olarak kainatta, diin-
yada ve insanlar arasinda cari olan diizeni sorgular. Bu sorgulayis
sairin felsefi bir buhran icinde oldugunu gosterir. Kainatin diize-
ninden bahsederken Bati biliminin verilerini kullanmasi, Bat1 me-
deniyetiyle olan irtibatin1 ortaya koydugu gibi, siirin ana ekse-

4 Sinasi, “Miinacat”, Yeni Tirk Edebiyati Antolojisi I, s. 490. Hzl.
Mehmet Kaplan-Birol Emil-inci Enginiin, Marmara Universitesi Yaynlar,
Istanbul 1988, s. 490.
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ninde muhafaza ettigi bakis acis1 da bir Osmanli olarak ait oldugu
medeniyetin deger yargilarina dayandigini1 ve onlardan kopmadi-
gin1 ifade etmektedir. Her bendde var olus ile ilgili olarak olumsuz
veya celiskili bir durumu anlatan sairin vasita beytinde Allaht
tesbih etmesi bu itibarla son derece énemlidir:

Subhane men tahayyare fi sun’ihil-ukl
Subhane men bi-kudretihi ya’ctizii’l-fuhtil

Bu beyit Tiirkceye soyle cevrilebilir: “Sanatiyla,
eserleriyle akillar1 hayrete diisiiren; kudretiyle anlayislari aciz
birakan Allah’t tesbih ederim.” Allah’in eserleri karsisinda
hayretin ve aczin sdz konusu edilmesini tasavvufi anlayisa
baglamak gerekir. Sair, tizerinde durdugu biitiin meseleler
karsisindaki bedbin tavrindan boyle kurtulmaktadir. Bunu felsefi
kotiimserlikten kurtulmak icin genel olarak dini inanca, O6zel
olarak da tasavvufa yonelmek seklinde anlamak miimkiindyir.

Ziya Pasa, “Terci-i Bend’e sufi bir sair gibi baglar:

Bu kar-gah-1 sun” acep dershanedir
Her naks bir kitab-1 lediinden niganedir

Sair, cesitli eserlerin viicuda getirildigi kainati hayret
edilecek bir dershane olarak goriir ve kainattaki her naksin, yani
varligin, eserin bir lediin kitabindan nisane oldugunu anlatir.

“Kitab-1 lediin” tabirinin tasavvufi ¢agrisimlar icerdigi
acgiktir. Kelime anlamu itibariyle Allah’in nezdini, tarafim1 ifade
eden bu kavram, Kur'an-1 Kerim’'de gecer ve mutasavviflar
tarafindan batini bilgiyi, marifeti anlatmak igin sik¢a kullanilir.

Kainattaki her varligin bir kitab-1 lediinnii isaret etmesi,
onun bir eseri oldugunu bildirmesi demektir. Buradaki kitab-1
lediin ifadesini levh-i mahfuz veya akl-1 kiill olarak yorumlamak
mimkiind{ir.

flk beyitin boyle tasavvufi bir icerie sahip olmasina
mukabil, sonraki beyitte bundan tamamen farkli bir anlayisin dile
getirildigini goriiriiz:

Gerdin bir asiyab-1 felaket-medardir

Glyaicinde adem-i avare danedir
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Tk beyitteki miisbet diisiince, yerini menfi bir diisiinceye
birakmustir: Felek, felaket etrafinda donen, felakete sebep olan bir
degirmendir. Avare insan da bu degirmenin iginde sanki bir dane-
dir. Menfilik, kdinati ifade etmek icin kullanilan kelimenin felek
olmasiyla baslamaktadir. Saire gore avare, basibos bir varlik olan
insanin kaderi yokluktan ibarettir. Yok olmak sadece insanin de-
gil, biitiin varlklarin genel 6zelligidir.Insan igin varlik hakkinda
kesin bir bilgi elde etmek imkansizdir:

Kesb-i yakine adem i¢in yokdur ihtimal
Her i'tikad akla gore gaibanedir

Ziya Pasa'nin bu beyitlerde dile getirdigi diislincenin
artik tasavvufla ilgili olmadigini, hatta onunla celistigini
sOyleyebiliriz. Bu geliski, sairin insana yiikledigi anlamin
farklilasmasinda kendini gosterir. Tasavvufi diisiince insanin
avare degil, halife oldugu anlayisina dayanir. Insan igin yakinin,
yani kesin bilginin imkansizligi da asla s6z konusu degildir.
Bilakis mutasavviflara gore yakin elde etme imkanina sahip
yegane yaratik insandir.

Ziya Pasa'min diisiincesindeki buhrani agiga vuran
olumsuz diisincenin Bati diisiincesiyle alakasinin bir yoniini
kozmoloji olusturur. Kainatin akil almaz biyiikligi iginde
diinyanin siradan, kiiciik bir gezegen, insanin da maddi varlig:
itibariyle 6onemsiz bir canli tiirii olarak goriilmesi, diinyanin ve
insanin geleneksel anlayis icindeki Gnemini ortadan kaldirir.
Boylece kainata ve insana yeniden bakmak ihtiyaci olusur. “Terci-i
Bend” iste bu yeni ve buhranli bakis1 icermektedir.

Ziya Pasa “Terkib-i Bend”i'nin ilk bendinde bir rind gibi
konusur, tasavvufi tabirler kullanir:

Saki getir ol badeyi kim maye-i candir

Aram-dih-i akl-1 melamet-zadegandir

Saki icelim agkina rindan-1 Huda'nin

Rindan-1 Huda vakif-1 esrar-1 nihandir

“Terc-i Bend”e gore bu siirde diisiincelerin daha olgun

bir eda ile dile getirildigi goriiliir. Insanla ilgili meselelerin daha
yogun olarak yer aldig1 bu siirde, sairin diinyaya, insanlara bakis:
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yine olumsuz Ozellikler tasir. Fakat diinyanin kétiiliigii karsisinda
dini, tasavvufi anlayistan giic alir:

Bir katre igen ¢esme-i piir-htin-1 fenadan
Basin alamaz bir dahi baran-1 beladan
Astide olam dersen eger gelme cihdne
Meydane diisen kurtulamaz seng-i kazadan
Sabit-kadem ol merkez-i me’'miin-1 rizada
Vareste olup daire-i havf u recadan

Ziya Pasa, Islam medeniyetinde genel olarak sufiler
tarafindan dile getirilen alem ve insan tasavvuru ile Bati
medeniyetindeki maddeci anlayis arasindaki tezadin sebep oldugu
buhrandan yine tasavvufi anlayisa siginarak kurtulmak ister:
Kainatin biiytikliigii karsisinda insanin kiigiik ve fani varlig
anlamimi kaybetmektedir. Halbuki, kainatin biiyiikliigii insanin
kiictikligtinii degil, Allah'in biiytikliiglinii diistindtirmelidir. Bu
Terci-i Bend’de Allah’1 tesbih suretiyle ifade edilir. Insanin varlig:
maddeden ibaret degildir ve o, Allah’a yakin oldugu Oolgiide
varligin sirrina erecektir. Kainatta ve yeryiiziinde her seyin,
goriliniisteki biitlin zitliklara ragmen hikmete dayali bir biitiinltigii
vardir. Ziya Pasa, diislince diinyasinda ve siirinde, Bat1 etkisiyle
tasavvufi anlayistan uzaklasmakla birlikte, ondan kopmamus,
careyi yine tasavvufi anlayisa donmekte bulmustur.

Namik Kemal, yeni tarzda yazdig1 az sayida siirleri bir
yana, divaninda yer alan siirleriyle tasavvufi kavramalara sik sik
yer veren bir divan sairidir. Sayisiz 6rnekten birkacini nakledelim:

Ben Mansur-1 dar-1 vahdetim kim nagme-piradir
Mezaya-y1 ene’l-Hakk tar tar-1 lisanimdan®

Ben arifim ilm-i yakin irfan-1 Hakk’dir zatima
Ben kamilim yar u karin egraf-1 kiimmeldir bana®
Bi-viictid ol yiirii var nefsini idrak eyle

Olmak istersen eger arif-i ma'na-y1 viicad”

* Onder Goggiin, Namik Kemal’in Sairligi ve Biitiin Siirleri, Atatiirk
Kiiltir Merkezi Baskanligi Yayinlari, Ankara 1999, s. 32.

® Onder Goggiin, age., s. 49.

" Onder Géggiin, age., s. 106.
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Nr-1 hiisn-i dilberim dag-1 niyaz-1 asikim
Sine-stiz-1 kesretim berk-1 hicab-1 vahdetim?®

Divani bastan sona tesadiifen secilmis olan bu beyitlerin
yer aldig: siirlere benzer siirlerle dolu olan Namik Kemal, eger
icerik bakimindan yeni fikir ve hayaller igeren Hiirriyet Kasidesi,
Vaveyla gibi manzumeler yazmis olmasaydi, devrin divan siirini
siirdiiren 6nemli bir sairi olarak kalacakti. Namik Kemal'in siirin-
deki ikilik, eski tarzda yazdig: siirlerle yeni siirleri arasindaki ige-
rik farkindan kaynaklanmaktadir. Eski tarzda yazdig siirlerde
tasavvufi kavramlari son derece tabii bir sekilde ve sik¢a kullanan
sair; toplumsal meseleler etrafinda vatan, hiirriyet gibi kavrama-
lara bagli duygulan dile getirdigi yeni siirlerinde divan siirinin
mazmunlarindan uzaklagirken, tasavvuftan da uzaklasmis olur.
Gergi bu siirlerinde de dini duygular varligimn siirdiirmektedir;
fakat bu duygular: tasavvufa baglayan igerik ortadan kalkmustir.

2- Siirin Muhtevasinda Tasavvufun Gerilemesi ve
Tasavvufi Kavramlara Farklt Anlamlarin Yiiklenmeye
Baslamasi

Tanzimat devri edebiyatmin birinci kusagini temsil eden
Sinasi, Ziya Pasa ve Namik Kemal'in siirlerinde tasavvufi igerigin,
ona zit bagka bir icerikle yan yana yer aldigini ve bunun Batililas-
mayla birlikte ortaya ¢ikan ikiligin tezahiirlerinden birini olustur-
dugunu kaydettikten sonra belirtmek gerekir ki bu ikiligin unsur-
lar1 arasindaki mesafe bundan sonra hizla artacak ve tasavvuf,
siirin iceriginde daha az yer almaya baslayacaktir. Tanzimat devri
edebiyatinin ikinci kusagima mensup olan Recaizade Mahmut Ek-
rem ve Abdiilhak Hamid Tarhan'in siirleri dikkatli bir sekilde
incelendiginde tasavvufun siirdeki yerinin, ilk kusaga mensup
sairlerinkine oranla daha diisiik bir seviyede yer aldig1 goriilmek-
tedir. Bu 6zellikle Recaizade Mahmut Ekrem’in siirinde boyledir.

Recaizade Mahmut Ekrem’in ilk siir kitab1 olan Nagme-i
Seher’de divan siirinin etkisi bariz bir sekilde kendini hissettirir.
Eserin basinda bir Tevhid ve iki Na’t’ in ve bunlari takiben Sitayis
baslikli kasidelerin yer almasi, sonraki siirlerin de tarih, terci-i

8 Onder Goggiin, age., s. 171.
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bend, terkib-i bend, sarki ve gazellerden mdiitesekkil bulunmasi
eseri bir divan gibi telakki etmeyi miimkiin kilar. Bunun bir so-
nucu olarak da dini ve tasavvufi atmosferin eserde belirli bir yo-
gunluga sahip oldugu goriiliir. Tasavvufi kavramlar igeren birkag
ornek soyledir:

Ey eden kudreti beni bi- hiis

Eylesem her ne dem havale-i glis

Duyarim kim biitiin cemad u vuhiis

Zikr 1 fikrinle olmada piir-cts’

Na-murad ol rind-i mahviyetii nisanim kim kaza
Rah-1 agki su’le-i hesti-giidaz eyler bana'®

Giilsen-ara biilbiil-i vahdet-sinasim kim gelir
Sevk-1 diger alemin devr-i hazanindan bana'!

Bu giirlerde ve benzerlerinde Recaizade M. Ekrem de bir
divan sairi gibidir. Fakat bundan sonraki siir kitaplarinda siiri
biliyiik bir hizla degisir. Bu degisimin 6nemli bir yoniinii dini,
tasavvufi kavramlarin ortadan kalkmasi degil, dayandiklar
temelin degismesi olusturur.

Recaizade M. Ekrem’in siirinde dini hissiyatin siireklilik
arz ettigi goriiliir. Birinci ve Ikinci Zemzeme “Tevhid” baghkh
siirlerle, Uclincii Zemzeme ise “Na’t” ile baslar. Bunlarin disinda da
gerek baslig1 gerekse muhtevasi itibariyle dini hislerin yer aldig:
bir¢ok siirinin oldugu goriilmektedir. Bu siirlerde de tabii olarak
bazi tasavvufi kavramlar kullanilmistir. O halde tasavvufi
muhtevanin, Recaizade M.Ekrem’in siirinde gerilemeyip arttig:
sonucuna mi1 varacagiz? Eger sadece sekle bakilir ve kullanilan
kavramlarin dayandig1 temel dikkate alinmazsa bu soruya olumlu
cevap vermek gerekir. Bu takdirde Recaizade M. Ekrem’in siiri
yanlis degerlendirilmis olacag1 gibi, kendi etkisi altinda olusan
Servet-i Fiinun siirindeki muhteva degisimi de izah edilemez.

° Recaizade M. Ekrem, Biitiin Eserleri 2, hzl. ismail Parlatir-Nurullah
Cetin-Hakan Sazyek, MEB Yayinlari, Istanbul 1997, s. 16.

1% Recaizade M. Ekrem, age., s. 76.

! Recaizade M. Ekrem, age., s. 78.
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Bilindigi gibi Recaizade M.Ekrem, siirde giizellik
kavramini esas ittihaz eder. Talim-i Edebiyat'ta, Zemzeme'lerin
mukaddimelerinde ve hatta siirinde bunu dile getirir. Siir gtizel
olan seylere dayanmali ve insanda giizellik hissini olusturacak
hayaller icermelidir. Giizel olan her sey siirdir. Siir olan, siire
kaynaklik eden giizellikler ise tabiatta mevcuttur. Bu yiizden
Recaizade’nin siirinde tabiat cok onemli bir yer isgal eder. Dini ve
tasavvufi duyusunu tabiata dayanarak dile getiren sairin bu
tutumu, yenidir ve kokeninde Bat1 diisiincesi vardir. Recaizade'nin
siirinde Tanr ile tabiat, panteizmi diisiindiirecek derecede ic ice
tasavvur edilmistir. Ismail Parlatir'in Recaizade M.Ekrem’in siirini
tematik olarak degerlendirirken Tanri-tabiat seklinde bir baglik
kullanmas:1 da bu itibarla isabetli bir tutum olarak dikkat
cekmektedir. Bu tespiti, gesitli 6rnekler etrafinda somutlastirmak
mumkin olmakla birlikte, sadece biri {izerinde durmakla
yetinecegiz. Recaizade'nin, Birinci Zemzeme'de yer alan “Bahar”
baslikl1 siirinin ikinci boliimii soyledir:

Bak su asara ¢esm-i ibret ile,
Her birinde iyan Cemalu’llah!
Imtizac eylemis Mealu'llah!
Lafz-1 piir-cilve-i tabiat ile.
Her giyaha tesecciid etmelidir!
Ne kadar olsa da hakir ii hasis
O yine Hakk’1 etmedir takdis.
Eden emr-i ibadeti te’sis

Bir esas-1 metine diinyada
Suveri bir bilip de ma'nada
Halisane ta’abbiid etmelidir.

Sair, bahar mevsiminde goriilen eserlere ibret goziiyle ba-
kilmasini ister. Ciinkii bu eserlerin her birinde Allah’in cemali,
giizelligi asikar olarak goriilmektedir. Tabiatin hareketle dolu olan
lafzi ile Allah’in meali, yani anlami birlesmistir. Bu ytlizden her ota
secde etmek gerekir. Ot her ne kadar hakir ve hasis olsa da, Hakk"1
takdis etmektedir. Diinyada saglam bir esasa ibadet etme emrini
yerine getiren kisi, biitiin suretleri manada bir bilip halisane ibadet
etmelidir.

12 Recaizade M. Ekrem, age., s. 168.
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Her ne kadar, 6zellikle baslangi¢ kisminda ilgiliymis gibi
goriinse de bu diisiincelerin tasavvufla degil, panteizmle ilgili ol-
dugu aciktir. Divan sairinin, tabiati bir semboller biitiinii olarak
goren ve Allah’in askin olan varligim vurgulayan anlatimi ile
Recaizade’nin otlara secde edilmesini vaz eden anlatimi arasinda
tam bir zithk bulundugu dahi soOylenebilir. Bu durumda,
Recaizade’nin tasavvufa yakin goriinen bir anlatimla aslinda siiri
tasavvufi icerikten uzaklastirdig: sonucuna ulasmak miimkiindiir.
Burada belirtmek gerekir ki tasavvufu vahdet-i viicut dolayisiyla
panteizmle bir ve ayni sey olarak gormek, oryantalizmin gecen
asra ait yanilgillarindan birini teskil eder. Muhtemeldir ki
Recaizade de bu yanilgiya kapilarak hareket etmis olsun. Fakat bu,
onun siirinin tasavvufla ilgiliymis gibi goriinen noktalarda aslinda
panteizmle ilgili oldugu gercegini degistirmez. Temel anlayisin
boyle olmasi sebebiyle Recaizade'nin siirlerinde rastladigimiz
tasavvufi anlamlar iceren ve panteizmle ilgili ifadelerin yer alma-
dig1 siirlerini de ayni sekilde yani panteizmle ilgili olarak deger-
lendirmek gerekir.

Recaizade M. Ekrem’in siirlerinde yogun bir
santimantalizm oldugu asikardir. Bu itibarla tabiat gtizellikleri
karsisinda hislenen sair, tabiatin varhiginda Allah'in varligim
buldugunu diisiiniir. Bir bakima Sinasi'nin akliyla sahadet etmek
gerektigini diisiindiigli Allah’in varhigina, hissiyle sahadet eder.
Sinasi'nin diisiincesinin arka plani ile Recaizade’nin diisiincesinin
arka plan1 arasinda her hangi bir fark yoktur. Ciinkii akil ile his,
maddi olmalarn itibariyle birbirine bagli, birbirini tamamlayan
kavramlardir. Bat1 diisiincesinin ayirici 6zelligi, beseri olanla
kendini sinirlandirmasi ve bu itibarla akla ve hisse dayali bir seyir
izlemesidir. Sinasi ve Recaizade tizerinde Batili diislincenin etkisi
biraz da mizaglarina bagh olarak farkli tezahiir etmekle birlikte
onlar1 ayni istikamette bulusturmustur. Birinde rasyonalizm,
digerinde ise romantizm daha etkilidir.

Recaizade’'nin  sgiirindeki ~ muhtevanin  tasavvufla
baglantisinin sadece lafizda kaldigini, siir disinda yazdiklarina
bakarak da anlamak miimkiindiir. Takdir-i Elhan’da yer alan bir
pasaj, son derece ilgi cekici bir 6rnek teskil etmektedir. Recaizade
siirde hayallerin orijinal olmasa bile daha ¢nce ifade edilenlerden
kendisini ayiran niianslar igermesi gerektigi {izerinde dururken
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kendi siirlerinden Ornekler vermeye baslar ve “Necip Pasa
Mersiyesi”ndeki bazi misralardan dolay: kendi siirini elegtirir:

“(...) Halbuki Mersiye’nin yine o bendindeki:
Tenebbiih etmiyoruz oldugu muhakkak iken
Hayat hab u hayal i viicid ayn-1 zilal

Hayat1 boyle bilir de yine su faniler

Eder perestis-i ikbal u hirs-1 mal {i menal

sozleri Fransizlarin banal tabir ettikleri amiyane ve adi
fikirlerden oldugu icin goziime ilistik¢e nigin degistirmedim diye
teessiif ederim.”13

Gortildtigii gibi Recaizade, temelde tasavvufi bir goriis
olan hayatin bir hayal ve yaratilmis varligin da bir golge oldugu
gorlistiniin dile getirilmesini banal bulmakta ve bdyle seyler
yazdig1 icin kendisini yermektedir. Sozlerinin hemen devaminda
da nigin boyle diistindiigiinii bir bakima agiklamakta, boylece asil
kaynaginin Bat1 oldugunu ortaya koymaktadir:

“Bu makfle gavamiz ve dekayik-1 edebiyeyi anlamak i¢in
Buvalo'lar, Volter'ler, La harb’ler, Sent Bov’lar gibi Avrupa erbab-1
muahezesinin asarini mutalaa etmelidir.” 4

Anlagilan odur ki Recaizade ve onun gibi diisiinen diger
sairler, Bati medeniyetiyle olan miinasebetleri sonunda artik Divan
siirini her bakimdan yetersiz bulmakta ve Bat1 siirini 6rnek alarak
siir yazmak istemektedirler. Bu Divan siirini biitliniiyle reddettik-
leri anlamina gelmez. Nitekim Recaizade de gerek Takdir-i El-
han’da gerekse baska kitaplarinda Divan siirinin biiyiik sairlerin-
den sitayisle bahsetmektedir. Fakat onlara gore Divan siiri, iginde
bulunulan zaman itibariyle gecerliligini kaybetmistir. Bu kanaat
sadece Divan siirinin degil, biitiin bir Tiirk siirinin Tanzimat do-
nemine kadar temelini teskil eden tasavvufi icerigin de asamalar
halinde terk edilmesi sonucunu dogurmustur. Recaizade Ekrem’in
siiri bu agsamalarin 6nemli olanlarindan birini olusturmaktadir.

Abdiilhak Hamid’in siiri ise, siirin Batililasmasinin,
dolayisiyla muhteva itibariyle tasavvuftan uzaklasmasinin daha

3 Recaizade Mahmut Ekrem, Takdir-i Elhan, Mahmud Bey Matbaasi,
Dersaadet 1301, s. 33.
' Recaizade Mahmut Ekrem, age., s. 33.
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ileri bir asamasini tegkil eder. Hamid, siir sanati ve eski siir
karsisindaki vaziyetini “Na-kafi” baglikl siirinde soyle aciklar:

Evet, tarz-1 kadim-i si'ri bozduk, herc i merc ettik,
Nedir si’r-i hakiki safha-i irfana dercettik.

Bu yolda nakd-i vakti cem’-i kuvvet birle harcettik,
Bize gelmisti zira meslek-i ecdad, na-kafi."s

Recaizade'nin siiri {izerinde dururken de goriildiigi
tizere, ecdadin siirdeki meslegini yeterli gormemek, siirin sadece
sekil yapisiyla simirli kalmamakta, muhtevaya da uzanmaktadir.
Recaizade’nin siirinde tasavvufi muhtevanin yerini alan panteiz-
min, Hamid’in siirindeki karsiligin1 metafizik {irperti olarak ifade
etmek miimkiindiir.

Hamid’in siirinde yokluk karsisinda duyulan korku ve
endise, Olim dolayisiyla agiga c¢ikar ve derinlesir. Boylece
metafizik degil, fakat metafizik {irperti siirin tematik yapisim
olusturur. Dikkat edilirse, metafizik iirpertinin siirde, tasavvufi
muhtevanin yerini aldigr goriiliir. Clink{i tasavvuf dolayisiyla
metafizik {rpertiden degil, metafizikten bahsetmek miimkiin
olabilir. Metafizik tirpertinin Tiirk siirinde ilk olarak Hamid’in siiri
dolayisiyla ortaya ¢iktig1 soylenebilir. Bu hususun daha somut bir
sekilde anlagilabilmesi i¢cin Makber'in bir bolimii {izerinde biraz
duralim:

Baki bu zevahir olmaliyds;
Canan bana zahir olmaliydi.
Olmaz bana bir penah arsin;
Olsun senin ey ilah argin.
Ukbada makabir olmaliyd,
Kalbim ona zair olmalryda.
Ehvendi adem cehennem olsa,
Fikrim yine kafir olmalrydi.16

Siir boyunca oliimiin uyandirdigr ac1 ve dehset icinde
yokluk, varlik, 6liim, beka gibi kavramlar1 sorgulayan sair, 6limii
kabul etmez ve zaman zaman duygularini isyan ederek dile getirir.

5 Abdiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri 3, hzl. inci Enginiin, Dergah
Yayinlari, Istanbul 1999, s. 122.

'® Abiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri 2, hzl. Inci Enginiin, Dergah
Yayinlari, Istanbul 1997, s. 58.
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Bunun baslica sebebi sairin diinya hayatini esas kabul etmesidir.
Bir insan teki olarak oliim karsisinda kendisni her tiirlii teselliden
uzak ve yalniz hissetmektedir. Islam ve tasavvuftaki varlik ve
yoklukla ilgili agiklamalar onu tatmin etmez. Ona gore baki olmasi
gereken ahiret degil, bu diinyadir. Halbuki diinya ve diinyada
bulunan her sey fanidir. Bunu kabullenemeyen sair, Tanr1'nin ar-
sina siginmay1 reddeder ve Tanri'ya “Ars senin olsun” diye ses-
lenmekten ¢ekinmez. Bu seslenisteki cliret ve kiistahlik dikkat
cekicidir.

Hamid’in siirde dile getirdigi diistinceler ve diisiince
bi¢imi rahatlikla hiimanist olarak nitelendirilebilir. Son iki misrada
yoklugu kesin bir dille reddeder. Yokluk cehennem olsa, bu
ehvendir; fakat sairin fikri yine Kkafir olacak ve yoklugu
reddedecektir. Bu noktada Abdiilhak Hamid’in dinle olan bagin
muhafaza ettigini, bu siirinde ve baska siirlerinde bunu, Allah’a
siginarak dile getirdigini belirtmek gerekir. Fakat sairin
diisiincelerinde inang bagmin muhafaza edilmekle birlikte etkin
olmadig1 anlagilmaktadir.

Hamid’'in siirlerinde bazi1 tasavvufi kavramlarin yer
aldig goriliir. Fakat bu kavramlar ya tasavvufi muhtevadan uzak
bir sekilde kullanilir, ya da siirde daha once de iizerinde
durdugumuz bir ikilik, tezat unsuru olarak yer alir. Makber,
tasavvufi kavramlarin tasavvuftan bagimsiz olarak kullanildig:
siirlerden biridir. Miinacat!” baglikli siirde ise tasavvufi kavramlar,
bu siirde ve bagka siirlerde dile getirilen diisiincelerle tezat teskil
edecek sekilde kullanilmigtir. Siir su misralarla baglar:

Ey dergehi ctimlenin penahi
Mevcitdatin viictd-gahi
Yokluklar i¢inde var olan Hak!
Zatiyyet-i Kibriya-y1 mutlak
Sensin o hakikatii’l-hakayik
Her cilvene Hak denilse lay1k
Halk eyledigin senin miisellem,
Ademlerden ziyade alem.

7 Abiilhak Hamid Tarhan, Biitiin Siirleri 3, . 48.
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Bu musralarda gecen viicud, zatiyyet, hakikatii’l-hakayik
gibi kavramlar, “Yokluklar icinde var olan Hak” misrai bir yana,
tasavvufi anlayisa uygun bir sekilde kullanilmistir. Bunun daha iyi
anlagilabilmesi i¢in musralarin olusturdugu ctimleleri giiniimiiz
Tiirkgesiyle ve nesir climleleriyle okuyabiliriz: “Ey dergahi herke-
sin sigmag1 olan, tiim yaratilmis varliklarin kendisinden var ol-
dugu, yokluklarin icinde var olan Allah! Stiphesiz ve kat'i biiytiik-
litkk sahibi olan Zat, o gergeklerin gergegi olan sensin, her tecelline
hak denilse bu s6z miinasiptir. Ademlerden daha fazla olan alem-
leri senin yarattigin, herkes tarafindan kabul edilmistir.”

Siirin bundan sonraki kisimlarinda ise tipki Ziya Pasa’da
oldugu gibi modern Bat1 bilimine ait, kozmolojiyle ilgili verilerin
temel tegkil ettigi diistinceler yer alir. Bununla birlikte sair, tasav-
vufi kavramlar aslina uygun bir sekilde kullanmay: stirdiiriir.
Insanmn konu edinildigi misralar1 nakledelim:

Ya kendini fikrederse insan

Olmaz mi ne oldugu niimayan)

Bir zerre-i bi-viiciiddur o

Lakin yine bi-hudtddur o

Bir kabza tiirabdir esasi

Zahirde fena gelir binasi

Amma ig¢i bir cihadn-1 ma’na

Kim eylemiyor kabul ifna

Ciiz'iyyeti zahirinde 6yle

Kiilliyeti batininda boyle

Gortldugii gibi sairin insanla ilgili olarak dile getirdigi
diisiinceler de tasavvufi anlayisla Ortlismektedir. Fakat siirin
sonlarmna dogru, Kkainatta bulunan sayisiz alemin varhig:
dolayisiyla sairin sordugu sorularla anlatim farklilagir. Sair gok
cisimlerinde yasayan varliklar1 merak eder ve sorular sorar:

Hos siret i1 hos lika midirlar?
Bizden daha dsind midirlar?
Bizler gibi miibtedi midirler?
Fani mi ya sermedi midirler?
Ya Rab ya Rab! nedir bu ecram,
Kimler ediyor icinde aram,
Onlar m1 desem acep melekler,
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Elbette tehi degil felekler!

Sair bundan sonra, alemin diizeni ve insanin varlig1 etra-
finda kendisini mesgul eden; zamanin akisi, 6liim, hayat gibi ger-
¢eklerden, “bir yanda mahser-i avalim” den, bir yanda kendi “ga-
rip halinden” hayret kelimesini kullanarak bahseder. Hayretinin
hayranliktan ziyade, akil erdirememekten kaynaklanan bir saskin-
lig1 ifade ettigi anlasilmaktadir. Allah’a hitaben soru sormay: siir-
diiren, fakat iislubunu itiraz veya isyan sinirina getirmemeye 6zen
gosteren sair, gok cisimlerinden sonra, kiiglik varliklari, bocekleri,
hatta goze goriinmeyen mikroplari da zikreder. Siirin son misralari
soyledir:

Eylerse aceb midir o hala, vicdanimda benim tecella!

3) Siirde Tasavvufi Kavramlarin Tersine Cevrilmesi ve
Tasavvufi Muhtevanin Sona Ermesi

Recaizade M. Ekrem ve Adiilhak Hamid'in etkisi altinda
tesekkiil eden Servet-i Fiintin siiriyle birlikte artik siirle tasavvuf
arasindaki miinasebette 6nemli bir mahiyet degisikligi meydana
gelir. Tanzimat donemi siirinin igeriginde Batili fikirlerle tezat
teskil edecek sekilde ve zaman gegtikce gerileyerek de olsa varli-
gin1 korumaktadir. Fakat Servet-i Fiin(in siirinde tasavvufun varh-
gindan bahsedilemez. Bu hiikiim Servet-i Fiintin siirinin iki 6nemli
temsilcisi olan Cenab Sahabettin ve Tevfik Fikret dolayisiyla ve-
rilmektedir.

Cenab Sahabeddin’in siirinde, tasavvufun biraktig:
boslugu, metafizik kotiimserlik olarak tanimlanabilecek bir egilim
doldurur. Metafizik {irperti, tasavvuftan farkli, belki ona uzak,
fakat onunla her seye ragmen baglantili bir durumu karsilarken,
din ve tasavvufun temelini tegkil eden itikatlar karsisinda inkar
veya siiphe ile yaklasmanin sonucu olarak ortaya c¢ikan metafizik
kotiimserlik, tasavvufi muhtevanin tiimiiyle disina ¢kmay:
zorunlu kilmaktadir.

Cenab Sahabeddin’in siirinde metafizik kotiimserligin
yaygin bir disa vurumu ile karsilagiriz. $air, siirlerinin ¢ogunda
hayata kotiimser bir bakis acisiyla yaklastigini hissettirir. Bu
yaklasimin arka planinda ise dini inanclarla, geleneksel irfanla
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olan bagin kopmus olmas1 yatar. Mesela, “Temasa-y1 Leyal”de,
gecenin artan karanlig1 iginde sairin, kendi varligi {izerinde
gecenin agirhigini hissetmesi, gece icinde hayalinin iiziintiilii ve
gergin olmasi ve varligindan siiphe etmesi gibi unsurlar sairin
nasil olumsuz bir ruh hali icinde bulundugunu gosterir:

Ah, bak sevgilim bu zulmette
Ne kadar ciissesiz kalir insan,
Bizi gliya ezer bu leyl-i giran.

Bu karanlik leyal-i kasvette
Oyle hisseyleriz ki gtiya biz
Ebediyyetl rii-be-rti geliriz.!®

Bu zalam-1 hams iginde hayal
-Miitekallis, meliil u zucret-ver-
Varligindan da istibah eyler.

Cenab Sahabettin’in “Miinacat” baglikli, dért bélimden
olusan siirinde’ Divan siir gelenegindeki miinacatlardan c¢ok
farkli, hatta onlara zit bir muhteva ile karsilasiriz. Bu farklilik ve
zithk, siirin tasavvuftan ne kadar uzaklastginin da agik bir
gostergesidir. O kadar ki artik siirle tasavvuf arasinda miinasebet
kurmak miimkiin degildir. Sair siirin ilk boliimiinde Tanr1'y1 bir
insan gibi tasavvur eder ve {izerine dislip aglamak istedigi
dizlerinin nerede oldugunu sorar:

Aryor secdelerde didelerim
Her gece piir-sitare kiingiirede,
Diisiip tistiinde aglamak dilerim
Soyle ey Tanri dizlerin nerede?

Sairin Tanri'ya hitap edis bicimi, bastan sona
problemlidir. Yukaridaki misralarda Tanri'ya bir insana seslenir
gibi seslenmekten, siirin sonraki boliimlerinde de onu suglamaktan
¢ekinmeyen sairin, siirde dile getirdigi asil fikir, Tanr1’ya seslenisin
cevapsiz kalmasidir:

'8 Cenab Sahabettin, Evrdk-1 Leydl, hzl. inci Enginiin, Dergah Yayinlari,
[stanbul 2001, s. 54.
1% Cenab Sahabettin, age., s. 70-76.
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Mahbes-i arz1 ge¢gmiyor sesimiz,

Inleriz gergi alt1 bin senedir

Gok sagir, yer sagir, hava dilsiz...

Miicrim-i aciziz biz, ey Kadir.

Siirde sozii edilen alt1 bin sene, Kitab-1 Mukaddes’e gore
insanlik tarihinin biitiiniinii ifade etmektedir. Bu siire, aym za-
manda, tarihi ¢aglar1 da icine almaktadir. Alt1 bin senedir insanli-
gin —sair bu misralarda biz zamiriyle, biitiin insanlar adina konu-
suyor gibidir-sesinin diinya mahbesinde gecememesi, gogiin sagir
oldugunun belirtilmesi, Tanr1’dan herhangi bir karsilik gelmedi-
gini ifade eder. Siir boyunca gesitli sekillerde dile getirilen bu dii-
slince, sairin peygamberlerin mesajlarini dikkate almadigini goste-
rir. Allah’1 aradigini, onu goremeyince “gokleri bos, ufuklar: ¢iplak
zannettigini” belirten sair, kendini diinyaya “atilmis” olarak gortir,
bu ytiizden kederli ve giiceniktir. Arayisinin sonugsuz, sorulariin
cevapsiz kalmasi, onu “siiphenin karanlhik dehlizine” atar. Inleyen
ac1 ¢eken sair, careyi, musikide, siirde bulur. Yer yer ironik bir
anlatimin kullanildig1 siirin son boliimiinde sair, Tanr1'yla ilgili
olarak siipheci ve bilinemezci bir yaklasim iginde oldugunu agik-
lamaktan ¢ekinmez:

Riiyet-i Hakka yetmiyor nurum;
Fikrime etmiyor goztim yardim;

Seni ben anlamakta ma’zurum

Daha kendim neyim ben anlamadim...

Bir tefekkiirde sarsilan siiphem,
Bir tefekkiirde koklenir yerine;
Ne kadar etse itila cephem
Ermiyor asitan-1 dergehine...

Burada amacimiz sairin inanglarini sorgulamak degildir.
Fakat dini yok sayan, Tanr1'y1 bizzat gérmek veya onun sesini isit-
mek istedigini soyleyen, bu gerceklesmedigi icin de Tanr1'y1 anla-
yamayacagl sonucuna varan ve Tanri’nin varlig ile ilgili olarak
stiphe i¢inde olan bir sairin siirinde- biitiin bunlar, Miinacat'ta
¢ogu zaman, yorum gerektirmeyecek bir agiklikla ifade edilmistir-
tasavvufi muhtevanin nicin bulunamayacagini gostermektir.
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Divan siirinde tasavvufi muhtevanin yogun bir sekilde
dile getirildigi bir tiir olan miinacatin, biitiiniiyle farkli bir yapiya
dontstiiriildiigline 6zellikle dikkat etmek gerekir. Bu durum, siir
tasavvuftan uzaklastikga, hentiiz yeni kavramlar olusmadig: icin,
tasavvufla dogrudan ya da dolayl ilgili mevcut kavramlarin, igi
bosaltilip farkli ve yeni anlamlar yiiklenerek kullanildigini gos-
termektedir. Hissin fikirden daha yogun oldugu bir siir viicuda
getiren Cenab Sahabettin’de oldukg¢a sinirli olan bu tutum, asil
Tevfik Fikret'in siirinde kendini gosterir.

Tevfik Fikret de Cenap S$ahabettin gibi metafizik bir
kotiimserlik  icindedir. Cenap S$Sahabeddin’den farkli olarak
bilinemezci ve siipheci bir tutum yerine inkarci bir tutum sergiler.
Bu yiizden dini, tasavvufi kavramlarin, onlara aslindan uzak ve
aslina zit anlamlar yiiklenerek kullanilmasi, onun siirinde daha
somut ve daha sik goriiliir. Bu durumun; biri tasavvuf, digeri dinle
ilgili iki Onemli Ornegini “Gayya-y1 Viicid” ve “HalGk'un
Amentiisii” olusturur. ki Riibab-1 Sikeste’de, ikincisi ise Halilk'un
Defteri'nde yer alan bu iki siir arasinda, anlasilacag: tizere, uzun
sayllabilecek bir zaman dilimi yer alir. Bu da tasavvufi
kavramlarin doniistiiriilmesinin  dogrudan dini kavramlarin
dontistiiriilmesinden daha 6nce gergeklestirildigini gosterir.

Tevfik Fikret, dini inang¢lardan kopma siireciyle dogru
orantili olarak, var olusa kotiimser bir bakis acisiyla yaklasir; daha
sonra toplumsal meseleler etrafinda genisleyen bu bakis agisi, sai-
rin, “Tarih-i Kadim” baslikl siiri ile tarihi, dini ve bunlara bagh
biitiin degerleri reddetmesiyle tamamlanur.

“Gayya-y1 Viicud” baslikli siiri, s6z konusu siirecin
baslangi¢ asamasini teskil eden bir 6rnek olarak degerlendirmek
miumkiindiir:

Ba’zi, kirlarda gezerken goriiliir nefretle:
Bir ¢ukur yerde birikmis miitekeddir bir su,
Solucanlarla, siiliiklerle, yilanlarla dolu.

Adaciklar gibi sathinda ytizen ebr-i hevam,
Sazlarin zill-i kesifinde o bi-had, bi-nam
Kaynasan mahser-i miintin, ac1 bir hasyetle
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Titretir kalbi, fakat kurtulamaz gozleriniz
Nazar etmekten o mir’at-1 sem-altide yine,
Sizi bir cazibe almis gibidir pengesine.

Rtthunuzdan ne kadar gelse nida-y1 nefret
Oradan ayrilamaz dikketiniz bir miiddet,
Oradan dénmeye kuvvet bulamaz gozleriniz...
Iste gayya-y1 viictid, iste o zulmet, o batak;
Beserin iste, plir-immid u heves, kivranarak
Ka'r-1 tarinda sinah ettigi girdab-1 uftil!

Riith-1 saft seb-i a'méakina ettikge niizil
Cirpinur gayz u teneffiirle; fakat bi-aram
Edecektir bu niiztiliinde ebedlerle devam.

Bu siir, tematik olarak iki boliime ayrilmaktadir. Birinci
boliimde sair, bir imgenin ayrintili tasvirini yapar. Bu, kirlarda ge-
zerken goriilen kirli bir su birikintisidir. Iginde solucanlar, siiliikler
bulunan, yiizeyinde haseratin bir bulut olusturdugu bu su birikin-
tisi, etrafa pis kokular yaymaktadir. Sair, siirin ikinci béliimiinde,
bu imgenin neyi temsil ettigini agiklar. Buna gore, pis su birikin-
tisi, gayya-y1 viicidun semboliidiir. Cehennem cukuru demek
olan gayyanin, viicut kelimesi ile birlegtirilmesi ve kirli su birikin-
tisinin varligin cehennem cukuru seklinde tarif edilmesi, sairin
viicut kavramina ne kadar menfi bir bakis agisiyla yaklastigini
gosterir. Tasavvufta ¢ok onemli bir kavram olan viicud, mutlak
anlamiyla iyiligi ifade eder; buna mukabil, yine mutlak anlamiyla
adem de kotiiliigii. Tevfik Fikret, viicudu, yani varligi, cehennem
cukuruna benzetmek ve kirlarda rastlanan kirli, hageratla dolu,
igreng kokular yayan bir su birikintisini de bu cehennem c¢ukuruna
benzetmek suretiyle, kavramin tasavvufi anlamini biitiiniiyle ter-
sine ¢evirmis olmaktadir. Bu bakis ac¢isinin mutlak varlik anlayi-
sindan kopmanin ve varligi, var olusu sadece yok olustan ibaret
gormenin sonucudur. Boylece anlam1 olmayan bir varlik ve yine
anlami olmayan bir yokluk s6z konusu olmaktadir. Saire gore
insan, bir yok olus girdabi olan bu cehennem ¢ukurunun karanlhk
derinliklerinde timitle ytizmektedir. Fakat derine indikge {imidin

% Tevfik Fikret, Riibdb-1 Sikeste, hzl. Abdullah Ugman-Hasan Akay,
Cagn1 Yaymlari, Istanbul 2005, s. 99-100.
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yerini 6fke ve nefret alir. Sairin bu noktada kullandig1 “ntizGl”
kavrami yine tasavvufta 6nemli bir kavramdir ve siirde tasavvuf-
taki anlaminin digsinda ve olumsuz bir anlamda kullanilmistir.

Mutasavviflara  gore  yaratiis, mutlak varhigin
tenezziiliiddiir; bu niiz(l, yani inis sonsuza kadar devam etmez.
Clinkii Allah biitiin kainatt mubhittir. Biitiin yaratiklar, Allah’tan
gelirler ve yine ona dénerler. Insanin diger canlilardan daha farkli
bir niteligi vardir. O Allah’in biitiin isimlerinin meclas: oldugu icin
yaratilist dolayisiyla s6z konusu olan niizilden, nefsini tezkiye
ederek kurtulup tekrar ilahi hazrete ulasma imkanina sahiptir.

Tevfik Fikret'in viicut ve niiz(l kavramlarina bakigindaki
olumsuzluk ile tasavvufta bu kavramlarin yer alis bigimindeki
zithk ortadadir. Dikkatli bir sekilde okundugu takdirde, Tevfik
Fikret'in siirinde bu zithgin, daha bir¢ok 6rnegine rastlanabilir.

4- Siirde Tasavvufla Ilgili Birbirinden Farkli Tutumlar

Servet-i Fiinlin siiriyle birlikte, tasavvufi kavramlarin,
tasavvuf diginda ve ona zit anlamlarla kullanilmasi, Tiirk siirinde
tasavvufun muhtevadan bisbiitiin silinmesinden o6nceki son
asamadir ve Servet-i Filinlin siirinden sonra, Mesrutiyet
doneminde de bir siire devam eder. Bu cercevede iizerinde
durulmasi gereken 6nemli bir sair, Riza Tevfiktir.

Siire Servet-i Fiintin siirini dogdugu yillarda baslayan,
fakat asil sohretini Mesrutiyet doneminde yayimladig: siirlerle
elde eden Riza Tevfik, nefes tiirlinde siirler yazar. Fakat bu
nefeslerin nefes olmasi sadece goriiniis itibariyledir. Siipheci ve
materyalist goriisleriyle taninan, felsefeyle meggul olan bir sairin,
siirde bu Ozelliklerinden siyrilip bir sufi haline geldigi
diistiniilemeyecegine gore, siirlerinde tasavvuf dilini kendine gore
anlamlar yiikleyerek kullandigini diistinmek gerekir. Felsefe ile
tasavvufun Kkesistigi noktalarin varligt Riza Tevfik'in isini
kolaylastirmis olmalidir.

Riza Tevfik'in siirinde ge¢meden Once siirdeki
tutumunun, yukarda anlatildigr gibi olduguna isaret eden bir
vakiaya dikkat cekmek istiyoruz. Tevfik Fikret’in tinlii “Tarih-i
Kadim” siirinin yayimlanmasinin ardindan kopan kalem
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kavgasinda, Tevfik Fikret'in yaninda yer alan kisilerden biri de
Riza Tevfik’'tir. “Tarih-i Kadim”i ve “Tarih-i Kadim’e Zeyl”i
savunurken Tevfik Fikret'i hakikati arayan bir kisi olarak takdim
etmeye calisir ve buna dayanak teskil etmek tizere Tevfik Fikret'in
“Bir oriimcek gotiiriir Hakk’a beni” gibi misralarimi kullanir. Ona
gore Tevfik Fikret, yanlis anlasildigr icin tekfir edilmistir.
Kendisini elestiren Babanzade Ahmet Naim’e cevap verdigi ve
kendi icinde celiskilerle dolu yazisinda, Tevfik Fikret'le birlikte
zikrettigi  sahsiyetlerin  isimleri ister istemez  saskinlk
uyandirmaktadir:

“Tttihad-1 IslAm maksad-1 celilinin tahakkuku ugrunda
calisan vaizler dahi Mesnevi‘de su beyt-i miihimi der-hatir
etmelidirler:

Tt beray-1 vasl kerden amedi

Ni beray-1 vasl kerden amedi

(Sen birlestirmeye geldin, ayirmaya degil.)

Halbuki Muhyiddin Ibn Arabi’den, ibn Sina’dan ibn
Riisd’den, Hallac-1 Mansur'dan tutunuz da zavalli Fikret'e kadar
tekfir edilmedik bir adam kalmamuistir.”?!

Riza Tevfik’in Tevfik Fikret'e yaklagimini subjektif olarak
nitelendirmek yanls olmaz. Bu, aym1 konuyla ilgili objektif bir
degerlendirmeyle mukayese edildigi takdirde daha iyi anlagilir:

“Bir oriimcek gotiiriir Hakka beni!

Her kanat bir melek eyler ikrar
(Tarih-i Kadim’e Zeyl)

Dinler eski devirlerin tefekkiirce heniiz ilerleyememis,
Tanriyr kendi kendine bulamayacak insanlarna kilavuzluk
edebilirler. Fakat bugiiniin aydin ve medeni insanmi Tanriya
gotiirebilecek tek yol vardir: Vicdan.

2! Riza Tevfik Béliikbasi, Tevfik Fikret, hzl. Abdullah Ugman, Kitabevi,
Istanbul 2005, s. 88.
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Bir kudret-i kiilliye var ulvi ve miinezzeh,
Kudsi ve mualla ona vicdanla inandim.

(Haltk'un Amentiisii)

Herkes, ararsa, Tanriy1 ancak vicdaninda, kendi iginde
bulabilir. Kainatta her sey onun varligini gosterdigi gibi, yine her
sey onun varligiyla doludur ve onun varligini terenniim eder:

Bu ibadette fahiir-i1 hurrem,

Ben beni bir kayadan fark etmem.
Bir minik kusla biriz tapmakta,
Ben de tehlil ederim ishak da.

(Tarih-i Kadim’e Zeyl)

Gortiliiyor ki sair, oliimiinden ancak dokuz ay once
yazdig1 ve dini inamislarindaki gelisimin ¢ok agik bir tarihgesini
veren bu siirinde, tasavvufun “goniil”tinii “vicdan”la degistirerek,
bir nevi panteizme girmis bulunuyor.(...) Gergekten bu apayr
panteizmin, bildigimiz tasavvufla tek miisterek tarafi — o da ¢ok
dar bir anlamda olarak -, Tanr1y1 kavrayis tarzinda, onu kainatin
biitin ~ varliklarinca  benimsenmis  gormesindedir.  Zeten,
yerytliziindeki hayata:

Yagsamak dini benim dinimdir.

Din-i hak bence bugiin din-i hayat
(Tarih-i kadim’e Zeyl)

diyecek kadar bagli olan sairin, eski tasavvuf anlayisina
her yoniinden baglanmasina, hicbir suretle, imkan yoktur.”?

Riza Tevfik’in Tevfik Fikret'i savunmasi onunla aym
kanaatleri paylastigini gosterdigi gibi, savunurken Tevfik Fikret'in
siirini yorumlayis bi¢imi ve onun ismini, yanhs anlasilmasi baki-
mindan biiyiik mutasavviflarin ismiyle birlikte zikretmek gibi
kabul edilmesi imkansiz bir garabete diismesi, kendi siirinde ta-
savvufla ilgili olarak yer alan unsurlarin niteligi ve nasil anlagil-
masi gerektigi ile ilgili olarak yeterince fikir vermektedir.

%2 Kenan Akyiiz, Tevfik Fikret, Ankara Univeristesi Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara 1947, s. 283-284.
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Riza Tevfik’in siiri, baslangicindan itibaren yer yer felsefi
bir nitelik tasir. Abdiillhak Hamid’in biiyiik Olciide tesiri altinda
tesekkiil eden ve gelisen bu siirde, metafizik tirperti ve endiseden
ziyade metafizik bir arastirma, baska bir ifade ile mutlak hakikati
arayis dikkat ceker. “Secde”, “Balaban Daglar1”, “Issiz Geceler”
gibi siirler, sairin hakikat arayisini ifsa eden orneklerdir. Riza Tev-
fik’in felsefe alanindaki ciddi megguliyetinin, siirini besleyen
onemli bir kaynak olusturdugu goriilmektedir. Sairin hakikat ara-
yis1 siirde, Cenab Sahabeddin’de oldugu gibi, siipheyi ve biline-
mezciligi agiga ¢ikarir. Dile getirilen bakis agis1 da buna bagh ola-
rak kottimserdir.

Riza Tevfik'in Mesrutiyet'ten sonra yazdigi ve biitiin
siirlerini ihtiva eden Serab-1 Omriim’{in besinci boliimiinde yer alan
nefesler, {islup itibariyle tekke ve saz sairlerini hatirlatsa da
onlarin siirinden ¢ok farkl bir nitelik tasir. Bu farklilik, yukarda da
belirtildigi gibi Riza Tevfik’in tasavvufi kavramlar1 kendi sahsi
bakis agisina gore yorumlamasindan kaynaklamir. Bati
diisiincesinin genis tesiri altinda hareket eden Riza Tevfik'in
yazilarindan tasavvuf hakkinda da malimat sahibi oldugu
anlagilmaktadir. Tasavvufa yaklasiminin Bati felsefesine bagl
olarak gerceklesmesi, tasavvufu ve tasavvufi kavramlari anlayis
bicimindeki farkliligi izah etmektedir. Tevfik Fikret'in “Tarih-i
Kadim”ini tasavvufa gore yorumlamay1 miimkiin kilan bu bakis
acgisinin daha iyi anlagilmasi i¢in Riza Tevfik’in “Esrar-1 Kudret”
baslikl1 yazisi tizerinde durmak istiyoruz.

Riza Tevfik, Emerson hakkinda yazdig: bir dizi yazidan
biri olan “Esrar-1 Kudret”te mistisizm ile siir arasindaki miinasebet
tizerinde durur. Once mistisizmi tarifine bakalim:

“Evvela derhal sunu —pek ciddi bir miitalaa olarak — arz
edeyim ki mistisizm, yani tasavvuf yorgunlugun felsefesi ve felse-
fenin yorgunlugudur.”?

Mistisizmle tasavvufun ayni sey olarak kabul edildigi bu
tanimin son derece subjektif oldugu agiktir. Herhalde ne bir mistik
ne de bir mutasavvif, kendi mesleklerinin yorgunlugun felsefesi
olarak tanimlanmasini kabul etmezdi. Riza Tevfik’in bu tanimdan

% Abdullah Ugman, Riza Tevfik'in Sanat ve Estetikle Iigili Yazilart,
Kitabevi, Istanbul 2000, s. 96.
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sonra yaptig1 agiklamalarda da ayni tutumu siirdiiriir. Bunu kisaca
tasavvufu, Batili anlayisla tanimlama cabas: seklinde ifade etmek
miimkiindiir. Boylece Riza Tevfik’in Batili diisiincelerde tasav-
vufu, tasavvufta da Batili diisiinceleri bulmasi zor olmaz. Ayrica
Abdiilhak Hamid ile Emerson’u birlestirir:

“Din ile felsefeyi te’lif edebilen mistiszmin umde-i itikad1
ve zemin-i istindd1 bu izah ettigim kanaatlerdir. Yalniz stifiyyenin
bir miithim iddiasi daha var: Agk ile dahi hakikati anlamak
imkanma kaildirler. Sairleri mistisizm cezbesine diisiiren iste
budur. Biiyiik sairlerin biiyiik bir ekseriyeti bu itikatta ve bu
mizactadir ve kavi bir iman ile yasar. Bu imanin flisinuyladir ki
onlar, avam-1 nasi Urkiiten mezar1 bile masrik-1 envar olarak
goriirler. Emerson da hakiki sairi bu ¢ehre-i sahsiyet ile goriiyor.
Si'r-i Osmani’nin medar-1 iftihar1 olan Hamid dahi o maneviyette
bir dehadir ve ihlas -1 imaninda irad edilebilecek en parlak delil,
Samim-i rihunu intak eden su mcize-i belagatidir ve bize bu ulvi
fikirleri teblig edebilmek hiinerinde hicbir sair-i sGfi bundan
ziyade kabiliyet-i ifade ve taldkat-1 beyan gosterememistir
sanirim.”?*

Son climledeki abartii ve sahsi hiikiim, yine Riza
Tevfik’in tasavvufla ilgili yaklasimmin mahiyetini izah eder
niteliktedir. Kendi siirlerinde yer alan tasavvufla ilgili unsurlarmn
ne kadar tasavvufla ilgili olabilecegi buradan hareketle
anlagilabilir. Riza Tevfik, tasavvufu Bati felsefesine dayanarak ve
son derece sahsi bir yaklasimla ele almaktadir. Bu itibarla Serab-1
Omriim’iin  besinci  bolimiinii olusturan “Nefesler” de, Riza
Tevfik’in sahsi hal ve diisiincesinin, seklen tasavvuf lisaniyla ifade
edilmesi sonunda ortaya ¢ikmuis siirler olarak degerlendirilmelidir.
Sairin tasavvuf iginde Bektasiligi tercih etmis olmasmin daha rahat
hareket etmek istemesiyle ilgili olmasi gerekir. Nitekim
“Nefesler”i okudugumuz zaman, ortak Ozelligin din karsisinda
lakaytlik oldugu goriilmektedir. Bunun genel olarak Bektasilige ait
bir ozellik oldugu soylemek miimkiinse de, Riza Tevfik'in
nefesleriyle, Bektasi sairlerin nefesleri arasinda son derece 6nemli
bir farkin oldugunu unutmamak gerekir. Bektasi nefeslerinde
goriilen dinin zahiriyle ilgili serbest tutum, lafzi degil, sembolik

2 Abdullah Ugman, age., s. 99.
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olarak anlasilabilecek bir 6zellik gosterir. Nitekim oran itibariyle
daha az olmakla birlikte bagka tarikatlara mensup sairlerin de bu
tirden siirleri vardir. Riza Tevfik’in bu tiir siirlerinde ise siirin
sembolik anlamindan bahsetmek miimkiin degildir. Hem siirin
biitiinliigii hem de sairin bagka eserlerde dile getirdigi fikirler,
siirin lafzi anlamimin disinda sembolik bir anlam tagimadiginin en
acik sahitleridir. Nefeslerden birkag 6rnegi naklediyoruz:

Harabat ehliyiz; bu bir alemdir!

Sevk ile onda dem siirenlerdeniz,

Hesap sorma bizden; biz hayli demdir,

Defter-i a’'mali diirenlerdeniz!®

(Kalenderi)

Collerde dolasip seraba bakma!

Allah Allah !deyip sehaba bakma!

Talib-i hak isen kitaba bakma!

Okumak bilirsen Kur’an sendedir!?
(Gel Dervis)

Allah eve girmez sirr-1 mutlaktir,

Dort duvara secde kilan ahmaktir,

Hacc etmeden maksad goniil yapmaktir,

Sen de be hey nadan goniil yapsana!?”
(Gel Zahid)

Mesrutiyet devrinin sonuna geldigimizde Tiirk siirinin
genel goriiniimii i¢inde tasavvuf ya hi¢ yer almamakta ya da Riza
Tevfik’in siirinde oldugu tiizere asli yapisindan uzaklasmis bir
sekilde s6z konusu edilmektedir. 1919 yilinda yayimlanan bir siir
Tiirk siirinde tasavvufun ortadan kalktigini aci bir sekilde ilan
eder. Siirin baslig: “Ithaf”, sairi ise devrin biiyiik sairlerinden
Yahya Kemal'dir. Konumuzla olan ilgisine binaen siirin biitiiniine
yer verelim:

% Riza Tevfik, Serab-i Omriim, hzl. Abdullah Ugman, Kitabevi, Istanbul
2005, s. 214.

*® Riza Tevfik, age., s. 217.

7 Riza Tevfik, age., s. 226.
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Ithaf

Abdiilhak Hamid’den sonra lediinni siirin menbalar1 ku-
rudu. Samih Bey’in hatif sadasini andiran bir manztimesi bu ¢orak
devrin en giizel eseridir. O eserin kafiyelerinden dogan bu misra-
lar1 sahibine ithaf ediyorum.

Fer almigken tuli-1 kibriyadan,

Bugiin bi-vaye kalmis her ziyadan.

Bu miilkiin farki yok bir tengnadan
Nigin nfir inmiyor artik semadan?

Bu sek, bagrimda her giin gah i bi-gah
Dolastim “H!” deyiip dergah dergah
Umid ettim ki bir pir-i dil-dgah

Desiin “Desttir!” mihrab-1 hafadan.

Aba var, post var, meydanda er yok
Horasan erlerinden bir haber yok
Uzun yollarda durdum hig eser yok
Diyar-1 Rim’a gelmis evliyadan!

Tecelligah iken binlerce rinde,
Melamet sondii sarkin her yerinde.
Bu devrin gerci son sohbetlerinde
Nefes'ler dinledik saz-1 Riza’dan.

O yerler iste Bagdad, iste Amid

Bugiin her stileden mahr(im, camid
O yerlerden gelen son yolcu Hamid
Haberdar olmaz olmus maveradan.

Bu manziimenle ey iistad-1 hos-kam
Ali’den doldurup iksir-i ilham
Leb-i ussaka sundun Oyle bir cam
Ki yogrulmus tiirab-1 Kerbeladan!?®

% Yahya Kemal Bayath, Eski Siirin Riizgdriyle, Istanbul Fetih Cemiyeti
Yaynlari, Istanbul 1982, s.125.
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Yahya Kemal Beyatli'nin bu siiri, Tiirk siirinde tasavvufi
ilhamin artik son buldugunu tesbit eden bir siir olmasi itibariyle
ayr1 bir 6nem tagimaktadir. Tanpinar’in otobiyografik bir siir ola-
rak nitelendirdigi%, “Tthaf”ta sair, hem Tiirk giirinin hem de bizzat
kendisinin i¢inde bulundugu durumu s6z konusu eder. Tiirk siiri-
nin durumu, Sarkin durumuna bagh olarak anlatilir. Sark, tulii-1
kibriyadan (ilahi dogustan, ilhamdan) 1s1k almisken simdi her ay-
dinliktan mahrum kalmaistir; bu iilkenin artik dar bir yerden fark
yoktur. Sark’ta ilahi ilhamin son bulmas: siirde tezahiir eder. Me-
lamet sarkin her yerinde sonmiistiir. Sair Riza Tevfik’in Ne-
fes’lerini bir istisna olarak zikreder. Esasen bu siirin ithaf edildigi
Samih Rifat'in siiri de Riza Tevfik'inkine benzeyen bir nefestir.
Bagdat, Diyarbakir gibi melametin bir zamanlar aydinlattig1 yerler
simdi her isiktan mahrumdur. Bu yerlerden gelen son yolcu
Hamid de maveradan haber vermez olmustur.

Sarkin melamet kavramiyla ifade edilen tasavvuftan ve
siirin de tasavvufi ilhamdan uzaklasmasinin bu sekilde dile
getirilmesini sorguladigimiz zaman ortaya Onemli bir mesele
¢ikmaktadir. Bu mesele ayni zamanda bu makalenin kapsama ile
de ilgilidir: Sairin bu siiri yazdig1 zamanda sarkin ve Tiirk siirinin
hali gergekten boyle midir? Istanbul’da yiizlerce tekkenin o sirada
faaliyette oldugunu biliyoruz. Eski siir gelenegini siirdiiren,
stirdiirmeye ¢alisan ¢ok sayida sairin siirlerinde tasavvuf/ melamet
hi¢ de sonmiis degildir. Bunlar arasinda Osman Sems Efendi,
Hersekli Arif Hikmet gibi biiyiik sairler de vardir. Ibniilemin
Mahmut Kemal Inal'm Son Asir Tiirk Sairleri isimli eserinde yer
verilen sairlere ait Ornek metinlerin biiyiik ¢ogunlugunun
tasavvufi nitelikte oldugu goriilmektedir. Yahya Kemal'in biitiin
bunlardan haberdar olmadig diistiniilemeyecegine gore, bu
tutumun sebebi nedir? Bu sorunun cevabi, aym1 zamanda bu
calismanin kapsaminin nigin boyle oldugu sorusuyla da ilgilidir.
Anlagilan odur ki Yahya Kemal, Tanzimat donemiyle birlikte
baglayan yeni siiri, bagka bir ifadeyle Avrupal anlamda siiri s6z
konusu etmekte, esas almaktadir. Biz de yeni siirde tasavvufun
durumunu belirlemeyi amag edindigimiz icin eski siir gelenegini
stirdiiren sairleri s6z konusu etmedik.

? Ahmet Hamdi Tanpar, Yahya Kemal, Yap: Kredi Yaymnlari, Istanbul
2001, s. 24.
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Yahya Kemal'in tutumu, Tanzimat donemiyle birlikte
pek ¢ok seyin yani sira, siirin paradigmasmin da degistigini
gosterir. Nitekim zamanin akist iginde eski siir gelenegini
stirdiirmeye calisanlar azalmis ve biisbiitiin ortadan kalkmuistir.

Yahya Kemal'in “Ithaf” siirinde dile getirdigi ikinci
husus, kendi sahsi hayatiyla ilgilidir. Siirin otobiyografik olmak
gibi bir Ozellik tasimas: da bu ilgi sebebiyledir. Sair, melamet
151811n sonmiis oldugu sarkta, semadan ni¢in artik nur inmedigini
merak eder ve bu sorunun olusturdugu sliphe iginde dergah
dergah dolasir. Goniilden anlayan bir pirin, yani bir miirsidin,
gizlilik mihrabindan kendisine destur diye seslenmesini iimit eder.
Fakat timidi tahakkuk etmez. Aba ve post olmakla birlikte
meydanda er yoktur. Diyar-1 Rum’a gelmis evliyadan artik hig iz
kalmamustir.

Yahya Kemal'in “mihrab-1 hafd”dan bekledigi sesin
gelmemesinden bahsetmesi, = Cenab $ahabeddin’in, Miinacat
baslikli siirinde, aglayip inledigi halde Tanri’dan bir cevap
alamamaktan sikayet etmesine benzemektedir. Fakat Paris’ten
Istanbul’a, Besir Ayvazoglunun ifadesiyle “ev”’e donen Yahya
Kemal'in arayis1 sadece kisisel degil, ayn1 zamanda medeniyetin
biitiiniine yoneliktir ve milli bir nitelik arz eder.

Yahya Kemal, mesrutiyet doneminin onemli bir sairi
olarak, Bati siiri ile Tiirk siiri arasinda bir terkip arayisina girer. Bu
arayisin sonunda daha sonra Eski Siirin Riizgdriyle isimli kitapta bir
araya getirilecek olan siirler ortaya gikar. Bu siirler dil bakimindan
eski, fakat muhteva bakimindan yenidir. Sair, Batili bir estetikle
eski siiri ve eski siirle de mazideki milli hayat1 yeniden var etmek,
canlandirmak ister. Eski Siirin Riizgariyle’de mazinin {i¢ onemli
unsur dolayisiyla yeniden var edildigi goriilmektedir. Selimname
baslig: icinde yer alan siirler gaza, siyaset gibi kavramlarla ifade
edilebilecek bir unsuru kargilar. Lale devriyle ilgili siirlerde ve
benzerlerinde, mazinin medeniyet veya medeniyetin estetik bo-
yutu dile getirilir. Mazinin i¢ boyutunu ise tasavvuf olusturmak-
tadir. “Ne Bildik Ne Bilmedik”, “Sad Olmayan Goniil”, Veda Ga-
zeli, SOyler, Derin Beste, Ismail Dede’nin Kainati, Baharabad,
Baki'nin Gazelini Tastir baslikli siirle ve bazi kitalar, tasavvufi
duyus bicimini yansitir.
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Yahya Kemal'in siirinde tasavvufun varligi sadece Eski
Stirin Riizgdriyle isimli eseriyle sinuirli degildir. Bazi rubailerinin ve
Kendi Gok Kubbemiz’de yer alan iki siirin tematik yapisinin
tasavvufa dayali olarak belirlendigi goriilmektedir. Bu siirler
sunlardir: “Maverada Soylenis” ve “Mehlika Sultan”.

“Mehlika Sultan”1 Seyh Galib’in Hiisn ii Ask’t gibi
tasavvufi varlik anlayisinin ve seyr-i siiliikun sembolik ve alegorik
bir anlatim1 olarak okumak miimkiindiir. “Maverada Soylenis”te*
ise biz zamiriyle konusan sair, Tiirk milletinin kimliginin, milli
hayatin i¢ boyutuyla tasavvufa bagli olarak tesekkiil ettigini
vurgular:

Geldikti bir zaman Sar1 Saltik’la Asya’dan
Bir bir Diyar-1 Rim’a dagildik Sakarya’dan.

Siirin sonraki boliimlerinde tasavvuf, Ithaf siirinde
oldugu gibi Melamiler ve Melami anlayis ¢er¢evesinde s6z konusu
edilir. “Atmeydani’'nda 6lmiis “enelhak sehidi” Oglanlar Seyhi
Ibrahim Masuki’dir. Siirin son boliimiinde de iki 6nemli Melami
biiyiigiiniin ismi zikredilir: Sunullah Gaybi ve Idris-i Muhtefi.

Biitiin bunlardan Yahya Kemal'in Melamilige kars1 6zel
bir ilgisi oldugu anlagilir. Cocukluk yillarna ve yetistigi cevreye
kadar uzanan bu ilginin® ayni1 zamanda Melami gelenegi diger
tarikatlardan farkli kilan iislup ve Batinilige daha agik olmas: gibi
ozelliklere dayali olarak devam ettigi anlasilmaktadir. Muhteme-
len Yahya Kemal, genis bir ifade hiirriyetini ihtiva ettigini distin-
diigii icin Melamiligi tercih etmistir.

“Maverada SOylenis” siirinde tasavvuftaki varlik
anlayisini soyle dile getirir:

Zahid hayal eder bizi meyhane zindig;,

Bilmez ki sen ve ben hepimizdir tapindig:.

Anlatim  biciminden hareketle Yahya Kemal'in
tasavvuftaki varlik anlayisimi bir tiir panteizm olarak gordigii
anlasilmaktadir. Bu yaklasim bic¢imi Yahya Kemal'in siirinde

% Yahya Kemal Beyath, Kendi Gk Kubbemiz, Yapt Kredi Yaymlari,
Istanbul 2002, s. 78.

' Ayrintih bilgi igin bkz. Besir Ayvazoglu, Yahya Kemal-Ansiklopedik
Biyografi, Korpus Yayinlari, Istanbul 2007, s. 275-276.
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tasavvufa, milli kimligin ve hayatin 6nemli bir unsuru olarak yer
verirken Bati  diiglincesinin  etkisi altinda  kalmaktan
kurtulamadigini gosterir. Esasen Yahya Kemal'in boyle bir gabasi
da yoktur. Kisisel sohbetlerinde® tasavvufla ilgili fikirlerini dile
getirirken bir oryantalist gibi diisliniir ve bdylece icinde
bulundugu trajik celiskinin medeniyet buhramiyla ilgili yonii
ortaya c¢ikar. Tanpinar, onun, siirinde o kadar bagh oldugu
Melamilikle ilgili diistincelerini sdyle nakleder:

“Hakikatte Yahya Kemal, Miisliimanligr halkimizin saf
ruhunun hem yapicisi, hem de en sahih aynasi addediyordu. Eski
siirin havasina daha derinden girdigi devirlerde yazdig1 birkag
gazelde bu din telakkisini “Enelhak” felsefesine dogru derinlesmis
gorecegiz. Bununla beraber yakininda yasamis bir insan sifatiyla
hususi konusmalarinda cemiyetimiz igin daha ziyade Siinni
akideyi tercih ettigine sahit oldum. Ka¢ defa bana, “Eger tasavvuf
ve Melamilik araya girmese idi, tipki Ingilizler gibi isinde ve iba-
detinde ¢aligkan insanlarin cemaati oldurduk” demisti.”3?

Yahya Kemal'in tasavvuf dolayisiyla siiri ve diisiincesi
arasinda goriilen c¢eliski, aslinda tasavvufi kavramlar etrafinda
tesekkiil eden siirleriyle, baska siirlerindeki gesitli anlatimlar
dolayisiyla da ortaya cikar. Sinasi'den itibaren hep gordiigiimiiz
celiskinin ya da zithgin, Yahya Kemal’in siirinde nasil yer aldigin
gosteren bazi 6rnekleri nakledelim:

Yaprak nasil diiserse akip kaybolan suya,
Rih dyle yollanir uyanilmaz bir uykuya.
Duymaz bu anda yas gibi kalbinde bir s1z1:
Fark etmez anne toprak 6liim maceramizi.
(Sonbahar)3
Bakiyse riih eger dilemezdim bekasini.
(Diistince)?®
Artik giines goriinmez olur, gok bulutludur,
Rahatca dal, 6liim sonu gelmez bir uykudur.
(Gegig)®

2 A Sitheyl Unver, Yahya Kemal’in Diinyasi, Terciiman Yaynlari,
[stanbul 1980, s. 13-17.

% Ahmet Hamdi Tanpinar, Yahya Kemal, s. 46.

% Yahya Kemal Beyatli, Kendi Gok Kubbemiz, s. 57.

% Yahya Kemal Beyatly, age., s. 58.
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Yahya Kemal'in ¢agdas: olan ve onun gibi Mesrutiyet do-
neminde yazdig: siirlerle Tiirk siirinin 6nemli sairleri arasina dahil
olan Ahmet Hasim'in siirlerinde tasavvufun hi¢ yer almamasi son
derece dikkat ¢ekicidir. Yahya Kemal’in siirinin, mazinin, mekanin
onem tasidig1 afaki bir siir olmasmna mukabil; Ahmet Hasim’in
siirinin, maddi diinyanin biiyiik Ol¢iide soyutlanmasma dayal
olarak gelisen ve enfiisi olarak nitelendirilebilecek bir siir olma-
styla aciklayabilecegimiz bu durum, ayni zamanda yine Tiirk siiri-
nin muhtevasi ile tasavvuf arasindaki bagin kopmus oldugunu
gostermektedir. Ahmet Hasim'in siirin ige doniik yapisinda tasav-
vufun yer almamasi, siirin bir nevi din haline getirilmis olmasiyla
ilgilidir. Bunlara ilave olarak Ahmet Hasim’in siirinde istisna ka-
bilinden tasavvufa ait bazi hayallerin, tasavvufi muhtevadan ta-
mamen soyutlanmis olarak da olsa yer aldigini ifade etmek gere-
kir. “Olmek” siirinde gegen “Sina”y1 bir rnek olarak zikredebili-
riz:

Firaz-1 zirve-i Sina-y1 kahra ytikselerek
Oradan,

Oradan diismek 6lmek istiyorum
Cevf-i ye’s-asina-y1 hiisrana...%

Mesrutiyet devri sairleri arasinda Mehmet Akif Ersoy’un
ayr1 bir yeri ve 6nemi vardir. Bu 6nem, Mehmet Akif'in siirinin
bigim bakimindan tasidig1 6zelliklerin yaru sira, Islami anlayisa
sonuna kadar bagli kalan bir sair olmasiyla da ilgilidir.

Mehmet Akif’in siiri, Tiirk milletinin icinde bulundugu
meseleleri, biitiin cepheleriyle ihtiva eder. Siirlerinin biitiiniiniin
Safahat olarak isimlendirilmesinin sebebi de budur. Dolayisiyla
Safahat'ta tasavvufun yer almadigi yoniinde bir hiikiim
yadirganmayacaktir. Fakat iyi distintildiigli takdirde boyle bir
hiikmiin ¢ok da isabetli olmadig1 anlagsilir.

Mehmet Akif”’in siirinde anlatim1 idare eden, fikrin ve
hissin kaynagim teskil eden baslica unsur Islam’dir. Ayrica sairin
sahsiyeti ile sanati arasinda da tam bir 6zdeslik vardir. Sairin
anlattigi seyler ile yasantis1 arasinda herhangi bir celiskiye

% Yahya Kemal Beyatly, age., s. 69.
¥ Ahmet Hasim, Piyale, Muallim Ahmet Halit ve ikbal Kiitiiphaneleri,
Istanbul 1928, s. 26.
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rastlamak miimkiin degildir. Mehmet Akif'in ahlakindaki yiicelik,
diismanlarinin dahi inkar edemedigi bir gercektir. Mehmet
Akif'in siirinde Islam’m merkezi bir énem tasimasi, konusu ne
olursa olsun, siiri tasavvufla ilgili kilar. Ciinkii tasavvuf Islam’dan
ayr1 bir disiplin degildir. Herhangi bir tarikata intisab1 olmamas1 —
bu hususla ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir- Mehmet
Akif'in sahsiyeti ve yasantisi itibariyle tasavvufla ilgili olmasina
mani olmadigr gibi siirlerini toplumsal meselelerin dile
getirilmesine adamis olmasi da siiriyle tasavvuf arasinda, en
azindan dolayl bir iliskinin varligia zarar verememistir. Mehmet
Akif’in siirindeki, konu ne olursa olsun, dini heyecani, hissi
derinligi tasavvufla agiklamak miimkiindiir. Bu itibarla Nurettin
Topcu'nun, Mehmet Akifin hayatim1 ve eserini tasavvufi
kavramlarla agiklamasini son derece énemli ve ufuk agici olarak
gormek gerekir:

“Tasavvuf tecriibesinde {i¢ safhadan gecilir. Birincisi terk
safhasidir. Allah yolcusu bu birinci safthada diinyaya ait kendinde
ne varsa onlarin hepsinden bosalir. Servetten geger, devletten ge-
ger, sOhretten geger. Hatiralardan ve zekanin mahsullerinden bo-
salir, fani sevdalardan bosalir, kendi iktidarinin inancindan bosa-
lir.”

“Bosalma tamam olunca ikinci safha baslayacaktir. Onda,
varlik vehimlerinden bosalan ruha lutf-u ilahi dolar. Kendi yoklu-
gunda ilahi varligin azametini duyan ruh, icten bir firtinaya tu-
tulmuscasina sarsilir, kendinden gecer. Bu safha vecd safhasidir.
Vecd denen bu ruhdni sarhosluk halinde temasa edilen alemler,
tasavvuf ehlinin terenniimlerini dogurur. Vecdin sonunda tiglincii
ve son olan huzur safhasi acgilir. Huzur, hareketsiz, sarsintisiz,
adeta distincesiz visal halidir. Onun yasattig1, belli bir konuya
baglanmayan ve simrlari olmayan seving ve selametten ibaret,
icerisinde varligin eridigi tek bir duygudur. Firtinadan sonraki
durgun denizin mutlak durgunlugunda yasattig1 ezeli hikmetin,
ruhda sessiz, sdzsiiz hayat olusudur.”

“Mehmet Akifin hayatinda bu {i¢ safhay1 arayabiliriz.
Birincisi o, Canakkale Harbi'ne kadar Istanbul’da yasadi. Bu
devenin duygularmi “Asim”dan onceki bes “Safahat’inda
buluyoruz. Ikinci safha, Birinci Cihan Harbinin felaketleriyle
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basladi. Sanki maglubiyet denen biiyiik 1ztirap, milletimize
“Astim” 1 kazandirmakla kalmadi. Sonra bu vecd hali, Istiklal
Savasi esnasinda Ankara’da devam etti. Uciincii safha, kendisine
vahdet-i viicudu ilhdm eden ¢olde baslayacaktir. Onun
miijdelerini “Golgeler”de buluyoruz.”3

Mehmet Akifin siirinde tasavvuf, sadece bir vecd hali
olarak arka planda kalmaz. Siirin tematik yapisi i¢cinde de yer alir.
Safahat'in birinci kitabinda yer alan “Tevhid Yahut Feryad”
baslikli siirin ilk misralari, sairin tasavvufla ilgili derin bir birikime
sahip oldugunu gosterir:

Ey ntir-i ulGhiyyetinin zilli avalim,
Zillin bile esrar-1 zuhtirun gibi muzlim!*

Siirin biitliniinde sairin {izerinde durdugu, alemin
bliyiikligii i¢inde insamin kiigiik varhigiyla, Allah’a yol
bulamamasi, diinyada kotiiliiklerin, kotiilerin, zalimlerin varlig
gibi meseleler ve kullandig1 tislup, ister istemez Ziya Pasa’yi
hatirlatir. Fakat Mehmet AKkif, Ziya Pasa’dan ¢ok daha giiclii bir
sekilde imani 6n plana ¢ikarir. Siirin sonunda Allah’in miilkiinde
cereyan eden hadiselere, ayriliklara, zitliklara itiraz degil, hayret
ve hayranlikla yaklastig1 goriiliir:

Her zerrede Aheng-i celalin duyulurken,
Her nagmede binlerce lisan n*tik olurken,
Cilvendeki esrar nasil kalmada muzlim?
Ey ntir-1 ulGhiyetinin zilli avalim!4

Mehmet Akif'in oldukca derin bir tasavvuf bilgisi oldugu
anlagilmaktadir. Arapca ve Farscadaki yetkinligi bu dillerin klasik
edebiyatlarin olan vukiifu bu bilginin temelini olusturur. Musa
Kéazim ile birlikte Seyh Bedreddin’in Varidat'in1 okumasi,* Hafiz
divanini neredeyse ezberlemis olmasi,*> Mevlana'nin Mesnevi'si ve

% Nurettin Topeu, Mehmet Akif, Dergah Yayinlari, istanbul 1998, s. 91.

% Mehmet Akif, Safahat, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2009,
s. 15.

““ Mehmet Akif, age., s. 19.

' Midhat Cemal Kuntay, Mehmet Akif, Semih Liitfi Kitabevi, istanbul
1939, s. 42.

*2 Mahir Iz, Yillarin Izi, Irfan Yayimlari, Istanbul 1975, s. 125.
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Divan-1 Kebir'i ile olan mesguliyeti*® gibi vakialar, tasavvufa olan
ilgisini somutlagtiran Orneklerdir. Bununla birlikte tasavvufun,
Mehmet Akif'in siirinde birinci kitaptan sonra yedinci kitab1 tegkil
eden Golgeler’e kadar, tematik olarak hep geri planda kalmasi s6z
konusudur. Mehmet Akif, milletine karsi duydugu sorumluluk
duygusuyla hareket etmis ve Balkan Savasi, Birinci Diinya Savasi,
Milli Miicadele gibi ¢cok dnemli olaylarin yasandigi, adeta bir var-
lik- yokluk miicadelesinin verildigi bir donemde kendi sahsi ha-
yatin1 ve duygularini milletin meseleleriyle birlestirerek siirlerini
yazmistir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi tasavvuf bu siirlerin
tematik yapisinda degil, adeta hamurunda yer alir. Fakat Milli
Miicadeleden sonra Misir'da yasamak zorunda kalan Mehmet
Akif, kendi varligiyla bas basa kalinca, arka plandaki tasavvuf
siirinin tematik yapisinda da goriiniir hale gelir. Bu durumu izah
eden ¢ok giizel bir hatira vardir. “Hicran” siirini Mehmet Akif’ten
dinleyen Hasan Basri Bey’in, “Ustad, siz vadiyi degistiriyorsunuz,
sanirim.”seklindeki sozlerine Mehmet Akif su cevabi vermistir:
“Hayir kardesim hayir. Benim asil vadim budur. Nesrettiklerim,
cemiyet-i begeriyeye hizmet igin yazilmis manzumelerimdir.” #
Fuad Semsi’'ye yazdigi bir mektupta da ayni konuya deginir:
“...Sana en son siirimi gonderdim. Bilmem nasil bulacaksin? Kisi
diistligii yerden kalkar derler. Falilatiin, failatiin, failatiin derdine
ugradigim hengam-1 tuftiliyyetimde mecz@b idim: Simdi gordii-
gin vech ile yine mecziibane vadilere riicu ediyorum. Mahalle
Kahvesi'ni yazan herifle, Bu Hicran’t nazm eden herifin ayn herif
oldugu giic anlasilir degil mi?”4

Safahat'm  yedinci kitab1 olan Golgeler, isminden
baslayarak tasavvufla iligkili bir¢ok unsur ihtiva etmektedir.
Burada bunlarin hepsi iizerinde durma imkanina sahip degiliz.
Hasan Basri Cantay”’m “Sahafat'in ars-1 alast” “oolarak
nitelendirdigi “Secde”nin son boliimiinii nakletmekle yetinecegiz:

3 Esref Edip, Mehmet Akif, Hayat, Eserleri ve 70 Muharririn Yazilar,
Asar1 TImiye Kiitiiphanesi Nesriyati, Istanbul 1938, s. 110.

“ M.Ertugrul Diizdag, Mehmet Akif Ersoy, st.2004,. s.135.

*® M.Ertugurul Diizdag, Mehmet Akif Ersoy, Kaynak Yaynlari, Istanbul
2004, s. 135.

“® Hasan Basri Cantay, Akifname, Erguvan Yaymlar, Istanbul 2008, s.
273.
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Bu vahdet-zara diin baktim: Ne meyhaneydi ctisacts!

Bugiin rindani gérdiim: Baska bir peymaneden bi-hs.

Biitiin diinya serilmis sundugun vahdet sarabindan;

Benim mest olmayan meczibun, Allah'im, benim
meydan!

Birak hasir kalan seyrinde mi’racim devam etsin;

Riiki'um yerde titrerken, hustium Arg'1 titretsin!

[1ahi! Serseri bir damlanim, yetmez mi hiisranim

Birak tagsin da costursun su vahdet-zari imanim.

Birak, hilkatte hig ses yok, birak, mecz{ibunun feryad..

Birak, tehlilim artik dalgalansin, hergi-bad-abad!

Kiyilmaz lakin Allah’im, bu gasyolunmus yatan vecde...
Birak, “hilkat”le olsun varligim yek-pare bir secde!*

Mesrutiyet devri sairleri arasinda yer alan Riza Tevfik,
Mehmet Akif, Ahmet Hasim ve Yahya Kemal’in tasavvuf konu-
sunda birbirinden farkli tutumlar i¢inde bulunmasi, Tiirk siirinde
artik; tasavvufun yer alip yer almamasinda, yer alacaksa; bunun
nasil olacagr hususunda, sairlerin kisisel tercihlerinin belirleyici
oldugunu gostermektedir. Tasavvuf Tiirk siirinde sairlerin dayan-
dig1 ortak bir temel olmaktan ¢ikmistir. Dahasi, siir, tasavvuftan
hizla uzaklasmaya baslamistir. Yahya Kemal'in kiiltiirel sebep-
lerle, Mehmet Akif’in ise inandig igin siirlerinde tasavvufa yer
vermesi kendi donemleri iginde yeni siir vadisinde birer istisna
teskil etmektedir.

4- Siirin Muhtevasinda Tasavvufun Yeniden Dirilisi

Cumbhuriyet devrinde yukarda hiilasa ettigimiz vaziyet
daha da ileri bir noktaya ulasir. Memleketgi edebiyat akimi
dolayisiyla dis diinyayla daha fazla ilgili hale getirilen siir, dinden
de tasavvuftan da uzaklagsmaktadir. Bununla birlikte insan i¢in asli
bir 6nem tasiyan, tasavvufla da zorunlu bir ilgisi olan kendini
asmak ve hakikate erismek gibi meseleler etrafinda tesekkiil eden
siirlere, az da olsa tesadiif etmek miimkiindiir. Ahmet Kutsi
Tecer'in “Nerdesin”, Ahmet Hamdi Tanpmar'in “Ne Igindeyim

" Mehmet Akif Ersoy, Safahat, s. 448.
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Zamanin” baglikhi siirlerini birer 6rnek olarak hatirlayabiliriz.
Fakat Cumhuriyet devrinde, ad1 gecen sairlerin siirleri arasinda
bile istisna olarak yer alan bu Ornekler bir yana siirlerinde
tasavvufa Ozellikle yer veren sairler de yetisir. Boylece Tiirk
siirinde yok olmaya yiiz tutan tasavvufun, bir tem olarak dirilisine
sahit oluruz. Bu dirilisin onctisii, Cumhuriyet devri Tiirk siirinin
biiyiik sairlerinden olan Necip Fazil'dir.

Necip Fazil, 1934 yilina kadar yazdig: siirlerle, kendi
varlig1 etrafinda bir anlam arayisi iginde oldugunu ortaya koyar.
Ik siir kitab1 olan Oriimcek Agrnda oOliim, yalnizlik, korku gibi
temlerin yer aldigi, “Ben”, “Gece Yaris1”, “Bos Odalar”, “Ayak
Sesleri” gibi siirlerde metafizik trperti ve mistik bir temayiil
dikkat ceker. Ikinci siir kitab1 olan Kaldirimlar'da bu 6zellik, daha
gliclii bir sekilde karsimiza ¢ikar. Basta “Kaldirimlar” siiri olmak
tizere, “Otel Odalar1”, “Sayiklama”, “Agiklarda”, “Dalgalar”,
“Sehrin Disindan” baslikli siirlerle; ilk kitaptaki yalnizlik, 6liim ve
korku gibi temlerin olusturdugu cerceve, daha da genisler ve
derinlesir.

“Kaldirimlar” siiri, bir saheser olarak, Necip Fazil'in
siirindeki ilk biiyiik zirveyi olusturmasinin yani sira sairin hayat
karsisindaki vaziyetini oryaya koymasi bakimindan da ¢énemlidir.
Orhan Okay, Necip Fazil'mn {i¢ biiytik siirinin siirindeki ti¢ donemi
ifade ettigini belirtir.* Buna gore “Kaldirimlar, Necip Fazil'in siiri-
nin, ilk dénemine aittir ve bu donem iginde yer alan diger siirle-
rindeki Ozellikleri de toplu olarak ifade etmektedir. Siirde, sabah-
lara kadar kaldirimlar {izerinde yiiriiyen, mustarip, yalniz bir in-
san vardir. Bu insan aradigini bulamayacak olmanin timitsizligi
icinde, fakat ayni zamanda aramanin istirabini yasiyor olmanin
kivancryla kendini 6liime birakmak ister. Anlatilan, kendini asma
cabast ve hakikat arayisidir. Sair, hatiralarinda “Kaldirimlar’la
ilgili olarak yazdiklar1 bu kanaati dogrulamaktadir : “Zannedi-
yorlar ki, o siir, kaldirimlarda geceleyen, evsiz barksiz, sefil bir
smifin destani... Halbuki o belki sato sahibi, en nadide agactan
yontulu karyolasinda gozii uyku tutmayan, mustarip fikir prensi-
nin, cilekes entellektiielin siiri... Yirminci asir entelektiieline bagl,

“ Orhan Okay, Kiiltiir ve Edebiyatimizdan, Akg¢ag Yaynlari, Ankara
1991, s. 161-162.
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ruhunu ve gayesini yitirmis bir cemiyette bunalimlar yasayan
oncti kisiligin siiri.*

1934 yilinda Abdiilhakim Arvasi ile tanismasi, Necip
Fazil'in hayatinda onemli bir doniim noktas: olusmustur. Bu
tanismayla baslayan siireg, sairin diinya goriisiiniin biitiiniiyle
degismesine yol agmis, hayatin da siirinin de yeni bir muhteva
kazanmasini saglamistir. Sairin i¢ diinyasinda degisimin ne surette
gerceklestiginin anlatildigr “Cile” siiri, Necip Fazil'in siirindeki
ikinci donemi baglatan ikinci bir zirvedir. “Kaldirimlar”da arayis:
dile getiren sair, “Cile’de aradigimi nasil buldugunu dile
getirmektedir.

Necip Fazil'in “Cile”’ye kadar olan siirlerinde sehir ve
gece imgeleri, korku, aci, arayis, kendini agsma arzusu ve benzeri
hallerin dekorunu olusturur. Gerek sehrin iginde ve kaldirimlar
tizerinde yiiriirken, gerekse sehirden tabiata kagma isteginin dile
getirilisinde yatay bir hareketin varlig1 dikkat ceker. Bu yatay
hareket “Cile” siiriyle birlikte dikey bir harekete doniisiir. Sairin
yoneldigi istikamet artik gokytiziine doniiktiir.

Yediger kitalik dort ana boliimden olusan “Cile”nin ilk
boliimiinde sair, i¢ diinyasinda meydana gelen kiyameti, yikim
tasvir eder:

Gaiblerden bir ses geldi bu adam
Gezdirsin boslugu ense kokiinde
Ve uctu tepemden birdenbire dam
Gok devrildi kiinde iistiine kiinde

Pencereye kostum kizil kiyamet
Dediklerin cikt1 ihtiyar baci
Sonsuzluk elinde bir mavi tiilbent
Ok ¢ekti yukardan iistiime avc1.>

Yukaridaki dortliiklerin temelini tegkil eden kiyamet
imgesiyle, tasavvufta Tanr1'ya yonelisin baslangicinda, miirsidin
etkisiyle vuku bulan doniistim, tovbe anlatilir. Kiyameti baglatan

* Necip Fazil Kisakiirek, Babudli, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul 1977,
s. 17.

% Necip Fazil Kisakiirek, Cile, Biiyiik Dogu Yayinlari, istanbul 1991, s.
16.
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ilk dortliikte, gaiplerden gelen, “Bu adam boslugu ense kokiinde
gezdirsin” diyen bir sestir; ikinci dortliikte ise sonsuzlugun elinde
mavi bir tiilbent oldugu “avcinin” yukardan cektigi oktur. Boylece
ses ve ok birlesir ve sairin i¢ diinyasinda ¢ileyi ve degisimi basla-
tan etkiyi somutlastirir. Bu, sairin hatiratinda miirsidinin nazari
olarak ifade edilmisgtir.!

Siirin biitlintinde sair hakikate giden yolda, yukarda soz
konusu edilen kiyametle birlikte baslayan fikir ve ruh cilesini,
tasavvufi bir perspektifle anlatir. Riiya, cinnet, ars, Kafdag:,
mavera gibi tasavvufi ¢agrisimlar iceren kelimelerle yeni, farkl bir
anlatim meydana getirilir. Anlatim yeni, anlatilan ise eskidir.
Tanzimat doneminden itibaren, eski siire 6zgii anlatim bigimiyle
Batil fikirlerin dile getirilmesine, tasavvufi kavramlarin igeriginin
degistirilmesine karsilik, Necip Fazil, Bat1 siirine 6zgii anlatim
bicimini kullanmakta, fakat bununla tasavvufi anlayis1 dile
getirmektedir.

“Cile” siiriyle birlikte Necip Fazil'in siirine tasavvuf bir
daha c¢ikmamak iizere girer. Cile ayn1 zamanda biitiin siirlerini
topladig1 eserin de ismi olur. Sair, eski siirlerini, sahip oldugu yeni
anlayis dogrultusunda ciddi bir elemeye tabi tutar. Boylece Cile,
Islam’a, tasavvufa bagh olarak tesekkiil etmis bir siir kitab1 haline
gelir.

Necip Fazil'in Cumhuriyet donemi Tiirk siiri iginde
cereyan eden ve yukarda oOzetleyemeye calistigimiz macerasi,
cagdasi sairler tizerinde oldugu kadar, sonraki kusaklara mensup
sairler tizerinde de Onemli etkiler birakmistir. Siirinin sadece
biciminden degil, igeriginden de etkilenen sairler, onun siirde
tasavvufla ilgili yaklasimini da goz oniinde bulundurmuslardir.
Bu sairler arasinda, 6zellikle Asaf Halet Celebi ve Sezai Karakog
tizerinde durmak gerekir. Siiphesiz, bu iki sairin siirinde
tasavvufun varligini sadece Necip Fazil’a baglamak yanlis olur.
Fakat bu iki sairin, kendilerine 6zgii siir diinyalar1 iginde
tasavvufu so6z konusu ederken, Necip Fazil’dan belli oOlgiide
etkilenmis olduklarina stiphe yoktur.

o Necip Fazil Kisakiirek, Babidli, s. 194.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic
Volume 5/2 Spring 2010



566 Ali YILDIZ

Asaf Halet Celebi, hem tasavvufi bir muhit i¢cinde® eski
siire ve tasavvufa, hem de Galatasaray Lisesinde okumasi
dolayisiyla Bati kiiltiiriine yonelik bir birikime sahiptir. Fakat
diisiince diinyasinda baskin olan Bati kiiltiirti degil, tasavvuftur.
Siirlerinde tasavvufi kavramlara, isimlere, modern siir diline 6zgii
bir anlatimla yer verir. Divan siirindeki mazmunlar1 yine modern
siir diliyle siirinde isler. Aymi zamanda bagka kiiltiirlerde
tasavvufa karsilik gelen disiplinler ait kavram ve isimlere de
yonelir. Boylece siirinde hem Mevlana ile hem de Buda ile
kargilasmak miimkiin olur. Biitiin bunlardan Asaf Halet Celebi'nin
tasavvufu siirde, hem modern diinyanin gerektirdigi bir bakis
acisiyla hem de yeni bir bicimle anlatmayr amag¢ edindigi
anlagilmaktadir. Ornek olmak iizere, {inlii siirlerinden Sema-1
Mevlana'nin ilk boliimiinii naklediyoruz:

Tennure giymis agaglar
ask niyaz eder Mevlana
icimdeki Nigar
bagka bir nigardir
icimdeki sema’a
nice yildizlar akar
ben donerim
gokler doner
benzimde giiller acar>

Necip Fazil'in hece vezni, Asaf Halet Celebi'nin serbest
vezinle tasavvufi hayal ve fikirler iceren siirlerinden sonra, siirle
tasavvuf arasindaki miinasebetin, modern siir kapsaminda daha
ileri bir diizeyde ifade edilmesi Sezai Karakog¢'un siiriyle gercekle-
sir. Siirlerini 1950’li yillardan itibaren yayimlayan ve baslangicta
Ikinci Yeni akimi icinde yer alan Sezai Karakog¢'un son derece zen-
gin bir siir diinyas1 vardir ve onun Tiirk siirinin biiyiik sairlerin-
den oldugu, kabul gormiis bir kanaattir.

Sezai Karako¢'u cagdast diger sairlerden ayiran en
onemli hususiyet, onun siirlerinde metafizigin esas1 tegkil

%2 Bkz. Asaf Halet Celebi, Asaf Halet Celebi’nin Defter-i Mesdhir’i, hzl.
Ismail Kara-E. Nedret Isli-Yusuf Caglar, Dergah Yaymnlar, Istanbul 2006.

% Asaf Halet Celebi, Om Mani Padme Hum, Adam Yaymlari, istanbul
1983, s. 40.
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etmesidir. Bu husus bugiine kadar, Sezai Karako¢'un siirlerinde
peygamber kissalarini, evliya menkibelerini kullanarak yeni bir
siir dili gelistirdigi seklinde Ozetlenebilecek bir degerlendirmeyle
gecistirilmis ve goz ardi edilmistir. Halbuki Sezai Karakog¢’a gore
metafizik, siir i¢in bir malzeme degil; siirin kaynagidir. Sair bunu,
poetikasin1 teskil eden siirle ilgili yazilarinda acik¢a ifade
etmigtir.>*

Sezai Karako¢'un siiri metafizik duyus ve diisiiniisten
fiskiran bir siir olarak tanimlanabilir. Metafizigin disa vurumu,
tasavvuf ve tasavvufa bagli imgeler dolayisiyla gerceklestirilir.
Sezai Karakog¢'un siirinin gelisimi iginde tasavvufi imgelerin hem
oraninin arttig1t hem de daha zenginlestigi goriilmektedir. “Hizirla
Kirk Saat”, “Taha’nin Kitab1”, “Giil Mustusu” baglikli uzun siirler,
tasavvufi kavramlarin biiyiik mutasavviflarin ve eserlerinin
birlikte zikredildigi —Mevlana, Mesnevi; Ibn Arabi, Fususu’l-
Hikem), ayrica tasavvufa ait sembolizmin de yer aldig siirler
olarak dikkat g¢ekmektedir. Sairin diger siirlerinde de aym
ozellikler devam etmis, boylece tasavvufun énemli bir tem olarak
yer aldig1 bir siir kiilliyati ortaya ¢ikmustir. Hizirla Kirk Saat’in
yirmi besinci boliimiiniin bagindan yer alan asagidaki musralar,
buraya kadar dile getirilmis olan diistinceleri somutlastirilmasina
aracilik edecek niteliktedir:

Sam’dayiz

Mevlana ve Mesnevi

Muhyiddin ve Yasin

Sems ve Fiisus

Sems nasil degistirdi

Bengisu sarniclarindan gecirerek

Mevlana Celéleddin’i

Ve Yasin bir delikanli bigiminde

Agir 6liim hastaliginda

Nasl iyilestirdi Ibn-i Arabi’yi

Mekke catisinda Fiisusun ve Fiituhat'in yapraklarini
ayiklayan

Giinesin yagmurun ve riizgarin yardimcisi kimdi*

** Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar: I, Dirilis Yaymnlari, Istanbul 1998, s.
1-26.
*® Sezai Karakog, Giin Dogmadan, Dirilis Yaynlari, Istanbul 2000, s. 230.
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Sezai Karako¢un siiri de tipki Necip Fazil'in siiri gibi
bircok sairi etkilemistir. Necip Fazil ve Sezai Karako¢'tan miisterek
olarak etkilendikleri bilinen 1960 kusagma mensup sairlerden
Cahit Zarifoglu, Erdem Bayazit, Akif Inan, Alaaddin Ozdenéren
gibi sairlerin siirinde de tasavvuf bir tem olarak varligim
siirdiirmiistiir. Ayn1 kusaga mensup onemli bir sair olan Ismet
Ozel'in siirinde de, Cinayetler Kitabi isimli kitabindan itibaren
tasavvufi bir sdylemin énemli oldugunu belirtmek gerekir. Ismet
Ozel'in sosyalist diinya goriisiinii terk ederek Islami diinya
goriisiine baglandiktan sonra yazdig1 ve Sezai Karakog¢un Dirilis
dergisinde yayimladigi “Amentii” bashkli siirinin son misralar1
soyledir:

Hayat

dort seyle kaimdir derdi babam

su ve ates ve toprak.

Ve riizgar

ona sonradan kendimi ben ekledim
govdemi alemlere zerkederek

var oldum kayrasiyla Varedenin
esref-i mahlukat

nedir bildim®®

Cumhuriyet donemi Tiirk siirinde Necip Fazil’dan
baglayarak Ismet Ozel’e kadar gelen ve tasavvufun énemli oldugu
cizgi, sonraki kusaklara mensup sairlerde de makes bulmus ve
Tiirk siirinin biitiinlinii i¢inde, kismen de olsa, tasavvufun temsil
ettigi muhtevanin devam etmesi saglanmstr.

Sonug¢

Tlirk siirinin muhtevas;, Tanzimat donemine kadar
biiyiik 6l¢lide tasavvufun tegkil ettigi bir temel {izerinde ytikselir.
Sinasi'nin siiriyle birlikte, Batil1 diistince bi¢iminin, tasavvufi dii-
stince ile bir araya gelmesinin sebep oldugu bir ikilik ve catisma
baslar. Ziya Pasa ve Namik Kemal'in siirinde de bu ikilik ve ¢a-
tisma devam eder. Tanzimat doneminin ikinci devresini temsil

% fsmet Ozel, “Amentii”, Dirilis, S. 1-2, Eyliil-Ekim 1974, s. 35; Erbain,
Cidam Yayinlari, Istanbul 1990, s. 52.
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eden Recaizade M.Ekrem ve Abdiilhak Hamid'in siirinde tasavvuf
daha da geriler. Tasavvufi kavramlar Recaizade’nin siirinde pan-
teizmle, Hamid'in siirinde ise metafizik iirperti ile ilgilidir. Servet-i
Flinun siiriyle birlikte tasavvufi kavramlar, tersine gevrilir ve ta-
savvufi muhteva artik son bulur. Bu sonug, Cenab Sahabeddin’in
siirinde bilinemezcilik, Tevfik Fikret'in siirinde ise metafizigin
acikca inkar edilmesi yoluyla gerceklestirilir. Mesrutiyet donemi
sairlerinden Riza Tevfik bir bakima Hamid ve Tevfik Fikret'in
etkilerini birlestirerek hareket eder. Yahya Kemal, milli maziyi
siirde yeniden canlandirirken tasavvufi kavramlara ve soyleyise
yer verir. Mehmet AKkif ise siirinin son déneminde tasavvufa yo-
nelir ve tasavvufi ilhamin ve muhtevanin giiglii oldugu siirler ka-
leme alir. Sairlerin siirin muhtevasi ve tasavvuf konusunda birbi-
rinden farkli hareket etmesi, tasavvufun artik Tiirk siirinde ortak
bir temel olma Ozelligini kaybettigini gosterir. Cumhuriyet done-
miyle birlikte siirin muhtevasinda artik tasavvufun yer almadig:
kesin olarak ifade edilebilir. Fakat bu dénemde, Necip Fazil, Asaf
Halet Celebi ve Sezai Karakog¢un siirleriyle, 1930'1u, !940'l1 ve
1950°1i yillarda; tasavvuf siirde yeniden tezahiir eder, adeta dirilir.
Bu sairlerle 6nceki donem sairleri arasinda tasavvuf dolayisiyla
goriilen temel fark soyle ifade edilebilir: Daha onceki sairlerin
siirlerinde dilin eski, fakat muhtevanin yeni olmasina mukabil,
Necip Fazil, Asaf Halet ve Sezai Karakog¢un siirinde ise bigim yeni
olmakla birlikte muhteva eski ve aslina uygundur.
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