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OZET

Insan icin en biiytik gerceklik ve esitlik olan zaman, diyalektik bir stirec
olarak farkli boyutlariyla tanimlanir. Calismada, “Stileymaniye’de Bayram

Sabahi1”

siirinden hareketle niceliksel ve niteliksel boyutlariyla ele alinan

zaman, bireysel ve sosyal algilar 1s1ginda analiz edildi. Zaman, varolussal
durumlarin izdistimunde algilandiginda sosyal zaman nitelik kazanarak
yerini bireysel algiya birakir. Simdiki zamanin yapicist durumundaki tarih ve
hatiralar, Yahya Kemal'in cikis noktasidir. Yahya Kemal, insan, zaman ve
mekan merkezli bir kurgu ile dile getirdigi siirinde Turk tarih ve medeniyetini
6ne cikarir.
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ABSTRACT
The time for the biggest reality and equality of people, with different

dimensions is defined as a dialectical process. The study, “Stileymaniye’de
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perceptions. Time, existential situations when the projection is detected,
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Insanoglunun varolusundan itibaren yeryiiziinde hazir bulunan —6zii, varlig1 ya da
yoklugu konusundaki paradokslar bir yana birakilirsa- zaman, canli-cansiz biitiin varliklar
icin en biiyiik gerceklik ve esitliktir. Zaman tek basina ele alinip incelenecek bir kavram
olmakla birlikte mekan/ uzam ile olan bagdasikligini da g6z oniinde bulundurmak gerekir.
Zira, zaman-mekan ya da mekan-zaman kavramlari birlikte diisiiniilmesi gereken birbirini
tamamlayan olgulardir. “Uzamu ele gegirebilmek i¢in, zamani ele gecirmem lazim. Gitgide
daha hizli olmak zorundayim. Uzam ve zaman, Siyaml ikizler gibidir. ikisi bir arada
olmaksizin bunlardan birisi tek basina diisiiniilemez. Bizim iki degismez yoldasimizdir
bunlar; her biri bir kolumuzdan tutar” (Carriere, 1999: 174). Zaman-mekan olgusunun
Oznesi de dogal olarak varliklardir/ insanlardir. Ciinkii insanin tarihselligiyle zaman ve
mekanin kosut yiiriidiigii yeryliziinde, insan-zaman-mekan birlikteligi s6z konusudur. Bu
acidan, genel anlamda varliklarin, 6zelde insanlarin, zaman ve mekanin kucagina
dogdugunu soylemek yanlis olmayacaktir. “Siileymaniye’de Bayram Sabahi” siirinin
bagligin1 olusturan sozciik gurubunda da mekan Siileymaniye, zaman ise Bayram Sabahi
olarak birlikte ve esdegerde siralanir. Heidegger, varolan, zamansal olandir derken, varlikla
her an i¢ i¢e olup onu aydinlatan ve onu hep varlik olarak varlik yapan zamandan bahseder
(Cligen 2003, 109).

Zamanin farkli boyutlandirmalarla ifadelendirilmesi varolussal algilarin bir sonucu
olarak ortaya ¢ikar. Zamanla ilgili alg1 ve tanimlamalarda; fiziksel, 6znel ve nesnel boyutu
temel alinir. “Fiziksel alanda zaman boliinmelere ugramaz, kesintisiz bir akistir. “An” diye
bir sey yoktur orada. An tinsel alana, insanin yasama ve eyleme diinyasina aittir. Bu
nedenle, 6znel zaman, kisinin kendi hali i¢inde yasadigi zamandir” (Tasdelen 2009, 52).
Caligmada, Yahya Kemal Beyatli’'nin “Siileymaniye’de Bayram Sabahi” siiri merkeze
alinarak; sanat¢inin zaman algisi, niteliksel (bireysel zaman/ ben-zaman/ 6znel zaman) ve
niceliksel (fiziksel zaman/ sosyal zaman/ kamu zamani/ nesnel zaman) boyutlariyla
“diyalektik bir siire(¢)” (Bachelard 2010, 9) olarak analiz edilecektir.

Niteliksellik ve Niceliksellik: Bireysel ve Sosyal Zaman

Zamanin nitelikselligi, onun varlik/ birey ile olan iliskisinden dogar. Einstein, Genel
Gorecelik Kurami’nda, zamanin evrenin farkli noktalarinda farkli hizlarla aktigini, hatta
durabildigini gostererek, mutlak bir kavram olmadigini, degisken bir algi oldugunu ispatlar.
Gorecelilik konusunda bilinen tanmimlayici 6rnegini de, “Elinizi sicak bir sobanin igine sokun, bir
dakika size bir saat gibi gelecektir. Hos bir bayanla bir saat oturun, size bir dakika gibi gelecektir.
Iste gorecelilik budur.” seklinde verir. Bu zaman algisi, varolus durumlarma gore bireyden bireye
farklilik gosterir. Niteliksel olan bireysel zaman, islevsel agidan degerlendirmenin bir sonucudur ve
goreli/ goreceli olarak tanimlanir. Goreceli algida Oncelenen, bireyin zaman karsisindaki ruhsal
varolus durumudur. Buna gore, bireyin tinselligi zaman algisin1 sekillendirir. Bireyden bireye
degisebilen ve herhangi bir ‘zaman gosterici’ arag ile 6l¢iilemeyen bu zaman algisinda; caresizlik,
yalmizlik, iletisimsizlik, lziintii, aci, korku, endise, kaygi, bunalti ve mutluluk gibi ruh durumlar
belirleyici dgelerdir.

Bireysel zaman algisinda bellegin sekillendirdigi hatiralart da ayrica belirtmek
gerekir. Yahya Kemal’e gore, “bir milletin sihhatli bir sahsiyete sahip olabilmesi i¢in tipki
bir insan gibi bir hafizaya da sahip olmasi lazim gelir. Ciinkii ancak hatiralarina deger
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vererek mazilerine sahip ¢ikan milletler biiyiilk millet olabilirler” (Senler 1997, 159).
Zamanin, gee¢mis (mazi), simdi (hal) ve gelecek (istikbal) olarak bilinen ii¢c boyutu,
siradizimsel/ kronolojik anlamda tarihsel bir ¢izginin izdiisiimiinden dogar. Yasamin
kendisini de ifade eden‘simdi’, gelecege dogru yenilenerek akan’dir ve bu kesintisiz akista,
geemis ve gelecegin yapicist durumundadir. Gegmis; yasanmis, olmus, bitmis olanin bir
ifadesidir. Hatiralar ise, yasanmis, bitmis olanin simdi’deki yansimalarini igerir.
Dolayisiyla gecmis, simdinin yapicist olarak hatiralarin da yapicisi durumundadir. Fakat,
belirleyicilik simdiye/an’a aittir. Ciinkii an’da hatirlarim ve an’da ge¢mise donerim. Bu
acidan an, gecmis, simdi ve gelecek ¢izgisinin merkezindedir. Tasarimlarimizy/
projelerimizi iceren gelecek de, yasanmamis olarak simdinin izdiistimiinde sekillenir. Ne
olacagimi, ne yapacagimi simdi’de tasarlarken gelecegime sekil vermis olurum. “Hakiki
zaman, entellektiialistlerin anladig1 gibi, saat kadraninin ¢evresine sikistirilan ve sonunda
mekanla aynilesen, yani gecmigle gelecek arasindaki mahiyet farkini ortadan kaldiran bos
ve miicerret zaman degil, her am1 birbirinden farkli oluslarla tecelli eden, devamli bir
degisme ve kesintisiz bir olustur. Bu degismelerin her birinde suurun biitiin ge¢misi
miitekasif bir siddet halinde bulunmaktadir, yani mazi ile hal daima birliktedir. Bununla
beraber sonra dncenin ne tekrari, ne de kuvvetlerinden birinin gerceklesmesidir. Sonra
onceye baglidir, fakat ondan daima farkli ve daima yenidir” (Ayvazoglu 1996, 102-103).
Niceliksel olarak degerlendirecegimiz zaman ise, sosyal/ toplumsal/ nesnel/ kamu
boyutuyla goriingiilenir. Bu ise, kolumuzdaki, masamizdaki ya da duvarimizdaki zaman
gosterme araclarinin isaret ettigi Olciilebilir zamandir. Sosyal anlamda diizenleyicilik rolii
ile 6n plana ¢ikan bu zamanda; ortak, nesnel bir alg1 s6z konusudur. Insanoglunun bireysel
ya da toplumsal tarihi de kronolojik/ siradizimsel agidan nicelikseldir. Bireyin tarihsel
olani, degerler diinyasina gore igsellestirerek yeniden yaratmasi tarihe niteliksellik
kazandirir.

“Siilleymaniye’de Bayram Sabahi”’nda Bireysel ve Sosyal Zaman Algisi

Modern Tiirk siirinin kurucularindan sayilan Yahya Kemal, klasik siir estetigini de
thmal etmeyen, gelenekten aldigi anlam zenginligini, ‘yeni’de bulusturarak Tiirk kiiltiir
hayatinin zevk ve estetigini dil boyutunda yasayan ve siirlestiren bir sairdir. “Yahya
Kemal’e kadar bir tiirlii mecrasin1 bulamayan ve toplumsal sorunlar karsisinda kendisini
toparlamayan siirimiz, onunla birlikte dirilmek i¢in yeniden sanatin imbiginden sahsiyetli
bir bicimde gegmesi gerektigini hatirlamistir” (Korkmaz ve Ozcan 2005, 233). Yahya
Kemal, ‘Tiirklik’ temasinin 6n plana ciktig1 siirleri ile milli tarih bilincimizin kiiltiirel
derinligini duyurmaya c¢alisan bir “fetih” duayenidir. O, “bizim milli mazimiz ile
zamanimiz arasinda bir altin koprii vazifesini gormiistiir. (...) Bu arada bizi tarih
sahifelerine gotiiren, o zafer ve seref sahifelerini bize getirmek gibi tilsimli bir vazife
gormiistiir” (Banarli 1987, 1188). Zamani, ¢ogunlukla mazi diizleminde diisiinen Yahya
Kemal, maziyi, simdinin yapicis1 olarak algilar. Onun siirlerinde, “genellikle gecmis bir
yasantidir zaman” (Tasdelen, 209: 53). Varolugsal durumunun yarattigi algilarla
icsellestirdigi simdiyi, tarihsel boyutuyla degerlendirirken, bellek yardimina sik¢a
bagvurur. Onun bireysel zaman algisin1 sekillendiren de bellegin bilince tasidigi
hatiralardir.
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Yahya Kemal’in bireysel zaman algisini, siirin bagligindan hareketle izah edecek
olursak; “Siileymaniye”, kadim bir mekanin; “Bayram Sabahi” da kadim bir zamanin
ifadesidir demek yerinde olacaktir. Baglangici olmayan, ‘eski’ ve ‘ezeli’ olani ifade eden
kadim, ‘Oncesiz’lik anlamiyla arketipsel (ilkérnek) bir ¢cagrisim yapar. Bu agidan sozciigiin
anlamindaki zaman ifadesi, siirdeki olay Orgiisiiniin mekan1 olan Siileymaniye’yi de ayni
alg1 diizleminde sekillendirir. Dolayisiyla bu algi, mekana islevsel a¢idan bakmamizi
saglayarak ona, zamansal agidan da arketipsel bir anlam kazandirir. “Bayram Sabahi nin
kadim bir zaman olusun da ise, i¢inde kendilik degerlerimizi buldugumuz “Bayram in
sicak c¢agristmi ile namaz vaktini simgeleyen “Sabah”mn birlesmesinden dogan
arketipselliktir. “Ben’ ve ‘Biz’ arasindaki derin miinasebeti en fazla hissettigimiz zamanlar
Bayram giinleridir. Bu giinlerde kendimizi asar, millet denen biiyiik varligin bir pargasi
haline geldigimizi hissederiz” (Emil 1997, 182). Eski ve ezeli gondergeleriyle “bu sabah”,
gecmisten simdiye oradan gelecege tasinan degerleri ¢agristirmast bakimindan bireysel ve
kolektif bir ruh tasir. Dolayisiyla insan, mekan ve zaman baglaminda; “Yahya Kemal”,
“Siileymaniye” ve “Bayram Sabahi1” ii¢ kadim dosttur.

“Bir milletin manevi arinmasindan gegerek, onun Oziinii olusturan nitelikleri
Olumsiizliige kavusturmaya calisan” (Tanyol 1985, 85) Yahya Kemal, daha giizel
yarmlarin habercisidir. Onun, “Siileymaniye’de Bayram Sabahi” adli siirinde zaman ii¢
boyutu ile karsimiza ¢ikar. Sair, siirinde, ge¢misi/ maziyi simdinin/ hal’in izdiisiimiinde
algilarken; “zamani kavrayisiyla da Bergson’a yaslanir. Zamani anlardan meydana gelen
bir devamlilik olarak kabul etmesi onu, Bergson’un siire anlayisiyla ortiistiiriir” (Karadeniz
2009, 48). Bu anlayisa gore, zaman kesintisiz oldugu i¢in ge¢mis, hal ve gelecek yoktur.
Sair, an’dan bahsederken, ge¢cmis ve gelecegi birlikte diisliniir ve an derken her ii¢ zaman
dilimini kasdeder. Ciinkii an’da ge¢mis ve gelecek baglantis1 yoksa bu an, soyutlayici bir
nitelikle sosyal zamanin ayirici, diizenleyici unsuruna donisiir. Sair, tarih anlayisini da bu
kesintisizlik ve devamlilik iizerine kurar. Siirde zaman, islevsel agidan niceliksel ve
niteliksel goriingiileriyle ‘bayram sabahi’nda ayrigir. Siirin tiimiine bakildiginda; “her
saniyede, sabah, bayram saati, dokuz asir, tozlu duman perdesi, her an, gecenin bitmege
yiiz tuttugu an, karistik¢a karanlikla 151k, bu saatlerde, tarih oluyor, hem gece hem giindiiz,
bu sabah, bugiin, bir zaman, simdi, senelerden beri, her zaman, bu giinlerde, bugiin, coktan
beri, simdi, bu seher, bu an, seherden, bu saatlerde, bu bayram sabahi” gibi zaman ifade
eden sozciiklerin tiimii, sosyal zamanin niceliksel boyutuna géondermede bulunur.

Siirde, bireysel ve kolektif bilincin yarattigi manevi ruh, “Siileymaniye”ye gelen
insanlar1 sabah namazinda birlestirir. Bu birlestirici gii¢, gegmisten gelecege tasinan ortak
degerlerin yansimasidir. Yilda iki kez kutlanan dini bayramlarimiz sayilabilmesi acgisindan
niceliksel zamanlardir. Ciinkii, her y1l bir takvime bagh olarak tekrarlanir. Tekrarlanan ve
sayilabilen bu zaman dilimleri, belli bir kronolojik siray: takip eder. Bir bayram sabahi
Siileymaniye camiinde bulunan sair, oraya gelen insanlarla birlikte ayn1 uhrevi havayi
teneffiis eder. Gordiikleri karsisinda artik bu “sabah ”, niceliksel olmaktan ¢ikip niteliksel
olmaya dogru akmaya baslar. Niceliksel olan sosyal/ toplumsal/ nesnel/ kamu algisinin,
niteliksel olan bireysel/6znel algiya doniistiigli bu silireg, mutlu ve huzurlu anlarin
baslangicidir. Zira, siirin agirhlk merkezi de niceliksel olani ifade eden herhangi bir
“sabah” degil, niteliksel olant vurgulayan “bayram sabahi”dir. Sair ve camiye
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toplananlarin dinginlige ulastigi, vect ve husu icerisinde ayni biling ile geldikleri cami,
insan-zaman-mekan baglaminda niteliksel bir biitiinliigiin ifadesine dontistir:

“Artarak gonliimiin aydinligi her saniyede,

Ik dize, simdinin nitelikselligini vurgular sekildedir. Sair bu ilk dizede, “Artarak
gonliimiin aydinlig1” diyerek zamanin nitelikselligine, giderek bireysel algiya vurgu yapar.
Ayni dizenin sonunda bu niteliksellik, “her saniye de” artarak ve yenilenerek devam
ederken nicel zamana gondermede bulunur. Isik ve aydinlik Yahya Kemal siirinin bagat
imgelerinden biridir. Siileymaniye’de bulundugu “sabah” itibariyle sair, huzurlu ve
mutludur. Bu huzur, her an artarak devam eden bir “géniil aydinligi " nin yaratimidir.
Ciinkii “sair mutlu bir gilinde, bir bayram sabahinda, kendi benini asip millet ve tarihle
birlesir(mistir)” (Enginiin 2000, 194). “Bir mehdbetli sabah oldu Siileymaniyede.”
dizesiyle birlesmenin “mehdbet”’ini duyumsar. Ulu, yiice, saygin anlamlariyla sabahi
niteleyen “mehabetli” sifati, tarih, millet ve Allah ile birlesmenin yarattigi duygu selinin
ifadesidir.

“Kendi gok kubbemiz altinda bu bayram saati,
Dokuz asrinda biitiin halki, biitiin memleketi
Yer yer aksettiriyor mavilesen manzaradan
Kalkyyor tozlu zaman perdesi her an aradan.”

Ozgiirliik ve sonsuzluk ¢agrisgimlari ile “gék” imgesi, belli bir amag icin altinda
toplanilan ve birliktelik ifadesi iceren “kubbe” ile birleserek “giok kubbe” seklinde idealize
edilen bir yere/ mekana doniisiir. “Gok kubbe” imgesindeki dikey boyutluluk, Tanrisal
olanda birlesmenin de adi olur. “Sair, bu ifadenin mecazi anlamiyla hem Siileymaniye
Camii’ni kasdederek onun temsilciliginde dini, hem de Tiirk vatanini kasdederek milli ist
semsiyemizi vurgular. (...) “kendi gk kubbemiz”, tam bagimsiz ve baglantisiz, hiir
vatanimiz anlamini tagtyor” (Cetin 2009, 15). Bu “bayram sabahi”’nda, “kendi”mize ait
olan birlestirici ve koruyucu bir “gok kubbe” altinda dini sorumluluklarimizi 6zgiirce
yerine getirmenin mutlulugu igerisinde, ‘Huzur’dayizdir. Aidiyetlik bildiren “kendi”
zamiri, bu topraklar iizerinde yasayan insanimizin birlik ve beraberlik igerisinde
paylastiklar1 degerler biitiiniiniin kolektif adidir. Clinkii o, “kendi”mize, biz’e ait olandir.
‘Ayn1 amagta birliktelik’ 6zelligi ile gok kubbe/cati altinda beraber ve 6zglirce yasamanin
hazzi bir kez daha hissedilmektedir. Kubbeyi niteleyen “gék”, daha sonra ifadesini
bulacak olan “mavilesen manzara” ile tamamlanarak oOzgiirliiklere agilan kapmin adi
olacaktir. “Tarihin i¢inde Tiirkiin yerini aramakla ise basla(yan)” (Argunsah 2005, 211)
Yahya Kemal, siirinde, Tiirklerin Islamiyet’i kabul edisinden beri, dokuz asirdir bu gok
kubbe, kolektif bir ruhla bizleri, kendilik degerlerimizle birbirimize baglamakta ve
Ozgiirliiklerimizi yasamamiza olanak vermektedir der. Tasidigi degerler acisindan,
“Stileymaniye’de Bayram Sabahi” siirinin de i¢inde bulundugu kitabin adi olan “Kendi
Gok Kubbemiz”, Yahya Kemal’in ruh diinyasim1 ve diinya goriislinii agimlamasi
bakimindan olduk¢a 6nemlidir. “Kubbe” kavrami, daha ¢ok camilerde bulunan mimari bir
yap1 seklidir. Toplanma anlami tagiyan cami sozciigii ile gok kubbe sozciikleri arasinda bu
acidan bir ilgi kurulabilir. Biri ibadet yapmak i¢in toplanilan, birlikte olunan yer/ mekan,
digeri ise siirdeki anlamiyla, Tiirk-islam diisiincesine sahip insanlarm toplandiklari
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kendiliklerini, birlikteliklerini ve 6zgiirliiklerini yasadiklart yerdir. “Cami ve ezan, Yahya
Kemal siirinin 6nemli 6gelerindendir. Uzamsal ve tinsel bir araya getiricilerdir ikisi de.
Cemaat duygusunu koruyan, besleyen dgelerdir” (Oktay 1993, 418). Ozgiirliik ifadesi olan
“mavilesen manzara” an’daki sairin gegcmise bakis acisini nitelemektedir. Bu pencereden
“tozlu zaman perdesi "nin kalkmasiyla yar1 aydinliktan, aydinliga gecilerek gegmisle simdi
birlestirilir. “Ge¢misi hal de yasamak; onu, siir iklimine sadik kalip yorumlayarak hale
tasimak i¢in bir insanin biitiin tarihi hissetmesi ve kalbinin derinliklerinde yogurmasi
gerekir. (...) Tanpmar Hoca’nin ifade ettigi gibi, “milli hayat devamdir, devam ederek
degismek, degiserek devam etmektir. (...) tozlu zaman perdesinin aradan kalkmastyla,
geemis, hal ve gelecek Tiirkliigiin en biiyiik ve manali mimari eserinde, mukaddes ve ulvi
bir anda tekasiif eder” (Aktag 1984, 20, 22). Sosyal zamani ifade eden simdi’nin yarattigi
flu goriintii, varolusunu hissettigi o andaki niteliksel olan bireysel zamana dogru bir
degisim i¢indedir. “Varolugsal zaman, biricikligi ve tekrarlanamaz olusuyla hep bir sona
(...) dogru gitmektedir. Simdiki zamanda ger¢eklesen eylem, simdiki zamanda yasama ve
eyleme degil, daha ¢ok simdiki zamanda animsamadir. Hal, animsamanin zamanidir.
Zamanin ge¢mis boyutu hafizada hayat bulur, yalnizca hafiza agisindan deger tasir.
Gecmis, tarth ve ani olarak, hatirlayan ve hatiralart ile simdiki zamanda refleksler
gosterebilen varliklar icin vardir. Yahya Kemal’in siirlerinde gegmisin (mazi) bugiin (hal)
ile olan iligkisi animsama diizeyindedir” (Tasdelen 2009, 53). Simdiki zamanin bireysel
algis1 ile “her an” yaklasilan ge¢gmis/ mazi, netleserek daha ¢ok bilince taginmaya baglar.
Yahya Kemal, ge¢misi simdide kurarken ve onu yeniden yasamaya baglarken nicel olani,
“tozlu zaman perdesi” imgesinde ifadelendirir. Bu ayni1 zamanda, bellek’in hatirlanma
yoluyla bilince tasidig niteliksel anlar biitiinii olan simdinin, bireysel algisidir. “Bellek
olmaksizin yagsam siirdiiriilemez. (...) ve bir toplumda herhangi bir sansiir bellegin bir
boliimiinii silerse, toplum kimlik bunalimina diiser” (Eco 1999, 213, 214). “Gecenin
bitmege yiiz tuttugu an’dan beridir” kimliginin netlestigini hisseden sairin, sosyal
zamandan daha niteliksel olan bireysel zamana gecis silireci bodylece baslamis olur.
Bilincindeki aydinlanma anini ifade eden dizede sairin, hayal alemine, hatiralara, tarihe
cekildigi gortliir. “Hakikatte yasanmasi bir daha miimkiin olmayan o tarih, o iistiin kiiltiir
ve zevk ancak zan ve hayal vasitasiyla ve hatiralarla yasanabilir ve yasatilabilirdi. Iste
Yahya Kemal’in yaptig1 budur. (...) Bu tarih sadece savaglarin zafer ve seref sayfalarindan
ibaret askeri ve siyasi bir tarih degildir. Biiyiik bir kiiltiir ve medeniyet tarihidir” (Emil
1997, 233, 234). Uyanikken algilanan giindiiz diisii gibi diyebilecegimiz bu durum, sairin
simdideki varolusunu ontolojik olarak agimlar niteliktedir.

Yahya Kemal’e gore, “Tarih bir mevhumedir. Bu mevhumeyi bazi insanlar
hayallerinde miicessem goriirler; ondan bazen nefret ederler, bazen da hayranlikla
bahsederler. O miicessem gordiikleri sey ise, gecmis saatlerin, giinlerin, haftalarin, yillarin
yigintisindan bagka bir sey degildir. (...) Demek ki tarih yekpare goriilecek, topyekiin
sevilecek yahlid da nefret edilecek bir sey degildir; bilakis tedkik ve muhdkeme edilecek
bir manzaradir” (Beyatli 1975, 2). Tarihi bir biitiin halinde algilayan ve onu biling
stizgecinden gecirerek farkindalik boyutuna tasiyan Yahya Kemal’e gore aslolan,
“ge¢misin hafizada kalmas1 ve simdi iginde hatiranin yaratilmasidir” (Ozden 2001, 137).
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“Duyulan gokte kanad, yerde ayak sesleridir.
Bir gelis var!.. Ne miibarek, ne garib dlem bu!”

Ona gore, simdi, “gokte kanat, yerde ayak sesleri” duyulmaktadir. “Yer” ile “gok”i
birlestirici vasfi ile simdi, mazide/ge¢miste kalan atalarin “ayak sesleri’ni duyumsatir.
Sair, “Bir gelis var!.. Ne miibdrek, ne garib dalem bu!” diyerek “bir gelis "ten bahseder. Bu
gelis, an’da bilince tasinan ayni degerlere sahip atalarimin gelis sesidir. Gelenler,
yiizyillardir birlikte yasattiklari Tiirk-islam 6ziine sahip atalarmnin ruhlaridir. Sairin huzur
buldugu bu sosyal zaman diliminde farkli boyutuyla algilanan ve nitelikleserek
bireysellesen zaman, mekan ile birleserek “miibarek’lesir ve bir o kadar da sasirtircasina
“garip "lesir. “Alem "in garipligi, anlasilmazlig1 ve sasirticilig1 insanoglunun belli bir yere
kadar hilkkmedebilen aklinin son siniridir. Yahya Kemal de bu anin nitelikselliginde sinir
durum halindedir.

“Hava boydan boya binlerce hayaletle dolu...
Her ufuktan bu gelis eski seferlerdendir;

’

O seferlere acilmis nice yerlerdendir.’

Mekan-insan-zaman {gliistiniin  sekillendirdigi dizelerde sair, dokuz asirlik bir
“devam™ glindiiz riiyas: olarak bilince tasir. “Hayalet’ler olarak goriinen ve bu devami/
siirekliligi yaratanlar, cedlerin ruhlarindan baskas1 degildir. “Her ufuktan bu gelis”,
fetihler gerceklestirmis fatihlerin Siilleymaniye’de bulusmasidir. Dizede, zamanin
niceliksel/ sosyal algi boyutu silinerek ge¢misin simdi’de bulustugu an’a isaret eder. Ayni
dize, zamanin islevsel agidan i¢inde bulunulan ruh durumuna gore degistigini ve bunun
bireysel bir algi oldugunu kesinler niteliktedir. Ug boyutlu zamanmn tek boyuta
indirgenerek simdi odaginda bulugsmasi mekéani da daha uhrevi ve yasanmasi huzur veren
bir yere doniistiirmiistiir. “O seferlere agilmis nice yerlerdendir.” misraindaki mekan
boyutu, simdi’nin algisinda, “siikiinete” karisir:

“Bu stikunette karistikca karanlikla 11k,
Yiiriiyor, durmadan, insan ve hayalet karisik;
Kimi gokten, kimi yerden tistisiip her kapiya,
Giriyor, birbiri ardinca, ildhi yapiya.”

Gondergeleri acisindan  “siikiinet” sozciigiinde zaman ifadesi vardir. Zamanin
stirekliliginden bahseden arastiricilar ve felsefeciler onu, hareket baglaminda tanimlar. Bu
acidan, siirde gecgen, ““Siikiinet” halinin Oncesi ya da sonrasi diislinlildiigiinde bir
hareketlilik c¢agrisimi vardir, bu cagrisim da bizi zaman olgusuna gotiiriir. Simdideki
“stikunet” hali, oncesindeki hareketliligin durmasi anlamini tagimasina ragmen kendi
igcerisinde de Ortiik bir sekilde hareket anlami tagir. Simdideki durma hali de aslinda bir
eylemdir ve “Bu siikiinette karistikca karanlikla 151k, ” sdyleminde, durma anindaki hareket
belirginlesir. “Karanlikta 1s1k”, “bu siikiinet ’te birlesince ortaya ¢ikan manzara, bireyin
varolussal durum acisindan karanliktan 1518a gecisi gibi, bayram sabahi kilinan namaz
vaktini de simgesel anlamda tamamlar. Sosyal bir zaman dilimini isaret eden bayram
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namazi saatleri, “cemaatin” belli bir saatte (gece karanliginin bitip giindiiz aydinliginin
baslamasi ile birlikte) bulusup ibadetini gerceklestirme vaktini isaret ederken bu sosyal
zaman dilimi bireysel alg1 boyutunda karanliktan aydinliga gecisi ifade eder. Ciinkii ibadet
anlamindaki her yonelis yaratan ile yaratilan arasindaki biitiin mesafeleri kaldirir; bu
sayede insan ruhsal anlamda, karanliklardan ¢ikarak Allah’in huzurunda aydinlanir.

Sairin zaman1 ve mekani bireysel algilariyla igsellestirmesi ve hislerini betimlemesi
seklinde devam eden misralarda “karisik” bir sekilde “durmadan’ yiiriiyen insanlar
vardir. Bu an, siirekli akis halindeki giindelik gergekligin insanlar ile bireysel alginin
yarattigi, Tiirk-Islam fikri senteziyle yogrulmus atalarm ‘“hayalet”lerinin/ ruhlarmnin
simdide bulugsma anidir. Atalarin ruhlari, “gokten”, giindelik gerceklikte yasayanlar ise,
“yerden”, Siilleymaniye’nin kapilarina dogru biiyiik bir vect ile bir an 6nce ulasmak igin
“fisiis "mektedirler. Iste tam bu sirada ilahi “mabed” olan Siileymaniye Yahya Kemal’e
gore, “tarih” olur:

“Tanrinin mabedi her bir tarafindan doluyor,

)

Bu saatlerde Siileymaniye tarih oluyor.’

Tarih, zamansal anlamda olaylarin, durumlarin veya bu olay ve durumlar1 yapanlarin
belli bir siire sonra tekrar hatirlanmas1 demektir. Besir Ayvazoglu, Yahya Kemal’in, sanat
ve “imtidad” fikri etrafinda kurdugu tarih goriisiinde, Bergson’un hayat hamlesi ve
0zellikle zaman konusundaki fikirlerinin derin bir etkisi oldugunu belirtir (Ayvazoglu
1996, 101). Devamlilik, siireklilik anlamiyla imtidad, siirde, bir mimari yapitin tarihe
doniisiim siirecinin adi olur. Yahya Kemal, mimari ve miizigi siirlerinde sik¢a kullanan
sanat¢ilarin basinda gelir. Tarth yapan ve yazan bir millet olarak onun insan ile olan
iligkisini en 1yi degerlendiren ve bunu siirlerine de konu yapan ender sanat¢ilardandir. Bu
acidan Siileymaniye, mimari anlamda gegmisten simdiye, simdiden gelecege tasinan tarihi
bir olgu seviyesindedir. Ciinkii Siileymaniye, Tiirk milletinin kiiltiir ve medeniyet algisinin
bir ¢ikarsamasidir.

Siirin bundan sonraki dizelerinde de tarihin izlerini tasiyan Siileymaniye’yi, bu essiz
mimari yapiyl, bireysel duyuslarla betimlemeye devam edilir:

“Ordu-milletlerin en ¢ok dogiisen, en sarpt
Adamugs sevdigi Allahina boyle bir yapi.

En giizel mdabedi olsun diye en son dinin
Budur oz sekli hayal ettigi mimarinin.”

Yukaridaki ilk dizede, Tiirklerin, “ordu-millet” yapisina vurgu yapildiktan sonra
onun kahramanhig: dile getirilir. Gittigi ya da girdigi her yere kiiltiir ve degerlerini de
gotiiren boylesi bir kahraman milletin “A/lah ina” muhtesem bir yap1 adamasi dogaldir.
Son dinin temsilcileri olan bu millet, haliyle “en giizel mabedi” Allah’a adayacaktir. Iste
sairdeki Siileymaniye algisi da “6z sekli” ile budur.
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Siirin bu boliimiinde Siileymaniye Camiinin yeri tanitilir. Cami, dyle bir yerdedir ki
manevi yliceliginin “sonsuzlugunu’ ifade edercesine her yerden goriinebilecek bir tepeye
insa edilmistir:

“Gorebilsin diye sonsuzluguher yerden iyi,
Se¢mis Istanbul 'un ufkunda bu kudsi tepeyi;
Tasimis harcini gaazileri, serdariyle,

Tas1 yenmis nice bin is¢isi, mimariyle.

Hiir ve engin vatanin hem gece, hem giindiiziine,
Uhrevi bir kapt agmis buradan gokyiiziine,

T4 ki gegsin ezeli rahmete rith ordular.”

“Caminin merkezi konumuna paralel bir sekilde Siilleymaniye, hem merkez olusun
hem de o merkezde mii’minlerin toplanisinin bir timsali olarak yiikselmekte” (Alver 2009,
61), Tlzerinde tasidigi kutsiyeti ile insa edildigi yeri/ tepeyi de yiiceltmekte,
kutsallastirmaktadir. Yapiminda ¢alisan gaziler, serdarlar ve daha nice maneviyat1 zengin
is¢iler, tagidiklar sifatlara uygun giic ve karakterde insanlardir ki, sair onlarin yaptiklari
is1; manevi giic anlaminda “tasi yen "mek seklinde degerlendirir. Burasi dyle bir kutsal
yapidir ki 6zgiir bir milletin yaratimindan meydana ¢ikan “engin vatanmin” hem gecesini
hem de giindiiziinii uhrevi bir alg1 ile aydinlatarak ona gokyiiziine ulagsmak i¢in kapilar
acmistir. Ta ki, ruh ordularinin ezeli rahmete ulasmasini saglasin.

Siirin, “bir nefer’den bahsedilen kisminda, bu essiz yapimin mimarmin da vatan ve
Allah yolunda bir nefer oldugu izlenimi yaratilir:

“Bir neferdir bu zafer mdabedinin mimari.”

Saire gore Siileymaniye, bir “zafer mabedidir”. Orada gecmisten gelecege tasinan
ozgiurliiklerin izleri vardir. Tiirk milletinin 6zgiir olma bilinci ile katildig: fetihler aym
zamanda dinlerini de Ozgiirce yasama isteginden kaynaklanir. Ciinkii milletler 6zgiir
olduklar1 oranda gelecege, temsil ettikleri degerler ile birlikte taginir. Dizede gecen, “bu
zafer mabedi” soziinde, Siileymaniye’ye ve onun manevi gondergelerine vurgu yapilirken
bu mabedi yapanin da ayni inang¢ ve kiiltlir birlikteligine sahip “bir nefer” oldugu ifade
edilir. Zira, bu zamansal siiregte olusturulan yasam birlikteligi, ayn1 bilince sahip binlerce,
on binlerce neferin yaratimidir. Ciinkii o, bireysel ve kolektif ruhlarin ihtisamli goriiniisiinii
temsil etmektedir.

Sair, “Ulu mdbed! Seni ancak bu sabdh anliyorum,;” diyerek Siileymaniye’ye
seslendigi dizenin ardindan, ona, “Seni ancak bu sabah anliyorum” der. Sosyal zamanin
toplumsal ortakligindan siyrilarak bireysel zamanin iyice netlestirildigi bu dizede, sosyal
zamani ifade eden, “bu sabah” belirteci, “anliyorum” ile bireysel olana gondermede
bulunur. Dolayisiyla her iki zaman boyutu, “bu sabah” kavraminda birlesir. Anlamak,
bilmek demektir ve farkindalik ile kosut bir kavramdir. Sair, “bu sabah’1n farkindaliginda
“bugiin/ simdi”, Siilleymaniye’nin yaraticilarindan/ yapicilarindan biri/ varisi oldugu i¢in
magrir, gururludur:
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“Ben de bir varisin olmakla bugiin magriirum;
Bir zaman hendeseden dbide zannettimdi;
Kubben altinda bu cumhiira bakarken simdi,

Senelerden beri rii 'yvada goriip ozledigim

Cedlerin magfiret iklimine girmis gibiyim.”

“Bir zaman hendeseden dbide zannet 'tigi mabed, zamansal agidan simdinin bireysel
algisinda olmasi gereken gercek yerini bulur. “Bir zaman” ifadesindeki muglaklik,
mabedin, ‘“hendese” olarak algilandig1 siirecin farkindaliktan uzak bilinci ile aym
diizlemdedir ve o da muglaktir/ belirsizdir. Sair belki de o donemini biling digina iterek
unutmak, ister gibidir. “Kubben altinda bu cumhura bakarken simdi” dizesinde,
farkindalik boyutuna ulagsmis bir 6znenin bireysel zaman algist s6z konusudur. Varoluscu
felsefecilerin ‘simdi ve burada’ olarak agimladigi varolus durumunu yasayan sair,
senelerdir rilyada goriip Ozledigi atalarinin, “magfiret iklimine” ‘burada’ ve ‘simdi’
girmis gibidir. Varoluscu felsefecilere gore zaman, bireyin varolusunu hissettigi andir. Sair
de simdinin nitelikselligini ifade eden diyalektik bir siire¢ yasamaktadir. Bu anlamda
mekan da, varolusun hissedildigi yer olarak karsimiza cikar. Siirin 6zne ben’ine gore,
varolusunu hissettigi mekan, Siileymaniye’dir ve burasi, “simdiki-mekan olmaktan ziyade,
“mazi-mekan”dir; dolayisiyla tarihsel boyutuyla yansir siire” (Tasdelen 2009, 55). Baslikta
gecen ve bir yer ismi olan, “Siileymaniye”, diinyadaki burada’liki; zaman bildiren,
“Bayram Sabahi” sozciik grubu ise, simdi’yl agimlar nitelikte varolussal boyutlar igerir.
Ayrica, “sairin yoneldigi “Siileymaniye”, mekanda birligi; yasayanlar ile ruhlarin bir araya
geldigi “bayram”, insanda birligi; tozlu zaman perdesinin aradan kalktigi, gecenin yerini
giindiize biraktig1 “sabah”, zamanda birligi isaret eder” (Oguz 2010, 129,131).

“Dili bir, gonlii bir, imdm bir, insan yigini
Goriiyor varliginin bir yere toplandigini;
Biiyiik Allahi anarken bir agizdan herkes
Nice bin dalgali Tekbir oluyor tek bir ses;
Yiikselen bir nakardatin biiyiiyen velvelesi,
Nice tuglarla karigmuis nice bin at yelesi!.”

Millet olmanin asli unsurlari ile baslayan “dili bir, génlii bir, imani bir insan yigin1”
dizesinde ayni inan¢ dizgesinde bulusan insanlarin milli ve manevi birlikteliginden
bahsedilir. Tek ve ayn1 yaraticiya inanan, ayni dili konusan ve ayni ulvi heyecan1 paylasan
insanlarin toplandig1 bu yerde, millet olma bilinci vardir. Bu biling ile “tek bir ses” halinde
“viikselen bir nakaratin biiyiiyen velvelesi” gibi tekbir getirerek simdideki varolus
sebeplerini Allah’a baglayip O’nunla biitiinlenilir. Bu biitlinlesme, simdi ve orada olanlarla
sinirlt kalmayip “nice tuglarla karigmis nice bir at yelesi!” ile gecmise ve gecmisi/
tarthimizi yapanlarla merkezden g¢evreye dogru genisler. “Bayram sabahi yasanan ruh
halinin i¢ine birer simge olarak yerlestirilen tekbirler, tuglar ve at yeleleri, estetik tutumun
metafiziksel boyutu yaninda tarihsel yoniine de isaret eder. Saire gdre, Istanbul’un en
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yiiksek tepesine bir anlamin ve iilkiiniin somut ifadesi olarak yerlestirilen Siileymaniye,
temelinde metafizik ve tarihsel bir 6z barindiran bdyle bir estetik anlayisin timsalidir”
(Tasdelen 2009, 55). Dolayisiyla sair dizelerinde, millet olma bilincinin ge¢gmis-simdi ve
gelecek diizlemindeki o wulvi gorlintiisiinii  aksettirmeye ¢alisir. Mehmet Kaplan,
“Stileymaniye’de Bayram Sabahi” siirinde camide ibadet ederken duyulan “sosyal birlik
duygusunu”, yan yana ve beraber olus duygulariyla agimlar (Kaplan 1992, 181). ‘Simdi’
camide Tekbir getirenler ve tarihimizi yapanlar, ayn1 sosyal zaman ve mekanda bulugarak
tinsel anlamda da ayni bireysel zaman ve mekanda tek bir viicut halinde saf tutar.

“Gordiim on safta oturmus nefer esvaplt biri
Dinliyor vecd ile tekrar alinan Tekbir’i;

Dizelerinde sair, “on safta oturmus nefer’den bahseder. Ahmet Kabakli,
“Siileymaniye’de Bayram Sabahi”ndaki nefer drneginde oldugu gibi Yahya Kemal’in pek
cok siirinde “anonim” tipleri siirlestirdigini soyler (Kabakli 1992, 250). “Nefer esvapli
biri”, aslinda cemaatin herhangi bir kisisidir. Zaman methumunu, 6zellikle de gec¢misi,
simdiki degerlerle kuran/ goren Ozne olarak sair, bu kisiyi gecmise tasir. Bir baska
ifadeyle, ge¢miste benzer bir ruha sahip bu kisiyi simdiye tasir. Hayali olarak onu, “7d
Malazgird ovasindan yiiriiven Tiirkoglu” olarak hissederken onun sahsinda insanimizi
yiiceltir. “Siileymaniye’de Bayram Sabahi”, “Malazgirt Meydan Muharebesi’nden bugiine
kadar Tiirkiye topraginda yasamis ve yasayan biitiin Tirklerin bu toplanis1 ve
toplulugu(n)” (Banarl1 1984, 211) dile getirildigi siirdir. “7d Malazgird ovasindan yiiriiyen
Tiirkoglu” dizesi, “sadece siirde bahis konusu olan neferi degil, Anadolu Tiirk tarihini de
ifade eder. Burada Malazgird, Anadolu’da baslayan Tiirk tarihinin ¢ikis noktasi olarak
alimmistir” (Kaplan 1997, 548-549). “Nefer esvapli biri nin sahsinda ge¢mise donerek
onun varliginda, “Hem biiyiik yurdu kuran hem koruyan kudretimiz 1 dnceler. Kudretimizi,
“Her zaman varligimiz, hem kanadimiz hem etimiz” seklinde degerlendirirken de bizi biz
yapan degerlerin bilincine gondermede bulunarak Tiirk milletinin ge¢miste yaptiklarini
basat deger kabul eder. Bu biling ile “on safta” oturan nefer, “vatanin hem yasayan varisi
hem sahibi” gibidir. Ayn1 zamanda ge¢mis/ mazi ile simdiyi/ am1 neferin sahsinda
birlestirerek sembollestirir. Simdi’nin bakis agisiyla degerlendirmelerde bulunan sair,
neferi, “bu giinlerde” halka teselli kaynag1 olarak goriir. Ciinkii aynmi biling, “hem bu
toprakta, bugiin bizde kalan her yerde/ Hem de ¢oktan kaybettigimiz yerlerde” yasamakla,
yasatilmaktadir. “Ge¢misi biinyesinde tasiyan halde ve gelecekte, milli suura varmis, yani
ictimai hafizasini kaybetmemis bir insan, bu bakimdan, savundugu fikir ne olursa olsun,
daima bir hiiviyetin sahibi olacaktir. Yani gecmis degiserek ve yenileserek devam edecek,
asla kopukluk meydana gelmeyecektir” (Ayvazoglu 1996, 104-105). Milli biling ve
birliktelik ruhunun kaybedilmeden bugiine yenilenerek tasinmasi ile sair, simdiyi, huzurlu
ve mutlu anlar biitlinii olarak algilar.

Siirin, “Karsi daglarda tutusmus gibi giil bahgeleri,” ile baglayan boliimiinde sair,
ontolojik anlamda varolusunu hissettigi mekan sinirlarint genisleterek disa/ karsi daglara
bakar. Aynm1 ulvi goriinlis orada da vardir. Bayram sabahinin hem niceliksel hem de
niteliksel algis1 bir biitiin halinde mekanin her yerine sinmistir. “Secilen mekanlar bir
hatiranin, bir duygu halinin mahalli olmalariyla dikkati cekmektedir. Mekan statiktir, kolay
degismez. (...) Ayrica mekan, hatiralarla yiiklii olmast sebebiyle de, tedai, bakimindan
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zengindir. Biitiin bu hususiyetleriyle, halde ge¢misi ifadeye miisaittir. Miicerret duygunun
miisahhas muhafazasidir. (...) Mekandan hareketle tarihi hadiseler arasinda duygu ve fikir
halinde yasadig1r bilinmektedir” (Aktas 1984, 18). Ciinkii mekanm1 var eden, onu
anlamlandiran insandir. “Orada” ge¢mis, simdi ve gelecek ile ilgili tiim mesajlar ortadan
kalkarak “an”da bulusulur. Bu ac¢idan bakildiginda, mekan ile ilgili mesafeler de siirde yok
olur. “Gékte top sesleri var, belli, derinden derine;/ Belki yiizlerce sehir sesleniyor
birbirine” dizelerinde, top sesinin toplumsal birlestiriciligine vurgu yapilarak; “Cok
vakindan mi bu sesler, ¢cok uzaklardan mi?/ Uskiidar dan, Konya’dan, Lzmir den uzaktan
uzaga,” geldigi belirtir. Islevsel agidan zaman algisinda oldugu gibi mekansal algida da
yakinlik-uzaklik bildiren mesafe sdylemleri “goreli/ goreceli’dir. Cok uzakta olan bir
sevdigimizi diisiiniirken onu nasil ki i¢gimizde, yanimizda gibi hissederek uzakliklar1 yakin
ederiz ya da tam tersi algilariz, iste; mekansal anlamda, yakinlik ve uzaklik da tipki
zamanin bireysel algisinda oldugu gibi niteliksellesir ve islevsel acidan bireysel bir
goriingii kazanir. Siirde, farkli sehirler olmasina ragmen yakin-uzak mesafeleri acisindan
goreceli bir alginin izdiistimii vardir. Farkli sehirlerden geldigi hissedilen “top sesleri”,
“miibarek bu seher!”1 kutsamakta ve bayramin habercisi olmaktadir. Yukaridaki dizelerde,
“Bayram namazlarinin bitisinde bayrami kutlamak icin atilan toplardan s6z edilir. Bu
toplar, aslinda bayram kutlama toplaridir ama sair, bunlarin kendisinde uyandirdigi
cagrisimla tarihteki biiyiik Tiirk zaferlerini kutlayan fetih toplarini hatirlar. Bir anistirma
vardir. Bayrami kutlayan toplarla zaferleri kutlayan toplar adeta 6zdeslesir” (Cetin 2009,
27). “Caldiran” ve “Moha¢” telmihleriyle birlesen top sesleri, milli bilincin uyanmasi
baglaminda “biiyiik hatiralar "1n canlanmasina da vesile olur:

“Gokte top sesleri, bir bir, nerelerden geliyor?

’

Mutlaka her biri bir baska zaferden geliyor,’

Sanli Tiirk ordusunun kazandigi zaferler hatirlatilarak tekrar ge¢mise doniiliir.
Simdiyi yapan degerler, ge¢misin ihtisamli zaferleriyle birlestirilerek; “Kosova’dan,
Nigbolu’dan, Varna’dan, Istanbul’dan’/ (...) “Belgrad’tan mi? Budin, Egri ve Uyvar’dan
mi?” seklinde retorik sorularla 6rneklendirilir. Bunlarin her biri, bir vakay1 heybetle simdi/
bu an, anmakta, hatirlatmaktadir.

Varolussal bir uyanigin habercisi gibi hissedilen ve bir ¢agriya doniisen “top sesleri”
ile siirin sonlarina yaklasilir. Sair, nerden geldigini bilemedigi bu seslerin kaynagini
hislerinden hareketle ge¢mise baglayarak c¢ozmeye calisir. Kaynak, Tirk Milletinin
zaferlerle dolu sanli tarihindedir. “Deniz ufkunda bu top sesleri nereden geliyor?/
Barbaros, belki, donanmayla seferden geliyor!/ Adalardan mi? Tunus tan mi? Cezayir’den
mi?” diyerek kitalara hitkmeden Tiirklerin “hiir ufuklarda” gezindiginden bahseder. Sinir
tanimayan bu sanli millet, 6zgiirliik bilinciyle gittigi her yerde kendilik degerleriyle var
olmus bir millettir. Bu boliimde denize bakarken doniilen ge¢mis, simdinin ruh durumuyla
yeniden canlanir. Onceki boliimlerde, “karsi daglara” bakan sair, bu boliimde denize
bakar. Hissettigi top seslerinin kaynagini burada arar. “O miibarek gemiler hangi seherden
geliyor?” diyerek “Barbaros”’a ve onun ihtisamli zaferlerine kadar gider. Simdideki yeni
“seher” ile atalarinin yaratig1 eski “seher ”ler arasinda iliski kurar.
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Siirin son boliimiine gelindiginde sair, “Ulu mabede karistim vatanin birligine./ Cok
stikiir Tanriya, gordiim, bu saatlerde yine/ Yasayanlarla beraber bulunan ervahi.” diyerek
kendilik bilincine, simdiye ve bulundugu mekana doner. Bu doniiste, sosyal ve bireysel
zamanin niceliksel ve niteliksel algist dnemlidir. Sairin siikrettigi simdideki varolugsal
durumudur. Ciinkii o, ‘simdi ve ‘burada’ligin yapiciliginda ge¢misiyle birlesmis, sosyal
zamanin nicelikselligini ifade eden “bu saatlerde” tinsel olan1 yasamis ve “yasayanlarla
beraber bulunan ervahi”, bireysel zamanin nitelikselliginde hissetmistir. “Doludur gonliim
wsiklarla bu bayram sabaht” seklindeki son dize, ilk dizede oldugu gibi, Yahya Kemal’in
mutlulugunu, huzurunu ve i¢ aydinligini agimlar niteliktedir.

SONUC

Cumbhuriyet donemi Tiirk siirinin oncii sairlerinden olan Yahya Kemal Beyatli, ‘yeni’
olani dil araciligiyla gelenekten ayrilmayarak estetize etmis bir sairdir. Sosyal/ toplumsal/
nesnel/ kamu ve bireysel/ 6znel alg1 boyutlariyla bilinen zaman, kendisiyle ilgilenen bilim
ve diisiince adamlar1 tarafindan ylizyillar boyu arastirila gelmis bir olgudur. Sosyal zaman,
Olciilebilirligi 6zelligi ile toplumsal olanin diizenleyiciliginde niceliksel olani ifade eder.
Varligi ya da yoklugu iizerine yapilan tartigmalar zamani, paradoksal bir diizleme
cekmistir. Varligini1 yok sayan diisiiniirler ile onu insanlar i¢in en biiyiik gergeklik ve esitlik
sayan diisiiniirler, zaman ile ilgili tezlerini ispatlama yoluna gitmislerdir. Ge¢mis, simdi,
gelecek boyutlariyla zaman, 6lgiilebilirliginin diginda, bireyin varolusunu hissettigi anlara
tekabiil ettiginde 6znellesir ve bireysel algilar 15181inda duyumsanir. Kisaca bireysel zaman,
bireyin ruh durumuna gore sekillenen zamandir. Bireysel zaman algis1 olarak
degerlendirilen zaman olgusu, Yahya Kemal’in siirlerinin yapicist durumundadir.
Niceliksel olan sosyal zaman igerisinde bireysel algilarla niteliksel olani hisseden sair,
“Stileymaniye’de Bayram Sabahi” siirinde de agirlikli olarak bunu dile getirir. Insan-
zaman-mekan diizleminde kurgulanan “Siileymaniye’de Bayram Sabahi”, Yahya Kemal’in
mekandan hareketle zamanin, zamandan hareketle mekanin varolusgsal yansimalarini dile
getirdigi en giizel siirlerinden biridir. Siire kurgusal anlamda konu olan Siileymaniye, sair
icin tarihsel bir mimari yap1 olarak varolusunu hissettigi yere doniisiir. Buradaki ruh
durumu ile bir bayram sabahini anlatan sair, varolusunu hissettigi anlar biitiinii olarak
simdi ve buradaligim dile getirir. Simdiden ge¢cmise/ maziye doner. Gegmisin yapiciligin
simdide deneyimleyen sair i¢in gegmis, Tiirk tarihinin altin kalemiyle yazilmistir.
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