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ESKIi KIMYADA KiBRIT-i AHMER TERIMININ KLASIK TURK
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OZET

Madenlerin olusumu eski kimyanin 6énemli konularindandir.
Madenler yer altinda binlerce yil bekleyerek meydana gelir. Eski
kimyaci, cesitli kimyasal islemlerle bu wuzun streyi kisaltarak
madenlerin olusumunu hizlandirmayr amag¢ edinmistir. Buna ilave
olarak eski kimyacilar maddelerin birbirine doéntsebilecegine
inaniyorlardi; 6zellikle siradan madenleri en degerli maden kabul edilen
altina doénUsttirmeye calisiyorlardi. Bu dontistim disltncesinin
temelinde bazi kuramlar yer almaktaydi. Dort unsur kurami, ktuktrt-
civa kurami ve iksir kuramina gore bir maddenin baska bir maddeye
donutsebilmesi mumkin idi. Bu doéntstirme isleminde kullanilan
maddelerden biri olan kibrit-i ahmer, kadim kultirlerden bu yana
altina doéntstirme glici olduguna inanilan, nadir ve cok degerli bir
iksir olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte gerek bir iksir olarak
kabul edilen kibrit-i ahmer ve gerek kimyaya iliskin bazi kavramlar
maddi deger ve anlamlarinin disinda zamanla mecazi, sembolik ve
mistik anlamlar da kazanmistir.

Tasavvufta kimya, olgunlasmay1 ve mtikemmellesmeyi ifade eder.
Tasavvufun kimya dilini kullanmasindan dolayi, zaman igerisinde
mutlulugu elde etmek anlamina gelen “kimya-y1 saadet” gibi yeni
kavramlar da olusmustur. Kibrit-i ahmer s6zt ise kiymetli ve nadir
bulunan varliklar: ifade etmede kullanilir. DénUstlirme ve muiikemmel
kilma gticti de olan kibrit-i ahmer, kazandig: tasavvufi anlamlarla klasik
Turk siirinde igslenmistir.

Bu calismada eski kimya ve kibrit-i ahmer hakkinda kisaca
bilgiler verilmis, divanlarda gecen kibrit-i ahmer ile ilgili beyitler
degerlendirilerek s6z konusu terimin klasik Turk siirindeki
kullanimlarina dikkat cekilmistir.

Anahtar Kelimeler: kibrit-i ahmer, iksir, kimya, altin, klasik Tturk
siiri
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REFLECTIONS OF THE TERM KiBRIT-i AHMAR FROM FIELD
OF ALCHEMY ONTO CLASSICAL TURKISH POETRY

ABSTRACT

The formation of metals is an important subject of alchemy.
Metals take thousands years to form. Alchemists aim to accelarate the
time naturally required for this formation. In addition, alchemists
believed in the fact that materials could be transformed; their special
efforts were devoted to transform base metals into gold which is
considered to be the most precious metal. On the basis of this
transformation thought, there were certain underlying theories.
According to the four elements theory, sulfur-mercury theory and elixir
theory, transformation of a metal kind to another was possible. Kibrit-i
ahmar is one of the materials that was used in this transformation and
since ancient civilisations it has been believed to be an invaluable and
very rare elixir. Through time, kibrit-i ahmar which was regarded as
elixir and some concepts in alchemy have gained figurative, symbolic
and mystical meanings that do not stem from their actual value and
meaning.

In Sufism, alchemy represents reaching maturity and perfection.
Due to the fact that Sufism uses the language of alchemy, a concept
has evolved in Sufism to refer to state of reaching hapiness: “alchemy of
hapiness”. The term of kibrit-i ahmar symbolises rare and valuable
beings. As an object of transformation and perfection, kibrit-i ahmar
has been adopted in classical Turkish poetry with its mystical
meanings.

In this piece of work, brief information on alchemy and kibrit-i
ahmar has been presented. The beyits in divans which have contained
the term kibrit-i ahmar have been evaluated and via this evaluation use
of the term kibrit-i ahmar in classical Turkish poetry have been
highlighted.

Key Words: kibrit-i ahmar, elixir, alchemy, gold, classical Turkish
poetry

Giris
Eski kimya' ya da Arap dilindeki karsihigiyla el-kimiya, madeni cevherlerin hassalarmi
degistirmenin yolunu gosteren ilim (Tarlan 1934, 6) veya madenleri birbirine tahvil etmekte

kullanilan cevher/iksir anlaminda kullanilir (Wiedemann 1977a, 374). Bir rivayete gore kimya
Grekegede eritmek anlamina gelen “khymeia”dan tiiremistir ve altin, glimiis eritme sanatini ifade

! “Eski kimya” sbzii, bazi kaynaklarda simya sozciigii ile karsilanmaktadir. Simya her ne kadar eski kimya yerine
kullanilsa da bazi metinlerde simyanin biiyi ile iligkili oldugu ve kimyadan tamamen farkli oldugu anlatilmaktadir
(Levend 1984, 195). Ayrica simya sozciigii, Bat1 dillerinden alchemy, alchemie vb.nin karsiligidir ki bunlarin asli Arapga
“el-kimiya”dir. Dolayistyla benzer sekilde Tiirkgeye gegen “kimya” sodzciigiinii kullanmak bize gore daha makuldiir.
Ayrica A. Avni Konuk, terciimesini ve serhini yaptig1 Tedbirdt-1 Ildhiyye’de eski dénem kimyasi ile modern kimyay1
ayirt etmek icin “kimya-y1 atik”, “kimya-y1 cedid” sozlerini kullanir ve bu konuda ayrintili bilgiler verir (Konuk 2004,
393-399); Islam Ansiklopedisi'nde “Al-Kimiya” maddesi, “Eski Kimya” olarak terciime edilmistir (Wiedemann 1977,
374-384). Bu nedenlerle ¢aligmamizda, simya yerine “eski kimya” soziinii tercih ettik ve calismada gegen kimya s6zciigii
ile de eski kimyay1 kastettik.

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 7/3, Summer, 2012



Eski Kimyada Kibrit-i Ahmer Teriminin Klasik Ttirk Siirine Yansimalart 761

eder (Délen 2002, 27). Kimya kelimesinin Ibraniceden Arapgaya gectigi de sdylenir; buna gore
kimya, Allah’tan bir alamet anlamina gelmektedir. Musa peygamberin kendi mucizesi olan bu ilmi
Kartn’a 6grettigi rivayet edilir (Tarlan 1934, 6). Kimya’ya, “ilm-i iksir” ve altin elde etme sanati
anlamina gelen “san‘at-1 zeheb ameli” de denilmistir (Miitercim Asim 2009, 447). Varlig1 eski
caglara kadar uzanan eski kimya, Misir ve Harran’da gelistirilmis ve XII. yiizyilda Arapga

metinlerin Latinceye ¢evrilmesi sonucu Bati’ya gegmistir (Eliade 2009b, 169, 283).

Eski kimyada, tabiatta bulunan cisimleri uygun tarzda birbirine karistirarak ya da onlar1
bir iksirin etkisine tabi tutarak kiymetli madenler ve taslar elde etmeye calisilirdi (Wiedemann
1977a, 374). Bu ugrasinin temeli “yerylizii ana tasavvuru”na dayanir. Buna gore yer alti rahminde
Oylece birakilirsa metaller altin olacaktir; ama bu yiizlerce, binlerce yil siirebilecektir. Kimyaci
biiylime islemini hizlandirarak biitiin “siradan” metalleri “soylu” metal olan altina doniistiirmeyi
hayal eder ve bdylece dogaya yardim edecegini diigiiniir (Eliade 2011, 54). Metalin biiyiime
stirecini hizlandiracagini diisiinen kimyaci, zamanin yerine kendini koymak ve zamana hitkmetmek
ister (Eliade 2011, 195). Aslinda zamanin yerine ge¢me diislincesi, modern bireyin yeni bir seyler
iiretme gayretinde de mevcuttur.

Eski kimyacilar altin elde etmekle ilgilendiler. Altin elde etme ugrasist en az on iki
yiizyildir bilinmektedir (Eliade 2009a, 343). Bir donem, “her maden, maddenin en miikemmel hali
olan altina doniisebilir” sozii kimyanin temel fikri olmustu (Eliade 2002a, 96). Buna gore, eski
kimyanin, maddenin miitkemmellesmesini konu edindigi sdylenebilir. Altin, az bulunan bir metal
olmas1 yoniiyle bugiin oldugu gibi eski ¢ag insani i¢in de degerli bir metaldi. Insanlarin altin elde
etmek i¢cin kimyayr kullanmalari, altina verdikleri degerden kaynaklaniyordu. Antik c¢ag
kimyacilarina gore altin, insan bedenindeki tek 6limsiiz pariltiy1 simgeliyordu. O ¢aglarda yasliliga
kars1 6nlem arayan her ilacin bilegsiminde altin vardi. Kimyacilar devlet biiyiiklerine, 6mrii uzatmak
icin altin tastan icki igmelerini 6giitliiyorlardi (Tez 2000, 23). Eski Cin inancina gore altin,
bedenleri ¢liriimeye karsi koruyordu (Eliade 2009a, 42).

Eski kimyanin temel onermelerini Misirli ve Yunanli bilginler belirlemislerdir. Buna
gore: 1. Tiim metaller gercekte aynidir ve birini digerine doniistiirmek miimkiindiir. 2. Metallerin
en safi altindir. 3. Yaygin metalleri saf metallere (altin ve glimiise) doniistiirebilecek bir madde
(iksir) vardir (Tez 2000, 85). Bu Onermeler cercevesinde eski kimya icin bazi kuramlar
olusturulmustur. Bunlardan en oOnemlileri, dort unsur kurami, maddelerin doniisiimii kuramu,
kiikiirt-civa kurami ve iksir kuramidir (Tez 2000, 104). Dort unsur kurami, her seyin hava, su,
toprak ve atesten meydana geldigi diisiincesine dayanir. Bu kurama gore, her unsur diger ig
unsurdan birine doniisebilir ve doniistiigii unsurun 6zelligini alir. Kimyacilar, bu inanisi esas alarak
metallerin de diger metallere doniisebilecegini diisiinmislerdir. Eski kimyacilar i¢in 6nemli bir
diistince de madenleri meydana getirdigine inanilan kiikiirt-civa kuramidir; onlara gore cevherler ve
madenler kiikiirt ve civadan olusur (Wiedemann 1977b, 805). Bu varsayimsal iki maddeden kiikiirt,
renk verir; civa ise metalik Ozellik kazandirir. Dort unsur kuramu gibi kiikiirt-civa kurami da
varsayimsal olup kimyevi anlamda gercek kiikiirt ve civa degildir (Tez 2000, 104). Kiikiirt-civa
kuramina gére metallerin olusumu ti¢ asamalidir: Madde, d6rt unsur kuramina tabi tutularak birinci
basamaktan ¢ikar, sonra kiikiirt-civa asamasina gelir ve tglincli adimda ise metaller olusur (Tez
2000, 105).

Kiikiirt-civa kuramina goére kainatin maddesi buhar ile duhandir. Daglarin iginde
buhardan civa, duhandan kibrit (kiikiirt) meydana gelir (Tarlan 1934, 6). Kiikiirt-civa teorisi, her
seyin dort unsurdan olustugu diisiincesinin devamidir. Buna gore, yer altinda dort unsurun
olusturdugu kiikiirt ve civa, farkli kosullar altinda degisik oranlarda birleserek cesitli madenleri ve
degerli taslar1 meydana getirir (Tarlan 1934, 6; Demir ve Kili¢ 2003, 12). Kiikiirt ve civa itidal
halinde iken faaliyet civada ise giimiis, kiikiirtte ise altin hasil olur (Tarlan 1934, 6). Geleneksel

Turkish Studies
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic
Volume 7/3, Summer, 2012



762 Mehmet Korkut CECEN

kiiltiirlerde, mineraller ve madenler canli organizmalar olarak goriiliiyordu (Eliade 2009a, 344). Bu
cercevede kiikiirt ve civanin birlesmesiyle metallerin ortaya ¢iktigi diistincesi, kiikiirtiin “eril”,
crvanin ise “disil” oldugu gibi sembolik bir sdylemi beraberinde getirir. Kokeni Mezopotamya
uygarligia kadar uzanan (Eliade 2002a, 95) bu sdylem baska uygarliklara da gecer. Zira XIII.
yiizyilin Avrupali bilgini ve din adami Albertus Magnus’a atfedilen bir eserden “Gergekten kiikiirt
sanki metallerin babasi, civa ise anasidir” seklinde bir s6z nakledilir (Crosland 2000, 15). Tarih
icinde, baz1 kimya bilginleri kiikiirt-civa teorisi ile altin elde etme diislincesini kabul etmediklerini
beyan etmislerdir. Ancak kiikiirt-civa teorisinin varsayimsal oldugunu bilmek gerekir. Nitekim Ibn
Sina madenlerin birbirine doniisiimiinii reddetmekle birlikte kiikiirt-civa teorisini Risdle fi’l-iksir
adli eserinde kullanmistir (Dolen 2002, 26).

Iksir kuramma gore ise, doniistirme yetenegine sahip olan madde ile soy olmayan
metaller, altin ya da giimiise doniisebilecektir. Bir katalizor olarak degerlendirebilecegimiz bu
madde iksir, filozof tasi, ilag, maya adlariyla da aniliyordu (Tez 2000, 105). Eski kimyada iksir;
altina, giimiise doniistiirme, soylastirma ve yetkinlestirme giiciine sahip ¢ozelti anlamindaydi.
Kimyacilarin en biiyiik hedeflerinden biri de bu iksiri elde etmekti (Tez 2000, 85).

Bu geleneksel kuramlar ve bu baglamda yapilan ¢aligmalar modern kimyanin dogmasina
zemin hazirlamstir.

Eski Kimyamin Mistik Yonii

Eski kimyanin mistik ve insanin i¢ diinyasina doniik taraflar1 vardir. Bu baglamda,
maddelerin doniisiimii i¢in, kimyacinin manevi istirakinin gerektigi gibi bir anlayis mevcuttur.
Boylece kimyact manevi agidan yetkinlesecek ve ruhu yetkinligin simgesi olan altina doniisecektir
(Délen 2002, 27). Kimyaci, madeni altina doniistiirerek miikemmellestirmeyi denerken aslinda
kendisini mitkkemmel kilmaya calisir (Eliade 2002a, 98). Diger bir ifadeyle miikemmellesme sadece
kimyasal agidan degil, aym1 zamanda ahlaki ve psikolojik agilardan olmalidir®. Burada amag altin
elde etmeyle ugrasmaktan ziyade kiginin olgunlagsmasidir; bu yoniiyle altin elde etme islemi
sembolik bir mahiyet kazanir (Eliade 2002a, 99-100). Buna gore kimyevi doniisiim, maddenin
mitkemmellestirilmesine ve kimyacinin da olgunlagsmasina denk diismektedir (Eliade 2009a, 344).
Aslinda metalin altina doniistiiriilmesi, insanin olgunlagmasi diisiincesinden daha gec ortaya
cikmistir (Eliade 2002a, 98). Eski ¢aglardaki mistik diisiinceye gore, kisinin olgunlagmasi ve
miikemmellesmesi esasti. Eski demircilerin ve kimyacilarin amaglart da s6z konusu mitkemmellige
kavugmakti. Onlar, i¢ diinyalarinda ve ruhlarinda gérmek istedikleri manevi olgunlugu madde
diizlemine de yansittilar ve metallerin en milkkemmel hali olan altin elde etmeyi gaye edindiler.
Kimyacilarin amaglar altin elde ederek zengin olmak degildi; siradan metalleri altina déniigtiirmek
onlar i¢in bir semboldii. Dogu ve Bati’ya ait eski kimyayla ilgili eserlerde dini ve mistik s0ylemin
bulunmasi, insanin miikemmellesmesi ve Ozgiirlesmesinden bahsedilmesi bu sembolik dilin
varligin1 gosterir. Kimyasal olgunlagsma siirecinin somut taraflar1 da vardi; ama arka planda
sembolik sdylem yerini koruyordu (Eliade 2002a, 99). Eski donemlerde Cin’de, altin elde etme
ugrasistyla zengin olmak amaglanmiyordu. Nitekim eski donemlere ait kimya metinlerindeki dini
ve mistik hava zenginlesmek arzusuyla pek uyusmaz (Eliade 2011, 161). Altina doniisiimden
maksat, giinahlardan kurtulma ve 6liimsiizliige kavusma idi (Eliade 2002b, 14). X. yiizyilin Taocu
diisiincesine gore kimyaci, altin elde etmeyi reddeder ve dikkatini kimyanin ruhsal olasiliklar
lizerine yoneltir. Buna gore s6z konusu ilimle ugrasan kimse bedenini ve tinsel yasamini saf
olmayan adi bir maden olarak goérerek bunlar1 altina donistiirmeye ugrasir. Yani, saf, 6zerk bir
ruha ve 6liim tanimayan bir yagama sahip olmaya calisir (Eliade 2002b, 35).

2 C. G. Jung, Psychologie und Alchemie adl eserinde kimya ile psikoloji arasindaki iliskiyi agiklar (Crosland 2000, 3-4).
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Madde diizleminde altin elde edilmesi icin gegilen asamalarin ruh diizlemindeki
karsiliklar1 6zgiirliik, aydinlanma ve 6liimsiizliik getiren erginleyici sinavlardir (Eliade 2009a, 345).
Altin o6liimsiizliiglin simgesidir. Ciirlimez dogas1 ve onemli fiziksel 6zelliklerinden dolay: altin,
maddenin giinesidir. Bir anlamda altin, giinesin gélgesi, giines de Tanri’nin golgesidir (Tez 2000,
61). Modern kimyada, sozii edilen mistik boyut ve insanin ruhen doniisiim siirecine katilmasi
ihmal edilerek unutulmus ve geriye laboratuvar ortamindaki ¢aligmalar kalmstir.

Eski Kimyamin Tasavvufi Yonii

Eski kimya, tasavvufi diisliincede cesitli anlamlarla karsimiza c¢ikar. Eski kimya
simgeciligi tasavvufi simgecilige o kadar yakindi ki Cabir ibn Hayyan, Ziinnin-1 Misri gibi en eski
sufiler tasavvufi ifadelerinde kimya terimlerini kullaniyorlardi (Eliade 2002a, 101). Kimya,
ariflerin 1stilahlarinda kamil insan olmak anlamma gelir (Seccadi 2007, 283); kanaatkar olmak
anlamu tagir ve kanaati temsil eder (Kasani 2004, 469). Hikmetin, olgunlugun ve kanaatin ifadesi
olan kimyanin idrak edilmesi hakkinda Mevlana Celaleddin-i Rumi sunlar1 sdyler: “Kimyagerligi,
Peygamber’den 6gren de Tanr1 sana ne verirse razi ol ona” (Mevlana 1992, 372). Veli ve miirsid
nazarina, ask ve alakaya da kimya denilir (Miitercim Asim 2009, 447). Abdiilbaki Golpmarli’ya
gbre simya, goz bagcilikla, olmayan seyleri gostermektir. Asil kimya, goniilleri, ayar1 tam altin
haline getiren erenlerin nazaridir, onlarin tasarrufudur (Golpinarli 1974, 98). Giilzdr-i Manevi’nin
bir beytinde erenlerin bu hali anlatilir:

Tas u topraga ger kilsa nazar ol
Kilur bir demde iksir i giiher ol
(Ibrahim Tennuri 2005, 5)

Yine tasavvufi boyutta kimya, hikmeti ve kdmil insan olmay1 ifade etmektedir. Katip
Celebi’ye gore kimya, bir seyi elde etmek i¢in kullanilan usul manasina da gelir. Buna gore 6rnegin
“kimyau’s-sa‘ade” sOziiniin anlami “mutlulugu kazanma vasitasi”dir (Wiedemann 1977a, 374).
Sufi literatiiriinde gegen “kimya-y1 saddet (mutluluk kimyasi)” soziiyle, nefsin kotii niteliklerinden
arindirilarak ona degerli ve {istiin 6zellikler kazandirilmasi kastedilmis ve bu siirecin gergek kimya
oldugu belirtilmistir (Késani 2004, 469-470). Bu baglamda Gazali’nin, eserine Kimyd-y1 Saddet
(orijinali: kimyau’s-sa‘ade) adini verdigini hatirlamakta yarar vardr.

Ibn Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye’sinin “Kimya-y1 SaAdetin Bilinmesi” boliimiinde kimya ile
ilgili diislincelerini belirtir. Endiiliislii meshur sufiye gére kimya ilmi, iksiri bilmektir. O, kimyay1
“yaratilis” baglaminda ele alir. Buna gore kimyanin iki 6zelligi vardir: Bir varligi kusursuz bir
sekilde meydana getirmek ve kusurlari olan varligin itidale ulagmasi i¢in hastaliklardan arindirmak.
Ibn Arabi, Allah’m, insam1 saf ve giinahsiz yaratigm hatirlatarak bu temiz fitrat iizerine
yaratilmay1 saf altina benzetir. Insanin saf ve temiz yaratilistan uzaklasarak giinahkar olmast ise saf
olmayan diger madenlere benzetilir (Ibn Arabi 2008, 34-35). Bu diisiinceye gore insan, temiz
yaratilisinin sembolii olan saf altina ulasmalidir. Ayrica, Ibn Arabi, kimya-y1 saddet soziinii, kisinin
manevi mirag vasitasiyla nefis mertebelerini agmasi seklinde agiklar (Afifi 2009, 126-127).

Ibn Arabi, Fiitihdt-i Mekkiyye’de yer alan bir manzumesinde iksir hakkinda sunlari
sOyler:

Iksirler bir delildir ki gdsterir

Varliktaki bagkalasma ve degisimi

Inayet iksiri iizerine atildiginda
Belli bir dl¢iiye gore, bir diisman
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Ansizin diigmanligindan styrilir
Hiikiim ve kadere gore dost haline gelir

(ibn Arabi 2008, 33)

Yer altinda metalin olusumunun uzun zaman alacagi diisiincesinden hareketle, siireci
laboratuvar ortaminda hizlandirmak isteyen kimyaci ile veli arasinda benzerlik vardir. Tasavvufi
diisiinceye gore insan olgunlasmak icin bu diinyaya gelmistir; ancak bu olgunlagmay1 tek basina
belli bir seviyeye kadar getirebilir. Kamil miirsidin yardimi ve rehberligiyle olgunlagma siireci daha
da kisalacaktir.

Gorildiigi tizere kimya, sembolik bir dil olusturmus, bdylece maddi ve manevi bilimleri
ifade etmede kimya dilinin kullanildigi olmustur. Bir goriise gore, bunun nedeni yaratiligin
kimyasal bir siire¢ olarak agiklanmasiydi. Boylece goksel ve yersel goriingiiler de kimyasal
terimlerle yorumlanabilirdi (Eliade 2009b, 285). Bir goriise gore insan, biitiin eski kimya
kitaplarinin merkezi konusudur ve yazarlar ¢ok yaygin bir sekilde insandan bir metal ya da mineral
olarak s6z ederler (Crosland 2000, 12). Ayrica, kdmil insanlarin bir madenden zuhur ettikleri ya da
bir madene tekabiil ettikleri diisiincesi (Tarlan 1934, 7) kimya ile insan arasindaki temel
miinasebeti gosterir. En eski ¢aglardan beri kullanildigin1 bildigimiz kimya dili, Islam tasavvufuna
gore, olgun/ideal insan olma prensiplerinin agiklanmasinda kullamilir. Aralarinda Hallac, Ibn Arabi
ve Ibn Sina’nin da yer aldig1 birgok mutasavvif ve diisiiniir, kimyay1 gercek bir manevi olgunlasma
teknigi olarak sunmuslardir (Eliade 2009b, 170). Bu diisiincenin benzeri Bati’da da goriiliir.
Ronesans ¢ag1 kimyacilarinin amaglarini gozeten, dzellikle doganin kurtarilmasi diisiincesini takip
ederek gelistiren Paracelsus, John Dee, Comenius ve Newton gibi bilginler, kimyay1, yeni bir bilgi
yontemi araciligryla insanin mitkemmellestirilmesinin modeli olarak goriiyorlardi (Eliade 2009b,
288).

Kibrit-i Ahmer Terimi

Caligmanin konusu olan “kibrit-i ahmer” tamlamasinin Tirkge karsiligi, “kirmizi
kiikiirt”tiir. Kiikiirtiin sar1 ve beyaz tiirleri de vardir. Liigat-i Remzi’de “iksir” (Remzi 1305, 184)
anlami verilen s6z konusu terim, eski kimyaya gore madenleri altina doniistirmeye yarayan
madde/cevher anlamina gelir. “Kibrit”in bir anlaminin da altin (Remzi 1305, 183) oldugunu
hatirlatalim. Kdmus-1 Tiirki yazarinin “altin” anlami verdigi kibrit-i ahmeri (Semseddin Sami 1317,
1142), Muallim Naci, “Eski kimyagerlere gore pek az bulunur bir iksir (Naci 2006, 614)” seklinde
anlamlandirmustir.

Efsanevi bir mahiyet tasiyan kibrit-i ahmer, rivayete gore giineyde, denize yakin
bolgelerde nadiren bulunur. Bu sebepten esi emsali bulunmayan bir insana “kibrit-i ahmer” derler
(Wiedemann 1977b, 804). Kimyada kibrit-i ahmer, doniigiimii bizzat saglayacak olan cevher
anlaminda kullanilir. Bu terim zamanla mistik bir boyut kazanarak olgunlagsmay1 ve
miikemmellesmeyi ifade eden genis bir anlam kazanmistir. Bilgelerin diislincesine gore altin,
olabilecek en temiz kiikiirtten dogmustur (Eliade 2011, 52). Kiikiirtiin bi¢im ve renk verme 6zelligi
vardir (Burckhard 1997, 150).

Rivayete gore Siileyman peygamberin yiiziigiiniin tas1 kibrit-i ahmerden idi®. Bu yiiziik
onceden Adem peygamberin elindeydi; kendisi diinyaya indirildiginde, yiiziigii arstan bir riikkne
koydu. Siileyman peygamber zamaninda, Cebrail, yiiziigii Allah’in fermaniyla getirip Siilleyman
peygamberin parmagina takti. Siileyman peygamber, lizerinde ism-i a’zam yazili bu yiizik ile

® Rivayete gore yiiziigiin tizerinde ii¢ satir vardi: 1. Bismilldhirrahmanirrahim, 2. LA ilahe illa’lldh, 3. Muhammediin
rastla’llah (Tarlan 1934, 80).
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insanlara, cinlere, hayvanlara ve riizgara hiikmediyordu (Tarlan 1934, 80-81). Bu rivayete gore
kibrit-i ahmerin mevcudiyeti Adem peygambere kadar gider.

Kibrit-i ahmer, tasavvufi diisiincede ¢esitli anlamlarla yer edinmistir: S6zii edilen terim,
tasavvuf terminolojisinde sik sik velinin ulastig1 yiiksek derecenin kemalini ifade etmede kullanilir
(Addas 2004, 143). Bagka bir goriise gore kibrit-i ahmer, marifetullaha vukufiyet ve onun
gerektirdigi gibi yasamaktir; marifet, kibrit-i ahmer gibi ele zor gegen kiymetli bir nimettir. Allah
dostlar1 ve tasavvuf biiyiikleri de kibrit-i ahmer olarak goriiliir (Cebecioglu 2005, 376). Terimin bir
baska anlami da ilahi hakikat, buna asina olmak ve hakikati yasamaktir (Uludag 1991, 292).

Ulasabildigimiz bilgilere gore kibrit-i ahmer teriminin tasavvufi boyuttaki en eski
kullanimina, XII-XIII. yiizyil Irak, Iran ve Endilis’in ilmi ve tasavvufi mubhitlerinde
rastlanilmaktadir.

XII. ylizyilda Bagdat’ta yasayan meshur sufi Abdilkadir-i Geylani, Fiitihu’l-gayb’da,
giivenilir ve dogru sozlii olursan kibrit-i ahmer gibi az bulunan degerli bir insan haline gelirsin
(Erginli 2006, 561) der. el-Fethu r-Rabbani’de ise sunlari syler: Diinyay1 isteyen ¢oktur, ahireti
isteyen ise azdir. Sadece Allah’1 ve O’nun rizasim isteyenlerin sayisi kibrit-i ahmer gibi ¢ok azdir
(Erginli 2006, 720).

XII. yiizyilda Endiiliis’te dogup biiyiiyen ve daha sonra hikmet pesinde Bati’da ve
Dogu’da birgok iilkeye seyahat edecek olan Ibn Arabi tasavvuf tarihinin énemli ekollerinden
biridir. ibn Arabi biyografisinden®, XII-XIII. yiizyillarda Endiiliis, Fas ve Tunus’ta islam
tasavvufunun oldukca gelistigi anlasiliyor. Ibn Arabi, ilim ve hikmet yolundaki seyahatlerine
1193’te Fas’in liman kenti Sebte’ye giderek baslar; burada {i¢ biiylik muhaddisin ders halkalarina
katilir. ibn Arabi, bu muhaddislerden, ayn1 zamanda bir sufi olan Ibnii’s-Saig’i (6.1203), kibrit-i
ahmer seviyesine ulagsmig bir alim olarak tanitir (Addas 2004, 128). Endiiliislii meshur sufi kendi
manevi miracim konu edindigi Kitdbu I-Isrda’da (yazilist 593/1197-98), “Séyle bana, ey dost, seni
nereye gotlirmemi istiyorsun? ... Resuliin sehrine gitmeliyim, nurlu makami ve kibrit-i ahmeri
bulmaya.” (Addas 2004, 13) ifadelerini kullanir. Buradaki kibrit-i ahmeri bulmak sézii, hakikati
bulmak anlamindadir. Seyh-i EKber, Tedbirdt-1 Ilahiyye’sinde ise, asi olani itaatkar yapan, yani
maddenin 6ziinii degistirme yetenegi bulunan “hacer-i miikkerrem”i, viicudu aziz olan kibrit-i
ahmere benzetir (Konuk 2004, 392). Ibn Arabi, kibrit-i ahmer teriminin kullanimina 6zel bir
ihtimam gostermis ve eserlerinde bu terimi kullanmistir. Hatta bu ihtimam yiiziinden olacak ki
kendisi kibrit-i ahmer lakabiyla anilir olmustur (Konuk 2004, 392; Ziya Pasa 2012, 439). Nitekim
Sa’rani, Ibn Arabi’nin tasavvufi diisiincelerini anlattigi kitabina el-Kibritii’l-ahmer fi Beydni
Uliimi’s-Seyhi’l-ekber ismini vermistir (Sa’rani 1998, 7)°. Bdylece meshurlasan kibrit-i ahmer
sOzii, baska eserlere de isim olmusturs.

XI1I. yiizy1l sonu ile XIII. yiizy1l basinda yasamis olan Iranli meshur sair ve mutasavvif
Feridiiddin-i Attar ise, tasavvufi gorlslerini beyan ettigi mesnevisi Musibetndme’de, velilerin

* Claude Addas’m kaleme aldigi ibn Arabi biyografisi, temel kaynaklara dayanarak hazirlanmis oldukca basarili bir
calismadir (bk. Kaynaklar). Addas, daha 6nce yazilan biyografiler ile ibn Arabi hakkinda bilgi veren baska kaynaklar1 da
tenkide tabi tutarak, yanlis bilinen bazi konulari diizeltmeye ¢alismustir.

% Eserde daha ¢ok Fiitithdt-1 Mekkiyye’den bazi pargalar alinmis ve Ozetlenerek agiklanmistir. Yazma eser ihtiva eden
kiitliphanelerde s6z konusu eserin niishalarina rastliyoruz; 6zellikle Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde eserin bir¢ok niishasi
vardir. Bu durum, ibn Arabi’nin fikirlerini ihtiva eden eserlere olan ilgiliyi gdsteriyor. Eser Tiirk¢eye de terciime
edilmistir: Abdiilvehhab Sarani (2006). Kibrit-i Ahmer, Fiitihdt-1 Mekkiyeden Segmeler, (Terciime: Sabit Unal ve Hasan
Fehmi Kumanlioglu), Izmir: Tlahiyat Fakiiltesi Yay.

® Kibrit-i Ahmer isimli eserlerden bazilari: Kibrit-i Ahmer, Siileymaniye Ktp. / Mugla Hoca Mustafa Efendi 66; Serhu
Risdleti’s-saldvat - el-Kibritii’I-ahmer, Nuruosmaniye Ktp. 2888; Addas, Claude (2004). [bn Arabi - Kibrit-i Ahmer’in
Pesinde, (Cev.: Atila Ataman), Istanbul: Gelenek Yaymcilik.
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kibrit-i ahmer oldugunu dile getirir: “Pir kibrit-i ahmerdir, gogsii yesil umman” (Schimmel 2004,
252). Attar, sehit edilmeden bir y1l 6nce (617/1220-21) kaleme aldig1 Tezkiretii’l-evliyd’sinin 6n
soziinde eserini kaleme alma sebeplerini anlatirken, gercek velilerin ve onlarin sozlerinin perde
arkasinda kaldigini, bundan dolay1 velilik iddiasinda bulunan kisilerin ortaya c¢iktigini beyanla bu
durumdan sikayet eder. Bu sebeple goniil ehlinin ve onlarin s6zlerinin, kibrit-i ahmer gibi aziz ve
nadir bulundugunu dile getirir (Attar 2007, 48).

XII. yiizy1l sonu ile XIII. yiizy1l basinda yasamis olan Abdulkadir-i Geylani, Ibn Arabi ile
Feridiiddin-i Attar’in kibrit-i ahmer terimini kullanmalari, s6z konusu terimin o ddnemden once de
kullanildigimi gosterir.

XVIL yiizyihn tasavvufi eserlerinden Tuhfetii’s-salikin ve Hediyyetii’l-miiteressidin’de
gecen “el-mii’mint ke’l-kibriti’l-ahmer” (Aslan, 2005: 480) soziine gore miimin kimse Kibrit-i
ahmer gibidir. XVIIL. yiizyilin meshur mutasavvifi ismail Hakki Bursevi, kimsenin sohbetine ve
terbiyesine muhta¢ olmamis, Hak’dan vasitasiz terbiye bulmus tiveysi mesrep velileri kibrit-i
ahmer olarak goriir (Bursevi 2006, 113). Erenlerin sohbeti de kibrit-i ahmer hitkmiindedir; Risdle-i
Bahaiyye’de “Yolunu sapitanlart ancak kibrit-i ahmer olan ehl-i irsad sohbeti 1slah eder” (Uludag
1991, 292) denilmektedir.

Asc1 Ibrahim Dede XIX. yiizyll sonunda kaleme almaya basladigi hatiralarinda,
Mevlana’nin bir beytini’ aciklarken gergek velileri kibrit-i ahmere benzetir: Evliyayr gérmek,
onlardan marifeti 6grenmek kibrit-i ahmer ve iksir-i a‘zamdir. Fakat bunlarin mukallitleri ¢oktur;
onlar1 ancak sadik kimseler gorebilir (Asc1 Ibrahim Dede 2006, 28). ibrahim Dede, bir baska yerde
Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin ruhaniyetlerini ve bdylece Mevlana’y1r kibrit-i ahmer olarak
vasfeder (Asc1 Ibrahim Dede 2006, 1277).

Bu bilgilere gore kibrit-i ahmer terimi, nadir bulunan ¢ok kiymetli bir cevher,
dondistiiriicti giicliyle tekamiilii saglayan iksir, marifetullah ve hakikat, marifet ve hakikati idrak
eden biiyiik veliler, olgun ve mitkemmel olan insan vb. anlamlarda kullanilagelmistir.

Kibrit-i Ahmer Teriminin Klasik Tiirk Siirine Yansimalari

Kimya 1stilahlariin ¢ogu klasik Tiirk siirinde kullanilir. Eski sairler, kimya ve iksir
kelimelerini ¢cok defa kiymet ve nedretten kinaye olarak kullanirlar (Levend 1984, 194). Zaman
zaman din, mitoloji ve astronomi ile ayni dili kullanan eski kimyanin bir unsuru olan kibrit-i
ahmer; doniistiirme, miikemmellesme, saflagsma, hayat ve sifa kaynagi olma, nadir bulunma,
kiymetli olma ozellikleriyle klasik Tirk siirinde cesitli hayal unsurlariyla yer alir. Sozii edilen
terim, tasavvufi baglamda, marifeti idrak eden ve baskalarinin da bu marifeti tanimasi igin gayret
eden velilerin sembolii olarak 6zellikle tasavvufi siirlerde bulunur.

Sairler bazi maddelerin bir araya gelerek altin elde edilmesiyle ilgilenmekten ziyade,
kibrit-i ahmer terimini sembolik, mistik ve ezoterik anlamlariyla kullaniyorlardi.

Bu ¢alismada, yiiz kadar divan taranarak tespit edilen kibrit-i ahmer ile ilgili beyitlerin
siirde hangi baglamlarda yer aldigi agiklanmaya calisilacaktir®. Kibrit-i ahmerin benzetildigi
unsurlar esas almarak, s6z konusu terim konu bakimindan “Din ve Tasavvuf, Cemiyet ve Insan,
Tabiat ve Maddi Unsurlar” basliklar1 altinda dikkatlere sunulacaktir:

" Tig der-zerrad hame-i evliyast/Diden-i igdn suma-ra kimyast, Mesnevi I/716.
8 Fonetik agidan divanlardan yapilan alintilarin aslina sadik kaldik. Ayrica bazi mesnevilerde ve bagka eserlerde tesadiif
ettigimiz kibrit-i ahmer ile ilgili beyitleri de ¢alismaya dahil ettik.
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1. Din ve Tasavvuf:
Tevhid:

Tasavvufi diisiinceyi konu edinen bazi sairler, Allah’in birligini ifade eden tevhidi, kibrit-
i ahmer olarak gérmiisler ve manzumelerinde kullanmiglardir. Cemali bir beytinde, kibrit-i ahmere
benzettigi tevhid kimyasinin kendisinde oldugunu dile getirir:

Goiili missi ikilikden eyleyen saf zer gibi
Tevhid-i kibrit-i ahmer kimyas1 bendediir
(Karaman 2002, 155)

(Gonlii bakuwr olani ikilikten kurtararak saf altina g¢eviren ve bir kibrit-i ahmer olan tevhid
kimyasi bendedir.)

Eski kimyada, bir madenin iksir yardimiyla baska bir madene doniistiiriilecegi
diisiincesinin var oldugunu daha 6nce zikretmistik. Bu beyitte, kibrit-i ahmer gibi doniistiiriicii giice
sahip olan tevhidin, masivadan dolayr gonlii bakir haline gelmis (kararmis) insani, masivadan
kurtaracag: ifade edilmistir. Boylece insan, gonliinde sadece Allah’mn birligini idrak edecektir.
Burada kibrit-i ahmer, tevhid diisiincesidir. “Ikilik” sirk anlanmna da gelir ki tevhid ile kisi bu
sirkten kurtulur. Beyitte kisinin adi madenler mesabesinde olan nefs-i emmaresini tasfiye ederek
altin mesabesindeki kamillige ulagsmasi da anlatilmaktadir.

XIX. yiizy1l mutasavvif sairi Hasan Riza, bir beytinde kibrit-i ahmer atesiyle yanip yok
olan kimsenin, tevhid miihrii ile damgalandigi i¢in ayara ihtiya¢ duymadigini agiklar. Buradaki ates
unsuru ilahi agk: temsil etmektedir:

Ates-i kibrit-i ahmerle yanup yeksan olan
Miihr-i tevhid ile damgalandi ‘ayar istemez
(Karaman 2009, 40)

Kuyumcu, altin1 imal ettikten sonra ayarini, yani kalitesini gostermek i¢in damgalar. Sair
de, ask atesiyle yanan gonlii ayar verilmeye muhtag olmayan kiymetli saf altina benzetir.

XVII. yiizyll mutasavviflarindan Uskiidarli Mustafa Manevi, tarikat ehlinin zikir igin
kurdugu tevhid halkasini iksir-i a’zam, kudsiler makami, kibrit-i ahmer ve kimya/altin olarak
degerlendirir. Beyite gore tevhid halkasina katilanlarin maneviyat1 yiikselir ve goniilleri saflagir:

Aceb iksir-1 a'zamdur bu kudsiler makamidur
Aceb kibrit-i ahmer kimyadur halka-i tevhid
(Tate1 2003, 100)

Beyitteki “kibrit-i ahmer” ve “kimya” ifadeleriyle “halka-i tevhid” altina benzetilmistir.
Kimyanin bir anlaminin da altin oldugunu hatirlatalim. Altin, gezegenlerden giinesin karsiligidir;
altin ve gilinesin ortacagda kullanilan simgesi, merkezinde nokta bulunan bir dairedir. Distaki daire
makrokozmosu, i¢indeki nokta ise mikrokozmosu ifade etmektedir (Tez 2000, 60). Bu simge,
tarikatlardaki zikir halkasimi ¢agristirir. Ortadaki nokta, zikri yoneten seyhi, distaki halka ise zikre
katilan miiritleri ifade eder. Bu temsil, tevhid halkasinin altin degerinde olusuna pek uygun diiser.
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Ask sarabi:

XVIL yiizyilin meshur sairlerinden Sabri, Bostanzade Mehmed Efendi vasfinda yazdigi
kasidesinde, kendisini ilahi feyz ile mest eden sarabin her bir damlasinin kibrit-i ahmer oldugunu
anlatir:

Ne bade sem*-i tab-1 tali‘-i iksir-i cliy-1 feyz

Ki her bir katresi bir cevher-i kibrit-i ahmerdiir

(Cegen 2010, 249)
Hz. Muhammed:

XVIL. yiizy1l mutasavvif sairlerinden Besiktasli Neccarzade Riza, kibrit-i ahmer terimini
Hz. Muhammed 6vgiisiinde su sekilde kullanir:

Sifa-yab old1 Kantn u Sifa dari-y1 na’tuiida
Muhakkakdur budur kibrit-i ahmer ya Rastila’llah
(Ozdemir 1999, 166)

Sair, Allah Resulii &vgiisiinii, hastaliklar1 iyilestiren ilaca benzetir. Bu ovgii ile Ibn
Sina’nin Kdniin ve Sifd adli eserlerinin peygamberin 6vgiisi ile sifa buldugunu soyler. Kdniin,
tibba dair, Sifa ise hikmet ve felsefeye dairdir (Onay 2000, 254). Burada Hz. Muhammed’in 6vgiisii
nedeniyle s6zii edilen eserlerin insanlara faydali hale geldigi anlatiliyor.

Kimya XVIIL yiizyila dek tip ve ila¢ bilimi ile baglantili kalmistir ve biiyiik hekimler
ayn1 zamanda biiyiik kimyacilar olmuslardir (Tez 2000, 44). Boylece kimyaya ait unsurlar tip ve
saglik alaninda da kullanilmigtir. Nitekim eski kimyaya gore, madenleri altina ¢evirme yetisine
sahip olan iksir/kibrit-i ahmerin, hastaliklar1 tedavi etme ve dliimsiizliigli elde etme gibi 6zellikleri
oldugu diisiiniiliir (Ruska 1968, 949; Crosland 2000, 3). Kibrit-i ahmerin ilag ya da deva olarak
diisiiniilmesinde insan hayati ile benzesim kurulmustur; ilag yardimiyla hastaliklardan sifa bulan
insan gibi, hastalikli ya da bazi eksiklikleri olan metal de kibrit-i ahmer ile iyi ve miikemmel héle
gelir (Ruska 1968, 949; Crosland 2000, 12). Kimyaya iliskin Arapca yazma eserlerde gegen bu ilag
benzetmesi daha ¢ok Cabir’e atfedilir. Cabir, en milkemmel metal olan altinda dort unsurun (hava,
su, toprak, ates) dengeli bir oranda bulundugunu diisiiniir. Bu baglamda insan, bedeninde 6zel bir
denge elde edebilirse, hastaliktan korkmasma gerek kalmayacak; ciizzam gibi hastaliklara
bagisiklik kazanacak ve omrii sonsuza dek uzayabilecektir. Boylece altin, miikkemmel bir sagliga
sahip olan insanla karsilastirilmaktadir (Crosland 2000, 12). Cabir ve Ibn Sina tarafindan sik¢a
kullanilan ve bu kanalla Latin yazarlara gegen iksir (el-iksir) sdzciigii, Albertus Magnus ve Roger
Bacon’a atfedilen eserlerde ilag sézciigii ile esanlamli olarak kullanilir (Crosland 2000, 13).

Neccarzade Riza, Hz. Muhammed 6vgiisiindeki bir siirinde, onun ayak topraginin, goniil
goziine stirme ve dergahmin tozunun ise kibrit-i ahmer oldugunu vurgular:

Muhakkak hak-i payun tatiyadur dide-i dilde

Gubar-1 dergehiifi Kibrit-i ahmer ya Rastla’llah
(Ozdemir 1999, 381)

Seyh, Miirsid, Veli:

Eski kimyaya gore, yer altindaki madenler altin haline gelebilir; ancak bu ¢ok uzun bir
siire gerektirir. Kimyasal islemler sayesinde ise s6z konusu siire¢ hizlandirilabilir. XIV. ylizyil
kimya eserlerinden Summa Perfectionis’te, “Doganin ¢ok biiyilk bir zaman diliminde
olusturamadigini, sanatimiz sayesinde biz ¢ok kisa siirede tamamlayabiliriz.” (Eliade 2009b, 284)
denilmektedir. Mitkkemmel ve olgun hale gelme diisiincesinde eski kimya ve tasavvuf tam bir
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benzerlik gosterir. Bu benzerlik sonucunda kimya istilahlarinin tasavvufi metinlerde cokca
kullanildig1r goriilmektedir. Tasavvufi diislincede, insanin kendi basina manevi makamlara
ulagsamayacag1 veya ancak belirli makamlara kadar ilerleyebilecegi ve bu ilerleyisin de ¢ok uzun
zaman alacag1 diisiincesi vardir. Kisi, ancak bir miirsidin rehberligiyle manevi derecelere kisa
siirede ulasabilir. Boylece, kimyacinin yapacagi madenlerin olusumunu hizlandirma islemini,
tasavvufta miirsid yiiklenir. Miirsidin, kimya veya kibrit-i ahmer olarak anilmasi bu sebepledir.

Ask yolcusuna rehberlik eden insan-1 kamil, bakisi, sohbeti ve her haliyle goniilleri
fetheder; insanlar1 olgun hale getirir. Miirsidin nazarina kimya denilmistir (Miitercim Asim 2009,
447). Yunus Emre bu hususu su sekilde dile getirir:

Erenlerin nazar1 topragi gevher eyler

Erenler kademinde toprak olasim gelir
R (Tatc1 2005, 60)
Gelibolulu Mustafa Ali, bir tahmisinde miirsidi kibrit-i ahmer olarak vasfeder:

Riyazet patesinde riy-1 zerdi her kimiifi zerdiir

Veli tevhid sem‘in yakmada kibrit-i ahmerdiir

Hakikat kimyasin bildiiren siifi bu cevherdiir

Su kim yaninda anuf Sim i zer pake beraberdiir

Olarufi ‘ayn-1 envart heman iksir-i ekberdiir
(Aksoyak 1999, 372)

Bir miirsid rehberliginde riyazete giren ve maneviyat yolunda olgunlagsmak isteyen salikin
yiizii sararir; bu sararma altin degerindedir. Manzumenin ikinci misrainda veli ya da kamil insanin
tevhid mumunu yakmada kibrit-i ahmer oldugu beyan edilir. Allah’in birliginin idraki i¢in salikin
basladigi yolculukta veli aydinlatict ve yol géstericidir. Ugilincii misraya gore ise kibrit-i ahmer,
hakikat kimyasini bildiren bir cevherdir. Gelibolulu Ali, hakikat yolcusu ile miirsidin miinasebetini
ve tasavvufi diisiincenin amacini yukaridaki manzume ile dikkatlere sunar. Misralarda yer alan eski
kimyaya dair unsurlar, tasavvufi diislinceyi a¢iklamada ustalikla kullanilmisgtir.

Sinan Pasa, Tazarru‘name’nin “Isaret-i viiciib-i seyh” boliimiindeki manzumesinde, dogru
yolu gosteren piri kibrit-i ahmere benzetir:

Pir-i reh kibrit-1 ahmerdiir hemin
Sinesi bir bahr-i ahzardur hemin
(Sinan Paga 2001, 77)

Bu beyit Attar’in “Pir kibrit-i ahmer gdgsii yesil umman” (Schimmel 2004, 252) ifadesini
hatirlatiyor.

Abdulkadir-i Geylani:

Sairler bazen, insanin manevi agidan olgunlagsmasina rehberlik eden velilerin adlarini
zikrederler. Mustafa Manevi bir beytinde, kimsenin tam olarak kiymetini bilmedigi Abdiilkadir-i
Geylani’yi bir kibrit-i ahmer olarak goriir:
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Old1 bir kibrit-i ahmer kimse bilmez kadrini
Sirr-1 vech-i Kibriyadur Seyh ©Abdii'l-kadiri
(Tatc1 2003, 153)

Kamil Insan ve Manevi Olgunlasma:
Cemali bir beytinde,
Kéamil insan kabzina giren olur saf zer gibi

Afia ol kabza Cemali kibrit-i ahmer olur
(Karaman 2002, 103)

derken, kamil insanin verecegi manevi egitimi kibrit-i ahmer olarak tasavvur eder. Dolayisiyla
boyle bir insanin himayesine giren kimse, maneviyat bakimindan saf altina doniisecektir. Insanin
saf altina doniismesi ile masivadan ve nefis baglarindan kurtularak hakikate veya yiiksek manevi
derecelere ulasmasi kastedilir.

Nehci, olgunlagmay1 talep eden kimseye, kamil insanin himmet iksiri ile olgunlasarak
kibrit-i ahmer haline gelmesini 6giit verir:

Semm eylediik¢e semme-i iksir-i himmetin
Iris kemale hasil kibrit-i ahmer ol
(Aslan 2005, 185)

Eski kimyada bazi kimyevi unsurlarin insanla iligkilendirilerek agiklandigi olmustur.
Buna goére minerallerin bir kismi beden, bir kismi da ruhtur. Réazi, kiikiirtii ruh sinifina dahil eder
(Crosland 2000, 12). Berth’e gore, bedenler yere iliskindir; ruhlar ise ugucu olup géksel mahiyet
tagir (Crosland 2000, 11). Bu bilgilerden hareketle ruhlar sinifinda olan kiikiirtiin/kibritin, yiikselisi
ifade ettigi sdylenebilir. Yiikselis diisiincesi ve kamillesen insan arasinda da paralellik vardir.

Cemali,
Kimya olup da zerves dilleri saf eyleyen

Pute-i sir igre ol kibrit-i ahmer gizlidiir
(Karaman 2002, 169)

beytinde, altin1 saflastirdig1 gibi goniilleri de saflastiran ve arindiran kibrit-i ahmer’in sir potasinda
gizli oldugunu anlatirken, kibrit-i ahmeri sir ya da hikmet olarak telakki eder. Beyitteki sir
sOzciigiiniin kimyada kullanilan “sir” maddesini isaret ettigi de disiiniilebilir. Ayrica beyitteki
“kimya, zerves, saf eylemek, pite, kibrit-i ahmer” sozciikleri tenastiplii olarak kullanilmistir.

Dergahin Tozu:
Neccarzade Riza, dergahin tozunu kibrit-i ahmere tesbih eder:
Aceb miimkin midiir kuhl eylemek ¢esm-i cihan-bine

Gubar-1 dergehiif cana bana Kibrit-i ahmerdiir
(Ozdemir 1999, 281)

(Ciham gozleyen goze siirme ¢ekmek miimkiin miidiir? Ey sevgili! Senin dergdhinin tozu
benim i¢in kibrit-i ahmer sayilir.)
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ALY

Burada “gesm-i cihan-bin” ile kastedilen biitiin bir kdinat1 yoktan var eden ve ondaki her
durumu siirsiz bir bigimde bilme ve gérmeye muktedir olan Cenab-1 Hak olsa gerek. Allah’in yer
yiiziindeki halifesi ve kainatin g6z bebegi olan insan ise kul olma bilinciyle Cenab-1 Hakk’in
dergahindaki bir toz zerresi ile biitiin lemleri gézleyen o ilahi gdze siirme olabilme vasfini haiz bir
varlik, yani esref-i mahlukattir. Kibrit-i ahmerin doniistiiriicii rolii Hakk’in dergahinin tozu iledir.
“Gubar-1 dergeh” esasen kulluk bilincini temsil etmektedir ve ciham1 gozleyen gbze siirme
olabilmek ancak bu biling sayesinde miimkiin olacaktir.

Tevbe:
Neccarzade Riza,
Riy-1 zerd-altide-i esk-i nedamet dem-be-dem

Gah hak-i zer gehi kibrit-i ahmer eylediim
(Ozdemir 1999, 343)
beytiyle pismanliktan dolay1 dokiilen gozyaslarinin bazen kibrit-i ahmer, bazen de altin toprak
haline geldigini soyler.

Tovbe insanin giinahlarini giderir. Bu yoniiyle beyitte, pismanlik gézyaslarinin kibrit-i
ahmer gibi etkili bir sekilde giinahlar1 giderecegi diisiiniilmiistiir. Buna ilaveten, tasavvufta hak,
alcakgoniilliiliigii ifade eder. Ikinci misrada gecen “hak-i zer” ifadesi ile algakgéniilliiliige ve
olgunlagmaya isaret edilir.

Sair, pismanlik duyarak bagislanmay1 dileme ve giinahlardan arinma gibi dini
diistinceleri, eski kimya dili ile anlatir. Beyitte ihsas edilen arinma ifadesi, daha sonra kimya bilimi
i¢in 6nemli bir kavram olacaktir (Crosland 2000, 9).

Kiilah-1 Mevlevi:

Mevlevi sairi Sakib Mustafa Dede, Mevlevi kiilahini vasfettigi kasidesinde kibrit-i ahmeri
farkli bir imaja doniistiiriir:

Bi-nevasin eylemez ser-geste-i tth-i iimid

Mii-be-mu kibrit-i ahmerdir kiilah-1 mevlevi
(Ar12003, 122)

Saire gore Mevlevi sikkesi, caresiz kalan kimseyi iimit ¢6liinde basi donmiis, saskin bir
halde birakmaz. Ciinkii s6zii edilen sikkenin her bir teli/kili garesiz kimsenin imdadina yetisen
kibrit-i ahmerdir. Beyitte sairin olaganiistii vasiflar ylikledigi Mevlevi kiilah1 sembolii ile Mevlevi
yolunun iistiinliigii de anlatilmaktadir.

2. Cemiyet ve Insan
Sevgili:
Klasik Tiirk siir dilinin olugsmasinda dnemli bir yeri olan Ahmed-i Da‘1, bir gazelinde
kibrit-i ahmer terimini kullanir:
Ayagufi basdugi toprak meger kibrit-i ahmerdiir
Veriir hésiyyet-i giher dokinsa seng-i héraya
(Omer bin Mezid 1995, 39)

Beyitte sevgilinin ayagi ve ayagm bastig1 toprak kibrit-i ahmere benzetilmistir.
Sevgilinin ayagi sert bir tagsa dokunsa ona cevher 6zelligi kazandirir.
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Gozyast:

Kibrit-i ahmerin gozyasi ile ilgili beyitlerde kullanildigi olur. Siirlerinde genellikle
tasavvufi diisiinceyi dile getiren Kiitahyali Rahimi,

Zer-i halis gibi giinden giine zerd olmada ¢ihren

Rahimi kanlu yasun var ise kibrit-i ahmerdiir
(Mermer 2004, 156)

(Yiiziin saf altin gibi giinden giine sararmakta;, Ey Rahimi, kanli gézyasin olsa olsa
kibrit-i ahmerdir.) beytinde, tiziintiiden dolay1 kanli yaslar doktiiglinii ve bu kanli yaslar sebebiyle
yiiziinlin sarardigini anlatirken sararmig yiizii saf altina benzetir. Kibrit-i ahmer gibi doniistiiriicii
ozellik tastyan kanli gozyasi, ylizii sanki saf altina ¢evirmistir. Beyitte, olgunlasmak icin riyazete
giren, ¢ile ¢eken ve nefsini terbiye yolunda miicadele veren salikin biitiin gayretlerinin degerli
olduguna isaret edilir. Ciinkii o, sonunda olgunluga eriserek miitkemmellesecektir.

Beyitte gecen “kanli yag” tamlamasindaki kan ile “kibrit-i ahmer” tamlamasindaki ahmer
(kirmizi1) sozciikleri arasinda kirmizilik yoniinden miinasebet kurulmus. Ayrica, kibrit-i ahmer
vasitasi ile altin elde etme diisiincesinden hareketle, kirmiz1 ve sar1 rengi ¢agristiran unsurlart bir
arada buluyoruz.

Tath Soz:

Maye-i ma’clin-1 giiftar-1 dehanuiidur seha

Hokka-i pirtize-i Kibrit-i ahmerden garaz
(Ozdemir 1999, 458)

(Kibrit-i ahmerin firuze hokkasindan kastim ey sdh, senin agzindan dokiilen tatli sozlerin
mayasit olmasidir.) Neccarzade Riza, bu beytiyle, sevgilinin tatli s6ziinii kibrit-i ahmere tesbih eder.
Sevgilinin agzindan dokiilen sozler asik icin ¢ok etkileyici ve onemlidir; &sik olani halden hale
koyar. Soz, etkileyicilik yoniiyle kibrit-i ahmere tesbih edilmistir.

Sairlik:

XVL. yiizyilin sairler sultan1 kabul edilen Baki, bir beytinde kendi siirinin saf altin kadar
giizel ve kiymetli oldugunu ve bunu kibrit-i ahmer etkisine sahip kaleminin ortaya ¢ikardigini dile
getirir:

Zer-i halis gibi rengin olup gitmekde es‘arun
Eltiinde hame ey Baki meger kibrit-i ahmerdiir
(Baki 1994, 131)

Onun sairlik kalemi, kibrit-i ahmer gibi donistiiriici ve miikemmellestirici 6zellige
sahiptir. Bu ylizden Baki’nin kibrit-i ahmer 6zelligi tasiyan kalemi, siirini mitkemmel, etkileyici ve
6liimsiiz hale getirir. Giizel bir fahriye 6rnegi olan s6z konusu beyitte sair, ¢agrisim unsuru olan
sozciikleri ustalikla segmistir.

Esasen kimyacinin amaci degersiz metalleri altina doniistirmekten ziyade filozof/felsefe
tagini ve Olumsiizliik ilacin1 aramaktadir. So6zii altina ¢evirerek ebedi insan kimligine kavusmay1
isteyen Baki, ayni zamanda miikkemmel ve 6zgiir bir sair oldugunu dile getirir. Nitekim, siradan
madenler cahil (siirekli karmasa yasayan) ruhlarla bir tutulur, oysa altin tamamiyla 6zgiir bir ruha
0zdes sayilir (Eliade 2002b, 100).
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ihsan:

Klasik Tiirk siirinde memduhun yapacagi ihsanin kibrit-i ahmer olarak goriilmesinde,
kibrit-i ahmerin altina tekabiil etmesi ve mitkemmelligi yansitmasi yoniiyle giizel bir alaka kurulur.
Boylece beklenen ihsanin niteligi de ihsas edilmis olur.

Diyarbakirli Lebib, Hafiz Mustafa Pasa’y1 methettigi bir nazminda, memduhunun goz
ucuyla bakiginin kibrit-i ahmer gibi degerli ve altina donistiiriicii 6zellikte oldugunu dikkatlere
sunarak basaril1 bir imaj resmeder:

Kimyager zann iderler mazhar-1 ihsanini

Glyiya kibrit-i ahmerdiir nigadh-1 kemteri
(Kadioglu 2005, 255)

Beyitte memduhun yapacag ihsanlarin, altin olmasi beklenir.

Ayni sekilde Hagmet, Kaptan-1 Derya Melek Mehmed Pasa vasfindaki tesdisinde,
memduhun ihsanlarini, gonliin sikayetlerini ortadan kaldiracak olan kibrit-i ahmere tegbih eder:

Fakire bir peyam-1 sthhat-aver geldi sultinim
Mariz-i diirr it mercana devalar geldi sultinim
Yetisdi serbet-i diinya ne hos-ter geldi sultdnim
Miidavat-1 dile kibrit-i ahmer geldi sultinim
Cenab-1 devletifiden surre-i zer geldi sultanim
Viiclid-1 natiivana kuvvet 1i fer geldi sultanim

(Arslan ve Aksoyak 1994, 186)

Nev‘i, bir kasidesinde, diistiigii olumsuz durumunu memduhuna i¢ini dokerek anlatirken
kibrit-i ahmeri ihsan olarak goriir:

Olsa kibrit-i ahmere vasil
Sarf idiip ilm i¢inde hlin-1 ciger
(Nev‘1 1977, 87)

Sair, ilim yolunda sikint1 ve zahmet c¢ektigini beyanla kibrit-i ahmer olarak telakki ettigi
ihsana kavugmay1 umar.

ilim ve Hikmet:

XVI. ylizy1l basinda vefat eden Diyarbakirli Serifi, Memliik Sultan1 Kansu Gavri’ye
takdim ettigi Sehndme terciimesinde “Feylestf, dana-y1 kamil, pir-i ddna” seklinde vasfettigi bilge
kisinin sahip oldugu emsalsiz ilim ve hikmeti kibrit-i ahmere tesbih eder:

Seniifi ‘ilmiufi-durur kibrit-i ahmer

Seniin iksiriii-ile hak olur zer
(Kiiltiiral ve Beyreli 1999, 1326)
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Sosyal Elestiri:

XIX. yiizyilda, sanat1 ve siirlerinin orijinalligi ile dikkati ¢eken Yenisehirli Avni kibrit-i
ahmeri, sosyal bir hiciv 6rnegi olan manzumesinde kullanir:

Ey kimya-y1 devlete miistak olan fakir

Kibrit-i ahmer afiladigun iltizamdur
(Turan 1998, 561)

(Ey devlet kimyasimi arzulayan zavalli, senin kibrit-i ahmer sandigin kaywmadir.)
ifadesiyle, devlete ait makamlarda ¢aligmayi isteyen saf kimseyi uyarir: Kimyadan murad altin elde
etmektir. Beyite gore devlet kimya ise, altin elde etmek i¢in gerekli iksir de kibrit-i ahmer olacaktir.
Sair, devlet makamini kibrit-i ahmer gibi degerli goren kimseyi ikaz eder. Saire gore devlet
iglerinde, adam kayirma (iltizam), taraf tutma vb. almis ylirimiistir. Dolayisiyla devlet
kademelerinde calisan kimsenin ahlaki davranmasi adeta imkansizdir. Adam kayirma gibi ahlaki
olmayan davranmiglarda bulunmak kaginilmaz gibidir. Yenisehirli Avni, kibrit-i ahmeri soyut bir
kavram i¢in kullanir ve kibrit-i ahmere olumsuz bir anlam yiikleyerek sosyal elestiri yapar.

Ziya Pasa ise kimya ve kibrit-i ahmer ile altin elde etme diigiincesinde olanlar1 elestirir:
Digmiis kimi tecessiis-i kibrit-i ahmere
Olmus kimine miicib-i iflas kimiya

(Levend 1984, 191)

Ziya Pasa kibrit-i ahmer terimini, drneklerini verdigimiz diger sairler gibi mecazi ve
sembolik anlamda kullanmamuis; bilakis terimi somut anlamiyla degerlendirmistir. Ancak basaril
sosyal hicivleriyle meshur olan Ziya Pasa bu beyitte, sonu¢ vermeyecek islerle ugrasanlari
elestiriyor olsa gerek.

3. Tabiat ve Maddi Unsurlar
Toz:

XIX. yiizy1l sairlerinden Seyyid Nigari, bir beytinde sevgilinin ayak tozunun asik i¢in ne
anlama geldigini agiklar. Sair, sevgilinin ayaginin tozunu istiinliik sermayesi, bir iksir ve kibrit-i
ahmer olarak telakki eder:

Hak-i kademin ey can serméye-i ‘izzetdir

iksirdir ol cevher ol kibrit-i ahmerdir
(Nigari 2011, 110)

Iksir ve hak/toz arasinda ilgi kurulmasi eski kimyaya dair bir bilgiyi hatira getirir: Iksir
sOzciigiiniin etimolojik olarak Yunanca “yara tozu”’ndan geldigi rivayet edilmektedir (Ruska 1968,
949).

Beyitte iksir, cevher ve Kibrit-i ahmer gibi eski kimyaya ait terimler bir arada kullamlarak
tenasiip yapilmustir. Ikinci musra ise Kibrit-i ahmerin bir iksir olarak adlandirildigina 6rnek teskil
eder.

Sarap:

Klasik siirimizde bazi sairler, sarabi kibrit-i ahmer olarak tasavvur eder. Baki, su beytinde
“la‘l-i miizadb” tamlamasiyla mecazen sarabi kasteder ve bunu kibrit-i ahmere benzetir:

Ibrik-i zerden sakiya la‘l-i miizabi kil revan
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Altun olur isiift heman kibrit-i ahmer kendidiir
(Baki 1994, 159)

(Ey sdki, altn ibrikten sarabi akit, boylelikle isin hemen altina doniisiir, zira bu sarap
kibrit-i ahmerdir.)

Sarabin kibrit-i ahmere benzetildigi beyitlerde, sarap kirmizi rengi ve insanm halini
degistirmesi yonleriyle islenir. Kibrit-i ahmerin kimyasal iglevi sonucunda altin elde edilmesi,
sarap ve altin ile ilgili hususlar beraber ele alinir. S6z konusu beyitlerde kirmizi ve sar1 renklere
sahip unsurlar bir arada bulunur; bu ise ates unsurunu gagristirir.

Eski kimyada beyaz, miikemmelligi ifade eden giimiisiin semboliidiir; sar1 ise altini
sembolize eder ve miikkemmellikte ilk siradadir. Ortagag Avrupa kimyasinda altin daha ¢ok sari
yerine kirmizi renkle ilintili olup bu diisiince kirmizinin yegin sar1 olduguyla baglantilidir. Roger
Bacon’a atfedilen Speculum Alchemiae’de s6yle bir ifade geger: “Kirmizi eliksir, maddeleri son
derece sar1 yapar ve tiim metalleri en saf altina doniistlirtir” (Crosland, 2000: 24). Buna gére kibrit-i
ahmer, renk simgeciligi agisindan sar1 ve kirmizi ile ilgilidir.

XVIII. yiizy1l sairlerinden Hagmet, “bana” redifli gazelinin ilk beytinde sarap kadehini,
icinde kibrit-i ahmer iksirinin bulundugu potaya benzetir ve sarabi kibrit-i ahmer olarak telakki
eder:

Sagar-1 mey plte-i kibrit-i ahmerdir bafia

Maye-i iksir-i sadi ates-i terdir bafia
(Arslan ve Aksoyak 1994, 199)

99, <G

Beyitte “sagar-1 mey” ile “kibrit-i ahmer”; “maye-i iksir-i sadi” ile “ates-i ter” arasinda
benzetme ilgisi kurulmustur. Aktif ve eril olan ates ile iksirin vasfedildigi beyitte, ates unsuru ile su
unsuru (sarap) beraber ele alinmigtir. Bununla elde edilecek olan altinin 6zellikleri anlatilir. Altin
eriyebilen bir nesne olmasindan dolay1 suyla, diger yandan parlak ve sar1 olmasindan dolay ise
atesle biitiinlestirilir. Biitiin maddelerin dort unsurdan (hava, su, toprak, ates) meydana geldigi
diisiincesine gore altin, su ve atese tekabiil eder. Buna gore altin, zit iki unsuru biinyesinde
tagimasindan dolay1 paradoksal bir yap1 arz eder (Crosland 2000, 22).

Hasmet, “kadeh” redifli gazelinin matlainda ise kadehi, rindlerin kirmizi renkli macun
hokkasina ve i¢inde kibrit-i ahmer bulunan potaya tesbih eder:

Hokka-1 ma‘cln-1 kirmiz-reng-i rindandir kadeh

Pute-i kibrit-i &hmer dense sdyandir kadeh
(Arslan ve Aksoyak 1994, 215)

Beyitte gecen macun afyon, beng, hashas gibi miiskir mevad yahut ecza-y1 devaiye
baharat ile tertip olunarak kaynatilan kivamli tatlidir (Onay 2000, 315). Siinbiilzade Vehbi bir
beytinde kirmizi macundan bahsetmektedir:

Anberdir eden kirmizi ma‘cuni ferahza
Hattiyle degil mi leb-i cAnane miiferrih

Macun, hokka denilen kap i¢inde muhafaza edilirdi. Eski hiikiimdar ve kibarlarin macun
hokkalar1 arasinda altin lizerine ziimriit ve elmas islenmis ¢ok kiymetli olanlart miizelerde
goriilmektedir. Ayrica her sene nevruzda Manisa’nin Sultan Murad Camii minaresinden halka
atilan ve deliler tarafindan yapildig1 sdylenen macunu meshurdur (Onay 2000, 315).
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Mezaki su beytinde sarabin bir damlasinin bile derdi ve kederi def ettigini belirtir ve bu
bakimdan saire gore sarap adeta bir kibrit-i ahmerdir:

Katresi kantar imis gussay1 altun ider

Bade-i giil-famdur kibrit-i ahmerden garaz
(Mermer 1991, 422)

Beyani de sakinin sundugu kirmuzi renkli - sarap dolu - kadehi kibrit-i ahmer olarak
goriir; doniistiiriicii giice sahip olan bu iksir Beyani’nin gonliinii 1s1ldatarak aydinlatmistir:

Tabnak etdi Beyanfi niif o deifili kalbini

Cam-1 la‘lufidiir seniifi kibrit-i ahmer sakiya
( Beyani, 100 )

Sarap Tortusu:
Riznamecizade Sinasi’ye gore ise kirmizi sarabin tortusu kibrit-i ahmerdir:
Diirdi-i hamra-y1 mey kibrit-i ahmerdiir bafia

Tatiya-y1 dide-i dil gerd-i sagardur bana
(Caldak 2004, 46)

Sozliiklerde “diird, diirdi ve diirde” seklinde gegen tortu kelimesi, klasik siirimizde sarap
tortusu kasdiyla ¢ok kullanilir. Bu takdirde tortu, sarhosluk veren bir maddedir (Levend 1980, 327).

Kilig:

Gelibolulu Ali, Sultan Murad 6vgiisiinde yazdig1 kasidesinde kibrit-i ahmeri, bir savas
tablosunu tasvir ederken kullanir:

Rezm atesiniifi olmasa kibrit-i ahmeri

Diin baskuninda bdyle boyanmazdi kana tig
(Aksoyak 1999, 108)

(Kilig, savas atesinin kibrit-i ahmeri olmasa, gece baskiminda boyle kana boyanmazdu.)

Sair savasta kana bulanan kilici, kibrit-i ahmere benzeterek orijinal bir imaj kuruyor.
Burada kili¢, kibrit-i ahmer giicliyle kan dokerek gece baskinimin hararetini artiriyor. Sair bu
imajiyla sanki canli bir savas sahnesini okuyucuya hissettirir. Beyitte gecen “kibrit-i ahmer, kan,
ates” unsurlariin kirmizi rengi 6n plana ¢ikarmasi dikkati ¢eker.

Iskender Seddi:
Karamanli Ayni, su beytinde kibrit-i ahmeri iskender’in seddine benzetir:
Sikender seddidiir kibrit-i ahmer

Anun hallinde kitranini iste
(Mermer 1997, 631)

Iskender’in arzusuna ulasamadan dondiigii karanliklar iilkesi seferinin ardindan insanlar,
Ye’ctic ve Me’clic adli kavmin kendilerine araliksiz saldirdiklarimi sdyleyip bunu 6nlemesini
istemisler. Iskender de yanindaki bilginlerle bu kavmin gecis yeri olarak bilinen Hazar Denizi’nin
kuzeyindeki bdlgelere gitmis ve onlarin gegitlerinin yiiksek ve gecilmez duvarlarla kapatilmasin
emretmistir. Bu seddin Biiyliik Cin Seddi oldugu da sdylenir (Yildirim 2008, 434-35). Rivayete
gore duvarlar demir, tas, katran, bakir ve kursun karisimindan tuglalarla yapilmis; atesler yakilarak
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bu tuglalar birbirine kaynatilmistir (Tarlan 1934, 71; Yildirim 2008, 435). Tuglalar1 olusturan
metaller ve bunlarin ateste kaynatilmasi hususu kimyayla ilgilidir. Ayrica beyitte gecen “hal
(halletmek): ayirmak™ ve “kitran: katran” eski kimya terimlerindendir (Levend 1980, 192).

Sonug¢

Eski bir kimya tabiri olan kibrit-i ahmer, ¢cok degerli bir iksir/cevher olmakla birlikte
gerek Dogu gerek Bati literatiiriinde mistik, sembolik ve ezoterik yonleri de bulunan, genis anlam
yelpazesine sahip bir kavramdir. Klasik Tiirk siirinde de bu terim ¢ok yonlii bir ¢agrisimsal
unsur/deger olarak kullanilmistir. Esasen bir iksir olan kibrit-i ahmerin metinlerden hareketle
“emsalsiz olma, ele zor gegen ve nadir bulunan bir deger olma; doniistiiriici olma 6zelligiyle ise
miikemmellestirme, olgunlastirma, saflastirma, 6zgiir kilma” gibi anlamlar tagidig1 tespit edilmistir.

Yaklagik XIII. yiizyildan XIX. yiizyila kadar muhtelif sairlerde rastlanan kibrit-i ahmer,
$0z konusu zaman dilimi igerisinde klise olmamis ancak inkitaya da ugramamis bir 1stilah olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle kibrit-i ahmeri kendine 6zgii anlam diinyasi olan bir mazmun
olarak degerlendirmek de miimkiindir.

Klasik Tiirk siirinde ¢ok yaygin olmamakla birlikte koklii bir anlam diinyasini haiz bu tiir
wstilahlarin etraflica tetkiki, metin incelemelerine kaynaklik teskil ederek arastirmacilara zengin bir
birikim sunacaktir.
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