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Ozet

Tasavvuf tarihinde hal ve makamin analizine yodnelik bir takim
yaklagimlar olmugsa da en kapsamlisi, Abdulkerim Kuseyri tarafindan
yapilmistir. Kuseyri'nin iddiasi makamin hale doénismesidir. Ondan
yaklagik iki asir sonra, Ebu Omer Sihreverdi, halin makama
donustuguni savunurken ¢agdasi olan ibnir'l- Arabf ise hal ve makam
etrafindaki zihin karisikhidinin, halin surekli olup olmamasindan
kaynaklandidi gériisiindedir.

Anahtar Kavramlar: Hal, makam, Muhasibi, Kuseyri, Suhreverdi,
Ibndr’l-Arabi

Abstract

While history of tasawwuf contains various approaches toward an
analysis of spiritual states and stations, the most comprehensive
study has been conducted by Abd al-Karim al-Qushayri, wherein he
claims that stations evolve into states. About two centuries after him,
Abu Omar al-Suhrawardi argued that states evolve into stations while
his contemporary Ibn al-Arabi was of the conviction that the
confusion surrounding spiritual states and stations arises from the
question as to whether states are permanent or not.

Key Words: States, stations, Mukhasibi, Qushayri, Suhrawardi, lbn
al-Arabi

Giris
Hal ve makadamin izafi bir konu olmasi, bunlari, tasavvufun

onemli problemlerinden biri haline getirmistir. Hal ve makam
hakkinda yapilacak tespitler, bu kavramlara yuklenecek anlamlara
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gore farkhlik arz edecektir. Cunki mutasavviflar, hal ve makam
tanimini kendi mesreplerine ve icinde yasamis olduklari vaktin
geredine gore yapmiglardir. Buna badh olarak ayni kavramin, bir
mutasavviftan didgerine gore farkliliklar gostermesi dodaldir.
Makadm veya hal, salikten salike farkhlik gostermekle birlikte,
bunlarin ana hatlariyla tespit edilip bir sinirlandirmaya tabi
tutulmasi da gerekmektedir. Biz burada hal ve makamin analizine
yonelik ¢6zum dretmek amaclyla girisimde bulunan (g
mutasavvifin goruslerini vermeye calisacagiz.

Hal ve makamin analizine  yo6nelik girisimlerinde,
mutasavviflarin yasadiklari ruht tecrubelerin, ulastiklari
makamlarin ve yetismis olduklari kulttrel ¢cevrenin de bluyuk etkisi
vardir. Hallerin devamhlidi ile ilgili bu problem Haris el-Muhasibi (6.
243/857) ve Cuneyd-i Bagdadi (6. 297/909)’nin, ortaya attiklari
birbirine zit iki yaklasimdan kaynaklanmaktadir. Her iki sOfi de
kendilerini kabul ettirmig, tasavvufi tecriubenin zirvesine ulasmis ve
diger sufilerin Uzerinde etki birakmiglardir. Boylesi iki sahsiyetin
hal ve makdm hakkindaki farkl fikirleri, bu terimlerin yerli yerine
oturmasinda sikinti cikarmistir. Ornedin Muhasibi bazi hallerin
devamli olmas! gerektigini savunmustur. Ona gore kabz ve bast
gibi sevk ve muhabbet de birer haldir. Muhabbet ve sevk gibi
hallerin devamliligi muridin terakkisi icin gereklidir. Yani bunlar hal
olmasina ragmen devam etmese miirid hedefine ulasamaz.' Buna
mukabil Cuneyd-i Bagdadi, genel itibariyle halin bir anlik sey
oldugunu su sekilde tanimlamaktadir: “Hal, zaman dilimi icinde
kula gelen bir nazildir. Hal, salikin icinde bulundudu vakit icinde
ortaya cikar ve kaybolur.”? Cuneyd-i Baddadi’'nin bu fikri, sGfinin
ekseriyeti tarafindan genel kabul gérmis olsa da Muhéasibi’'nin,
hallerin devamliidini savunmasi ve devrin énemli sahsiyetlerinden
EbG Osman Hiri (6.298/910)'nin de bu fikri destekleyici
aclklamalari, érnedin, kisinin, icinde bulundugu riza halinin devam
ettigini belirtmesi, sOfiler arasinda bu istilahlarin yerli yerine
oturtulmasini zorlastirmistir. Horasanl ve Irakli bazi mutasavviflar
arasinda, riza kavraminin hadl mi yoksa makam mi oldugu
konusunda ortaya cikan, birbiriyle ¢celisen goérusler de bu problemin
¢O6zimunu daha da zorlastirmistir. Bu temel disiincelere ek olarak
bazi sOfilerin, halleri, ihlasli amellerin bir neticesi olarak gérmesi;
halleri, maka&mlar gibi kesbi boyuta yaklastirmasi da tali bir sebep
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Sonradan gelen bazi sdfiler bu
karisiklida son vermek amaciyla bazi analizlere girismislerdir.

1 Hucvirt, Kesfirl-mahcib Hakikat Bilgisi (Ter. S. Uludag), Dergah Yayinlari, Istanbul
1982, s. 290.

2 EbQ Nasr Serrac et-Tusi, el-Lima’ (Tahk. Abdulhamid Mahmad-Abdulbaki Surdr),
Daru’l-Kutibirl-Hadis bi-Misir, Bagdad 1960, s. 411.
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Bunlardan en 6nemli olan Ucl, Kuseyri (6. 465/1072), EbO Hafs
Omer Suhreverdi (6. 632/1234) ve Ibn Arabi (6. 638/1240)’nin
ortaya koydudu yaklasimlardir. Bu Uc¢ fikrin c¢ikis noktasi da -
asadlida da gorilecedi Uizere- hal ve makam terimlerinin, etimolojik
acidan yapilan anlamlandirma gayretleridir.

Kuseyri’nin Yaklasimi

Kuseyri'nin hal ve makam analizine girmeden &énce bu
terimlerin sozluk ve i1stilah manalarinin verilmesi yerinde olacaktir.

Hal (J%) lugatte, “sifat, olus, bulunus, keyfiyet, suret, icinde
bulunan zaman, mana, cezbe, ihsan-1 Hakk, durum, dénisme, bir
yerden bir baskasina tasinma, degisiklije ugrama, sene, kudret,
maharet” gibi manalara gelir.®> Bir tasavvuf terimi olarak hal,
“sOfinin herhangi kasti olmaksizin ve iraddesini yonlendirmeksizin
dogrudan dogruya Allah'in Iutuf etmesiyle kulun kalbine attig
seving, nese, hizin, kabz, bast, sevk, heybet gibi ruhi
durumlar’dir.*

Makam (pl&s) ise lugatte, “menzil, merhale, mansip, istikrar,
mesnet, devam, sebat, konak, mertebe, dervislerin surekli halleri,
durulan yer ve kiyam edilen yer” manalarina gelir.®> Bir tasavvuf
Istilahi olarak ise makam “sélikin mucahede, riyazet ve uzlet
hususlarinda Hakk’in huztrunda bulundugu manevi yer olup gayret
sarf ederek, tekrar ederek kazandidi ve vasif haline getirdigi adap
ve ahlakin her birine verilen genel bir ad” olarak kullaniimistir.®

Muhammed Ali b. Ali Tehanevi, Kessafii /stilahati’l-funtn, Daru Kahraman, Ist.
1984, 1, 359; Semseddin Sami, Kamus-/ Turki, Cadri Yay., Dersadet, ist. 1317,
s. 537; Sarkavi, Hasan, Mu'cemu’l-elfazi's-stfiyye, et-Tab’atii’s-Saniye,
Miessesettl Muhtar, 1992 Kahire, s. 115; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri S6zludl, Anka Yay., 2004 Ist., s. 245; Mehmet Demirci, “Hal”, XV,
TDVIA, iIst. 1997, s. 216.

Abdulkerim Kuseyri, er-Risale=(er-Risaleti’l-Kuseyriyye fi ilmi't-tasavvuf) (Tahk.
Ma'raf Zerik-Ali Baltaci), Abdulhalim DariU’l-Hayr, BeyrGt 1993.s. 57. Benzer
ifadeleri icin bkz. Hucvirl, age, s. 289; Suhreverdi, Irsadi’l-muridin (Terc.
Mehmet Emin Fidan), Hacegan Yay., 2000 ist., ss. 183-184; Ibn Arabi,
Ist/lahati’'s-stfiyye, Resailti Ibn Arabi, Daru Ihyai't-Turasi’l-Arabi, et-Tab'u’l-Ula,
Beyrdt ts., s. 3; Kasani, Istilahati’s-sfiyye, s. 81; Hasan Sarkavi, Mu'cem, s.
115-116; Afifi, Tasavvuf, s. 150-153; Muhammed Ali b. Ali Tehanevi, Kessafiu
/stilahati’l-funan, Daru Kahraman, Ist. 1984, 1, s. 359; Seyyid Hiseyin Nasr,
Tasavvufl Makaleler, ss. 84-89.

Semseddin Sami, Kamus-/ Tirki, Cadri Yay., Dersadet, ist. 1317, s. 1387;
Stileyman Uludag, TTS, ss. 314-315; Sileyman Uludagd, “Makam”, TDVIA,
Ankara 2003, XXVII, s. 409.

Serrac, Luma, s. 41; Kuseyri, Risadle, s. 56; Hucviri, age, s. 289; Necmuddin
Kubra, Tasavvufl Hayat, ss. 123—124; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, s. 171-
172; Hasan Serkavi, Mu’cemu’l-elfazi’s-safiyye, ss. 115-116; Tehanevi, age, II,
sSs. 1227-1228.
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Makam’in bir dider tarifi de sudur: “Makam; duzenli ve disiplinli bir
gayret halinin istikrar ve sureklilik kazanmis seklidir.””

Makam ve héller hakkinda goris beyan eden sdfiler, kendi
yasamis oldugu tecribelerden hareket ederek bir dederlendirme
yaparken, bu terimlerin lugat manalarina paralel aciklamalar
yapmislardir. Ornedin makam kelimesi etimolojik agidan, “a&” fiilin
“ag” kokunden turemistir ve “devam, sebat, istikrar’ ifade eden
anlam ve turevlerini icermektedir. Bir yerde ikAmet etmek demek
ise bir noktada itidal, istiva ve denge manalarini ¢cagristirmaktadir.
Dolayisiyla, s6zluk anlami ile makam, maddi boyutuyla mekéani
gerektirmekte ya da icinde barindirmaktadir. Oysa tasavvufi
anlayista makam, suldk hallerinden birinde ikdmet etmek, nefsi
riydzete sokmak anlaminda mecazi bir kavram olarak karsimiza
clkmaktadir. Bununla birlikte so6zcugun diger anlamlari, sebat,
devam, menzile-i hasene, itidal, zihd, tevekkill, vera’ vs.'ye
alistirmak gseklindedir. Buna gore makam kelimesinin, sozluk
anlamini, kayda deder herhangi bir dedisiklik olmadan terim
anlaminda da devam ettirdigini sdyleyebiliriz.®

Sozlik ve terim anlamlari tGzerinde durduktan sonra simdi de
Kuseyri’'nin bu terimlere yaklasimina bakmak istiyoruz. Kuseyri,
makami “kulun tekrar ede ede kazandidi ve bir nitelik haline
getirdi§i edepler ve ahlak” olarak tarif etmektedir.® S6z konusu
edilen &4déb ve ahléak, bir gayret ve cabanin neticesinde elde
edilmektedir. Buna gore makéam, salik icin bir tlr ruhi ve fiziki
mucahede ve riyazetle gerceklesecektir. Bu, sézcik anlamlarindan
olan istiva ve itidal anlamlarinin icerisinde mevcuttur. Zira isler,
ancak belli bir caba harcanmasindan sonra dengeli bir hale gelerek
istikrar kazanir. Kuseyri’nin taniminda dikkat ceken diger bir 6zellik
ise devamliliktir. Nitekim, “bir seyi ikdme etti (bir seyi ayakta
tuttu)” demek, “ona devamlilik kazandirdi” demektir. Buna goére
makam ancak, bekasinin devamlilidi ile gerceklesecektir.*®

Yukarda makam kelimesinin sozlik anlami ile terim anlami
arasindaki iliskinin hal terimi icin de gecerli oldugunu goruyoruz.
Nitekim safiler, “hal” kavrami hakkinda “ d, Jdss , Jss, da, Jsbs, gibi
kavramlari temel alarak acgiklamalar yapmislardir. Ornegin Ciineyd-
i Bagdadi’'nin ileri sirdugu halin sebatsizligi gortsunin, “Ja” mazi
fillinden hareketle, “bir yerden bagka bir yere tasinmak”
manasindaki kullanimina dayandigi gorulmektedir. Dider taraftan

7 Uludag, “Makam”, TDVIA, XXVII, s. 409.

8 Emir YOsuf ‘Avdeh, Tecelliyatirs-si'ri's-sOfi Kirdat fi'l-ehval ve makamat, et-
Tab’ati’l-Arabiyeti’l-Ula, Daru’l-Faris, BeyrGt 2001, s. 23.

° Kuseyri, er-Risale, s. 56.

10 Emir YOsuf ‘Avdeh, age, s. 24.
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Muhasibi, hallerin devamlihdini, ayni halin surekli olarak
tekrarlanmasi olarak nitelemektedir. Bu yaklagimda hal terimine
yonelik izahlar, “Jsb” mastarindan hareketle gergeklestirilir. Yani
birincisinde Ja mazi fiilinde “gecicilik” varken, ikincisinde Jsa
mastarinda “yerlesme, sabit kalma, devam etme” s6z konusudur.*!

Kuseyri'nin héal vyaklasiminda ise onun, hem Cilneyd-i
Baddadi’nin “halde sebat yoktur” fikrini temel aldigini hem de
Muhasibi’nin goruslerini  dikkate deder buldugunu goruyoruz.
Ornedin Muhéasibi’de kabz, bast, sevk ve muhabbet gibi kavramlar,
birer haldir. O, muhibbin muhabbeti devam etmedigi zaman,
muhibbin muhib olamayacadini; sevk kesintiye ugradiginda, sevk
ehlinin sevklerini yitirecegini sdylemistir.*> Riza kavrami tzerinde
duran Kuseyri ise bu iki zit fikri uzlastirma yoluna girmis, bu
yaklasimiyla o, bu kavrami, Irakl sOfiler ile Horasanli sdfilerin
goruslerini dikkate alarak dederlendirmistir. Zira Horasanh sdfiler,
rizayl makam; Irakh sdfiler ise hal olarak kabul etmisler, Kuseyri
ise bu iki zit fikri bir noktada butunlegtirmeye calismistir. Nitekim
0, rizay! bidayette makam, nihayette ise hal olarak dederlendirir.
Ona gore riza4 bidayette kulun calismasiyla elde edilir; nihayette ise
haller sinifa girer. Zira hallerin devamli oldugu gérusuni savunan
safiler, kiside, hallerin devamli olmamasini hallerin baslangicinda
olan ve henluz héallere ulasamayan kimselerin durumu olarak kabul
etmistir. Bu durumu, levaih ve bevadih kavramlariyla
isimlendirmiglerdir. Boylesi bir isimlendirme yoluna giden sdfiler,
devam etmedigi sirece so6zt edilen sifattan, “hal” olarak
bahsetmezler. Kuseyri, Eb0 Osmén’dan, bu manay! destekleyecek
su sOzu nakleder: “Allah beni, kirk seneden beri hi¢c bir héalde
ikamet ettirmemistir ki, ben o halden hosnut olmus olmayay/m™*3,
Kuseyri, bu fikriyle EbO Osman Hiri’'nin, rizd kavraminin hal
cinsinden ve devamli olduguna isaret ettigini belirtir ve kendisi de
bir yoniyle rizd kavramini, hal cinsinden bir kavram olarak kabul
eder ve hallerin devamlihdini savunan sfilerin goruslerinin de bir
noktada dogru oldugunu belirtir. Zira o, bazen, hallerin suldk ehlini
terbiye etmek icin sirb durumunda bulunabilecedi gorusundedir.,
Sirb durumundaki halleri, fazla devam etmedigi icin hal olarak
dederlendirmeyen Kuseyri, bunlara “tevarik” ismini verir ve bu
durumdaki halleri, “hazirlayici haller” olarak gorir.*

1 Emir YOsuf ‘Avdeh, age, s. 26-27.

12 Hucviri, age,. 290.

13 Kuseyri, er-Risaletirl-Kugeyriyye (Tahk. Abdulkerim el-Atd), Mektebetii Ebi
Hanife, 2000 Dimagk, s. 312.

Kuseyri, er-Risale, (Tahk. Ma'rGf Zerik-Ali Baltacl), s. 57-58. Sunu da
belirtmeliyiz ki, hallerin istikrali olabilmesi icin kalbe gelen nurlarin dengeli
olmasi gerekir. Kuseyr’ye gore diinyevi rizk ne noksan ne de fazla degil, yeteri

14



412 * Yiksel GOZTEPE

Kuseyri, ortaya koydudgu bu yaklasiminda, “Ey itminana
ulasmis olan nefis, sen Rabden raz/, Rab da senden réaz/ olarak
kullarrm/n arasma ve cennetime gir’*® ayet-i kerimesi de etkili
olmustur. Bu ayete goére riz4, 6nce kul cihetinden gerceklesir ve
daha sonra Hakk tarafindan meydana gelir. Rizadnin makam mi, hél
mi oldugu problemine de dedinen Kuseyri, onun, énce makam
sonra da hal oldugunu séyler. Bir salikin icinde bulundudu rizanin
hem makam hem de hal olabilecedi gortsuni ise, kisinin bidayette
mi yoksa nihayette mi olusuyla iliskilendirir. Buna gdre riza, kisinin
cabasl sonucunda gerceklesmisse makam olur. Riza makaminda
bulunan kisiye Allah’in riz& cinsinden bir hal ihs&n etmesi ise,
rizaya hal 6zelligi kazandirmaktadir.

Kuseyri'nin yukarda ortaya koydugumuz bu yaklagimi, halleri,
amel-i salihlerin neticesinde elde edilen seyler” olarak kabul eden
Horasan ekoluniin®® gériisiine de uygun dismektedir. Cunki amel-i
salih, kisinin gayret ve cabasiyla yapmis oldugu ibadetlerdir.
Hallerin, bunun sonucu olmasi demek, “6nce makam kazanilr,
sonra da bu makdmin semeresi olarak haller zuhGr eder” anlamina
gelir. Kuseyri’ye gore kulun en giizel hali tévbedir.’” Tévbe hissi
gecici olursa, buna ‘hal’ adi verilir, tévbe duygusu tekrarlanarak
devamlilik kazanirsa “makédm”a donusitr. Kuseyri'ye goére sabir,
tevekkil, riza ve zihd gibi makadmlar icin de ayni durum soz
konusudur.”'® Oysa tevbe, asl itibariyle makamdir. Ancak
Kuseyri’nin gorusune goére bir makdm, kendi cinsinden bir hale
donisebilir. Buna gore, yukarida kastettigi sey, tevbenin hale

kadar olmalidir. Nasil ki rizkin noksanhdi, ilahi emirleri yerine getirmeye mani
olur, ayni sekilde fazlasi da kisiyi hirsindan dolayl mal ile mesgul eder. Kalbin
rizklari da boéyledir. Kalbin rizklarinin en guzeli de, kisinin vakit icinde mesgul
oldugu halleri kadar olmasidir. Noksan olmamali, zira noksan olursa kisi o halin
ozlemi ile aci ¢eker. Fazla da olmamalidir, zira fazla olmasi durumunda, asiri
yaniltici, tehlikeli durumlari meydana getirir. Ne noksan ne de fazla olmasi
durumunda ise, bu hallerden ancak Allah’in yucelidini teyit eden ve destekleyen
bilgiler zuhr eder. bkz. Kuseyri, Letaifi’l-isarat, 111, s. 603.

5 Fecr, 89/27-29.

16 Abdulkahir b. Abdullah es-Suhreverdi, Avarifirl-maarif, Daru’l-Kutubi’l-Arabi, et-
Tab’atl’s-Sanilyye, BeyrQt 1983, s. 471.

17 Kuseyri, Kitabu Cevahiri’l-mensar, Mevlana Mizesi Ihtisas Ktp., nr. 1634., vr.
14a-16b. Benzer ifadeler, esas aldigimiz tahkikli nishada yoktur. Sileyman
Uludag'in terciimesinde Cevahirdeki ifadeye vyakin ifadeler gegmektedir.
Kuseyri, Resdlullah (s.a.v.)'in her gun yetmis defa tévbe etmesiyle ilgili olarak
su yorumu getirir. O, Peygamber (a.s.)’in haller yoniunden surekli bir yikselis
icerisinde oldugunu, yasadigi bir halden daha yiiksek bir hale ulastifinda ve
daha énceki durumunu disiindiigiinde yeni haline goére, eski halinin Allah’a bir
perde oldugunu kabul ettijinden dolayi toévbe ettigi gorusiundedir. Ayrica hadis
icin bkz. Muslim, Zikr, 41; EbG Davad, Vitr, 26.

8 Mehmet Demirci, “Hal”, TDVIA, XV, s. 217.
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doéntismis durumu olsa gerek. Dolayislyla Kuseyri'nin rizaya dnce
makam, sonra da hal demesi, makdmin héale doénusmesini de
beraberinde getirecektir.

Suhreverdi’nin Yaklasimi

Kuseyri'den iki asir sonra gelen Suhreverdi ise onun tam zit
gorustedir. Her ne kadar hareket noktalari bir ¢ézimleme girisimi
ise de sonug itibariyle izahlarinda vardiklari analiz, birbirinin tam
ziddi olmustur. ClUnkd Sudhreverdi, hélin makdma doénlusmesini
savunmustur. O, bu girisimiyle, bir acidan hal ve makami yerli
yerine oturtmaya gayret etmistir.

Suhreverdi, bu gorusunu isbat icin ornek olarak “muhésebe”
kavramini ele alir. Ona g6re muhésebe, kulun goénline aniden
dodar, bir muddet sonra nefsani isteklerin etkisiyle yok olur. Bu
hal, Allah’in yardimi gelinceye kadar bazen kendini gdsterir bazen
de kaybolur. Daha sonra Hakk’in yardimiyla muhéasebe hali, kula
hakim olur ve nefsi yenilgiye ugratir. Kulu tamamen kusatarak,
etkisi altina alan muhésebe, nefsinde tam manasiyla yerleserek
makam haline donutsiur. Muhasebe, makama donlsince
“murédkabe”, hal olarak kiside gb6zikmeye basglar. Bu da zaman
zaman kendini hissettirir ve sonra kaybolur, en sonunda da
murdkabe maka&ma dontsir. Murdkabe makami ile birlikte hal
olarak da musahede ortaya cikar. Bu durum fena fillah, beka billah
ve hakka’l-yakin’e kadar devam eder.®

Suhreverdi, “maka&mlar kesbi, haller vehbi’dir” goérusine de
aciklik getirmeye calismistir. Ona gore mevhibe olanlarin etrafi
kesb ile kusatildigi gibi kesbi olanlarin etrafi da mevhibelerle
kusatilmistir. Yani makamlarda kesb ve gayret ortaya ciktigi zaman
mevhibe yonu gizlenmis, hallerde ise mevhibe yonu gorundugunde
gayret ve caba gizlenmistir.?® Suihreverdi, makam ve hali, zahir ve
batin gibi icli digsh goérmektedir. Suhreverdi’nin héalin makama
doéntusimui, vahdet-i vicud anlayisindaki zat-sifat-isim iliskisinde
oldugu gibi, zahir-batin iliskisine benzemektedir. Yani muhasebe
makaminda, bir Ust makdm olan murakabe, hal olarak zuhQr
ederken, murdkabe makdminda da musahede, hal olarak
belirmektedir.

Sunu da belirmeliyiz ki; Sdhreverdi, Horasanlilarin “haller,
amel-i sélihlerin neticesinde elde edilen seylerdir” gorusuni
nakletse de, buna yo6nelik herhangi bir aciklamada bulunmaz.
Ancak “haller simsekler gibidir. Parlar ve derhal kaybolur. Eger
devamli olursa bu hal dedil, nefsin s6ziu ve vesvesesidir (hadis-i

1% Siihreverdi, age, ss. 469-470.
20 suhreverdi, age, s. 473.
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nefs)” sozunl soyle izdh eder: “Bu sOz, her hal icin dedil, ancak
Once ortaya c¢lkan, sonra da nefis tarafindan yok edilen héller igin
dogru olabilir. Su, yada karismadidi gibi, haller de asla nefse
karismaz.”?*

Suhreverdi, hal kavramini iki tire ayirir. Emir YQGsuf, bu
duruma iki noktadan bakarak soyle diyor: Birincisi, gecici, cabukca
kaybolan haldir. Didgeri ise uzun sureli devam eden haldir. Bu
ikincisi, iyice yerlestikten sonra makéma dontsen bir hal taradar.
Burada, “dyle ise her hal, makama donusebilir mi?” sorusuyla karsi
karsiya kalinabilir. Ornedin kabz, bast, heybet ve Uns gibi haller,
makama donudsebilir mi? sorusuna Sidhreverdi'nin “evet” cevabini
vermesi mumkiin géziukmiyor.”?? Her ne kadar Siihreverdi, “uzun
sureli hal” ve “kisa sureli hal” seklinde bir ayrim yapmasa da, bu
ayrimin ipuglarini Kuseyri’de gorebilmekteyiz. O, bu hususta soyle
diyor: Allah bazi halleri bir Kisi i¢cin gida kilar. Hak, o hal icindeki
kisiye, onu bir engel ve mani yapar. Bu durum, ondan terakki
edinceye kadar, o kisi icin bu hal, bir vatan ve makam olur. O
makamdan uzaklasmasi bir vakitten uzun sirmedigi gibi, o hale
dénmesi de hizlh olur.®

Once halin zuhdr edip sonra karar kilmasiyla ilgili olarak
Suhreverdi’nin dusuncesinde, yasamis oldugu tecriibe kadar,
Kur’an-1 Kerim’deki muhabbet ile ilgili su dyet-i kerimenin de etkisi
olmustur: “Ey iman edenler! Sizden kim dininden donerse, bilsin ki
Allah yakinda dyle bir toplum getirir ki, Allah onlar/ sever, onlar da
Allah'l severler; miminlere kars/ yumusak, kafirlere kars/ da onurlu
ve giddetlidirler; Allah yolunda micéahede eder, higbir kinayicinin
kinamasindan da korkmazlar. Bu, Allah'in bir lGtfudir, onu
diledigine verir. Allah, genis ihsan sahibidir, her seyi c¢ok iyi
bilendir’?*. Zira ayete gore, Allah kulunu sever. Bunun sonucunda
kul, Allah’t sevmeye basglar. S6z konusu ayette muhabbet 6nce
Allah’in dilemesiyle sonra da kulun iradesiyle gerceklesmektedir.
Yani muhabbet olusumunda 6nce Allah’in ihsanina sonrada kulun
kesbine vurgu yapilmaktadir. Her ne kadar Sihreverdi eserinde bu
ayete dikkat cekmese de, halin makama doénusuyle ilgili boylesine
bir girisimde bulunmasina zemin hazirlamis olabilir.

Suhrevedi’nin bu analizi, tasavvuftaki butin hal ve makamlar
icin olmasa da bazilar icin bir ¢6zUm Uretebilir. Bu, Kuseyri’nin
yaklasimi i¢cin de s6z konusudur.

2! Suhreverdi, age, s. 471.

22 Emir YOsuf ‘Avdeh, age, s. 27.

2 Kuseyri, Uyanirl-ecvibe fi finani’l-es’ile, Amasya Beyazit il Halk Ktp., nr. 1434/1,
vr. 12b.

24 Maide, 5/54.
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ibn Arabi’nin Yaklasimi

Hal ve maka&mlar problemine yodnelik ortaya konulan ve bizim
de burada ele alacagimiz Ucunct yaklasim 1Ibn Arabi’nin
yaklagimidir. O 6nce, Ciineyd-i Baddadi gibi seleflerin gorusuni
kabul etmekle baslar. Halin devaml olup olmayacadi hususunu ele
alarak seleflerinin ihtilaflarini ortaya koyar ve yeni gorugsler ileri
surer. Bunu yaparken, kendi tecelli anlayisindan hareketle ve
kavramlarin etimolojik yapisindan faydalanarak c¢ozimlemeler
getirir. Ona gore hélde asil olan sart, zeval bulmasl yani sabit
olmamasi ve devamsizligidir. Bazi stfilerin, pes pese birbirini takip
eden, birbirine benzer bir dizi halleri kavrayamadigini ve ayni halin
devam ettigi zannina kapildigini séyleyen ibn Arabi’ye bu durum,
tek bir halin devamliligindan dedil, zincir halkalari gibi birbirini
takip eden, bir dizi benzer héallerden olusmasindan ileri
gelmektedir. Hallerden nce birincisi meydana gelir, ortaya c¢ikar ve
sonra kaybolur. Pesinden ikinci hal meydana gelir. Sonra o da
kaybolur. Bu durum bu sekilde sirip gider.?®

Ibn Arabi de hali, “kisinin calisip didinmeden kalbine gelen sey
olarak” dederlendirir. Ona go6re “yok olup gitmek”, halin
sartlarindandir ve saflasma gerceklesene kadar, benzer héaller
birbirini takip edecektir. Fakat bazen benzer bir hal, daha onceki
halin pesinden gelmeyebilir. O, sdfilerin arasinda, halin devam edip
etmeyecedi hususundaki ihtilafin da bu noktada ciktigini belirtir.
Ona gore, halin devamllidini kabul eden stfiler, bazen benzer
hallerin birbirini izledigini gordiklerinde, o hallerin benzer haller
oldugunu anlayamadiklari igin, yasamis olduklari  halin
devamlihgina hukmetmislerdir. Bunlar, hal kelimesini kendi
durumlarini dikkate alarak “Jsis” mastarindan tlretmistir. Fakat
yok olan halin pesinden benzerinin takip ettigini distnmeyenler,
halin devamsizligina hikmetmisler ve hal kelimesini, “yok olmak,
kaybolmak” anlamindaki Js, Jsa' den turetmislerdir.?®

Ibn Arabi’nin yaklasimi, bir noktada seleflerinin ihtilafini da
temyiz etmektedir. Yani halin devamsizlifini iddia edenlerle,
devamlilidini savunanlarin gorus ayriliklarinin neden kaynakladigini
izah etmektedir. Zira halin devam etmedigini iddia eden Ciineyd-i
Baddadi gibi sdfiler, temelde isabet etmektedirler. Halin devamli
oldugunu savunan s(filer ise, her yeni tecelliyle birlikte ayni halin
bir benzerinin zuhlr etmesinden dolayl, daha ©6nceki hallerin
dedismeden surdidgu yanilgisina dusmuslerdir. Bu agidan
bakildiginda Haris el-Muhasibi’nin muhabbet ve sevkin devamliligi
ile ilgili gorusu de agiklia kavusmaktadir. Zira muhabbet ve sevk,

25 1bn Arabi, el-Futuhatu’l-mekkiyye, Daru Sadir, ts., BeyrQt, Il, s. 384.
26 Ibn Arabf, age, 11, ss. 384-365.
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nihdyete kadar salikten ayrilmamis olabilir. Yani salik, daha yilce
bir makdama ciktiginda kendisinde, o makamin gereklerine uygun
bir muhabbet hali ve sevk durumu zuhOr eder. Fakat salik bu
muhabbet ve sevki daha 6nceki muhabbet ve sevk halinin aynisi
oldugu zannina kapilir. Oysa aralarinda siddet ve gug yonleri gibi
bircok noktada farkllik bulunmasina ragmen o bunu idrak
edemeyebilmektedir.

Ibn Arabi’nin bu analizi dikkatlice incelendiginde, Avdeh’in de
belirttigi gibi, onun, hal ve makamlarin analizine yonelik 6zellikle
bazi hallerin devamli olup olmamasiyla ilgili cozimlemede etkili bir
yol oldugu gozilkmektedir. O, bu hususta soyle diyor: “Ibn
Arabi’nin, benzer hallerin birbirini izledigini 6ne stren goérusa,
celiski problemini kokiinden ¢dézmektedir. Soyle ki, Ibn Arabi hal
kelimesini, her iki tirde de kullanmaya 6zen géstermektedir. Yani
tek bir halin benzerlerinin birbirini izlemesi ve zahirde halin zeval
sifatinin disina cikip subut sifatina yaklasmasi, kendisine makamla
adlandiriima hakkl vermez. Cuinki makam, devam ve stbut disinda
baska sartlari da gerektirir. Bu ylizden adlandirma aslina uygundur
ve bizim cikardigimiz bu sonuc¢ Suhreverdi’'nin “hal, devam ederse
makama donusir’ seklinde ulastidi sonuca ters dismektedir.
Benzer hallerin birbirini izleyip izlememesi (pesi pesine gelip
gelmemesi) agisindan ibn Arabi’den cikarilabilecek bir diger sonug
da sudur: Hal, hale kokinden dedil “havele” kokiinden tiremistir.
Gunku hale-yeh(lu, “dedisim, yok olus ve sebatsizlik” anlamlarina
gelir. Bu da huldl ve ikAmet (yer etme ve yerlesme) anlamini veren
halle anlaminin ziddidir. Boylelikle ibn Arabi’de halin, dedisme ve
yok olma anlamindan geldigi anlasiliyor ve bu anlamlar (dedisme
ve yok olma), halin benzerlerinin surekli olarak ortaya cikip,
kesintisiz olarak pesi sira yok olmasi anlamindaki devamla
celismezler.?’

Bu, her ne kadar hélin devamli olup olmamasiyla ilgili bir
¢6zumlenmeyi ortaya koysa da, Ozellikle, muhabbet ve riza, gibi
kavramlarin hal mi yoksa makam mi olduklariyla ilgili belirsizlige,
kokten ¢ozumleme getirdigini soylemek biraz zor gibi
gozukmektedir. Hatta Allah’in ihsaninin genisligi  cihetinden
bakildidinda, sadece héaller dedil butin makamlarin dahi ihsan-i
ilaht oldugu bir gercektir. Zira boyle bir fikri ispat etmek icin saOfi
gorusu bulmak da cok zor dedil. Zira safi buytklerinden Vasiti (6. )
sOyle diyor: “Makamlar kaderin sonucu olan kismetlerdir. Allah

27 Emir Yasuf ‘Avdeh, age, ss. 28-29. Hatt-1 zatinda ilk devir sOfilerden itibaren hal
kavrami, “yerlesme, konaklama” manasina gelen hulGl masdarinin ism-i faili
anlaminda dederlendirilerek anlamlandirilmistir. Bkz. Mehmet Demirci, “Hal”,
TDVIA, s. 216.
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tarafindan tatbik edilen vasiflardir. O halde bunlar hareket ve
gayretle nasil elde edilir? Calismakla bunlara nasil nail olunur?”?®
Aslinda hem hal hem de makam, bu yonden bakildiginda Allah’in
bir ihsanidir. Iste bundan dolay! Mustafa Arusi soyle diyor: ‘Makam
kesbidir’, yani ‘kulun kesbiyle gerceklesir so6zi, héalin z&hiri
itibariyledir. Gercekte, Allah’in tevfik ve hidayeti olmasaydi, kul
nefsiyle hdlden veya makdmdan herhangi birini gerceklestiremezdi.
Tevfik ancak Allah’tandir.”?°

Sonug

Bu probleme genel ilahi ihsan agisindan ele alindidinda hem
hal hem de makam Vasiti ve Arusi’nin anlayisinda oldugu gibi
mevhibeden baska bir sey dedildir. Ayni sekilde hal ve makamlara
Allah’in 6zel ihsanlarini bir kenara birakirsak, gorulecektir ki, kulun
iradesi cihetinden bakildiginda hallerin bile ihlasla yapilan amellerin
bir mahsulii oldugu gercedi de halleri kesp boyutuna
yaklastirmaktadir. Her iki gorusin de Kur’an-1 Kerim’den destek
bulmasi zor gézikmemektedir.

Kuseyri ve Suhrevrerdi’nin hal ve makamlarin analizine yo6nelik
yaklagsimlari riza teriminde oldugu gibi ayni kavrami bazi
mutasavviflarin hal, bazilarininsa makam olarak isimlendirmelerine
bir ¢6zim yolu gosterse de héallerin devamli olup olmamasi
hususuna bir izah getirmiyor. O halde bu durumda orta yolu kabul
ederek istisnai gorugleri dikkate almadan, makamlarin kesbf,
hallerin ise vehbi oldugunu kabul edip, halin devam edip
etmemesiyle ilgili Ibn Arab’nin gériisiinii de devreye sokarak,
meselenin ¢c6zimlenmesine gidilebilir.

28 Kuseyri, er-Risaleti’l-Kuseyriyye (Tahk. Abdulkerim el-Atd), s. 43; Kuseyri,
Risalesi (Ter. S. Uludag), s. 101.

2% Mustafa el-Arisi, Netaicu’l-efkari’l-kudsiyye fi meani Serhi'r-Risaleti’l-Kuseyriyye
li-seyhi’l-Islam Zekeriya b. Muhammed el-Ensari, II, s. 47.



