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Ozet

)

Bir “yetenekler ve egilimler varligi” olan insanin egitimi son derece énemli bir
problemdir. Bu yeteneklerin gelistiriimesi, egilimlerin dogru yonlendirilmesi gerekir.
Bu da, insani tanimayi, onun varlik yapisini bilmeyi gerektirir. Felsefi antropolojinin
insana ylkledigi nitelikler bu baglamda 6nemlidir. Clnkl insani dogru tanimadan,
dogru egitmek mimkin degildir. Ayrica, Tanri-alem ve Tanri-insan iliskisi ile egiten-
egitilen iliskisi arasinda 6nemli bir benzerlik s6z konusudur. “Egitim”in eski dildeki
karsihgi “terbiye”dir. Arapcada “Rabb” kavraminin tiredigi “r-b-b” kéku ile “terbiye”
kavraminin tiredigi “r-b-v” kokinun tefil ve tefa’ul kaliplari arasinda bir anlam
benzerligi, hatta ayniigi mevcuttur. Dolayisiyla “Rabb” kavrami ayni zamanda
“mirebbi” anlamini da igermektedir. “Rabbu’'n-Nas” ve &zellikle “Rabbu’l-Alemin”
nitelikleri, Allah’in, Kur'an’da sik gegen nitelikleridir. Bu nedenle, denilebilir ki “Rabb”
kavraminin igeriginde, ideal anlamda egitim (terbiye)in nasil olmasi gerektigine dair
birtakim ipuglari bulmak mimkinduir.

A Conceptual Approach to “Education” in The Light of
Philosophical Antropology

Abstract
Key words: Education, philosophical antropology, human’s being attributes.

As a “being of capacities and tendencies,” the education of human being is
extremely important. While it is necessary to develop these capacities, the more
important issue seems to be to guide these tendencies towards the right direction. To
realize this, it is necessary to know the human being and his/her attributes that make
him/her a human being. In this context, the attributes which philosophical antropology
ascribes to humans are important, for it is not possible to educate a human being
correctly without knowing him/her first. At this point, it is interesting to see how the
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strucure of God-Universe relationship is similar to that of the educator and to be
educated. In fact, the Arabic terms “Rabb” and “tarbiyah” come from the same origin.
Therefore, the content of the term “Rabb” gives us some clues as to how the
education should be pursued.

Giris

Calismamizda o6nce egitim kavrami, egitim-felsefe iligkisi, butlncil bir
yaklasimla insanin varlik yapisi ve ona 6zgu bazi nitelikler Gzerinde duracagiz.
Cunku insanin varhk butinligld icinde dogru olarak kavranmasi, onun egitiminde
olduk¢ca o6nemlidir. Sonra “Rabb” kavrami ve bu kavramla “terbiye” kavrami
arasindaki iliski ve anlam yakinligindan hareketle, ideal anlamda insan egitiminin
nasil olmasi gerektigini degerlendirece@iz. Bu arastirma, bir ilahiyatgi ve felsefeci
goziyle, “insan ve onun egitimi” problemine felsefi antropolojik ve bir dlglide
kavramsal bir yaklasimi hedeflemistir. Bu nedenle, konuyla ilgili somut Onerileri
uzmanlarina birakarak, baslkta belirledigimiz cercevede bir “yaklasim denemesi”
yapmaya calisacagiz.

Egitim Kavrami ve Egitim-Felsefe iligkisi

Egitim kavrami tek tanim altinda toplanamayan genis ve karmasik bir
kavramdir. Bir olay, daha dogrusu bir eylem ve bir sire¢ olarak egitim; insanin
kendisi ya da baska biri Uzerinde bilingli olarak istenen davranis degisikliklerini
yapmak Uzere etkide bulunma siirecidir. Davranis degisikligi, 6grenmenin bir sonucu
olarak uzun bir slregte gerceklesir. Bu anlamda egitimin bir davranis degistirme
siireci oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ote yandan bireyde degistirimesi amaglanan
davraniglar deger yargilari dogrultusunda olacagi igin, egitim slreci ayni zamanda
kiltir kahtiminin da kusaktan kusaga aktarilma sireci olarak algilanabilir.

Bir sonug¢ olarak ise egitim, yeteneklerin ortaya konmasi ve gelistiriimesi
demektir. Birey egitim sayesinde toplumsallasmis, kisilik kazanmig olur.!

Egitim kavramiyla genel anlamda kastedilen, herhangi bir seyi gelistirmek,
ylkseltmek ve mikemmellestirmeye (,:allsmaktlr.2 S6z konusu “insan” oldugunda,
insanin egitiimesi demek, onun ruh ve beden sagdhg korunarak buydtilmesi,
yetenekleri, davraniglari ve i¢ dinyasi itibariyle gelistiriimesi, “iyi insan” haline
getirilmesi demektir. Bu ise elbet planl ve sistemli calismalar gerektiren uzun bir
suregtir.

Felsefe ise, var olanlarin varhgi, anlami ve nedeni lizerine sorularla ortaya
¢cikmisg, bu sorularin elestirel bir distincenin konusu yapilmasiyla dogmustur. Platon’a
gore felsefe, dogruya varmak, var olani bilmek igin dislincenin yodntemli bir
calismasidir. Aristoteles’te ise, var olanin ilk temellerini ve ilkelerini arastiran bilimdir,
kisaca varligin ilkelerinin bilimidir. Felsefe, 6zel bilimlerden kazanilan tim bilgilerin
elestirisini ve sistematizasyonunu gercgeklestiren en genel bilim, bilimlerin bilimidir.

' Remzi Onciil, Egitim ve Egitim Terimleri Sozliigii, M.E.B. Yay., istanbul 2000, s.391-392 ; Ozcan Demirel,
Egitim Sézlugi, Pegem A Yay., Ankara 2001, s.42. Egitimin tanimlar ile ilgili bk. Hasan Celikkaya, Egitime
Girig, Alfa Yay., Istanbul 1997, s. 26-28.
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Felsefe insanin yasamini, deg@erlerini ve amaglarini sorgulayan, insan yagsaminin ve
eylemlerinin dayandigi ilkeleri arastiran bilimdir.®

Felsefi dusincenin ya da bakisin temel nitelidi, sistemli, tutarli, derin,
elestirel ve rasyonel bir bakis olmasidir. Felsefe kavrami, bagka herhangi bir bilim ile
beraber kullanildiginda, bu o bilimin kavramlarinin, problemlerinin, kurumlarinin vb.
felsefl bir bakigla incelenmesi demektir. Ornegin din felsefesi dinin, siyaset felsefesi
siyaset biliminin kavramlarinin, problemlerinin, kurumlarinin vb. felsefi agidan ele
alinmasi demektir.

“Egitim felsefesi” deyimiyle de biz egitim ile felsefe arasinda bir iligki kurmusg
oluruz. Bu iligski gecmiste de kurulmus ve egitim felsefesi felsefenin disiplinlerinden
biri olmustur. Bu iligskinin nitelik ve boyutlarini ise, hem egitimin hem de felsefenin
sureci belirlemektedir. Felsefi diiglince sistemleri, sistematik kavramlar ve distinceler
bltunlugiddr. Egitimin her alaninda biz de belirli kavramlarla disinir ve kararlar
veririz.* Oyleyse egitim felsefesi, yukarida dile getirdigimiz felsefi bakisi egitime
yansitmak, bir olgu ve sonug olarak egitimi, egditimle ilgili kavramlari, problemleri,
kurumlari vb. felsefi bir tarzda incelemek demektir. Baska bir deyisle egitim felsefesi,
“egitimi bir bltin ve insanin kiltirinin bir pargasi olarak gérmeye c¢alisan dikkatli,
elestirici ve diizenli bir zihinsel ¢aba” olarak tanimlanabilir.®

Egitimi felsefi acidan temellendirmeye calisan gorUslerin oldukga yeni
olmasina ragmen, egitim-felsefe iligkileri hem ¢ok yonlli, hem de epeyce eskilere
uzanmaktadir. Cunku insani egitme ve yetistirme, tarih boyunca insanligin en énemli
ugraslarindan birisi olarak gérilmis, bunun icin de en iyi egitim ve yetistirme
sistemine ulagmanin yollari aranmls,6 cesitli felsefi sistemler dogrultusunda farkli
egitim sistemleri geli§tirilmi§tir.7

Egitimin amaci mikemmel insan yetistirmektir. Mikemmellik kavraminin
icerigi tartisilabilir belki, ama tartisilamaz olan bir sey var ki, o da egitim ile
mikemmellestiriimesi hedeflenen insanin, 6nce dogru bir bigimde taninmasi
geregidir. Eger biri, toplumsal ve evrensel iyi adina olgunlastirilip
mukemmellestiriimek isteniyorsa, o 6ncelikle taninmali, dogru bicimde anlasllmalldlr.8
insanin dogru egitilebilmesi igin, 6nce biitiinciil bir yaklasimla, dogru anlasiimasi
geregini ve bu anlayisa gelinceye kadar egitim alanindaki calismalarin surecini,
Necmettin Tozlu'nun ifadelerinden aynen aktariyoruz:

2 Necmettin Tozlu, Egitim Felsefesi, Milli Egitim Bakanligi Yay., istanbul 1997, s. 94.

® Bk. Aristoteles, Metafizik (Cev. Ahmet Arslan), Ege Un. Edebiyat Fakiiltesi Yay., izmir 1985, 982a 5-30 vd. ;
Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézligi, inkilap Kitabevi, istanbul 1988, s.80-81 ; Ahmet Cevizci, Felsefe
Sézligi, Ekin Yay., Ankara 1996, s.202-203.

* Mehmet Ustiiner, “Egitimin Felsefi Temelleri” (Egitim Uzerine, Editor: Erdal Toprakgl, iginde), Utopya Yay.,
Ankara 2002, s.98-99.

® Remzi Onclil, age., 5.400.

% N. Tozlu, age., 5.31.

" Felsefenin bir disiplini olarak egitim felsefesi ve problemleri icin bk. Ahmet Arslan, Felsefeye Giris, Vadi
Yay., Ankara 1998, s.243-266. Egitim felsefesindeki sistemler ile ilgili, Bayraktar Bayrakli, Mukayeseli Egitim
Felsefesi Sistemleri, M.U. llahiyat Fak. Vakfi Yay., Istanbul 1999 ; Cevat Alkan, Egitim Felsefesi, Uludag
Un. Yay., Bursa 1983.

8 Zeynep Deniz Yéndem, “Egitimin Psikolojik Temelleri” (Egitim Uzerine icinde), s.151.
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“...Bu yeni adimla, disinilen, tahayyll edilen insandan g¢ok; varolan,
yasayan, belirli bir toplumda faaliyet gbsteren insanin séziu edilmeye
baslanir. Bu yaklagimla, soyut ve hayall bir insandan ziyade, gercekte
varolan insanin yapisi, 6zellikleri, toplum ve diger insanlarla olan iliskileri
tahlil edilmeye cgalisilir. Yani 6énce, olani oldugu gibi ortaya koymaya, sonra
da olmasi gerekeni tespite yonelik bir calisma sekli benimsenir. Hi¢
suphesiz bdyle bir anlayis, ilk 6énce insani c¢esitli ilimler agisindan
incelemeye konu edecektir. Gergekte bdyle de oldu. Saf bir ilmi anlayigla
insan ele alindi. Bdylece insan hakkinda goézlenebilen, olgllebilen ve
tecriibeye dayali énemli bilgiler elde edildi. Fakat bu anlayisla da, bdtin
insana, total insana yaklasilamadi. Bu farkli bilgilerin bir butin olarak ne
anlama gelebilecegi diigindlince, isin felsefi olarak agiklanmasi bir zaruret
halini aldi. Bdylece insan sadece tecriibenin verileri acisindan degil, bir
varolan olarak, varlik olarak temel problemleri itibariyle amaci, yaratilisi,
gelecedi, degerleri vb. ile gindeme getirildi. Bu durumda, gercekten ilmf
arastirmalarla insan hakkinda ortaya konulan verilerin deder ve Onemi
vurgulanmakla beraber, sadece bunlarla yola ¢ikildiginda, insanin bazi
Ozelliklerinin yakalanamayacagi, hatta ¢odu defa bu tir 6zelliklerin s6z
konusu ilmi metotlarla tespiti gu¢ oldugundan, reddi bile s6z konusu
olabilecegi ifade edildi. Bunun igin Jacques Maritain, insanin bitdnlGgind
yakalamak igin, bu ilmi ve felsefi ¢alismalara bir de dini distincenin insan
hakkindaki verilerini eklemek geregini duyar ve sdyle der: Bdylece geriye
egitim igin gerekli olan, insanin bir bitln olarak ele alinmasi fikri kalir ki, bu
da onun sadece felsefi ve dini disinceyle ele alinmasiyla mimkin
olabilir.”®

Bilindigi gibi her bilim, varligi kendi bakis agisindan ele alir. insan bilimleri
de insani kendi bakis agcilarindan inceler. Felsefi antropoloji ise insani varlik
bltlinltgl icinde, varlik nitelikleri gergevesinde total bir yaklasimla anlamaya caligir.
insani nasil algiladigimiz, onun egitiminin mahiyeti ve bigimi agisindan son derece
o6nemlidir. Bundan dolay! “Nasil bir egitim?” sorusu, “Nasil bir insan?” sorusuyla
yakindan iligkilidir. Insani varlik bitiinliigii iginde kavramanin énemi, yukarida egitim
bilimcileri tarafindan da ifade edildi. Burada biz, -J. Maritain’in ihtiyag hissedip
hedefledigi diizeyde olur mu bilemem ama- felsefi antropolojik ve kismen de (“Rabb”
ve “terbiye” kavramlari arasindaki anlam iliskisinden hareketle) kavramsal bir bakisla

“ %

egitim” problemine bir ¢6zim denemesi yapmaya c¢alisacagiz.
insanin Varlik Yapisi ve Varlik Sartlan

insan salt bedeni ya da salt ruhant bir varlik degil, aksine bedent ve ruhant
yoniiyle, bu iki yénlii ihtiyaglariyla bir biitiindiir. insani sadece bedeni bir varlik olarak
gormek, onu insani dizeyden hayvani dizeye indirgemek demek; salt ruhani bir
varlik olarak gérmek ise, onu diinyadan el etek ¢ekmis, toplumla baglarini koparmis,
diinyaya g0zlerini kapatmis bir mistik yapmak demektir. Bu tek yonli anlayis, insani

® N. Tozlu, age., s. 102-103.
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eksik ve yanlis algilamak olur. Zaten tek yanl insan anlayiglari, insani ya sadece
beden ve madde olarak kabul etmek ya da onu sirf disiince ve ruh olarak gérmek
demektir. Bdyle bir insan anlayisi ise, esasen murekkep yapili olan insani bdlmek
demektir."

insan bedeni yénii ve bedeni gereksinimleri itibariyle bir “tabiat varligi”, ruht
yonl ve ruhi gereksinimleri itibariyle de “akil varligi” olarak adlandirilabilir. O tabif
varlik yaniyla diger canlilarla ortaktir. Hatta bu yontyle diger canlilardan daha zayif
yaratilmistir. Gehlen’in ifadesiyle insan bir “eksiklikler variigi”dir. Ornegin bir hayvan
yavrusu dogar dogmaz ayaga kalkip vyuiriyebilirken, insanin ayaga kalkip
yurllyebilmesi en az bir yili gerektirmektedir. Buna karsilik insan butin bu
eksikliklerini ethiklestirmek ve rasyonalize etmek suretiyle tamamlama yetenegine
sahiptir.11 Yani insan tabii yéniindeki eksikliklerini akli yoniiyle giderir. Ornegin insan
dogal olarak asir sicaga da, soguga da dayanamaz, ama kendisini onlara karsi
koruyacak tedbirleri alabilecek yetenekte yaratiimistir. insanoglu, diger canlilarin
aksine butin dogal yeteneklerini kendi gayretiyle yavas yavas gelistirmek zorundadir.
Bundan dolayidir ki, bir nesil diger bir neslin egitimi ile ugrasir. Clinkl egitim insanin
tabil varlik yanini (yani diger canlilarla ortak olan yanini) insanilestirmeye yarar.
Bdylece insanin tabil varlik yaninin akil varligi yanina bagl ve onun hizmetinde
olmasi saglanmis olur."

insanin bu iki yéni arasindaki iliskiye ahlaki agidan baktigimizda, Kindf'nin,
ofke (gadap) ve arzu (sehvet) guglerini bedene ait gugcler olarak nitelemesi,
6nemsenecek bir yaklasim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu iki gig, insanin diger
canlilarla ortak oldudu tabii egilimlerine yodnelik glclerdir. Ama bu egilimler tipki
stvarinin ati dizginledigi gibi nefs tarafindan dizginlenmek ve kontrol edilmek
zorundadir. KindT nefsin bu dizginleme 6zelligini ve ahlaki etkinligini vurgulamak igin,
akil kelimesinin sézlik anlamindan da yararlanarak, nefsin disinme gicu igin “aki
nefs” kavramini kullanir.”

Dolayisiyla basta Kindi olmak iizere islam filozoflarina gére insan nefsi,
beden ve ruhtan olugan insan butlindnin en temel kurucu bir 6gesidir ve insan
onunla insan olur. Insan nefsi kavramiyla da bir bakima bu varlik biitiinliigiine sahip
insan kastedilir. Buna goére, beden ruhun biniti ve onun etkinligine konu olan maddi
bir cevher, ruh da bedene Ustiinliik kazandiran, onu ylicelten manevi bir cevherdir.
Farabi'ye gore, gelismeye yetenekli bir glic ve yatkinlik olan nefs, maddi varliklarda
ortaya c¢ikan suret tiriinden bir yapiya sahiptir.14 Maddi suretlerin, zorunlu olarak
maddi bir dayanada gereksinim duymasi gibi, nefs de zorunlu olarak cisimsel tiirden

% Hasan Sahin, “Insan-Din lligkisi", Erciyes Un. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kayseri 1983, sayt:l, s.112.

Takiyettin Menglisoglu, Insan Felsefesi, Istanbul 1988, s.4 ; H. Sahin, agm., s.112.

H. Sahin, agm., s.113.

Kindi, Riséle fin-Nefs (Resailu’l-Kindi el-Felsefiyye icinde), Nsr: Muhammed Abdilhadi EbG Ride, Kahire
1369/1950, s.273 ; Mustafa Cagric, Islam Diisiincesinde Ahlédk, Marmara Un. llahiyat Fakiiltesi Yay.,
Istanbul 1989, s.40-41; Enver Uysal, “Kindi ve Féarabi’ye Gére Akil ve Nefs Kavramlarinin Ahlaki igerigf’,
Uluslar Arasi Farabi Sempozyumu (yayinlanmamis bildiri), Ankara 2004, s.8.

4 Farabi, Kitabu’s-Siyaseti’l-Medeniyye, Nsr: Fevzi M. Neccar, Beyrut 1993, s.36-37, 41-42.
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bir seyde varliga gelir. Nefsin etkinligi ve yetkinligi igin bedenin varhgi sarttir. Ama
nefs de bedenin yetkinlesebilmesinin sar’udlr.15

insani mikrokozmik bir varlik olarak gt’)ren16 ihvan-1 Safa’ya gére de insan,
cismani bir beden ile ruhani bir neftsen mirekkep olan bir varliktir."” Nefs, ilaht
hikmet geregi bedenle birlestiriimistir. Clinkii o, ancak beden araciligiyla esyanin
hakikatlerini kavrar ve 6vglye layik davraniglarda bulunur.’® Bunun igin Ihvan’a gére
beden gemi, nefs kaptan, beden tarla, nefs ciftci, beden (llke, nefs kral gibidir.19

ibn Bacce igin de nefs; cisim ve suretin bilesimiyle meydana gelen canli
cismin suretidir ve béliinmez bir biitiinliige sahiptir.°

Felsefl antropoloji ya da insan felsefesi de, insani biyolojik ve psisik olarak
ikiye bolmeden, biyopsisik varlik batunligu icinde algilayip de@erlendirir ve insana,
ona 6zgi olan, onu baska varliklardan ayiran, Nietzsche'nin “insanin varlik sartlar”
dedigi?' bazi nitelikler yiikler.

Felsefl antropolojinin insana yukledigi bu nitelikler, kanaatimizce insani,
onun varlik yapisini ve dinyasini daha dogru anlamamiza yardimci olmaktadir.
insani dogru anlamadan, onun egitiminin ve onunla ilgili yatirnmlarin dogru tespiti de
mimkin olmaz. Bu yaklasimda insana 0zgl olan ve onun “olmazsa olmaz”
diyebilecegimiz nitelikleri sunlardir:

insan; diisiinen, inanan, yapip eden, tavir koyan, degerlerin sesini duyan,
tarihsel, sosyal, devlet kuran (dolayisiyla ancak birtakim kanunlar gergevesinde
yasayan), egiten ve egitilebilen, dnceden géren ve dnceden belirleyen, isteyen, irade
eden, idelestiren, kendini bir seye veren, seven, calisan, sanat ve teknigin yaraticisi
olan, konusan, biyopsisik bir yapiya sahip olan bir varliktir.?2

Bu nitelikler insan varliginin tastyicisidir. Onlar insanin bulundugu her yerde
vardirlar. Nerede insanla karsilasirsak, orada bu fenomen ve basarilarla kargilasiriz.
Geligsmis insan topluluklarinda da, ilkel insan topluluklarinda da onlarin eksikliginden
s0z edilemez. Onlar arasindaki fark, ancak bir derece farki olabilir. Bundan dolayi bu
nitelikler, ilkel insan topluluklarinda bile, ilkel diizeyde de olsa, vardirlar.?®

% Richard Walzer, Greek into Arabic, Oxford 1962, s.166. bk. Yagar Aydinli, Farabi’de Tanri-insan lligkisi, iz
Yay., istanbul 2000, s.81-82 ; ibrahim Hakki Aydin, Farabi'de Metafizik Diisiince, Bil Yay., istanbul 2000,
s.204 vd.

'® Bk. ihvanu’s-Safa, Resail, Daru Sadrr, Beyrut ts., c.lll, 5.212-213 ; I, 24-25 ; Enver Uysal, [hvan-1 Safa
Felsefesinde Tanri ve Alem, M.U. llahiyat Fakiiltesi Yay., istanbul 1998, s.119-122 ; Bayram Ali Cetinkaya,
Ihvén-1Safa’nin Dini ve Ideolojik Séylemi, Elis Yay., Ankara 2003, 5.319 vd.

' Ihvanu’s-Safa, Resail, c.ll, .34 ; IV, 5.83.

'8 Ayni eser, c.lll, s.58.

19 Ayni eser, c.ll, s.459 ; I, s.44, IV, s.169 ; er-Riséletii'l-Camia, Nsr. Mustafa Galib, Beyrut 1984, s.226.

2 ibn Bacce, Kitabu'n-Nefs, Dimagk 1960, s.37-38 ; Risale el-Veda, Nsr. M.Fahri, Resail Ibn Bacce el-llahiyye
icinde, Beyrut 1968, s.143 ; Yasar Aydinl, Ibn Béacce’nin insan Gériisi, M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay.,
istanbul 1997, s.78.

Nefs ve ruh kavramlarinin Islam diisiincesindeki kullanimlari igin bk. Ali Durusoy, /bn Sina Felsefesinde insan
ve Alemdeki Yeri, istanbul 1993, s.24-30 ; Huseyin Aydin, Muhasibi'nin Tasavvuf Felsefesi, Ankara 1976,
.80 vd. ; Erkan Yar, Ruh-Beden lligkisi Agisindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, Ankara Okulu Yay., Ankara
2000.

21 Bk. Takiyettin Mengiisoglu, age., s.49.

2 T, Mengusoglu, age., s.13.

2 Ayni eser, 5.49-50.
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Ayrica bu niteliklerden her biri digerleriyle yakindan iliskilidir. Ornegin,
bilmenin inanma ile, yapip etme ve tavir koyma ile, dnceden gérme, isteme vb. ile
yakin iligkisi vardir: insan bilmeden yapip etmez. Onun yapip etmeleri bilinglidir. Ote
yandan bu yapip etmeler isteyerek ve 6zgiirce olur. Oyle oldugu takdirde, ahlakin ilgi
alanina girer, dolayisiyla sorumluluk gerektirir. Keza, insan bilmeden tavir koymaz,
bilmeden bir seyi istemez. Kendini bir seye vermeden, ¢alismadan sanat ve teknigin
yaraticisi olamaz... Dolayisiyla, bu nitelikler arasinda komplike bir iligki s6z
konusudur.

Simdi felsefi antropolojinin insana yukledigi bu niteliklerden birkagi Gizerinde
durahm:

a) Diisiinen, Bilen Bir Varlik Olarak insan

insana 6zgii olan ve onu baska varliklardan ayiran en énemli niteligi,
dusinme ve bilmedir. Aristoteles, Metafizik'ine; “Bltun insanlar dogal olarak bilmek
isterler.”* cumlesiyle baslar. Ona goére bilme, insanin dogal egilimi ve gelistirmesi
gereken dogal yetenegidir. insan siirekli bu yetenegini gelistirmek ve gergeklestirmek
ister. Teorik ya da pratik, insanin her tirlii basarisi da temelini bu nitelikte bulur.

ibn Sina, Aristo gelenegini stirdiirerek®® nefs égretisinde piramidin tabanina
bitkisel nefsi (ve onun beslenme, blyiime ve Greme guiglerini), ortasina hayvani nefsi
(ve onun hareket ve idrak guglerini), zirvesine de insani nefsi (ve ona 6zgi teorik ve
pratik akil guglerini) yerleg’tirmektedir.26 Piramidin zirvesi, asagidakilerin yeteneklerine
de sahiptir elbette. Ancak her varlik tabakasi, kendine 0zgu niteligi
gerceklestirebildigi oranda yetkinlik kazanir. Buna goére, en mikemmel bitki,
olabildigince c¢abuk beslenen, biylyen ve dureyen; en mikemmel hayvan,
olabildigince hizli hareket ve idrak yetenegine sahip olan; en yetkin insan da, sahip
oldugu teorik ve pratik akli yerinde ve en Ust diizeyde kullanabilen insandir. Bu
durumda, érnegdin fazla yemesi ya da hizli kosmasiyla éviinen bir insan, kendisine
(insana) 6zgl yetenekleriyle degil, daha alt diizeydeki varliklarin (bitkisel ve hayvani
varlik alaninin) yetenekleriyle oviiniyor demektir. Oysa onun igin 6nemli olan,
kendisine 0zgu yetenegini gelistiip en Ust diuzeyde kullanmasidir, ki bu da
distinmedir.

Farabi ve ibn Sind’'min Tanr’ya atfettiji en o6nemli nitelik, “akletme
(diisiinme)”dir. Tanri igin diisiinme “yaratma” ile es anlamlidir. insan da Tanr’nin bu
niteliginden pay aldigi, disinip Uretebildigi oranda vyetkinlesmis, Tanri’'ya
yakinlagmistir. Insan, Tanrr’dan aldi§i yetkinlik ve erdem sayesinde, alemdeki
seylerin en degerlisi ve en Ustlind olur. Farab'ye gore, insanin ilahi dleme ve o
alemin gergeklerine agilmasi, ancak akil ve bilgi yoluyla gergekle§ir.27 ibn Sina ise,

2 Aristoteles, Metafizik (Cev. Ahmet Arslan), Ege Un. Edebiyat Fakiiltesi Yay., izmir 1985, 980a 20.

% Bk. Mehmet Aydin, “lbn Sina’nin Mutluluk Anlayisi”, Ion Sina Dogumunun Bininci Yili Armagani, Derleyen:
Aydin Sayili, Ankara 1984, s.444.

% ibn Sina, en-Necét, Kahire 1938, s.163-164 ; Ayrica bk. A. Durusoy, age., s.85 vd. ; Macit Fahri, Islam
Felsefesi Tarihi (Cev. Kasim Turhan), Istanbul 1992, s. 128-129.

" Bk. Farabi, es-Siyase, s.45-46, 79 ; Arau Ehlil-Medineti’-Fadila, Kahire Ts., 5.74-75, 85-86.
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peygamberin, kendisinde ilaht bir lituf olarak bulunan fitrf bir glgle, Kutsal Akil ile
vahye mazhar oldugu kanaatindedir.?®

Felsefi antropoloji agisindan bakildiginda ise, bilgi ile onun Ureticisi, yani
insan arasinda siki bir bag oldugu gorilir. Hatta bilgi bir insan basarisi oldugu igin,
insan hayatinin butin ydnleriyle ilgilidir. Bundan dolayi, bilgiyi kendi basina, her
seyden kopuk olarak dislinmek mimkin degildir. Bu yaklasimda bilgi, bu anlam
boyutuyla incelenmektedir. Klasik anlayistaki sije-obje arasindaki bag degismekte;
bu bag somut insanla, onun somut diinyasi arasinda olup biten karsilikh bir bag
sekline donidsmektedir. Bdoylelikle antropoloji ile bilgi yeni bir yon ve boyut
kazanmakta; bilginin agdirlig1 insan Uzerine, yani bilginin Ureticisi izerine kaymaktadir.
Bu yeni acilimiyla bilgi, insan igin, onun var olmasini saglayan ve onu bu{tin
yonleriyle varlik alanina tasiyan her seyi basarmaktadir. Bunun igin de antropoloji
bilgiyi insanin en énemli varlik sartlari arasinda gérmustir.®

ifade etmeye galistigimiz bu antropolojik anlamdaki bilgi ile insanin egitim
ve kultur duzeyi, simdiki ve gecmisteki basarilari, basarilarinin tarihi, gelenekleri,
bilim ve teknigi kullanmadaki becerisi, dili, dini anlayigi, egitim tarzi, sanat anlayisi
gibi cesitli faktérler arasinda 6nemli bir iligki vardir. Bu ayni zamanda bilginin
olusunun insanin diger etkinliklerinden hi¢ de kopuk olmadiginin ifadesidir. Ayrica
yine butin bu alanlar, insanin deger duygusuyla da yakindan ilgilidir. Dolayisiyla bilgi
ve bitlin yonleriyle hayat, birbirine siki sikiya bagl gérinmektedir. Bilgi hayati, hayat
bilgiyi etkilemektedir. Bundan dolayi bilmeyi, insanin diger varlik sartlarindan ayirmak
mimkun degildir.

b) inanan Bir Varlik Olarak insan

inanma, insanin bagska bir varlik sartidir. Bilme gibi inanma da, insanin
dogal egilimi ve ihtiyacidir. Bu iki nitelik, belki insanin farkh iki yéninid tatmin eder,
ama birbiriyle yakindan iligkili iki kavramdir. Insan, bilgisiyle bilim ve teknige,
inanciyla da dine ulagir. Bundan ahlak anlayisi da etkilenir. Bilgiye ve inanca
dayanan kiltir degerleriyle ise insan, tabiata ve insanliga yonelir, onlar etkiler ve
onlardan etkilenir.*

inanma fenomeni de, insan hayatinin diger fenomenleri gibi, temelini insanin
varlik yapisinda bulur. inanma, insanin biitiin yapip etmelerinin tasiyicisidir. inanma
olmadigi takdirde, hayat sarsilir, bitlin yapip etmelerimiz anlamini yitirir, her sey
kaotik bir hal alir. Clnki gunlik hayatin bitin alanlarinda inanma fenomeniyle
karsilasiniz. Insan, hayati boyunca herhangi bir refleksiyona dayanmadan baska
insanlara inanir ve guvenir. Birine glivenmek, s6z vermek, anlasma yapmak, borg
vermek, bir seyi emanet etmek vb. eylemler hep “‘inanma’ya dayanir. Ornegin biriyle
belli bir saatte bulusmak Uzere soézlesmissek, ayni zamanda bu bulugsmanin
gerceklesecegine de inaniyoruz demektir.*’ Dolayisiyla inanma olayi din ile ilgili
oldugu kadar, ahlak ile, bilim ve sanat ile de ilgilidir. Ornegin “bugiin hava

% |bn Sina, en-Necét, s.168.
2 T Menglisoglu, age., s.63-64. _
* Halis Ayhan, Egitim Bilimine Girig, Sule Yay., Istanbul 1995, s.220-221.
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yagmurludur” bilgi iddiasina, ben inanabilirim de, inanmayabiliim de. Benim ona
inanmam ya da inanmamam o iddianin gercekligini degistirmez, ama o iddia ile olan
iliskimi, ona kargi olan tutumumu gdsterir. Bu anlamda inanma, benim bilgiye karsi
takindigim tavirdir. Bunu biraz daha genislettigimizde inanma, bizim “hayatimiza,
davraniglarimiza, degerlerimize kargi takindigimiz tavir’ olur.*

inanma bireysel agidan oldugu kadar, toplumsal agidan da 6nemlidir.
Kendine glvenini ya da guvenilirligini yitiren bir birey nasil iligkilerini saglam bir
zemine oturtamazsa, gliveni sarsilan ya da gelecegine inanci kaybolan bir toplum da
¢Okus sirecine girmis demektir.

Egitim acisindan bakildijinda da inanma son derece 6nemli bir kavram,
hatta bagka degerlerle de orulu bir deger olarak karsimiza ¢ikar. Eger cocuklara
anne-baba ya da diger blykleri tarafindan verilen sozler yerine getiriimezse, onlarin
buyuklere olan inanglarinin ve glvenlerinin nasil sarsilacagi kolayca gorulir. Ayni
sey Ogrenci-0gretmen iligkilerinde de gecerlidir. Bundan dolayi, ¢ocuklarin ya da
egitilenlerin inancini  sarsmamak i¢in, anne-baba ya da egiticiler, yerine
getiremeyecekleri seyi vaat etmemelidirler.

Hicbir seye inanmadidini séyleyen insanlarin hayatlari, davraniglari mercek
altina alindiginda, inangsizliklarinin sinirsiz olmadigi, en azindan onlari hayata
baglayan birtakim seylere inandiklari gorulir. T. Mengusoglu'nun dedidi gibi,
gercekte herhangi bir seye inanmayan bir insan yoktur. inanilan sey farklh olabilir;
fakat inanma insandan higbir zaman eksik olamaz. Cunkl higbir seye inanmayan bir
insan yasayamaz. Gergekten her tiirll inangtan yoksun olan bir insanin yagsamasina
imkén yoktur. Bu sadece bireyler icin degil, sosyal birlikler ve uluslar icin de
béyledir.*

inanma, insanin dogal niteligi ve onun varlik sartlarindan biri olunca, en ilkel
doénemlerde bile insan, gicinln her seye yettigine inandigi bir ylice varliga ya da
varliklara inanma ihtiyaci hissetmigtir.

c) Yapip Eden Bir Varlik Olarak insan

inanma duygusundan soyutlanamayan insan, ayni zamanda yapip eden bir
varliktir. O, arkas! kesilmeyen iligkiler igerisinde hayatini siirdiiriir. lligkilerini saglam
kurup gelistirmek, onlari zedelememek, karsilastigi durumlari da basariyla asmak
zorundadir. Bu da insanin aktif olmasini, yapip eden bir varlik olmasini gerektirir.
Yapip etme ya da aktif olma insanin varlik yapisinin, insan olmasinin vazgecilmez bir
unsurudur. Aktif olmak, bir sey yapmak ya da bir sey yapmaya calismak, statik
olmamak demektir.

insan, bilinen tarihi boyunca siirekli bir toplum iginde yasamistir, bundan
sonra da dyle yasamaya devam edecektir. Glnku birlikte yasamak ve yapip etmek,
insan olmanin dogal ve kaginilmaz sonucudur. Durum bdyle olunca insan, ancak bir

*! T. Mengiisoglu, age., s.196.
2. Ahmet inam, “inanmanin Felsefi Boyutlarr”, Felsefe Diinyasi, sayi:11, Ankara 1994, s.4.
% T. Mengiisoglu, age, s.197, 200.
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sosyal birlik icinde gergeklestirdigi eylemlerle ve bu eylemlerin rlni olan basarilarla
hayatini strdirir. Fakat insan yalniz kendisinin ve insanligin bugiinki basarilarindan
degil, ayni zamanda dunln, en yakin ve en uzak insan kusaklarinin basarilarindan
da yararlanir. Bir kusak bilerek ya da bilmeyerek sadece kendisi igin degil, ayni
zamanda sonraki kusak ya da kusaklar igin de c¢alisir, basarilarini sonraki kusaklara
da miras birakir. Bundan dolayi, insanin aktifliginin Grtind olan insan basarilari, yalniz
su veya bu bireyin, su veya bu ulusun gabalarinin sonucu degildir. Onda butiin
uluslarin payi vardir. Ayni sey olumsuz sonuglar ya da basarisizliklar igin de
geg;erlidir.34 Bir kusagin olumsuzluklari ya da basarisizliklari sonraki kusaklari da
etkiler. Bu da insanin yapip eden bir varlik olusunun, ayni zamanda tarihsel bir varlik
olusuyla ne kadar yakindan iliskili oldugunun ifadesidir.

insanin her etkinligi bir yapip etmedir ve her etkinligimiz bize hem bilgi
planinda hem de pratik agidan sirekli deneyim kazandirir. Bu yapip etmeler ister
bize, isterse bagkasina ait, gézlemledigimiz yapip etmeler olsun, sonug itibariyle
durum aynidir. Bazen birinin olumsuz bir davranisina sahit oldugumuzda; “Ben
olsaydim 6yle yapmazdim.” der, ondan kendimize de ders gikaririz.

Bu niteligin, insanin 6zellikle “egitilen bir varlik” oluguyla da yakin iligkisi
vardir. Dogru ve saygin bir insan, toplum igcinde dogrulugu ve sayginhgiyla
baskalarina da &érnek olur. Kétl aligkanliklariyla bilinen biri ise, kéti érnek olarak
gOsterilerek, bagkasi benzer davraniglardan uzak tutulmaya cahgilir.

insanin yapip eden bir varlik olarak siirekli farkl iligkiler yasamasinin, gesitli
durumlarla yliz yiize gelmesinin, onun olgunlagsmasina, Mevlana’'nin ifadesiyle; “ham”
iken pismesine vesile oldugunu séylemek de mimkindir. Ciddi durumlar karsisinda
kalmamis, hayatin giglikleriyle karsilasmamis bir insanin hayata bakisi ile, olaylarin
olgunlastirdigi birinin bakisi ve degerlendirmesi arasinda énemli farklar vardir.

d) Degerlerin Sesini Duyan Bir Varlik Olarak insan

insanin yapip etmelerini gergeklestirmesi, onun degerleri duyan bir varlik
olmasina dayanir. Birtakim degerleri olan ve bu degerleri dogrultusunda yasayan
yegane varlik, insandir. Eger insan bodyle bir nitelige sahip olmasaydi, karsilastig
olaylar kargisinda bocalar, nerede ne vyapacagdini sasirir, ilkeli ve tutarh
davranamazdi. insanin, yapip etmelerinde ilkeli ve tutarli davranmasinin dayanag,
bir degerler diinyasina sahip olmasidir. insan davranislarini determine eden,
ydneten, yonlendiren ilkelere “deger’ diyoruz. Ornegin, ben kendimi dogru olmak,
namuslu olmak... zorunda hissediyorum. Nigin? Cuinki dogruluk ve namus
kavramlari benim icin birer degderdir. Bunlarin benim igin birer deger olmasi, beni
dogru ve namuslu olmaya zorluyor. Degerler ve degerleri algilayis tarzim, benim
yasam bigimimi belirliyor.

Dogruluk ve namuslu olmak bizim icin birer deger oldugundan mi “deger”
olarak karsimiza gikiyor, yani onlara degeri biz mi yukliyoruz, yoksa onlar 6zu geregi
degerli olduklari igcin mi bize degerli goriinliyor? Baska bir ifadeyle, degerler 6znel

% Ayni eser, 5.95-96, 142,
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midir, nesnel mi? Bu, ahlak felsefesinin 6nemli problemlerinden biridir. Burada
ayrintisina girmek istemiyoruz.35

insanin degerleri algilayis bigimi; aldi§i egitim, yetisme tarzi, dindarhg,
sosyal gevre, en genel anlamda sdylersek, sahip oldugu diinya gorisi ile yakindan
iligkilidir. Ozellikle egitim, deger duygusu alaninda son derece énemlidir. Kéklesen bir
deger yargisinin degistirilmesi olduk¢a zordur. Bundan dolayi, deder duygusunun
olusmas! daha cocukluk déneminde, erken baslayan planh bir egitim sayesinde
saglanabilir. Deger yargilari da bdyle olusur. De@er yargilar tam olarak olusmamis
kisiler, davraniglarinda dis etkilere fazlasiyla agiktirlar. Ozellikle medyanin onlar
Uzerinde 6nemli etkisi s6z konusudur.

Konuya egitim agisindan baktigimizda, toplumun kultirel mirasinin, bilgi
birikiminin, inanglarinin ve tim degerlerinin ancak egitim ile kusaktan kusaga
aktarildigini goéruriz. Egitim olmasaydi, ¢aglarin birikimi olan kiltir ve medeniyet
mirasi, milli ve manevi degerler kaybolma tehlikesi ile yiz ylze gelirdi. Bir toplumun
gelismesi ve gelecegi, egitime verdigi 6éneme baglidir. Eger bir kusak, kendinden
onceki kusaklardan higbir miras devralmadan, yalniz kendi tecriibesi ile yetismek
zorunda kalmis olsaydi, o toplumda adeta tarih tekerriir edecek, bilimsel, toplumsal
ve teknik gelismelerden séz edilemeyecekti. Insanoglu, kendinden &nceki kusaklarin
kultirel mirasini ve degerlerini egitim yoluyla kazanmakta, bunlara kendi bilgi, beceri
ve deneyimlerini de ekleyerek sonraki kusaklara yine egitim yoluyla aktarmaktadir.
Boylece kdlturel ve toplumsal manevi degerler hem korunmakta, hem de
gelistiriimektedir. Egitimle bir toplum mevcut bltinligini korumaya ve gelecekteki
devamini guvence altina almaya calisir. Bu anlamda egitim, gecmis kusaklarla
bugiiniin ve gelecedin kusaklari arasinda, geg¢misin ve buginin degerlerinin
gelecege aktariimasinda bir kdprii kurma isidir.*®

Gecmis, bugiin ve gelecekten, degerlerin gelecege aktariimasindan séz
ettigimiz bu noktada, insanin tarihsel bir varlik oldugu akla gelmektedir. Simdi insanin
bu yéninl kisaca ifade etmeye caligalim.

e) Tarihsel Bir Varlik Olarak insan

Antropolojik bir yaklagimla “tarih, insan basarilarinin siirecidir,” diyebiliriz. Iki
tirld zaman vardir: Fizik ve antropolojik zaman. Tek boyutlu olan fizik zaman,
Aristo’'ya goére “hareketin 6IQUSU”dUr.37 Antropolojik zaman ise, insanin iginde
yasadig, iginde etkili oldugu zamandir. insan icin asil dnemli olan da bu zamandir.
Antropolojik zaman; “ge¢mis, simdi ve gelecek”ten ibaret olmak lzere t¢ boyutludur.
insanin bitiin yapip etmeleri zamanin bu iig boyutuyla da ilgilidir. Zamanin boyutlari,
insanin yapip etmeleri ve onlarin GriinG olan basari ya da basarisizliklarla doludur.
Ancak hayvanlar sadece “simdi’de yasar. insan da “simdi"de yasar, ama gegmisi ya

% Degerlerim yapisi, 6znelligi ya da nesnelligi problemi ile ilgili genis bilgi icin bk. Ahmet Arslan, age., s.110
vd. ; Hisamettin Erdem, Ahlak Felsefesi, Hi-er Yay., Konya 2003, s.37 vd. ; Hayrani Altintas, islém Ahlaki,
Akgag Yay., Ankara 1999, s. 52 vd. ; Enver Uysal, “Degerler Uzerine Bazi Diisiinceler ve Bir Erdem Tasnifi
Denemesi: Insani Erdemler-isiami Erdemler” U.U. ilahiyat Fak. Dergisi, c.12, sayi:1, Bursa 2002, s.54-55.

% Bk. H. Ayhan, age., s.18, 38 ; N. Tozlu, age., s.98, 106, 131 ; C. Alkan, age., s.5 ; A. Arslan, age., s.252.

% Aristoteles, Fizik (Cev. Saffet Babiir), Yapi Kredi Yay., Istanbul 1997, 219b 1-5.
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da dini buglne tasiyarak ve gelecegi dislinerek ya§ar.38 Dolayisiyla, insan
buguniini yasarken, gegmisteki butlin bilgi ve deneyimlerini de buglne tasir.
Ornegin, ben simdi ders anlatiyorsam, ders anlatma isi su anda olup bitiveren bir olay
degildir. Onun bir gegmisi var; o derse 6nceden hazirlanisim, simdiye kadarki bitiin
okumalarim, bilgilerim, distinmelerim ve deneyimlerim bu derste etkili olmaktadir.
Ote yandan bu ders, ayni zamanda gelecekte anlatacagim derslerin de bir
parcasidir.

Bundan dolayi, insanin, zamani ¢ boyutuyla yasadigi, egitimde de gz ardi
edilmemesi gereken bir olgudur. Egitimci birikimini bugline tagiyarak ve gelecege dair
birtakim planlar yaparak egitimi gerceklestirir. Bu nedenle egitim, iyi bir birikimle
sadece bugine degil, gelecege, sadece buginin insanini degil, gelecedin insanini
da yetistirmeye donik olmalidir.

O halde, insanin yapip etmeleri ve tavirlar “su an”da degil, o “an”in da bagli
oldugu belli bir suregte gerceklesir. Bundan dolayi, antropolojik anlamda insanin
tarihsel bir varlik olusu, “l¢ boyutlu bir zamana kdk salmasi” demektir.*® Bu anlayista
insan adeta zamanin boyutlariyla kenetlenmigtir.

Kur'an'da, gegmis peygamberlerin kissalarinin sik sik anilmasi ve onlarin,
kavimleriyle olan micadelelerinin farkli baglamlarda dile getiriimesi de, insanin
tarihsel bir varlik olusu noktasinda, dinin olumlu ya da olumsuz tecribelerinin
bugiiniin insanina aktariimasini ve onlardan payina diiseni almasini temin agisindan
dikkat gekicidir.*’

Tarihsel bir varlik olus, birey icin oldugu kadar, toplum ve uluslar icin de
onemlidir. Bireylerin oldudu gibi, uluslarin da kendilerine 6zgl kimlikleri ve
karakterleri vardir. Bundan dolayi, uluslararasi iliskilerde “bugilin” yasanirken, iligki
kurdugumuz uluslarin tarihsel karakterini de géz ardi etmemek gerekir. Aksi halde,
ulusal ¢ikarlari zedeleyecek 6nemli yanliglarin yapilabilir.

f) Egiten ve Egitilebilen Bir Varlik Olarak insan

insanin “varlik sartlar” olarak ifade etmeye calistgimiz nitelikler, diinyaya
geldigi zaman insana hazir olarak verilmis degildir. Ancak o, bu nitelikleri
gerceklestirebilecek bir yapida yaratiimigtir. Baska bir deyisle, insan bir “yetenekler
varlig1” olarak yaratilmistir. Belli bir dizeyden sonra bu yetenekler istenilen yénde
gelistirilir. iste insanda bir bakima cekirdek halinde bulunan bu yeteneklerin

gelistiriimesi, ancak “egitim” sayesinde gergeklesir.

Egitim, insanhk tarihinin her asamasinda ortaya c¢ikmis toplumsal bir
olgudur. Egitim ile kazandirilan bilgi ve beceriler ile bunlari kazandirma yol, yéntem
ve araglari, egitime iligkin beklentiler toplumdan topluma farkhlik gdstermistir.
Toplumdan topluma ya da ¢agdan ¢ada degdismeyen ise, toplumun yeni Gyelerinin

* Bk. T. Mengiisoglu, age., s.140.

it Ayni eser, s.142.

40 Kuran'in kissa ile egitim metoduyla ilgili bk. Mehmet Sanver, Kur'an'’da Teblig ve Egitim Psikolojisi, Pinar
Yay., Istanbul 2001, 5.187-188 ; Yagar Kandemir, Orneklerle [slam Ahléki, Nesil Yay., istanbul 1993, s.351-
355. Kur'an ve tarihsellik konusunda ise bk. Sevket Kotan, Kur’an ve Tarihsellik, istanbul Ts.
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egitiime ihtiyacidir. Her toplum, varlidinin devami igin bunu bir zorunluluk olarak
gOrmustir. Clnkl genglerin gelecekteki rollerine hazirlanmasi, toplum igin hayati bir
onem ta§|maktad|r.41

insan hem egiten, hem de egitilebilen bir varliktir. insanin egitilebilme
Ozelligine, onun “plastisite”si denir ki bu onun egilip bukilebilmesi, bir form
kazanmasi ve kazandigi bu formu hayati boyunca gelistirip isleyebilmesi demektir.*?
Egitimin amaci, egitiimis bir insan meydana getirmektir. Egitiimis insan, egitim
surecinin veya etkinliginin arzu edilen hedefidir.

insanin ifade etmeye galistigimiz bu yéniini Hz. Peygamber sdyle dile
getirir:

“Her dogan cocuk, fitrat Uzere dogar. Sonra anne-babasi onu Yahudi,
Hiristiyan ya da Mecusi yapar..."43

Bu ifadeden anlasilan o ki, insan fitrat** (izere, temiz olarak dogmustur.
Once saf haldedir, dis etkilere kapali gibi gériinmektedir. Ama zamanla geligip
olgunlagsmaya da elveriglidir. Bu yaratilis 6zelligiyle insan, Yaraticisini tanimaya,
O'na yénelmeye de miisait bir yapidadir. insanin dogustan sahip oldugu bu egilimin
yonl ise, Allah’a dogrudur. Kuran’da bu sodyle dile getirilir: “Sen yizinu Allah’i
birleyici olarak dogruca dine gevir: Allah’in yaratma kanununa (uygun olan dine dén)
ki, O, insanlari ona gore yaratmigtir. Allah’in yaratmasi degistirilemez.” (er-Rim
30/30)

Ote yandan yukarida zikrettigimiz hadis, gocugun, burada anne-baba ile
temsil edilen dis etkilere agik oldujunu da ifade eder. Cocugun egilimlerinin
belirlenmesinde ve yeteneklerinin gelistiriimesinde, éncelikle anne-baba énemli bir
etkiye sahiptir. Bu nedenle ailedeki egitim, gocugun dinyasinin ve deder yargilarinin
olusmasinda son derece énemlidir. Gocuk ilk toplumsal davraniglari, aile Gyeleri ile
etkilesim kurarak ve onlari taklit ederek 6grenir. Belki okulda 6grenemeyecedi pek
¢ok bilgi ve beceriyi, ailenin egitime verdigi 6neme gore, aile icinde kazanabilir. Aile,
bagl oldugu degerleri, tutumlari ve benimsedigi kiltirin yasam bigimini cocuguna da
Ogretir. Bundan dolayi, cocuga verilen aile igi egitim, yari formel egitim olarak kabul
edilir.*®

Okul ise, egitimin planli ve diizenli verildigi bir kurum olarak, cocugun ailede
aldigi bilgi ve becerileri gelistirmeyi amaglar. ileriki asamada da onu hayata hazirlar.
Aile, okul ve gevre arasindaki uyum, egitilen insanin kisiligi ve basarisi agisindan son
derece 6nemlidir.

Egitimin uzun vadeli bir yatirrm oldudu, bu nedenle, sonucunun sabirla
beklenmesi gerektigi de géz ardi edilmemelidir. Kuan Tzu’nun dedigi gibi;

“! Meral Uras, Egitimin Toplumsal Temelleri, (Egitim Uzerine iginde), s.190.

2 T, Mengiisoglu, age., s.173.

* Buhari, Cenaiz 79, 80, 93; Stinnet 17, Kader 3 ; Mislim, Kader 22, 23, 24, 25.

“ Fitrat kavramiyla ilgili bk. Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, Ankara 1993, s.124-125 ; Ayrica bk. H. Sahin,
agm., s.120.

5 Nurettin Fidan-Miinire Erden, Egitime Giris, Ankara Ts., s.80.
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“Bir yil sonrasi ise disiindigln, tohum ek.
On yil sonrasi ise tasarladigin, agag dik.
Ama yiz yil sonrasini diglnuyorsan, halki egit.
Bir kez tohum ekersen, bir kez Urtin alirsin.

Bir kez agag dikersen, on kez Urtin alirsin.

Ama milleti egitirsen, bu triin yiz kez olur.”*®

“Rabb” Kavraminin igerigi

“Ogretim”in eski dildeki karsihginin “ta’lim”, “egitim”in ise “terbiye” oldugunu
biliyoruz. Arapgada hem “Rabb” kavraminin tiredigi “r-b-b” koékinun, hem de
“terbiye” kavraminin tiredigi “r-b-v” kokindn “tefil” ve “tefa’ul” kaliplarinin (rabba ile
rabbebe, terabba ile terabbebe fiillerinin) ayni anlama gelmesi dikkat cekicidir.

Lisanu’l-Arab’ta su ciimlelere rastliyoruz:

“Rabbe veledeh(i ve’s-sabiyye, yerubbuhl ve rabbebehl terbiben ve
terbiyeten bi ma’na rabbahu.

Terabbebeh( ve'rtebbehl ve rabbdhu terbiyeten ve terabbdhu: Ahsene’l-
kiyame aleyhi ve veliyeh( hatta yufarika et-tufﬂliyyete."47

Bu ifadelerden anlasiimaktadir ki, “rabba@” fiilinin mastari olan “terbiye”
kavrami, “rabbe” filinin tefil (rabbebe) kalibinin mastari olarak da gelmekte, ayrica
tefa’ul (terabbebe) kalibi “terbiye” anlami da ifade etmektedir. Bu durumda birinci
cuimlenin anlami: “Cocugu besleyip blyttl, yetistirdi, egitti”; ikinci climlenin ise, “ona
glizel bakti ve onu glizel yetistirdi, cocukluk dénemini tamamlayincaya kadar onu
korudu, gbzetti (egitti)” olur.

Allah’in isimlerinden biri olan “Rabb” kavrami ise lugatte; sahip, malik,
kendisine itaat edilen efendi, diizene sokan, tedbir eden (y6neten, midebbir), nimet
veren, koruyan-gozeten (mevla) ve terbiye eden (mirebbf) anlamlarina gelir.48

Bu kisacik etimolojik degerlendirme gdstermektedir ki, “Rabb” ve “terbiye”
kavramlari arasinda énemli bir anlam yakinligi mevcuttur.

Elmalili Hamdi Yazir, Fatiha s(Oresinin tefsirinde “Rabb” kavrami Uzerinde
genis olarak durur ve bu kavramin anlam boyutlarini dile getirir. Ona goére “Rabb”
kavrami sadece “terbiye eden” anlaminda degil, “hakim olma, ihsanda bulunma,
kontroli altina alma, tasarrufta bulunma, 6gretme ve yol gosterme, yUkimlilik ve
sorumluluk yiikleme, emretme ve yasaklama, tesvik ve uyari, litufta bulunma ve
gonul alma, paylama ve azarlama... gibi egitim i¢in gerekli olan bitin seylere sahip,
glglu, mikemmel ve kusursuz olan bir terbiye edici demektir. Bundan dolayi sahip ve

*® Nurettin Fidan-Miinire Erden, age., s.11-12.
!bn Manzdar, Lisdnu’l-Arab, Beyrut Ts., c.l, s.401.
“® ibn Manzdar, age., c.1, s.399-400 ; Komisyon, Mu’cemu’l-Vasit, Tahran Ts., c.l, s.321.
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malik olma anlamina da gelir. Mesela hane sahibine ‘rabbu’d-dar’, bir sermayenin
sahibine de ‘rabbu’l-mal’ denir.”*®

Terbiye bir seyi tedrici olarak olgunluga ulastirmaktir. Bu terbiyeyi ve
terbiyedeki tedriciligi alemde her an gézlemlemek mimkindur. Alemin belli bir diizen
cercevesinde tedrici olarak yaratilmasi, insanin embriyonel ve dogum sonrasi planli
gelisimi, bebeklik, ¢ocukluk, ergenlik ve genglik dénemleri, bu dénemlerde fiziksel
gelisme ile orantil zihinsel gelisme, ahldk duygusunun olusmasi vb. hep “Rabbu’l-
alemin” ve “Rabbu’n-nas” olarak Allah’'in terbiyesinin sonucudur.® Dolayislyla,
Kuran’daki “Alemlerin Rabbi”, “Insanlarin Rabbi” ve “Felakin Rabbi” kavramlarinin,
bu anlam boyutlariyla, genis distinilmesi gerekmektedir.

ibn Sina, Felak ve Nas sdrelerinin tefsirini yaparken “Feldkin Rabbi” ve
“Insanlarin Rabbi” terkiplerindeki “Rabb” kavramini, Allah ile alem ve Allah ile insan
arasinda yaratma ile baslayip sonsuza kadar slrecek olan bir terbiyenin varligi ile
acliklamaktadir: Ona gore, rubibiyet (Rabb olma) 6zellidi, ancak terbiyenin varlidi ile
mimkundar. Terbiye ise, mizacin duzeltimesi, duzgin ve istenilen hale
getirilmesinden ibarettir. insanin yetenekleri de ancak bu terbiye ile gelistirilebilir. ibn
Sind bu slregte insanin bitkisel ve hayvani gliclere ilaveten disinen nefs sahibi
kilinmasinin, duyu gugleri, hayal, vehim, disinme ve hafiza gicu ile donatiimasinin,
Allah’in onu olgunluga ulastiracak terbiyesinin bir pargasi ve uzantisi oldugunu ifade
eder. Felak, ligatte tan yerinin agarmasi anlamina gelse de, burada terim olarak,
Allah’in varlik nurunun muimkin varliktaki mahiyeti aydinlatmasidir. Ve bu iligki
sureklidir; Allah ile alem ve Allah ile insan arasindaki Rabb-merbib (terbiyeye konu
olan) iligkisi daimi olarak vardir. Merblb higbir durumda, Rabbinden mistagni
olamaz. ibn Sin&'nin benzetmesiyle, drnedin bir gocuk, kendisini terbiye eden
babasinin terbiyesinden higbir zaman miistagni degildir. iste Allah, kendisi ile kullari
ve alem arasindaki bu siirekli terbiye iliskisini belirtmek igin “insanlarin Rabbi” ve
“Alemlerin Rabbi” gibi ifadeleri kuIIanmlstlr.51

Farabi'ye gore de Tanri yetkinligin en son mertebesinde bulunan, yetkin
varlktir. O, alemin var olmasi ve varliginin devami igin “varligi zorunlu” olandir.
Dolayisiyla Tanri-alem iligkisi, alemin varligi ve devami agisindan zorunlu bir iligkidir.
Tanr’'nin, tarafimizdan eksik anlasiimasi, kendi eksikliginden degil, bizim
eksikligimizdendir. insan ise maddeye bulastiyi oranda eksikliklerle dolu olur ve
cevheri de Tanr'nin cevherinden o oranda uzaklasir. insanin yetkinlesip Tanrr'ya
yaklasmasi, akli yetkinligi ile dogru orantili olarak gen;,ekleg.ir.52 Bu sturegte Farabi

4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul Ts., c.l, s.77. “Rabbu’d-dar’ kavramina iliskin sunu
eklemek dogru olacaktir: Evde anne ve babanin, kurduklari yuvanin sahibi olmanin &tesinde, evin gegimi,
huzur ve mutlulugun devami, sorumluluklarin bilinmesi ve yerine getiriimesi, gocuklarin bakimi, egitimi ve
yetistirilmesi vb. birgok gdrevi vardir. Anne ve babanin mirebbilik (terbiye edici, egitici) gérevi de en 6nemli
sorumluluklarindandir. Ve batiin bunlar “rabbu’d-dar” kavrami iginde ickindir.

E. Hamdi Yazir, age., c.l, s.78-79.

Bk. Ibn Sina, el-Felak, Nsr. Hasan Asi (et-Tefsiru’l-Kur'ani ve'l-Liigatii’'s-Sifiyye fi Felsefeti Ibn Sina iginde),
Beyrut 1983, s.116-117 ; en-Nas, Nsr.Hasan Asi (et-Tefsiru’l-Kur'ani ve’l-Liigatii’s-Sifiyye fi Felsefeti ibn
Sin4 iginde), Beyrut 1983, 5.123-124 ; Abdurrahman Dodurgali, ibn Sina Felsefesinde Egitim, M.U. ilahiyat
Fak. Vakfi Yay., Istanbul 1995, s.61-62 ; Hidayet Peker, Ibn Sind’nin Epistemolojisi, Arasta Yay., Bursa
2000, s.10.

% Farabi, Ara, 5.50-51.

50
5
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faal akla, insani goriip gdézetmek, onu yetkinlestirip en ylice mutluluga ulastirmak gibi
o6nemli bir gérev yiiklemektedir. Bunu gerceklestirmede faal aklin insan i¢in konumu,
g6z igin giinesin konumu gibidir. G6z nasil gines 15131 olmaksizin géremezse, insan
da faal akhin yardimi, goriip gézetmesi olmaksizin yetkinle§emez.53

Farabi’'ye gbre insanin varolusunun amaci, mutlulugu elde etmektir.
Mutluluk ise mimkun varliklarin kabul edebilecedi son yetkinliktir ve ilk bilgileri
olusturan ilk dusundlirlerin faal akil tarafindan insana verilmesiyle mimkin olur.
Ancak her insan bu ilk diglndlUrleri alabilecek yetenekte yaratiimamigstir. Yaratiligl
onlari almaya yatkin olanlar ancak mutlulugu elde edebilirler. Farabi'ye goére
insanlarin birbirine kargl Ustlnligd, aldiklari editim ve bu egitimle sahip olduklari
kazanimla yakindan iligkilidir. Yaratihg itibariyle daha az yetenekli olanlar,
egitildiklerinde, Ustlin yetenekli olup da egitimeyenlerden daha Ustiin olurlar. Egitimin
amaci, insanin yeteneklerini gelistirmek ve onu mutluluga ulastirmaktir. Ancak,
insanin bu mutluluga ulasabilmesi icin yapmasi gerekenleri bilmesi ve onlari yapmasi
gerekir. Ama su da var ki, her insan mutlulugun ne oldugunu ve bu konuda neler
yapmasi gerektigini bilemez. Onun bu amag igin bir 6gretmene (muallim) ve kilavuza
ihtiyaci vardir. Farabi’'ye gore egiten-egitilen iliskisinde egitenin yetkinligi kadar
egitilenin durumu ve egitiimeye yatkinligi da énemlidir. Bazi insanlarin rehberlige az
ihtiyaci oldugu halde, bazilarinin daha ¢ok ihtiyaci vardir.>* Bu, insanlarin yaratiligi ve
egitim konusunda iradeliliklerini ortaya koymalari ile ilgilidir.

Dolayisiyla, ibn Sin&'nin ifade ettigi, Rabb-merbab iligkisi dini agidan da
bakilsa, felsefi agidan da bakilsa, alemin varligi ve varlhidinin dizenli bir sekilde
devami bakimindan, “Rabb” kavraminin igerdidi butlin anlam boyutlariyla, zorunlu bir
iligkidir. Bu iligkiyi “egiten ve egitilen” seklindeki daha dar anlamiyla insani varlik
alanina indirgedigimizde, Farabi'nin ifadesiyle, insanlarin yaratiliglari (tabii yonleri)
farkli da olsa, yaratilistan getirdikleri yeteneklerini gelistirebilmeleri igin bir egitimciye

ve kilavuza, onun motivasyonuna her zaman ihtiyaci vardir.

Simdi “Rabb” ve “terbiye” kavramina iligkin yukarida dile getirilen etimolojik
degerlendirmeyi, bu kavramlarin igerdigi anlamlari ve “Rabb-merbdb” arasindaki
zorunlu iliskiyi giincel anlamda egitime indirgedigimizde, zannederim bugtn egitimin
ve egitimcinin nasil ve hangi niteliklere sahip olmasi gerektigi, egittigi kisilerle
iliskisinin boyutlari hakkinda da fikir sahibi olunabilir. “Rabb” ve “terbiye” kavraminin
icerdigi bu anlamlarin, kurumlagsmis egitime hangi oranda yansitilabilecegi
tartigilabilir belki, ama basarili bir sonu¢ alinabilmesi i¢in bu anlamlarin insani
dizeyde, genel anlamda egiten-editilen, 6zel anlamda ise &gretmen-6grenci

iliskisinde de g6z ardi edilmemesi gerektigi, bir realitedir.
Sonug

Bu degerlendirmelerden anlasilan o ki; insan, ancak kendisine 6zgi ve
kendisini baska varliklardan ayiran nitelikleriyle algilandigi zaman dogru kavranmis

% Farabi, es-Siyése, .32, 35. )
* Farabi, es-Siyase, s.74, 77-78 ; Turkge ceviri M. Aydin, A. Sener, R. Ayas, Kiiltir Bakanligi Yay., Istanbul
1980, s.40, 42-43.
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olur. O, bilgi birikimi ve inan¢ diinyasi ile, de@erleri ve yapip etmeleri, dngorileri,
duygulari, idealleri ve tarihsel kisiligi... ile battincul bir varliktir. Bu nitelikler birey igin
oldugu gibi, toplumsal kimlikler icin de 6nemlidir. O halde, insanin egitimi s6z konusu
oldugunda, hatta bunun da Otesinde, toplumla ilgili birtakim projeler gelistirilirken,
insanin bu niteliklerinden birini ya da birkagini yok saymak dogru degildir. Egitimciler
ve toplum muihendisleri bunu g6z ardi etmemelidirler.

Oyleyse, zaman zaman hepimizin zihnini mesgul eden “Nasil Bir Egitim”
sorusuna bir cevap buldugumuzu zannediyorum:

insani bedent ve ruhi, maddi ve manevi diye ikiye bdlmeden, iki kanatli kug
gibi bir bltuin olarak géren ve onu bu butinligu icinde degerlendiren bir egitim.

insani insan yapan niteliklerin éne gikarildigi, “insan’lik bilincinin canli
tutuldugu,

Ogrencilere bu felsefi ve ahlaki alt yapinin kazandirildigi bir egitim.

insana, yeteneklerinin ne kadar fazla ve onlari gelistirmeye ne kadar yatkin
oldugunu 6greten ve bu zihinsel ve fiziksel gelisime uygun ortami saglayan,

Bir insan yetigtirmeyi, “butiin insanh@i diriltmek, bitin insanhgdi kurtarmak”
olarak goren ve bu bilinci hedefleyen,

insanin “inanan” bir varlik oldugu gercegini gz ardi etmeyen ve ona bu
inancini en makul sartlarda gerceklestirme imkani veren,

Keza, insani bir “degerler varligi” olarak kabul eden ve insani, ahlaki
degerlerin erozyonuna, dejenerasyonuna firsat vermeyen bir egitim.

insanin “bilme” arzusu disindldigunde, onu, teorik ve pratik anlamda isine
yarayacak dogru bilgilerle donatan, “inanma” yonu disinuldiginde, kafasi kadar
kalbinin de 6nemli oldugu bilinciyle onun bu yénind tatmin eden, “ahlaki” yoni ve
“deger duygusu” dislintldiginde de onu iyi bir “vicdan” sahibi yapmayi hedefleyen
bir egitim.

insana insanca yasamayi, bagkalarini da disiinmeyi ve onlar sevip-
saymayl, onlara hosgori ile davranmayi 6greten, bunu kutsal gérev bilen bir egitim.
Muhammed ikbal'in dedigi gibi;

“Insanin makami semadan yuksektir,
Terbiyenin asli; insana saygi géstermektir.”

“‘Rabb” ve “terbiye” kavramlari arasindaki iligki ve anlam igeriginden
hareketle de; konusuna ve sinifina hakim olan, 6grencilerine yol gdsteren, onlari
incitmeden kontrolli ve gézetimi altinda bulunduran, onlara sorumluluklarini hatirlatan
ve sorumluluk bilincini canh tutan, gerektijinde ihsanda bulunan, tesvik eden,
gonlind alan, gerektiginde de uyaran, ama dogal yeteneklerinin gelismesine uygun
ortami da hazirlayan, kisaca iyi bir egitim i¢in gerekli bitin niteliklere sahip yetkin bir
egitimci tarafindan verilen bir egitim.
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