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Ozet
Giiniimiizde dinle ilgili ¢ok cesitli diislince tarif ve algilarin
mevcut oldugu anlasilmaktadir. Tanim ve algilamalarin genel olarak
vahiy ve materyalist bir eksende yapildigini sdyleyebiliriz. Bazi din
algilamalarinda ise kurumsal din elestirilmektedir. Vahiyci bakis
agisiyla yapilan tarifler arasinda sadece Matiiridi din tarifine ‘aklr’
dahil etmistir. O dini akilla ayn1 gérmektedir. Digerlerinin daha ¢ok
‘iyi bir kul olmaya yonelik’ goriisleri vurguladiklarini anliyoruz.
Dinle ilgili diisiince ve algilamalarin sadece pasif bir bilgi olarak
kalmay1p bir sekilde dini yasayis: etkiledikleri diisiiniilebilir.
Anahtar kelimeler: Din, Diisiince, Tarif, Algy, Etki
Abstract
Detection of Relevant Thought And Perceptions

Today, at a wide range of related ideas and perceptions
described are understood to be available. Definitions and
perceptions in general revelation and a materialist may say that the
axis has been done. Some religious perceptions that institutional
religion is criticized. Between the direct process perspective
revelation only to describe religion Maturudi 'mind' has been
included. He 'sees the same religious mind. More of others 'to
become a good servant' comments emphasized that they
understand. Listen to ideas and perceptions about the information
just remain passive and not affect the religious life styles they may
be considered.

Key Words: Religion, thought, description, perception,
effect

Giris
Zihnin en kompleks faaliyetlerinden biri diisiincedir. Diisiince
ile zihin dis cevreden gelen duyum ve idrakler {izerinde calisarak bir ta-
kim islemler gergeklestirir. Zihinde gergeklesen bu islemlerle bilgimiz
genigler ve derinlesirken problem ¢6zme, plan yapma ve gelecek hakkin-

da goriis giiclimiiz artar. Esas olarak diisiince, bir problem ¢6zme faaliye-
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tidir. Dini diistincede insan gevresinde olup biten olaylar1 anlamaya, on-
larin 6ziint kavramaya, tatmin edici agiklamalar bulmaya calisir (Peker,
2008, s. 92-93).

Algilama olay1 insanin beyninde meydana gelir. Herhangi bir al-
gilama olaymin gerceklesmesi icin duyu organlarindan gelen etkilerin
beyne ulasmasi gerekmektedir. Algilamada beyne ulastirilan uyarimlar
orgiitlenerek bir anlam kazanirlar (Baymur, 1994, s. 127). Her sartta birey-
sel bir yasanti olan algilama, bireyin ge¢mis tecriibelerine, inanglarina,
ihtiyaglarina, dikkati etkileyen i¢ ve dis etkenlere baghdir (Budak, 2000, s.
43). Algr olgusal gerceklikten bagimsiz ve 6znel oldugu igin insanlar her-
hangi bir konuyu farkl algilayabilirler. Dolayisiyla insanlarin din algila-

malarinin da farkli olmasi tabiidir.

Diinyada ¢ok sayida yasayan dinin var olmasi ve bir dinin men-
suplarinca da farkl sekillerde algilanmasi nedeniyle tizerinde ittifak edi-
len ortak bir din tanimi yapmak kolay degildir (Yaparel, 1987, s. 403).
Diger yandan dinin dogru veya yanlis tammmindan da bahsedilemez. An-
cak dinin az veya ¢ok verimli olan tanimlarindan bahsedilebilir (Glock,
1962, s. 263).

Biz mevcut baz1 din tanumlarina ve algilamalarina yer vermeye
calisacagiz. Burada ortak bir din tanim1 veya tiim din mensuplarinin fark-
I1 din algilamalarina yer vermemizin miimkiin olmadigini belirtmek iste-

riz.

Ister sozlii ister yazili olsun din tanimlamalarmin ve farkli din
algilamalarinin o tanimlamay1 yapan bireyle sinirli kalmayacagini belir-
tebiliriz. Seslendirilen benzer din tanim ve algilamalarinin toplum igeri-
sinde mutlaka bir yankisinin olacagini, bu nedenle benimseyip kabul
edenler olabilecegi gibi kars1 ¢gikanlarin da olabilecegini diistinmek tabii-
dir. Din tanim ve algilamalar1 bireylerin tutum ve davranislarinda bilgi
unsurunu tegkil etmektedir. Genel olarak tutum ve davraniglarda tutarli-
lik s6z konusu oldugundan, bireylerin davranislarinin onlarin dinle ilgili

diistince, tanim ve algilamalar1 yoniinde olmasi beklenir.
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Biz makalemizde toplum igerisinde bireyin tutum ve davraniglari-
na etki eden dinle ilgili ¢ok ¢esitli diislince, tanim ve algilamalar1 ortaya

koymaya calistik.
Diisiiniirlerin Dinle flgili Tanim ve Algilamalar1

Dinle ilgili tanimlamalarin ayn1 zamanda dinle ilgili diistinceleri
de yansittigini belirtebiliriz. Diger yandan dinle ilgili alg1 ve tanimlamala-
rin ¢ogu zaman birbirine girmesi nedeniyle net bir ayrimin yapilamaya-
cagl kanaatindeyiz. Dolayisiyla ¢alismamizdaki siralamalarin bizim terci-
himiz oldugunu belirtmek istiyoruz. Ayrica dinle ilgili diisiince, tanim ve
algilamalarin bir kisminin daha kapsayici, bir kisminin ise dini sadece bir

veya birkag yoniiyle dile getirdigini hatirlatiyoruz.

Makalede, goriislerine yer verdigimiz isimler hala insanlar iize-
rinde degisik diizeylerde bir etki giiciine sahip olduklar igin segilmisler-
dir. Giiniimiizde de vahiy eksenli baz1 goriislere kaynaklik edebilecegi
i¢in kisaca ‘harici’ din anlayisina yer verdik. Diger yandan son yillarda
Imam Maturudi'nin ggriigleri Tiirkiye’de yeniden giindeme getirilmeye
calisilmaktadir. Ayrica Tiirkiye’de ki Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugu-
nun (sozle de olsa) Maturudi goriisleri benimsiyor olmalar1 énemlidir.
Benzer sekilde Ahmet Hamdi Akseki, Ali Fuat Basgil, Erol Gilingor, Cemil
Merig gibi, vahye inanmaya dayali, goriis sahiplerinin, toplumun degisik
kesimlerinde, belli 6lciide bir referans kaynagi olma ozelligi tasidiklarini
diistintiyoruz. Bu baglamda Tiirkiye’de Din psikolojisi sahasinda ¢alisma-

lar yapan uzmanlarin goriislerine de yer vermemiz tabiidir.

Sosyal bilimlerde Freud'un dinle ilgili goriisleri hala kabul veya
ret yonde onemli bir atif kaynagidir. Ornegin Jung, Glock, Allport, James,
Uzman gibi baz1 psikologlar Freud'un dinle ilgili goriislerine tam zit bir
gortistedirler. Ayrica Allport ve Maslow’un ‘kurumsal din’le ilgili goriis-

leri de onemlidir.

Diinyada ve iilkemizde degisik ‘aydin’ tipolojilerine rastlanmak-
tadir. Baz1 ‘aydinlarin” dinle ilgili goriislerine, belli cevrelerde benimsenip

taraftar bulabildiklerini diisiinerek, yer verdik. Tiim bu ¢alismalarimizi
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yaparken ‘olmasi gerekenleri degil ‘mevcut’ olan1 ortaya koymay1 amag-
ladik.

Din kelimesine verilen manayla ilgili olarak Firat (1989) “Din ke-
limesine verilen mana onu tarif eden kisinin gayesine gore degismektedir.
Bir dindar i¢in, bir kelamci i¢in, bir mutasavvif i¢in dine verilen manalar
tarkli oldugu gibi, dini incelemek isteyen bir sosyolog igin, bir antropolog
i¢in, bir psikolog i¢in de farkli manalar vardir. Dinle ilgilenen herkes onu
kendi alan1 ve amaglar1 dogrultusunda tarif etmek temaytiliindedir” (Fi-
rat, 1989, s. 34; ayrica bkz, Yaparel, 1987, s. 33) goriistinii dile getirir. Yil-
diz (2006) ayn1 konuda benzer bir yaklasimla “Hem din hem de religion
kelimelerinin etimolojilerinde ortaya ¢ikan farkli yaklagimlar, bu kelime-
lerin kavram diizeyinde tanimlarinin yapilma g¢abalarinda zirveye ¢ik-
maktadir. Litaratiire baktiZimizda ytizlerce din tanimina rastlamaktayiz.
Din olgusuyla ilgilenen her filozof ve bilim adami, kendi anlayislarina,
amaclarma uygun tanimlar yapmis ve calismasini o dogrultuda ytiriit-

miistiir” (s. 80) gorilisiindedir

Budak (2000) “Diinyadaki hemen biitiin kiiltiirlerde dinin su ve-
ya bu bigimde ortaya ¢ikmasi, bir¢ok otoritenin dini evrensel bir olgu ola-
rak degerlendirmesine yol agmistir. Din (religion), insan davranisina yon,
yasama anlam veren kutsal veya dogatistii bir (veya birden ¢ok) gii¢ ve
yaratici kavramina dayanan bir inanglar, semboller ve torenler sistemidir.
Bu sistem kurumsal olabilecegi gibi son derece kisisel de olabilir” (2000, s.
214) demektedir.

[k 6nce Islam tarihine giderek Haricilerin din anlayis ve algisina
yer vermek istiyoruz. Ciinkii kurumsal ve sistematik olmasa bile harici
anlayis ve algilamalarin tezahiirlerine giiniimiizde de rastlanabilmekte-
dir. Hariciler, “Kur’an-1 Kerim'i biitiin yonleri ve incelikleri ile kavrayabi-
lecek derecede kiiltiirlii ve bilgili olmadiklari i¢in, karsilasilan veya ortaya
atilan bir mesele ‘mesru” ve Kur’an-1 kerim’e gore izah1 miimkiin oldugu
halde, hemen kars: ¢ikiyor ve bdylece saplanip kaldiklar1 taassub, kendi
i¢lerinde bile anarsi doguruyordu. Suras1 bir gergektir ki, olaylar1 deger-

lendirmede, dini ve ictimai miinasebetlerin insani ve medeni hudutlar
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icinde ytritiilmesinde, iyi niyetli ve sekle bagl dindar olmak yeterli de-
gildir. Insanin davranislarini, davramglarina yon verecek esaslarin bilgisi
istikametinde ytirtitmesi gereklidir. Halbuki Hariciler, Kur’an-1 Kerim’in
emir ve yasaklarina simsiki bagli olduklarini, dinin emirlerini ibadet ve
muamelat olarak biitiiniiyle yasadiklarin1 sdylemelerine ragmen, bu emir
ve yasaklarin, dini ve igtimai degerlerin inceliklerine niifuz edip onlar1
yorumlayabilecek bilgi ve irfana sahip bulunmadiklari i¢in, daima ve ka-
¢inilmaz bir sekilde ‘reaksiyoner’ bir tavir takimiyorlardi. Kat'iyyen
Kur’an-1 Kerim’e kars1 gelme niyetinde olmadiklar1 halde, Kur’an hii-
kiimlerine gore asla kiifiirlerinden bahsedilmeyecek Hz. Osman ve Hz.
Ali'yi, “Allah’in indirdigi ile hiikmetmemislerdi” diyerek kafir sayacak
kadar ‘dar’ ve ‘Kur’an’a ters’ bir anlayisa stiriiklenmislerdir” (Figlali,
1986, 90).

Harici din anlayis1 devlet siyaseti ile toplumsal yapiy1 (kendi id-
rak ve anlayislarina gore) mutlak manada Kur’an esaslarina gore yapi-
landirmay1 amaghyordu. Haricilerin bu tutumu, esasinda, onlarin ¢élde
asina olduklar1 kabile hayatinin ‘bagimsiz’ aligkanliklarini bedevi reisle-
rinin onderliginde siirdiirme isteginden kaynaklaniyordu. Onlarin hurug
etmelerinde sadece ‘hakem olaymnin’ degil, daha dnceden baglayan Islam
toplumunun sehir medeniyetine dogru gecmesinin etkileri de yatmakta-
dir. Islam 6ncesinde kabileler arasinda bir anlasma bulunmuyorsa diger
kabilelerin hepsi ‘diisman’ olarak telakki ediliyordu. Dolayisiyla Hariciler
de, kendilerinden olmayanlar1 (Miisliiman olsalar bile) ‘kafir’ ve ‘kanlar1

dokiilebilecek diismanlar’ olarak goriiyorlard: (Figlali, 1986, 90).

Harici din anlayis1 psikolojik agidan degerlendirildiginde, onla-
rin dini tutum ve davraniglarinin, daha ¢ok bilissel 6gelerden kaynakla-
nan bir tutum olmayip, davraniglardan hareketle bilissel 6gelerin olustu-
ruldugu tutumlar olarak degerlendirilebilir. Bu anlayista duygu unsuru-
nun ise, sanki bir savunma mekanizmasi gelistirerek ‘davranisi” mesrulas-
tirmak igin bilgi unsurunu degistirdigi veya olusturdugu yoniinde islev

gordiigii soylenebilir.
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Gegmiste Tiirk milletinin din anlayisi tizerinde etkili olan Imam
Maturudi, dini Ma’rife, Tevhid, Hudu’ ve Itikad anlaminda ele alir. Ona
gore Ma'rife anlaminda din; Allah’t tanima yani Allah’in var oldugunu
bilme (Allah’t bizzat bilme degil), delil getirerek, ve delile dayanmak su-
retiyle O'nun hakkinda bir bilgi anlamma gelmektedir. Din bu anlamda
bir bilgi demektir. Tevhid anlaminda din; Allah’in birligine inanmak; Al-
lah’in bir oldugunu ifade etmek, ve kendisine tapilacak olan varlig: bire
indirmek anlamlarina gelmektedir. Maturudi'ye gore ma'rifet ve tevhid
birbirini gerektiren kavramlari olusturmaktadir. Yani Allah’mn birligini
ifade etmek, O'nun var oldugunu 6nceden bilmis olmay1 zorunlu kilar.
Din Hudu” anlaminda kullanildiginda, boyun egme, teslim olma, itaat
etme gibi anlamlar1 ihtiva eder. Ona gore Ma'rifet, tevhid, hudu vahiy
dininde bulunmasi gereken unsurlardandir. Maturudi imani1 da kiifrii de
insanin zihninde bulunan ve insanin benimseyebilecegi bir dinin ifadesi
olarak gortir. Iman ve kiifiir ancak aklin faaliyetleriyle miimkiin olabile-
cegi i¢in akildan din diye s6z ederek, dine akil ile 6zdes bir anlam verir.
O dini, ameli degil zihni ve kalbi bir baglilik anlamin: dile getiren itikad
ile ayn1 anlamda goriir. O dini mezhep anlaminda insanlarin benimsedigi

ve tuttugu itikadi yol olarak degerlendirmektedir (Ozcan, 1999, s. 37- 43).

Akseki (1974) dini, “Allah tarafindan vaz’olunmus, insanlara sa-
adet yollarin1 gosteren, yaradilislarindaki gaye ve hedefi, Allah’a ne se-

kilde ibadet edilecegini bildiren bir kanundur.” (s. 7) diye tarif etmistir.

Demir (2004), Ziya Gokalp’in Islam dini ile ilgili goriislerini sdyle
ozetler. Ziya Gokalp’e gore Islam bir din olarak ilerlemenin karsisinda bir
engel degildir. Islam dini inkilapgidir ve ilerlemeyi emreder. O sadece
ahiret saadetini degil, diinya mutluluguna da yer verir. Gokalp Islami-
yet'in sarkta (doguda) her giizelligin kaynag1 ve gelismenin ardindaki
giiclin Islam dini oldugunu ve o bugiin geri kalmamizin nedenini dinde
degil Miisliimanlarda aramamiz gerektigini, ¢linkii degisen sartlara gore
Islam’da gelisme imkanlarinin bulundugunu diistinmektedir (s.123). Go-
kalp’in, uygulamalar dolayisiyla dinin suclanamayacag1 goriisiinii, daha

sonra Allport'un da savundugunu goriiriiz.
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Basgil (1977), vahiy yonii olan bir din anlayisina yer vermekte-
dir. Ona gore din ilahi bir nurdur ve ruhumuzla sezdigimiz ve akl-1 selim
ile diistintip, kabul ettigimiz ilahi bir kanundur. Insan bu kanunu, yliksek
san’at, ahlak ve insanlik duygusu gibi, hatta daha ince ve daha yiice bir
duygu olarak sezerek akli ile muhakeme edip, kabul ve tasdik eder. Din,
insan ruhunun hayvanlhktan siyrilip yiikselen, insan zekasinin hi¢ dur-
madan aradig1 en tatmin edici izahidir. Nereden geliyor, nereye gidiyoruz
sualinin sasmaz cevabi olan din, yok olmaktan korkan insan igin 1sik,
imit ve imkan yoludur. Kendi ifadesiyle din, “Ilaglarin dindiremedigi
acilarin ilacy; harap goniillerin senligi, iyilik, adalet, feragat, sadakat, fazi-
let, samimiyet kaynagy; insan vicdaninda yasayan inanma ihtiyacinin en
parlak ve berrak tecellisidir”. Basgil, insanin duyan, diisiinen, dileyen ve
inanan bir mahliik oldugunu ve inanma melekesi ile baska yaratilmislar-
dan farkli oldugunu bunun igin insanin dindar mahliiktur diye tarif edildi-
gini ifade eder. Ona gore inanma ihtiyact insan ruhunun en derin ve en
temiz bir temaytiliidiir, bunun i¢in inanmayan ve i¢inde iman1 bulunma-
yan insan suya doymayan bir hasta gibidir, servete, konfor ve sefahate
doymaz. Bu durum ise hem fert, hem de toplum igin felaketlerin kayna-
gin1 teskil eder. Ona gore din, insan ihtiraslarini frenleyen en kuvvetli manevi
dizgindir (s. 68).

Cemil Merig, dini asirlardan beri yasayan ve nesilleri huzura ka-
vusturan tecriibeden ge¢mis bir inanglar manzumesi olarak gormekte ve
dindeki sicaklik, dostcalik ve kokliiliige dikkat cekmektedir. Islam dini
sosyal bir smifin veya kavmin degil, immetin inanglarini dile getirmek-
tedir. Din, ayiran degil birlestirendir, inananlar kardestirler. Ona gore
Yunus'un misralarii kanatlandiran imanla, Mesnevi'deki piriltilar aym
ezell nurdandir. islamiyet Siileymaniye’de kubbe, Itri’"de nagme, Baki'de
siir olarak somutlagsmistir (Merig, 1978, s. 32; Subasi, 1995, s. 215-216).
Cemil Meri¢ i¢in din, toplumlar tarif etmekte kullanilan vazgegilmez
boyutlardan biridir, bunun i¢in inancin belirleyici etkisi diger faktorler-

den 6nce gelmektedir.

Glingor (1991)’e gore, dinler insana kendisi ve kadinat hakkinda

bir bakis agis1 kazandirmaktadir. Dolayisiyla insan dinde kendi mahiyeti
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ve kainattaki yeri hakkinda (kendi) baslangicin1 ve sonunu gosteren bir
bilgi semas1 bulur. Bu nedenle din, insanin temel problemlerini belli bir
agidan izah eden bir sistem olarak islev goriir. Bu konuda baz1 dinlerin
daha az, bazilarinin daha ¢ok ve ayrintili actklama getirdikleri goriilebilir.
Ancak hepsinin de zihinleri mesgul eden en soyut metafizik problemlerle
beraber, yasanan hayata ait pratik davranis kurallar1 hakkinda insani ay-
dinlatmay1 hedef edindigi muhakkaktir. Ayn1 zamanda insanin mahiyeti
hakkinda bir anlayis kazandiran din, insanin tabiatla ve diger insanlarla
iligkilerini belli bir amag agisindan ele alir. Ona gore din “Insanin yaradi-
lisinin gayesi ve hikmeti nedir? Insanin yaraticiya nispeti nedir? insanin
diger yaratilmiglar sirasinda mevkii nedir? Insan giiciiniin sahasi ne ka-
dardir? Giictimiizii hangi yolda kullanmamiz yaradiligin sirrina ve insan
mutluluguna daha uygun olur?” tiiriinden sorularla, “Insanin eylemle-
rinde kendi kudretinin ve dolayisiyla sorumlulugunun sinir1 nedir? Diin-
yadaki eylemlerimiz, yaradilisin bize ¢izdigi kadere ulasmamiz bakimimn-
dan ne gibi bir deger tasir? Yasadigimiz hayatin, 6zellikle bu hayat iginde
1zdirabin sebebi ve sonucu nedir? Insan icin hakiki mutluluk neden iba-

rettir?” (s. 114) sorularina cevap verir.

Subas1 (1995), Tirk Aydimnmimn Din Anlayis1 adli ¢alismasinda
Serif Mardin’in dini bir toplum olay1 olarak degerlendirdigini ve Islami-
yet agisindan tanimlamaya galistigm belirtir. Mardin, Islami degerlerin
kendine gore bir dil olusturdugu, eger bu dil yeterince kavranamazsa
ortaya c¢ikacak iliski ve degerlerin anlasilmasinin miimkiin olmayacagin
vurgular. Mardin’e gore dinin insanlari bir araya getiren bir birlik duygu-
su yaratma agisindan hem pekistirici hem de kisilik belirleyici islevi ve
kisinin tek basina elde edemeyecegi dengeyi saglayabilecek role sahip
olma 6zelligi vardir. O, ayn1 zamanda dini bir diinyay1 anlama ve kendini
o diinyada belirli bir konuma yerlestirme modeli olarak gormektedir.

Ona gore din, cografyaya gore onemli farkliliklar gostermektedir (s. 214).

Din, her zaman ve her yerde var oldugu i¢in, dinin 6geleri olan
dini inang ve ibadetler de her zaman varligmi stirdiirmiistiir. Yalom
(2006) bunu “Dini inang ve ibadetin her ¢agda, her yerde bulundugu su

gotiirmez bir gergektir, dini inancin her zaman, her yerde bulunmasinin
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nedeni, varolusa dair kaygilarin her zaman her yerde bulunmasidir.” (s.
30) gortistiyle agiklar. Ayni sekilde dinin her ¢agda varligini ve énemini
korudugu, her devirde fert ve toplum hayatinda onemli bir yere sahip
oldugu ortaya koyulmustur. Din, insanoglunun varolusundan itibaren
cesitli sekillerde varligini siirdiiren bir miiessesedir. Din her devirde fert
ve toplum hayatinda 6nemli bir yere sahip olmus ve bugiin de énemini
koruyan bir kurumdur. Tarih boyunca insanlar dini yasamakla birlikte
onun hakkinda farkli diisiinceler gelistirmiglerdir (Tolstoy, 2005, s. 15).
Bununla beraber dinler arasindaki birtakim ayriliklara ragmen tizerinde
birlestikleri en 6nemli husus, insan ile askin bir varlik arasinda belli bir

iliskinin varliginin kabul edilmis olmasidir (Peker, 1993, s. 23).

Sosyal bilimciler igin 6nemli bir ilgi sahasi olusturan din konu-
sunda Freud birbirinden farkli gortiiglere yer verir. O, dini bazen saplantili
bir durum, saplanti nevrozu (obsesyon) (Budak, 2000, s. 214; Kisa, 2005, s.
89) bazen bebeklik arzularinin tatmini bazen de bir yanilsama durumu
(illusion) olarak ele alir (Fromm, 2004, s. 25-27). Freud’a gore din, sanki
nevroz gibi hastalikli bir haldir (C)zgii, 1994, s. 114), bunun igin bireylerin
dinden kurtulmasi gerekir. O, indirgemeci bir yaklasimla dini, psikolojik
bir agiklamayla giidiilerin bastirilmasi sonucu ortaya ¢ikan bir fenomen
olarak degerlendirir. Onun, dini bir nevroz olarak degerlendirmesine
itiraz eden (Allport, James, Jung, ve Uzman gibi) baz1 psikologlar dinin,
ruh sagligini korumada yararh olacagini savunmuslardir (Yaparel, 1987,
s. 28-31).

Allport (2004) kurumsal dini sorgular. Ona gore kurumsal dinin
basarisizlig1 dine olan siipheyi kigkirtmakta ve din adina yapilan asirilik-
lar da din hakkinda kétii bir intibaya yol agmaktadir. Ancak kurumsal
dinin konumu boyle olmakla beraber, insanin kisisel dini duygular1 su
anda ¢ok canli oldugu gibi bu duygular gelecekte de canliligini stirdiire-
cektir. Cilinkii dini duygunun kokleri gesitli ve ¢cok derinlerdedir. Olgun-
lagsmis dini his tutarli bir sekilde yonlendiricidir. Ciinkii dini duygu yo-
gun oldugu zaman karakteri degistirme yetenegine sahiptir. Dini duygu-
nun yetersizligi ise bireyde ahlaki firtinalar dogurup davraniglari diizen-

siz olarak degistirmektedir. O, dinin, insan dogasindaki, bir yere yakin
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olma ihtiyacina cevap verdigi icin psikoterapiden daha {istiin oldugunu
ancak giderek uygulamadaki basarisizliklar dolayisiyla insanlarin dini

suglamaya basladiklar1 goriisiindedir (s. 23, 84, 100).

James (1902)’e gore dini duygu, dini korku, dini agk, dini husu
ve dini zevk gibi birtakim duygularin toplamindan olusmaktadir. O, bu
duygularin da dogal insani duygularin dinsel objelere doniismesi ile or-
taya giktig1 goriisiindedir. James, insanin yasadigl dini duygunun aynisi-
n1, dogal hayatta karsilastig1 baz1 durumlarda da yasadig1 kanaatindedir.
Ancak insan bu duygular1 dogatistii iligkilerle ilgili olarak diistindiigiin-
de, onlar dini duygulara doniismektedir. Dolayisiyla din de, insanin ilahi
olarak kabul ettigi bir varlik karsisinda bireysel olarak yasadig1 duygu,
diistince ve tecriibeleri anlamina gelmektedir (s. 28, 31). Yaparel (1987),
William James’in dinin islevi ile ilgili goriislerini sdyle 6zetler. Din, kisili-
ge baris, ahenk, bireysel hiirriyet, sahsi biitiinliik ve tatmin duygusu,
iyimserlik, nege, dis diinyaya acik bir iletisim, diger insanlara kars1 sayg1

ve manevi haz gibi yeni boyutlar kazandirmaktadir (s. 29).

Bir silire Freud'la beraber c¢alisan ancak daha sonra Freud’dan
farkli goriigleri nedeni ile ayrilan Carl Gustav Jung’a gore “Bilingdiginin
dini bir islevi vardir ve din, i¢giidiisel bir temele dayanmaktadir. O, din-
deki tanriyla kisisel iliski ve kurtulus kavramlarini psikoterapik sistemler
olarak degerlendirir ve dinin icgiidiisel enerjiyi kiiltiirel etkinlige doniis-
tiirdtigline inanir” (Budak, 2000, s.418). Jung, dini insanin tanri ile iligki-
sini saglayan, onu ozgiirliige ve kurtulusa gotiiren, insan aklinin en eski
ve en yaygin ugraslarindan biri olarak kabul eder. O, bu nedenle dini
tarihsel bir olay olarak gormez. Bunun igin (insani inceleyen) her psikolo-
ji dalinin, insanlarin biiyiik bir ¢ogunlugu igin dinin, kisisel bir ilgi alam
oldugunu fark etmesi gerektigi tizerinde durur. Jung din hakkinda ayrica
“Din, Rudolf Otto'nun isabetle numinosum dedigi seyin, dikkatle, ince-
den inceye gozetilmesidir, yani herhangi bir istem eylemi sonucu olma-
yan, dinamik bir varlik veya sonugtur. Tersine insan nesnesini kavrar ve
onu yonetir, o da dinin, yaraticisindan ¢ok kurbani olur. Nedeni ne olursa
olsun, numinosum, 6znenin elinde olmayan bir durumdur.” (Giirol, 1977,
s. 136; Jung, 19883, s. 4; akt.: Kisa, 2005, s. 69).
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Mazhar Osman Uzman (1941), Tababeti Ruhiye adl1 eserinde di-
nin akil hastalarini yapip ettiklerinden sorumlu tutmadigini ve insanlarin
onlara iyi muamele ederek tedavi etmeye ¢alismalarini istedigini ifade
eder. Uzman, ge¢gmiste Miisliimanlar dinin bu istegine uygun olarak ruh
hastalarinin tedavisi ile ilgilendiklerini hatta tedavi konusunda Freud'un
psikanaliz metodunun (yiizyillar dnce) Fahreddin Razi ve Ibni Sina tara-
findan kullanildigini, Ibni Sina’nin ayrica melankoliyi teshis ve tedavi
ettiZinden bahseder (s. 45, 46). Uzman dinin degil ama dinsizligin akil
hastaliklarinin sebeplerinden biri olabilecegi tizerinde durmaktadir. O bir
seye inanmamanin, yeni nesillerin ruh haletlerini 6nemli sarsintilara ma-
ruz biraktigini ve hayatin sikintilarina karg1 tevekkiil ederek katlanma
tesellisini insanlarin ruhundan sildigi icin nevrotik ve psikotik hallere

neden oldugu goriistindedir (s. 179).

Fromm (2004a), diinyanin, kendisinde en miikemmel akl1 ve gii-
cii bulunduran bir Tanr tarafindan, yaratildig: fikrini makul ve akla yat-
kin gormektedir (s. 51). Ona gore din, “Bir grup tarafindan paylasilan ve
grubun bireylerine kendilerini adayabilecekleri bir hedef ve onlara ortak
bir davranis bigimi sunan diislince sistemidir” (Fromm, 2004b, s. 37;
Fromm, 1994, s. 2).

Fromm, insanlarda bir dini ihtiyacin oldugunu ve insanlarin bir-
takim basar1 ve saygi ihtiyaglar1 gibi bedeni ihtiyaglarimi doyurmakla ye-
tinmediklerini, iyi ya da kotii, yaratict veya yikicy, ilerletici veya geriletici
din ya da diinya goriislerinden birini benimseme durumunda olduklar:
icin dinin insanlar i¢in bir ihtiya¢ oldugu goriisiindedir. Biitiin insanlar
evrensel bir uyum ve baglhlik sistemine ihtiya¢ duymalar1 yoniinden din-
dardirlar ve miispet veya mentfi, herhangi bir dine baglanma ihtiyact du-
yarlar (Fromm, 2004b, s. 40; Fromm, 1994, s. 26-28).

Her dinde birtakim inang ilkeleri bulunmaktadir. Bunlarin gore-
vi en basta ilahi bir varligin var oldugunu savunmaktir. Ancak tiim din-
lerdeki inang ilkeleri ayrni sekilde olusarak sekillenmezler. Dini inang bo-
yutu, dinlerin 6zelligine gore farkli yonlere vurgu yapabilirler. Bu farkh-

ik ilahi dinlerle tanri1 kavrami olmayan dinler arasinda goriilebilecegi
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gibi ilahi dinlerin kendi aralarinda bile goriilebilir. Hangi dine mensup
olursa olsun dini inan¢ boyutunda, dindarin, bagl oldugu dinin inang
ilkelerine sahip olacag1 var sayilir. Ibadetlere katilma, dini bilgi, dini ya-
sant1 tarzi veya dini bilginin davranislara yansitilmas: inancin anlamini

yansitan gostergeler olarak kabul edilebilir (Glock, 1962, s. 259, 261).

Genel egilim dini duyguyu, bireyin kutsalla karsilasma tecriibesi
olarak agiklamak yoniindedir. Dini duygu, insanlarin dinle ilgili her tiirlii
duygularini ifade eder. Dini ihtiyag, dini tecriibe boyutu iginde dindarl-
gin bir 0gesi olarak ele alinir (dini duygu dini bir ihtiyaca yol agabilir).
Dini duygunun 0Ozellikleri ihtiyag, idrak, tevekkiil, giiven ve korku kav-
ramlar1 gibi olabilmektedir. Tiim dinlerde endise (korku) ve giiven duy-
gusuna yer verilir. Ancak bu duygularin yogunlugu dinlere gore farklilik
gostermektedir (Glock, 1962, s. 266, 267).

Maslow, dinler tarihinde iki asir1 kanadin gelisimine yonelik bir
egilim oldugunu gormektedir. Bu egilimlerden birincisi mistik ve birey-
sel, ikincisi ise mesru ve kurumsal din kanadidir. Derinlige sahip gergek
dindarlar bu iki egilimi otomatik olarak kolaylikla birlestirmektedir. Kisi-
nin iginde yetistigi sartlar ritiieller, seremoniler ve sozlii formiiller kisi
i¢in tecriibi olarak yerlesmis sembolik anlamli arketipal biitiinciil bir ge-
kilde kalmaktadir.

Maslow’a gore kurumsallasmis din, kiliseler, sonunda dini tec-
riitbenin ve dini tecriibeyi yasayan kisinin bas diismar haline gelebilmek-
tedir. O, dinin belirli ritiieller, gruplar ve giinlerle smirlandirilmasin
kabul etmedigi i¢in kurumsal dine kars1 ¢ikarak, bireysel dini savunmak-
tadir (Maslow, 1983, s. vii-viii).

Geertz, “Din, varolus konusunda genel mahiyette kavramlar di-
le getiren ve insanlarda giiglii, derin ve kalict motivasyonlar ve ruhi egi-
limler uyandiracak tarzda etkide bulunan bir sembolik sistemdir. Dile
getirdigi kavramlara 6yle bir gerceklik 6zelligi saglar ki, bunlarin etkisiy-
le yasanan motivasyonlar ve ruhi egilimler ancak gercege dayanmakta
goziikiirler” (Geertz, 1972, s. 23; akt.: Hokelekli, 1998, s. 70) goriistindedir.
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Frankl’a gore din, insanlarin hayatin gidisatiyla ilgili birtakim
sorularina cevap vererek, hayatlar1 siiresince eylemlerini ve oliim gerce-
gini anlamlandirmalarina yardim eder ve bilhassa acinin, 1stirabin anlam
kazanmasinda bireye destek verir (Bahadir, 2002, s. 39, 40). Frankl (1985)
dini nihai anlam arayis1 olarak ele alir ve nihai anlam sonucunda nihai
var olusa (Tanriya) ulasilacagini ve insanin nihai varlik’a ulagmasi gerek-
tigini diistinerek, insan igin en kotii trajedinin, Tanr1’ya inanmay1 birakti-
g1 an olarak gortir (s. 13; akt.: Ayten, 2006, s. 141, 142). O, ayrica dinin
insana ruhsal yardim elini uzattigini ve bagka hicbir yerde bulamayacag:
bir giivenlik duygusu verdigini savunur. Kendini giivende hisseden birey
pek cok psikolojik rahatsizliktan kurtuldugu gibi baskalariyla da saglikli
iligkiler kurabilir. Bu bakimdan dinin insan tizerindeki olumlu etkisi,
psikoterapinin saglayacagi etkiden daha giiglii ve kapsayic1 6zelliktedir
(Bahadir, 2002, s. 38; Frankl, 2000, s. 112).

Tanilli (2006), Antik donemden baglayarak bazi filozoflarin dinle
ilgili goriislerine soyle yer vermektedir. Antik Cag diistiniirlerinden sofist
tilozof Keoslu Kritias; din, insanlar1 ahlak ve adalete yoneltebilmek igin
onlar1 korkutmak amaciyla uydurulmustur derken, Platon ise din’e ytne-
tenlerin yonetilenlere devlet yarari igin sdylenmesi gerekli bazi giizel ya-
lanlardan biri olarak bakiyordu. Hegel ise din’i insan ile mutlak arasindaki
iliskinin gercegi simgesel bicimde dile getiren anlatim1 olarak ele aliyor-
du. Feuerbach’ta din insan 6zleminin manevi diinyadaki izdiisiimii, in-
sanin kendisi ile yabancilagmasi, insanin hayal konusu dinsel diinya ile
gercek diinya bigiminde ikiye ayrilmasi ve dinin 0zii insanin yansimasiy-
di. Marx’a gore din, ezilmis insanin i¢ gekisi, tas yiirekli bir diinyanin ru-
hu ve halkin afyonuydu. Engels igin din, insanlarin giinliik yasamina ege-
men giliglerin dogatistii gligler bigimine doniisiip onlarin zihnine yansi-
mastydi (s.12, 13). Tanilli'nin dinle ilgili olarak daha gok vahiy dis1 gortis-

lere yer verdigi anlagilmaktadir.

Tekin (2003)'in Alev Alath ile (18. 8. 2001 tarihinde) yaptig1 mii-
lakatta Alatli dini dinamik bir siire¢ olarak goérmektedir. Ona gore din,
ayni zamanda insanoglunun ezeli ve ebedi gercegi arama seriivenidir. O,

Tanr1'y1 belli bir kalipta olmayan bir varlik olarak algilar ve Tanri’'min
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suretinde yaratildig1 icin insanin da dondurulamayaca’gini savunur. Ona
gore insan belli bir kaliba sokmaya ¢alismak bir bakima dine de Tanriya
da ters bir davranis olur. Dinin amaci ise insanin mutlak olgunluga eris-
mesini saglamaktir. Ask dini ifadesine de deginen Alatl ilke ve birtakim
ritiiellerle doldurulmamus, askin duygusalliginin belirledigi bir din anla-
yisina yer vermektedir. O ayrica insanin ne bilim tarafindan inangtan, ne
de inang tarafindan bilimden vazge¢cmemesi gerektigini savunur. Alatli,
bilim ve din hakkindaki goriisleri ile modernist aydinlarin bilim konu-
sundaki duyarliligini koruyarak din ve bilimin Allah’a yaklasmakta farkl
iki yol oldugunu savunmaktadir. O herhangi bir ideolojik anlatimin ko-
nusu haline getirilen dindarlig1 putperestlik olarak degerlendirmektedir
(s. 89, 90). Alatli, bir fesat kaynag bigiminde algilanmasindan hareketle
kadmnin, ikinci sinif insan muamelesi gordiigiinii de ifade eder. O dort
kadinla evlilige inanan bir miisliimani, aslinda konuya pozitivist yaklasan
biriyle, erkek egemen anormal bakis sahibi olarak, ayn1 katagoride gor-
mektedir (Alatli, 1999, s. 211, 216, 227, 287).

Tekin (2003), Gole ile yaptig1 miilakatta, onun, “Dinin 6ziindeki
seylere daha ¢ok inaniyorum, korkudan daha ¢ok Allah sevgisine vurgu
yapiyorum. Merakim tasavvufi Islam ve onun modern versiyonlari. Ta-
savvuf miizigi dinliyorum. Din; miizik, nefes ve nefsdir” (s. 90) goriisiin-
de oldugunu belirtmistir. Yani Gole’ye gore dinin 6ziinii Allah sevgisi ve
miizik gibi anahtar kavramlar olusturmaktadir. O dini, pratik ve sosyal
hayata inmeyen, bir bakima sadece zihni icerikli ve deruni boyutuyla al-
gilamaktadir. Gole'nin din algilamasinda bir takim ritiieller ve muamelat-
tan ¢ok Allah sevgisine dayanan bir anlayis hakim oldugu goriilmektedir
(Tekin, 2003, s. 89, 90). Gole’ye gore modern yasama tesvik edici birgok
unsura ragmen, geleneksel kadin kimligi moderne dogru ilerlemekle bir-
likte, dinden bagimsiz hale gelmemis ve yeni dindarlik bigimleri ortaya
koymustur. Kadinlar Islimcilik yoluyla daha onceki geleneksel yagam
bicimlerini birakmakla birlikte Islami ahlak, Islami yasam bigimi ve Isla-
mi cemaat misyonunu iistlenerek, mesleki uzmanlasma ve siyasi kariyer-
ler elde etmektedirler. Gole dinsel ve geleneksel kadin kimliginden mo-

derne dogru giden Islamci veya radikal Islam kadmn kimligini, patolojik
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bir durum olarak gérmektedir. Ona gore Islamc kadinlar ezilmelerine
neden olan farkliliklarini abartarak pekistirmektedirler. Bu da dinle mo-
dern degerler arasinda bir gerilim olusturmaktadir (Tekin, 2003, s.163,
164).

Berktay dini kadmin haklar1 agisindan ele alir ve kadinin konu-
munun ve geri kalmasinin sebebi olarak gosterir. Ona gore Tanri ile erkek
ittifak ederek kadin tizerinde iktidar kurmuslardir. Tanr1 kendisiyle dog-
rudan iligki icinde olan erkegi iktidar yetkisi ile donatmistir, kisaca iktida-
rin kaynagi Tanrt'dir. O, kadin geriligini erkek iktidara dolayisiyla Tan-
r1'ya baglar (Berktay, 2001, s. 64, 65; akt.: Tekin, 2003, s.165).

Din konusunda Gole ile yakin bir anlayisa sahip goriinen Mert
(1998); dini, insanin kendisini ve hayati tanimladig1 anlam diinyas: olarak
ele alarak onun bir sinirinin olamayacagini ve zorlayici bir kurallar biitii-
nii olarak goriilemeyecegini diisiinmektedir (s. 117, 118). Mert'e gore di-
nin genis anlamiyla tanimlanabilmesi i¢in onun igeriginin daraltilmasi
gerekmektedir (Tekin, 2003, s. 90, 91). O bir yandan dinlerin bigimsel 6ge-
lerinin 6n plana ¢ikmasina, diger yandan da dinsel diinya gortiisiiniin
igeriginin diinyevilesmesi, yani modern diinya anlayisinin paradigmala-
rmin dinsel sdylemi belirler hale geldigine de yer verir (Subasi, 1995, s.
214). Alatli, Gole ve Mert'in daha ¢ok dinin sosyolojik tanimlari {izerinde

durduklari, dinin vahiy yonii ile pek ilgilenmedikleri anlasilmaktadir.

Tekin (2003)'in Bilgiseven’le (05.10.2001 tarihinde) yaptig1 miila-
kattan Bilgiseven’in dinle ilgili goriislerini sdyle 6zetleyebiliriz. Ona gore
din 1spata dayal:1 bir inangtir. O, inanca hazirlik, kudretine inandig1 varli-
g1 deneme; amel etme ve ilimle ispat gibi inang i¢in dort tabaka ongor-
mekte, dordiincii tabakaya sadece dinin ulasacagimi belirtmektedir. O
boylece dini alelade inanctan ayirmakta ve dini inanci ispata baglamakta-
dir. Tekin (2003)'in ifadesiyle “O, ilmi 0ziin evrenselliginden bahsederek
dini kavramak istemektedir. Dinin ilk indigi donemdeki sosyal hayata
yansityan pratiklerinin tarihsel oldugunu belirterek icerigi muglak bir ilmi
0zlin saptadigl giintimiize uygun sosyal pratikler gelistirmesini savun-

makla kontrollii bir sosyal pratik ongormektedir.” (s. 92). Bilgiseven'e
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gore dinin zamana gore degisebilirlik yonii vardir ancak dinin sekli yo-
niinden ¢ok 6ziinii ve ruhunu kaybetmemesi gerekir. O'na gore, 6ziinii
ve ruhunu kaybetmis, sekilci yonde 1srar eden bir din, alelade bir inang
konumuna gerileyecektir. O bir bakima dinin modern diinya goriisiiyle
problemli olan alanlarinda yeniden yorumlanmas: gerektigi fikrine yer
vermektedir (Tekin, 2003, s. 93). Tiirkiye’de bazi1 aydin kadinlarin dini
daha ¢ok sosyolojik agidan degerlendirdikleri anlagilmaktadir.

Gortldugi gibi ¢ok gesitli din tanimlarinin yapildig: anlasilmak-
tadir. Verilen ornekler de gosteriyor ki bu konuda, tizerinde mutabakata
varilabilen ortak bir din tanimindan bahsedilememektedir (Yaparel, 1987,
s. 403-419; Peker, 1993, s. 23; Hokelekli, 1998, s. 69; Karaman, 2000, s. 13).
Ancak ortak bir din tarifinin yapilamamasi, bir olgu olarak, dinlerin var-
liginin ve islevinin olmadigl anlamina gelmez. Islevi itibari ile din insan
icin 6nemli bir miiessesedir. “Din Allah merkezlidir, ama insan igindir;
insan din igin (var)degildir” (Kilig, 2004, s. 12).

Sonug ve Oneriler

Yapilan din tanimlarinda dinin genel anlamda birey ve toplum
hayatinda hig bir zaman g6z ardi edilemeyecek son derece etkili bir faktor
oldugu goriilmektedir. Diger yandan her dinin kendine has Ogretileri
vardir. Bu baglamda dini bilgiler ve hiikiimler dini tutumlarin biligsel
Ogelerini olusturmaktadir. Ancak dinin kendisinin nasil disiinildigi,
tanimlandigr ve algilandigl, onemli bir ilk adim teskil eder. Dinle ilgili
uygulamalar kaynagini, dinle ilgili diisiince, tanim ve algilamalarinda
bulur. Diger yandan insanin din igin degil, dinin insan igin var oldugu

diisiiniiliirse, dinin insani ilgilendiren her konuyla ilgilenmesi tabiidir.

Genel kabule gore insanin bir maddi bir de manevi yonii oldugu
diisiiniiliir. Dogal olarak bireyin bu iki yontiyle ilgili baz1 sorumluluklar1
vardir. Islam dini bireye yapmasi ve yapmamasi gereken yiikiimliiliikler
getirmektedir. Kisaca kullarin yapmasi gerekenler sadece ibadetlerden
ibaret degildir. Islam dini calismayi, tutumlu olmayi, israf etmemeyi,
dogru ve diiriist olmays, giivenilir olmayi, egitim ve bilimi, {iretici olmay1,

is birligi yapmayi, zaman ve is planlamasini, ekonomik yonden giiclii
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olmay1 vb. hiikiimlerin yerine getirilmesini de ayni ibadetler gibi talep

eder.

Mevcut tabloya gore dinin ibadetlerle ilgili hiikiimleriyle ilgileni-
lip diger hiikiimlerinin ya yeterince bilinmedigi, ya da goz ard: edildigi
diistincesini akla getirmektedir. Genel olarak Miisliimanlarin dini tutum-
lar1 g6z oniine getirildiginde, bilgi unsurunun yeterli oldugunu var say-
sak bile, ayn1 yonde bir davranis ve bu davranisa gotiirecek duygu ve

heyecan unsurunun yeterli olmadig1 goriilebilir.

Dinle ilgili goriis ve diisiinceler igerisinde Maturudi'nin ‘akl’’
isin icine koydugunu, digerlerinin de genellikle sadece ibadetlerin 6ne
cikarildig “iyi bir kul olmaya yonelik” goriisleri vurguladiklarini anliyo-
ruz. Bazi din algilamalarinda ise kurumsal din elestirilmektedir. Tanim ve
algilamalarin genel olarak vahiy ve materyalist bir eksende yapildigini

sOyleyebiliriz.

Kisinin dinle ilgili diisiince, duygu ve davraniglarini belirleme
tarz1 olarak agiklanan dini tutumlarin diger tutumlar etkisi altina alarak
belirgin sekilde merkezilesmesi, bireyin diinya goriisii ve cogu davranis-
larma yon vermektedir (Peker, 2008, s. 150). Kisinin disaridan gozlenebi-
len dinle ilgili herhangi bir hareketi olarak diisiiniilen dini davranis, dini
tutumun bir unsurudur. Dinin insana yansimalarimin boyutlarindan birisi
etki (bireyin diger davranislarina etkisi) boyutudur (Vergote, s. 29: akt,
Peker, 2008, s. 32; Yildiz, 1998). Dinin itikat, ibadet ve amellerle ilgili hii-
kiimleri bulunmaktadir. Bu agidan degerlendirildiginde insanlarin ya-
samlar1 boyunca yerine getirmeleri veya kaginmalar1 gereken hiikiimlerin
bir sekilde dinle iligkisini kurabilmek miimkiindiir. Dolayisiyla bireyin
dindarligr sadece itikat ve ibadetlerle sinirli olmayip biitiin davramnslariy-
la iligkilidir. Dini konularda iyi niyet gereklidir. Kendi davraniglarimiza
dini bir goriiniim vermeye ¢alismak esasinda iyi niyeti gostermez. Ayrica
her konuda oldugu gibi dinle ilgili konularda sadece iyi niyetli olmak da
yeterli degildir. Bireyin iyi niyetle beraber ‘bilgili" de olmas1 gerekmekte-
dir.
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Insanlarda genel bir kanaat olarak, dindar insanin sanki diinya
islerinden uzak olmas: gerektigi gibi (6teden beri siiriip gelen) bir anlayis
vardir (Buber, 2003, s. 125). Ancak ibadetlerini yapan bir kisinin dini refe-
ransla, dinin emri geregi diirtist olmasi, verdigi sozii yerine getirmesi

gerekir.

Bu acidan Miisliimanlikta din mensuplarinin ilimle ugrasmasi,
zamanini faydali bir sekilde degerlendirmesi, isini en giizel bir sekilde
yapmasli ve giivenilir olmas1 gerekmektedir. Onun ayn1 zamanda diger
insanlara karsi sevgi duymasi ve hosgoriilii olmasi, israf etmemesi-
tutumlu olmasi, aklini kullanmasi, iiretici olmasi, helalinden zengin ol-
mas, iki glinii birbirine miisavi olmamasi, diger insanlarla is birligi yap-
mas1 ve tembellige yol agmayan bir kader ve tevekkiil anlayisina sahip
olmasi da gerekir. Bu baglamda dinle ilgili diisiince ve tanimlamalarin
daha kapsamli yapilmasi, dinin tek bir boyutuyla algilamasma yol acil-
mamasi gerektigi kanaatindeyiz. Ancak dinle ilgili ‘vahiy eksenli” diigtin-
ce ve tanimlarda daha ¢ok ahiret, daha az da diinya ile ilgili vurguya yer
verildigi sOylenebilir. Biz, dinin insan tizerindeki yansimalarinin tek yon-

lii degil, cok yonlii olmasi gerektigini diistintiyoruz.
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