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Ozet

Iiml1 fideizm, metafiziksel hakikatleri akildan ¢ok kalp yo-
luyla idrak edebilecegimiz ve i¢sellestirebilecegimiz teolojik ve felse-
fi bir anlayis ifade etmektedir. Burada akli yetinin kendine 6zgii go-
rev ve iglevi olmakla birlikte, 6zellikle kalbi yetinin temel fonksiyo-
nu metafiziksel gerceklikleri dogrudan dogruya ve dogal olarak
kavramaktir. Aklin burada ikincil veya dolayl bir islevi bulunmak-
tadir. Bu yiizden, tek basina metafizik alani algilamaya calisan aklin
celigkilere, paradokslara veya “antinomiler”’e diismesi kaginilmaz-
dir. Bu ¢alisma, kalbin islevini, akil-kalp iliskisini, dolayisiyla kalbin
akla onceligi bulundugunu Pascal epistemolojisi baglaminda agikli-
ga kavusturmaysi, tahlil etmeyi ve degerlendirmeyi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Akil, Kalp, Tanr1, Mutluluk, Epistemolo-
ji, Metafizik.

Abstract:

Giving priority to Heart to Reason in Epistemology of Pas-
cal

The moderate fideism deals with a theological and
philosophical understanding that we will be able to cognize and
internalize through heart more than reason the metaphysical
truthes. Although the reasonal capacity has got its own charge and
function here, especially the basic function of heart capacity
cognizes the metaphysical truthes directly and naturally. There is a
function of the mind indirectly and secondarily. So, it is inevitable
that the mind only trying to sense the metaphysically will conflict
with the paradoxes and the antinomies.” This study aims at
explaining and analysing, assessing the function of heart,
relationship between reason and heart, there is a priority the heard
to reason in context Epistemology of Pascal.

Key Words: Reason, Heart, God, Well Being, Epistemology,
Metaphysics.
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Giris

Bilindigi gibi, “fideizm”in' Bat1 felsefe geleneginde, dolayisiyla
dini epistemolojide radikal fideizm, skeptik fideizm, Wittgensteinc: fideizm? ve
tlimly fideizm gibi gesitli tiirevleri vardir3 Diger fideizm tiirleri bir yana,

burada asil konumuzu iliml fideizm tegkil etmektedir.

Hi¢ stiphesiz ki, felsefe tarihinde ilimli fideizmin veya “ilimli
imancilik”in en 6nemli temsilcilerinden ve savunucularindan birisi tinlii
Hiristiyan diisiiniirii St. Augustinus (354-430), digeri de Blaise Pascal
(1623-1662)'dir. Pascal'in 6zellikle kalp gibi igsel bir yetinin islevini ve
dini epistemolojinin 6nemini aciklarken sik sik St. Augustinus’a atifta
bulunmasi,5 onun Pascal felsefesi tizerindeki etkisini agik¢a ortaya koy-
maktadir. Simdi 1limli fideizmin agilimini, dini epistemolojide akil-kalp
iligkisini, aklin, 6zellikle kalbin islevini, 6nemini, dnceligini ve degerini

Pascal’dan hareketle irdelemeye gecebiliriz.

Pascal agisindan bakildiginda fideizm, aklin islevselligini yadsi-

mak veya ona karsi irrasyonel bir tavir takinmak yerine, akli imanin hiz-

1 Genel olarak, fideizm, dinsel hakikatlerin akil vasitasiyla degil de, ancak kalp/iman vasitasiyla
algilanabilecegi ve kabul edilebilecegi savina dayanan felsefi bir diisiincedir. Buna gore, son ¢6-
ziimlemede dinsel Ogretiler rasyonel degerlendirmeyi degil, kalbi esas alir. Bkz. Richard H.
Popkin, “Fideism”, The Encyclopedia of Philosophy, ed. Paul Edwards, The Macmillan
Company, New York 1972, s. 201.; Terence Penelhum, “Fideism”, A Companion to Philosophy of
Religion, eds. P. L. Quinn-C. Taliaferro, Oxford 1997, s. 376.; Michael Peterson ve digerleri, Akil
ve Inang: Din Felsefesine Girig, cev. Rahim Acar, Kiire Yay., Istanbul 2006, s. 57.

2 Wittgensteinci fideizm hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Kai Nielsen and D.Z. Phillips, “Wittgensteinian
Fideism?”, Ars Disputandi, Volume 7 (2007), http://www.arsdisputandi.org/ (29. 04. 2010)

3 Radikal fideizme (kati imancilik) gore dinsel 6gretiler, felsefi ve rasyonel agidan anlamli degildir.
Burada dinsel hakikatlerin kabul edilmesi tamamen imani bir meseledir. Bkz. Soren Kierkegaard,
“Faith as Passionate Commitment”, The Rationality of Belief in God, ed. George I. Mavrodes,
Prentice Hall Inc., Englewood Cliffs, New Jersey 1970, iginde, s. 190. Akil-iman iligkisiyle ilgili ola-
rak ortaya c¢ikan ilimli imancilik ve kati imancilik hakkinda genis bilgi icin bkz. William J.
Abraham, An Introduction to the Philosophy of Religion, Prentice-Hall-Englewood, New Jersey
1985, 7-10. Boliimler.; Ahmet Cevizci, Felsefe S6zliigii, Paradigma Yay., Istanbul 2002, s. 417. Sii-
leyman H. Bolay, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sozliigii, Akcag Yay., Ankara 1996, s. 191. Fide-
izmin farkli tiirevleri hakkinda genel ve 6zlii bilgiler igin bkz. Hanifi Ozcan, “Birbirine Zit Tki
Epistemolojik Yaklagim: Temelcilik ve Imancilik”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Necati Oner Armagani (iginde), C: XL, Ankara 1999, s. 165 vd.

¢ Bkz. St. Augustinus, itiraflar, ¢ev. Dominik Pamir, Kakniis Yay., Istanbul 2007, s. 120-121. Blaise
Pascal, Diisiinceler, cev. Metin Karabasoglu, Kakniis Yay., Istanbul 2003, s. 44. Bundan sonra bu
esere Diisiinceler seklinde atifta bulunulacaktir. Ayrica, 1imli fideizm igin bkz. Ahmet Cevizci, Fel-
sefe Sozlugii, s. 417.

5 Ornek olarak bkz. Diisiinceler, s. 76, 78, 90, 92, 178, 261.
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metine vererek akil-iman diizleminde imani, dolayisiyla kalbi ilk, akli da
ikinci siraya konumlandirmaktadir.¢ Pascal’in dini epistemolojisinde 1lim-
I1 fideizmin, “biz hakikati sadece akilla degil, kalple de biliriz”in” tam
olarak karsiligi oldugu soylenebilir. Tersinden soylersek, fideizm, her
seyi akla havale ederek askin hakikatin olaganiistii boyutunu iglevsiz
birakmak olmadig: gibi aklin prensiplerini ihlal ederek hakikati tutarsiz,
irrasyonel ve siradan bir konuma indirgemek de degildir.# Bu, ne aklin
prensiplerini ihlal etmek ne de her seyin agiklamasinmi akla birakmaktir.
Hakikate ulasmada ve onu idrak etmede aklin ve kalbin sesine birlikte
kulak vermek daha rasyonel ve daha dogru goriinmektedir. Dolayisiyla
Pascal fideizmi, “imanin makul gerekgelerinin olmas1 gerektigini kabul
etmekle birlikte, dinin istedigi imanin, bu gerekgelerin sinirini ve giiciinii
asan bir sarsilmaz kabul ve teslimiyet oldugunu savunan imancilik anla-

y1s1”dir.?

Ayrica, Pascal’a gore, bilginin duyular, akil ve kalp olmak tizere {ig
temel kaynag1 vardir. Bunlarin her biri, birbirinden farkli objelere ve ken-
di baglami iginde bir kesinlige sahiptir. Metafiziksel hakikatlerin algilan-
masi, actklanmasi ve yorumlanmasi isini kalp yerine getirdigi icin birinci
derecede metafiziksel bilgilerin ve tasavvurlarin idrak edilmesinden de o
sorumludur. Genelde, akil, idrak edilebilir, dogal olgular ve olaylar hak-
kinda hiikiim verirken', 6zelde ise, kalbe, dolayisiyla imana yardim eden
bir unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir.” Kalbe ve onun dini epistemolojideki
yerine ve onemine ayr1 bir deger atfeden Pascal, detaylar1 asagida verile-

cegi gibi, bu noktada kalbi akla 6ncelemektedir.

6 Blaise Pascal, The Provincial Letters, http://oregonstate.edu/instruct/phl302/texts/pascal/letters-
chtmI#LETTER%20XIV (24. 05. 2008).; Diisiinceler, s. 75-77.; Ayrica bkz. itiraflar, s. 120-121.

7 Blaise Pascal, Pensées, Translated by Krailsheimer, A.J. Penguin Books, 1995, s. 110.Tiirkge baskida
(Diisiinceler’de) yer almayan ve ¢evrilmeyen, ancak burada kullanmak durumunda kaldigimiz ko-
nularda ilgili eserin Ingilizce baskisina bagvurulmustur.

8 Diigiinceler, s. 76.; Krs. itiraflar, s. 120-121.

9 (Cafer Sadik Yaran, Tanr1 inancinin AKliligi, Etiit Yay., Samsun, 2000, s. 35.; Krs. Cevizdi, a. g. e., s.
417.

10 Bkz. Blaise Pascal, The Provincial Letters, http://oregonstate.edu/instruct/phl302/texts/pascal/letters
c.html#LETTER%20XIV (24. 05. 2008).

1 Bkz. Diisiinceler, s. 75, 77, 215.; Ayrica bkz. Sahin EFIL, “Pascal Epistemolojisinde Akil”, Marife,
Yil: 9, Sayr: 2, Giiz—2009, Konya, s. 197 vd.
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I- Dini Epistemolojide Kalbin Onceligi Sorunu

Acaba Pascal epistemolojisinde kalp ni¢in aklin 6niinde giden bir
yetidir? Kalbin yeri, 6nemi ve degeri nedir? O, askin hakikatin bilgisini
nasil idrak etmektedir? Bir bilgi kaynag1 olarak ona ne 6dlciide giivenebili-
riz? Bu sorular ve bunlara iligkin cevaplar, Pascal’in son derece 6nemli bir
i¢ yetimiz olan kalbe yiikledigi islevlerin agikliga kavusmasi1 bakiminda
oldukc¢a 6nemlidir. Hemen belirtelim ki, ona gore, kalp, metafiziksel ger-
ceklikleri algilayan, idrak eden, agiklayan ve yorumlayan, i¢sel, merke-
zi/ana yetimizdir.”2 Kalbin hakikatleri idrak etmesi, mantiksal ve akli an-
lama ve diisiinme siiregleri gibi degil, bunlar1 asan bir igsel, sezgisel ve
ilhama dayal1 bir yapiyla miimkiindiir.* Dolayisiyla “kalp, sezgisel kav-
rayisin merkezi” veya “hassas bir feraset”* yetisidir. Daha agik bir sekilde
ifade edecek olursak, Pascal felsefesinde kalp, “6zel bir meleke degildir...
o, aklin gesitli mantiki kurallara uymayan, sezgisel ve mistik kavrayisin
dile getirmek amaciyla yine akil ig¢in kullanilan sembolik bir isimdir.
Muhtemelen o, insanin kisisel ve ruhsal merkezini, kendiliginden isleyen
ve sezgisel olarak hisseden, seven, nefret eden; realiteyi bir biittinliik iger-
sinde kavramasini saglayan topyekin zihnini ifade etmektedir.”> Dolay1-
styla kalp, rasyonelligin karsisinda yer alan, irrasyonel ve duygusal bir

yeti degil, rasyonalite ile uyum ve denge iginde olan sezgisel bir yetidir.'¢

Pascal, insan1 gergek mutluluga ve hakikate ulastiracak seyin akil-
dan ziyade kalp oldugunu vurgular.” Ancak ona gore, “¢ok uzun yillar-
dan beri, herkesin durmaksizin elde etmeye calistif1 bu hedefe iman ol-
madan varan hi¢ kimse yoktur.”® Nigin akil tek basma Pascal’a giiven
vermiyor? Akil neden, bizi mutluluga ve hakikatin bilgisine ulastiramaz?

Daha da 6nemlisi, kalp ni¢in metafiziksel bilginin ve hakikatlerin birinci

12 Pascal, The Provincial Letters, http://oregonstate.edu/instruct/phl302/texts/pascal/letters-
c.htmI#LETTER%20XIV (24. 05. 2008).

13 Louis Groarke, “Philosophy as Inspiration: Blaise Pascal and the Epistemology of Aphorisms”,
Poetics Today 28:3 (Fall 2007), s. 404.

14 Groarke, “Philosophy as Inspiration...”, s. 427-28.

15 Ozcan, a. g. m., s. 170,; ayrica bkz. Groarke, “Philosophy as Inspiration...”, s.404.

16 Tiizel, a. g. e., s. 83.

7 Diigiinceler, s. 106.

18 Diigiinceler, s. 65.
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derecede kaynag1 durumundadir? Gorebildigimiz kadariyla bu sorularin
Pascal epistemolojisinde ii¢ temel cevabi bulunmaktadir. Bunlar da bazi

teolojik ve epistemolojik anlayislara dayanmaktadir.

Birincisi, “diisiis”le birlikte, insan aklinin, duyusal melekelerinin
ve dogasmin bozuldugu ve saghkli bir bicimde isleyemez hale geldigi,
Hiristiyanlikta 6nemli bir yere sahip olan ve Hz. Adem’in cennette yasak
meyveyi yemesi savina dayanan ilk/asli giinah &gretisidir. Bu ogretiye
gore, ilk glinah1 islemeden Once, insan, serefli, haysiyetli ve ulvi bir ko-
numa sahipti. Ne var ki, o, islemis oldugu ilk giinahin/sugun zorunlu bir
sonucu olarak haysiyetli ve ulvi mevkiinden asagilara diiserek dogasin,
tanrisal 6ziinii, akli ve duyusal yetilerini tahrip etmis ve bozmustur. Bu
ylizden, insanin tekrar eski konumuna gelebilmesi ve 6nceki meziyetleri-
ni yeniden kazanabilmesi ancak Tanrinin inayeti ve liitfuyla miimkiin

olabilir.1

Pascal’'in, diisiis 6gretisi sonucunda insanoglunun akli yetilerinin
bozuldugu ve tahrip olduguna iliskin bu goriislerine kars1 Bati’da en sert
elegtiriler F. Nietzsche’den gelmistir. Nietzsche'ye gore, insanin tabiatin
bozan, akli yetilerini islemez hale getiren ve kotiirtimlestiren, ilk giinah
degil, bizatihi Hiristiyanhgin kendisidir. Oyle ki, Hiristiyanlik, Pascal gibi
¢ok zeki ve entelektiiel bakimdan giiglii olan bir insar bile akli melekele-

rini kullanmaktan ve gelistirmekten mahrum edebilmigtir.20

Diistis 0gretisi baglaminda aklin ve duyusal melekelerimizin dog-
ru ve saglikli bir bigcimde islevlerini yerine getiremedigi seklindeki teolo-
jik yaklagimin belki Hiristiyan kiiltiirii iginde anlasilabilir ve mesru bir
zemini olabilir. Ancak bu teolojik zemini ve diistincel arka plani, bagka
kiltiirel ve teolojik perspektiften hareketle idrak etmek ve makul bir olgu
olarak kabul etmek miimkiin degildir. Eger bu 6greti, dogru olmus ol-

saydi, o zaman hayatini ilahi ilkeler dogrultusunda degil de kendi diinya

19 Pascal, Pensées, s. 96. Hiristiyan diislincesindeki diislis 6gretisi hakkinda genis bilgi icin bkz.
Tekvin 2: 1-25.; Tekvin 3: 1-24. Ayrica bkz. Sinasi Giindiiz, Din ve inang Sozliigii, Vadi Yay.,
Konya 1998, s. 103-104.

2 Bkz. Friedrich W. Nietzsche, Deccal-Sahte Isa, cev. Yusuf Kaplan, Kiilliyat Yay., Istanbul 2008, s. 9-

10.
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goriisiine gore diizenleyen, giinahlarin igine batmis, ancak diisiince tari-
hinde sanattan edebiyata, tarihten felsefeye, bilimden teknolojiye dek
daha pek ¢ok alanda 6n plana ¢ikmis, olduk¢a 6nemli islerin altindan
basariyla kalkabilmis, derin ve kusatici diistinceler iiretebilmis bilim, dii-
slince ve sanat insanlarin1 ve onlarin sira dig1 aklin1 nereye koyacagiz?
Diisiis 0gretisine gore bu insanlarin islemis olduklar1 giinahlardan dolay:
diisiinme melekelerinin biitiintiyle tahrip olmasi, bozulmas1 ve iglevsiz
hale gelmesi gerekirdi. Oysa kadim donemlerden bu yana kiiltiir ve me-
deniyet tarihine bakildiginda realitenin boyle olmadig1 agikca goriilebilir.
Ikincisi, akli yaniltan ve saghkl diisiinmesini engelleyen “muhay-
yile”, “yenilik”, “hastalik”, “sahsi menfaatler” ve “akil-duygu savags1” gibi
bazi hata kaynaklarimin olmasidir. Peki, bu unsurlar, akli nasil yaniltmak-
ta ve yanlhsa diistirmektedir? Muhayyile, insan1 hata ve dalalete diisiiren,
akla diisman olan, onu denetleyip hiikmii altina alan, akhi siipheye ve
inkara siiriikleyen magrur ve hakim melekedir. Fiziksel ve ruhsal rahat-
sizliklar/hastaliklar, akli oldugu kadar duygusal yanimizi ve bunlarin
isleyisini de bozmaktadir.2* Akil-duygu c¢atismasina gelince, bilginin veya
“hakikatin iki kaynag1 olan akil ve duygular... karsilikli olarak birbirini
aldatirlar. Duygular, akli zahiren dogru goriinen yanhs seylerle aldatir-
lar.” Dolayisiyla “akil ve duygular, ikisi de, yalanlar ve hilelerle birbirini
aldatir.”2 Sonugta, insan pek ¢ok hatay1 dogasinda barindiran bir varlik-
tir. Hemen her sey onu aldatir, bu yiizden, Tanrinin inayeti disinda higbir
sey onu hakikate ulagtiramaz.?® Bu durumda geriye dini epistemolojide
bizi aldatmayacak ve giivenebilecegimiz tek bilgi kaynag: kalmaktadir ki,
o da kalptir. Bu noktada kalp isin icine girdiginde yanilg1 ve aldatmalarin

yerini dogru, saglam ve giivenilir bilgiler alir.

Pascal’'in aklimizi ve duyularimizi ¢elen ve bizi yaniltabilen sey-
lerden s6z etmesinin altinda yatan temel diisiince, dyle goriiniiyor ki,
kalbi ve kalbi bilgiyi 6ncelemek, bunun 6nemine ve hayatiyetine 6zel bir

vurgu yapmak olsa gerektir. Aklin kendisini yaniltan ve hatalara stiriik-

2 Akl yamiltan unsurlar hakkinda genis bilgi icin bkz. Diisiinceler, s. 24-30.
2 Diigiinceler, s. 30.
2 Diigiinceler, s. 30
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leyen seylerden kurtulabilmesi i¢in kalbe ve kalbi bilgiye ihtiyag duymas:
zorunluluk arz etmektedir. Akil igine diistiigli stiphe ugurumundan ken-
disini ancak kalbin yardimiyla, bir bakima imanla ve teslimiyetle kurtara-
bilir. Nitekim Pascal’a gore, “kendimizi bilmek, aklimizin magrur faaliye-
ti sayesinde degil, ancak aklin teslimiyeti sayesinde miimkiin olacaktir.”2
Bu durumda, en 6nemli bilgi kaynaklarindan birisi, belki de en énemlisi
kalp ve tabii ki, orada konumlanan imandir. Metafizik hakikatler konu-
sunda kesin bilgiyi bize ancak kalp verebilir. Bu yiizden, “imandan bagka
bize kesin bilgi saglayacak hicbir sey yoktur.”? Burada, kalp/iman, biitiin
bilgilerin kaynag1 degil, sadece dini ve ahlaki bilginin kaynag: olarak tak-

dim edilmektedir.2

Insan dogasi geregi hem yanlis hem de dogru eylemleri yapma
potansiyeline sahip olan bir varliktir. Insanin zaman zaman hatalara ve
yanliglara siiriiklenmesi, onun aklini saglikli ve dogru bir sekilde kullan-
madig1 veya kullanamayacagi anlamina gelmez. Eger diistince tarihi bo-
yunca siireg bu sekilde islemis olsaydi, yerytiziinde insanogluna ait olum-
lu gelismeler ve doniisiimler olmayacak, farkli kiiltiir ve medeniyetlerden
s0z edilmeyecek, teorik ve pratik olarak bugiinkii asamaya da gelinme-
mis olacakti. Dolayisiyla Pascal’in ilahi bilgiden bagka biitiin begeri bilgi-
lerin, kisaca her seyin insan aklini aldatabilecegi ve yanlslara siiriikleye-
bilecegi savi, hem ¢ok iddiali goriinmekte hem de beseri bilgilerin dini
epistemolojide anlamsiz oldugunu ima etmektedir. Halbuki biraz daha
yakindan bakildiginda bu bilgiler, sadece insan hayatinin dogal akisinda
degil, ayn1 zamanda ilahi bilgilerin idrak edilmesi, yorumlanmasi ve pra-
tige aktarilmasi noktasinda da oldukga 6nemli ve vazgecilmez bir fonksi-

yona sahiptir.

2 Diisiinceler, s. 54, vurgu bize ait. Pascal'in siipheciligi yontemsel bir mahiyet arz etmekten ziyade,
imanf kesinlige ileten bir ara¢ durumundadir. Tiizel, a. g. e., 117. Biiyiik Islam diisiiniirti Gazali de
igine diistiigii stipheden Tanrmin kalbine attig1 bir “nur” sayesinde kurtuldugunu agiklamustir.
Onun siipheciligi, Descartes gibi yontemsel bir siipheciliktir ve burada amag, geleneksel ve taklide
dayal1 bir sekilde inanilan seylerin dogrulugunu arastirmak ve bunlarmn hakikatini bilmektir. Do-
layisiyla dogruyu yanlistan ayirabilecek bir kritere ulasmaktir. Genis bilgi icin bkz. Gazali, el-
Munkizu min-ad-Dalal, ¢ev. Hilmi Giingor, M.E. B,, Istanbul 1990, s. 16-21.; Ayrica, Pascal siiphe-
ciligi ile Gazali stipheciliginin karsilastirmasi igin bkz. Tiizel, a. g. e., 117-121.

% Diisiinceler, s. 50, vurgu bize ait

2% Groarke, “Philosophy as Inspiration...”, s. 427, 429.
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Uglinciisti, akil, kapasitesinin yetersizligi ve siirhligi nedeniyle
dini epistemolojide dinin temel onermelerini ve hakikatlerini tek basina
kavrayamaz ve algilayamaz.?” Pascal’a gore, “bir ctiz’tin kiilli bilmesi, bir
parcanin biitiinii kavramast nasil miimkiin olabilir ki?”2 O, sozii dini
epistemolojiye getirerek daha agik bir bigimde sunlar1 kaydeder: “Akil
Tanrinin var olmasimi kavrayamaz; olmamasini da kavrayamaz.”? Bu
bakimdan, “Tanrmin ne varolusunu bilebiliriz, ne de mahiyetini”, ¢tinkii
“O’nun ne bir uzami vardir, ne de sinir1.”% Bu durumda, Kant’in da ifade
ettigi gibi tek basina metafizik alana giren aklin “antinomiler”e diismesi
kaginilmazdir.3' Bu ytlizden, metafizik alanla, askin varlikla ilgili bilgileri
ve bir takim hakikatleri aklin tek basina algilamasi ve idrak etmesi miim-
kiin degildir. Dolayisiyla bu noktada kulak vermemiz gereken asil ve

oncelikli ses, kalbi yetinin sesidir.

Ciinkii “Tanruy: hisseden akil degil, kalptir. Iman, Tanrinin akil tara-
findan degil, kalp tarafindan idrak edilmesi olayidir.”®>2 Ona gore, uzay,
zaman, hareket ve say1 gibi ilk prensipleri ancak kalp ile bilebiliriz ve bu
konudaki bilgiler akli ¢ikarimlar kadar saglam ve dogrudur. Akil, fitrat-
tan gelen boyle bir bilgiye dayanmali ve biitiin kanitlarin1 bunun iizerine
kurmalidir. Sonucta, metafiziksel hakikatler de, ancak ilk prensipleri bil-
digimiz kalp tarafindan idrak edilebilir/bilinebilir.* Dolayisiyla, “kalbin
Oyle sebepleri vardir ki, akil bunlar1 kavramaktan acizdir.”* St.

Augustinus'un Tanriyla ilgili olarak “seni, beni hayvanlardan tstiin kilan

% Diisiinceler, s. 87.

28 Diisiinceler, s. 87.

2 Diisiinceler, s. 215.

3% Diisiinceler, s. 110, vurgu bize ait.

31 Akil, neden antinomilere diismektedir? Bilindigi gibi, Immanuel Kant’a gore, akil, fenomenleri
(goriiniisler) numenler (kendinde seyler) olarak algilamakta, bir bakima gériiniislerin baglantilarin
sadece deney diinyasi i¢in degil de kendinde seyler i¢in de gegerli oldugunu kabul etmekte ve so-
nugta, catisma ister istemez gerceklesmektedir. Bkz. Immanuel Kant, Prolegomena, cev. fonna
Kuguradi-Yusuf Ornek, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yay., Ankara 2002, s. 93. Dolayisiyla ona gore,
salt akil, (spekiilatif akil) metafizik alanda kesin ve dogrulanabilir bir sonuca ulasamaz. S6z konu-
su aklin, bu baglamda kendisini zorlamasi halinde, bir takim ciddi geligkilere, “antinomiler”e
diismesi kaginilmazdir. Bkz. Immanuel Kant, Critique of Pure Reason, trans. Norman Kemp
Smith, Macmillan, London 1990, A 636.

32 Pascal, Pensées, s. 424.

33 Bkz. Pascal, Pensées, s. 110.

3 Diigiinceler, s. 116.
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aklimla degil de bedenimin duyulariyla ariyordum. Oysa sen igimde,
varligimin en derinlerinde ve en iist bolgelerimdeydin”% derken anlat-
maya calistig1 sey, Pascal’in yaptig1 gibi, Tanrinin ancak kalp ile kavrana-
bilecegi ve kalbin akla dnceligidir. Bu durumda, “kalbin hallerini kavra-
yabilmek icin, onu, kendi sebepleri ve kurallari igersinde kalarak anlamak
gerekir.”? Dolayisiyla Tanri'nin “varligini ancak imanla bilebiliriz”¥ veya
“biz ancak Tanr1'min varliginin bilincine, iman diye adlandirdigimiz olay-
lar1 yorumlama ve bunlara mukabelede bulunma yoluyla varabiliriz.”3
Oyle goriiniiyor ki, metafiziksel alanda aklin yapabilecegi pek fazla bir
sey yok gibidir. Burada biitiin yapip etmeler, kalbe ve onun deruni boyu-
tunda kendisine yer edinmis olan imana aittir. Bu bakimdan dini episte-
molojide “imandan bagka, bize kesin bilgi saglayan higbir sey yoktur.”® Bu
ifadeyi, rasyonellikten kopma ve uzaklagsma seklinde degil, akil ile kalp
arasindaki ince ¢izgide/niiansta ifadesini bulan bir makulliik olarak an-

lamak daha dogru olur.®

17. ve 18. ylizy1l gibi kat1 akilciligin zirveye ¢iktigr ve aklin mut-
laklastirildigr ve tek otorite olarak kabul edildigi bir ¢agin‘ tanig1 olan

% Augustinus, a. g. e., s. 59.

36 Ozcan, a. g.m., s. 169.

37 Diisiinceler, s. 110.

3 John Hick, “Kanita Dayanmayan Rasyonel Teist inang”, ¢ev. Ferit USLU, Corum ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2002/2, s. 310.

% Diigiinceler, s. 50, vurgu bize ait.

40 Ozcan, a. g. m., s. 170.

4 Pascal'm, ¢agdasi olan René Descartes’e, dolayisiyla Kartezyen Felsefe’ye (Kartezyen akla) kars: ¢ok
sert elestiriler yonelttigini biliyoruz. O, boyle bir felsefi anlayisin temelinde sanki “gizli” bir ate-
izm sezinlemisti ya da Kartezyen Felsefe’de ateizme ¢ikan bir yol olabilecegini diisiinmekte idi.
Bkz. Diisiinceler, s. 32, 98, 279. Bu elestiriler, felsefi olmaktan ¢ok dini ve teolojik kaygilar tasimak-
tadir. Ayrica, Ronesans, Reformasyon ve 17. yiizyilin ortalarindan itibaren etkileri giderek belir-
ginlesen Kartezyen Felsefe, Aydinlanma Felsefesi'nin hazirlayici sebeplerini olusturmaktadir. Di-
ger taraftan, bu felsefe, metafizik unsurlar biitiiniiyle devre dig1 birakarak aklin ve bilimin rehber-
liginde yeni bir diisiince ve anlayis modeli gelistirme cabasi giitmiistiir. Burada belirleyici olan
sey, akil ve onun smursiz giiciidiir. Bkz. Ernst Cassirer, The Philosophy of Enlightenment, trans.
Fritz C. A. Koelln and James P. Pettegrove, Princeton University Pres, New Jersey 1979, s. 3 vd.
Immanuel Kant, “’Aydinlanma Nedir?’ Sorusuna Yanit”, Se¢ilmis Yazilar, ¢ev. Nejat Bozkurt,
Remvzi Kitabevi, Istanbul 1984, s. 211 vd. Ayrica, Aydinlanma felsefesinin mahiyeti hakkinda genis
bilgi icin bkz. Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi, Ezgi Kitabevi, Bursa 2002, ss. 1-21. Bu da bir
bakima aklin, dolayisiyla bilim ve felsefenin mutlaklastirilmas: ve dogmatik bir mahiyete biiriin-
diiriilmesi anlamina gelmektedir. Aydinlanma Felsefesi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Fehmi Bay-
kan, Aydinlanma Uzerine Bir Derkenar, Kakniis Yay., stanbul 2000, s. 29 vd., 275-278. i@te
Pascal’'in temelden kars: ¢iktig1 sey, aklin putlastirilmasi ve mutlak bir konuma sahip olmasi anla-
yis1 olsa gerektir.
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Pascal’'in, kalbi 6ne alan sesi, kat1 akilcihiga ve tek boyutlu algilama bigi-
mine bir tepki olarak ortaya ¢ikmis goriiniimii vermektedir. Nitekim
Louis Groarke’ye gore Pascal, “aklin giiciiyle birlikte, onun diinyay1 an-
lamaya ve esyanin anlamini kavramaya uygun bir forma sahip oldugunu
kabul eder. Ancak o, hakli olarak mantiksal agidan diinyanin dogrulan-
masl ile varligin hakikatini idrakin modern Bat1 diisiincesi i¢inde birbiri-

ne karistirilan hususlar oldugunu vurgular.”+

Boylesi bir ortamda kalbin 6ncelenmesi dogal oldugu kadar sasi-
lacak bir durum da degildir. Bu yiizden, Pascal, hem akla hem de kalbe
su ¢agrida bulunmaktadir: “Ey aciz akil, zavalliligini anla ve miitevazi ol! Ey
giicsiiz fitrat, sessiz ol! Insamin insandan sonsuz derecede miiteal oldugu-
nu; sonsuz derecede insanligin fevkine yiikseldigini 6gren ve senin igin
kendi basmna kaldigin siirece bilinmez ve kavranilmaz olan gercek duru-

munu Rabbinden 6gren.”+

Ote yandan, Pascal’a gore, “iman, kalplerimizdedir. Ve bize “bili-
yorum’ degil, ‘inaniyorum’ dedirtir.”# Pascal, kalbe Tanrisal inayetin
dolmasinin, anlama ve/veya bilme faaliyetinden 6nce geldigini vurgular.
Tanrinin ruhumuza ilham ettigi ilk sey, anlama ve olaganiistii bilgidir.
Ruh da, s6z konusu olan anlama ve bilgi ile seyleri ve kendisini tamamen
yepyeni bir formda gormektedir.s Burada ilk planda bilmek degil, inanmak
onemlidir. Bilmek, birinci derecede akilla, inanmak ise kalple iligkili bir
durumdur. Buna gore, inanmak igin akil degil, kalp ve orada bulunan
iman &nemlidir. Imanin kalpte oldugu dogrudur; eger o, kalpte yoksa
bagka hicbir yerde yoktur. Pascal, meramimni su sekilde daha agik hale
getirmektedir: “O'nun varligini ancak imanla biliyoruz... bir seyin mahiyetini
bilmeden onun varligini bilmenin... miimkiin oldugunu ™ sdyleyebiliriz. Do-

layisiyla Pascal’da inanmak, bilmenin ve idrak etmenin temel kosulu-

4 Groarke, “Philosophy as Inspiration...”, s. 403.
4 Diistinceler, s. 53, vurgu bize ait.
4 Diigiinceler, s. 18.
45 Blaise Pascal, Great Shorter Works of Pascal, translated with an introduction, by Emile Cailliet
and J.
Blankenagel, Greewood Pres, U. S. A, 1974, s. 118.
46 Diigiinceler, s. 110.
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dur.¥” inanma eylemi esnasinda aklin herhangi bir rolii olmamakla birlik-

te ilgili eylem gerceklestikten sonra o, devreye girmektedir.

Metafiziksel hakikatleri anlamak ve idrak etmek icin, ona digardan
degil, icerden bakmak, diger bir deyisle 6nce ona inanmak ve onu yasa-
mak gerekir. Peki bu durumda kalp, metafizik hakikatleri nasil kavra-
maktadir? Bu hakikatleri kalp, “dogal bir refleks olarak”, “ani bir aydm-
lanma sonucunda”# ve “dogrudan dogruya kavrar’® ve kesfeder.
Pascal'in kalp epistemolojisi, nemli dl¢iide “dogrulugunu kendi iginde
tasimaktadir. Yani onun dogrulugunu delillendirmek icin disaridan bir
seyin destegine ihtiyag yoktur.”> Dolayisiyla, Pascal felsefesinde iman ile
bilgi arasinda dogrudan degil, dolayl bir iliski vardir. Acaba dini episte-
molojide aklin hi¢ mi etkisi ve rolii yoktur? Elbette ki, var. Illmli fideizm,
ozii itibariyle “akil ile iman arasinda dengeli bir iliskinin varlif1 esasina
dayanmaktadir.” Zaten bu yiizden, bu anlayis, bir “hayli felsefi ilgi uyan-
dir”mistir.>* Bu da bizi dogal olarak akil-kalp iliskisi konusuna gotiirmek-
tedir.

II- Dini Epistemolojide Akil-Kalp iliskisi

Pascal epistemolojisinde aklin, bilimsel akil, “sezgisel akil”, “ma-
tematiksel akil”, “dogal akil” ve “sahih akil” gibi gesitli tiirevleri ve birbi-
rinden farkl islevleri bulunmaktadir.® Hig siiphesiz ki, onun burada din
ve metafizikle ilgili bir isleve sahip oldugunu vurguladig: akil, sahih akil-
dir. Her akil tiiriiniin kendine gore bir islevi olduguna gore oteki akil tiir-
leri metafizik alanda islevsizdir. Bu bakimdan, sahih akil, Pascal’in “dini
epistemolojide en ¢ok giivendigi, giiciine ve hassasiyetine en ¢ok inandig:
akildir. Bu nedenle, dogru ve saglam (dini) bilgiye, bu bilginin dayandig:
bir epistemolojiye ulasmak... igin sahih aklin 6nemi ve degeri oldukca

bliytiktiir.”s Pascal, akli gorev ve fonksiyonu agisindan farkli tiirevlere

7 Recep Alpyagil, Din Felsefesi Yapmak, Anka Yay., Istanbul 2002, s.19.

48 Efil, a. g. m., s. 190.

4 Groarke, “Philosophy as Inspiration...”, s. 427.

% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yay, istanbul 1992, s. 89.

51 Ozcan, a. g.m., s. 168.

52 Bkz. Diisiinceler, s. 143, 144-45, 201. Genis bilgi i¢in bkz. Efil, a. g. m., s. 184-202.
5 Efil, a. g. m., s. 197.
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ayirmus olmakla birlikte, aslinda bunlar birden ¢ok aklin degil, tek bir

aklin farkli versiyonlari ve isleyis bigimleri durumundadr.

Pascal, genellikle, metafizik alanda kalbin oncelikli oldugu gerge-
ginin altin1 ¢izmesine ragmen,* aklin giiciine, akilla kalbin birlikte ¢alis-
masimin onemine ve gerekliligine, dolayisiyla akil-kalp (iman) iligkisine
de biiyiik 6nem veren bir diistiniirdiir. Buna gore, “insan kusku duyma,
tasdik etme ve teslim olma hakkinin oldugunu bilmelidir. Aksini yapanlar,
aklin gilictinii anlayamaz.”% Bu ifadeler, hem aklin hem de kalbin kendine
0zgii islevi yanunda, 6zellikle agkin alanla ilgili konularda bu iki yetinin
koordineli bir bigimde ¢alismasimnin gerekliligini de ima etmektedir. Bu-
nunla birlikte, siiphe etmek, aklin en dnemli islevlerinden birisi ve aklini
dogru kullanan ve sagduyulu her insanin vazgecilmez bir gorevidir.
Clinkii Pascal’a gore, “siiphe, icinde aramak gibi kaginilmaz bir gorev...
mevcuttur.”s Sliphe iginde olmak, siiphe objesi olan seyin dogrulugu
veya yanlishgr hakkinda hentiz ikna olunmadigini ve bu konudaki arayi-
sin stirdtiglinti gosterir. Bu durum, her seyden énce, dogruyu buluncaya
ve ikna oluncaya dek ciddi bir arayisin icinde olmay1 da ima eder. Ancak
bunun tersi gerceklestiginde, yani “siiphe eden ama aramayan kisi ayni
anda hem mutsuz, hem de yanilg1 icindedir.”s” Siiphe, arayisimizi siir-
diirmemiz ve onu ortadan kaldiracak g¢abalarin iginde olmamiz halinde
gerekli ve anlamli bir sey iken, aksi durumda bizi mutsuzluga ve yanilg-

ya sevk edecek bir unsura dontisebilmektedir.

Ayrica, burada ve yukarda gegen “stiphe” kavrami, miispet bilim-
ler konusundaki arayislar: dile getirecek bir imaya sahip olmakla birlikte,
Pascal’in bu kavrami dini epistemoloji baglaminda kullandigini gérmek
zor degildir. Genel olarak, o, hem bu kavramin kullanildig1 pasajlarda
hem de siiphe ile mutluluk veya mutsuzluk arasinda bir iliskinin oldugu-
na isaret etmesinde bu husus agik¢a goriilmektedir. Yine, ‘Pascal’in dini

epistemolojide iman akildan 6nce geldigine, bir bakima kalbi teslimiyetin

5 Groarke, “Philosophy as Inspiration...”, s. 403.
% Diistinceler, s. 75, vurgu bize ait.

56 Diisiinceler, s. 219.

57 Diigiinceler, s. 219.
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gerceklestigine gore burada stipheden nasil s6z edilebilir?” seklinde hakl
olarak bir soru sorulabilir. Siiphesiz ki, 1liml fideizmde imanin 6nce kalp
ile gerceklesmesi, iman etme siirecinin oncelikli ve en énemli asamasin
olusturmaktadir. Ancak bu siirecin burada bittigini sdylemek dogru de-
gildir. Aklin devreye girmesi ve teslimiyetiyle birlikte bu siire¢ (iman et-
me) tamamlanmis olmaktadir. Bu agiklamalara ragmen, yine de 6zt itiba-
riyle i¢inde ciddi bir paradoksu barindirdigindan dolay1 Pascal’in kalbi
teslimiyet gerceklestikten sonra “siiphe”ye yer vermesini anlamak ve
anlamlandirmak kolay goriinmiiyor. Bagka bir deyisle, sagduyu diizeyin-
de meseleye bakildiginda iman stireci, once aklin, sonra da kalbin kabul
ve teslimiyetiyle gerceklesmesi ve son bulmasi gereken bir olgudur. Bunu

anlamak ve idrak etmekte giicliik gekmiyoruz.

Opysa stireg burada son bulmuyor ve devam ediyor; daha da ente-
resan olan1 aklin, rasyonalitenin en sonunda isin i¢ine girmesidir. Dolay1-
styla hem siiphe hem de akil isin basinda degil, sonunda devreye girmek-
tedir. Bu durumda Pascal’in dini epistemolojide iman etmenin ayn1 za-
manda rasyonel bir eylem oldugunu sdylemek veya burada giiglii bir
rasyonellikten s6z etmek sanildig1 kadar kolay degildir. Belki burada giig-
lii degil, zayif bir rasyonelligin oldugunu sdylemek daha dogru olur. Do-
layisiyla Pascal'm dini epistemolojide akil-iman iligkisinin odak nokta-
sinda ve 0ziinde bu haliyle giderilmesi ve ¢oziimlenmesi miimkiin olma-
yan bir celigki ve bir paradoks oldugu, ciddi bir tutarsizlik bulundugu
agiktir.

Ozellikle, “iman siirecinde siiphe gegici de olsa, énemli bir yere
sahiptir. O bilingli bir imana sevkeden... iman yolunda saglam adimlarla
ylriinmesini saglayan bir motiv gorevi gormektedir.”s Stiphe, bu islevini
iman siirecinin sonunda degil, ilk basamaginda ve basinda yerine getirdi-
ginde, bu, ancak makul ve dogru bir yaklasim olabilir. Iman eylemi ger-
ceklestikten sonra ortada siipheye konu olabilecek bir sey kalmadigina

gore ne hakkinda stiphe edecegiz? Realitesi olmayan bir seyin stiphesi mi

38 Ozcan, a. g. m., s. 43,; Akil-siiphe-iman iligkisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Ozcan, a. g. m., s. 40-
43.
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olur? Pascal epistemolojisinde bu sorunun ikna edici bir cevabini bulmak

miimkiin degildir.

Tasdik ve teslimiyet, aklin yaninda, daha ¢ok kalbin bir islevidir;
bunlar akilda degil, kalpte ve kalp ile gerceklesir. Eger akil mevcut verile-
rin dogrulugu konusunda ikna oluyor ve bunlar1 onayliyorsa, stiphe or-
tadan kalkar. O zaman, kalp devreye girer ve tasdik gerceklesir. Bunun
sonucunda da dogal olarak teslimiyet ortaya cikar.® Dini epistemolojide
siiphe, tasdik ve teslimiyet gibi kavramlarin, birbirine baglh ve birbirini
gerektiren, dolayisiyla birbiriyle yakin bir iligki icinde oldugu ortadadir.
Deyim yerindeyse, burada insan, hiyerarsik bir ¢izgi boyunca yol alir ve
yolun her metre karesindeki gegitler tek tek gecilerek bir sonrakine ulasi-
lir. Bu durumda, hakikatin idrak edilmesinde akil olmadan kalbin, kalp
olmadan da aklin pek fazla bir 6nemi yok gibi gortinmektedir. Bu konuda
aklin kalbe, kalbin de akla ihtiyaci vardir. Burada karsihikli etkilesim ve
yardimlagsma adeta bir zorunluluktur. Ancak askin hakikatin idrak edil-
mesi ve buna teslimiyet konusunda asil islev géren unsur akil degil, kalp-
tir. Clinkii aklin imanin aydinligina ve yardimina, Tanrinin inayetine ih-
tiyacit vardir. Akil ancak imanla arinmak ve aydinlanmak suretiyle Tanri-
ya yonelebilir.®> Daha dogrusu, “sirf akilla gercegi kesfedemeyiz.” Bu ko-
nuda “Kutsal Kitaplarin yardimina gereksinimimiz var”dir.s* Dolayisiyla
akli arindiran ve aydinlatan kalp, dolayisiyla orada konumlanan ve ken-

dine saglam bir yer edinen imandr.

Pascal, dinsel hakikatleri akilla idrak etmeye ve agiklamaya calis-
tiZimizda, onlarin ilahi boyutunun begeri diizleme inecegi, indirgenecegi
i¢in dinin bundan zarar gorebilecegini, ancak bu noktada akl1 hi¢ hesaba
katmadigimizda da ayni sekilde dinin, deformasyona ugrayacagmni ve
insan1 ikna etmekten uzaklasabilecegini belirtmektedir.s2 Sonucta, dinin

asir1 derecede rasyonellestirilmesi, metafiziksel ve kalbi boyutunun goz

% fnanma siirecinde tasdikin anlami, nemi ve mahiyeti hakkinda genis bilgi igin bkz. Ozcan, a. g. m.,
s. 69-74.

6 Bkz. Augustinus, a. g. e., s. 120.

6 Augustinus, a. g. e., s. 121-122.; Papa II Jean Paul, Akil ve iman, cev. fsmail Taspinar, yiadam
Yay., Istanbul 2001, s. 122.

62 Diigiinceler, s. 76.
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ard1 edilmesi anlamina gelecegi igin, bu durum, dine ve dinsel parametre-
lere agikga zarar verecektir. Cilinkii Pascal’a gore, tamamen “akl1 saf dis
birakmak” da, “akildan bagka higbir seyi kabul etmemek”® de kabul
edilmesi miimkiin olmayan iki asir1 ucu temsil etmektedir. Bunlardan
herhangi birisini kabul etmek zorunda degiliz, burada {iglincii bir yol
bulmak veya orta yola denk diisen bir yaklagim iginde olmak daha dogru
ve daha ikna edici goziikmektedir. Dolayisiyla Pascal, din ve hakikat ko-
nusunda aklin belli bir rolii ve islevi oldugunu, dinin belli 6l¢iide veya
orta Olgekte bir rasyonellige sahip olmas1 gerektigini, ancak bu noktada
kalbin akla onceligi oldugunu vurgulamaktadir. Burada askin hakikatin
bilgisine ulasmak i¢in akil-kalp birlikteliginin/iligkisinin 6nemi, gerekliligi

ve vazgecilmez olusu ortaya ¢ikmaktadir.

Pascal, genel olarak insani imana gotiiren g tip bilgi kaynag: ol-
dugundan s6z etmektedir. Bunlar, “akil, aliskanlik ve ilham”dur. [Tham,
Tanrmin insanlara bahsettigi 6zel bir lituf ve hediyedir. O, kalpte kendini
agiga cikarir ve hakikatin bilgisine ulasmada en etkili bilgi kaynagidir.
Bundan dolayi, Pascal’in burada en ¢ok énem verdigi sey, ilham olmakla
birlikte, digerleri de onemsiz degildir. Ciinkii “tek basina gercek ve sela-
metli etkiler husule getirebilen ilhama kendimizi teslim ederken, zihinle-
rimizi delillere de agmamiz, keza iilfet vasitasiyla kendimizi teyit etmemiz
gerekiyor.”s5 Burada ilhama ve onun meydana getirdigi kalbi bilgilere
ulasabilmek i¢in aklimizin da faal olmasi, dis diinyadan gelen verileri
hesaba katmasi, geleneksel bilgilerin veya aligkanliklarin da biitiin bunla-
r1 desteklemesi hakikatin idrak edilmesinde biiyiik bir 6nem tasimakta-
dir. Bu baglamda akil ve tilfet arasindaki iliskiye bakildiginda “iilfet en

giiclii delilleri tedarik eder” ve bu deliller de “yalnizca akli ikna eder.”¢¢

Eger tek basina akilla hakikate ulasmaya galisirsak, o zaman sade-
ce “hakikatin kimi imgelerini alg1”layabiliriz. Ancak bu durumda “kesin

ve yakini bilgiye erismekten... esit derecede uzak bir varlik olarak, elimi-

6 Diigiinceler, s. 77.

64 Diigiinceler, s. 215.

¢ Diisiinceler, s. 215, vurgu bize ait.
6 Diigiinceler, s. 218.
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ze dalaletten bagka bir sey gegmez.”s” Ote yandan, Tanrinin litfuyle iman
etme imkani1 bulamamus insanlar, akil ytiiriitmek suretiyle hakikati bulabi-
lirler, bulmalidirlar.s8 Dolayisiyla insanin dinsel hakikatlere ulagsmasinda
bu bilgi kaynaklarinin, hem ayr1 ayri, hem de birlikte ve bir biitiin olarak
calismasi, koordineli bir iligki dizgesi igine girmesi, birbirini desteklemesi

¢ok onemlidir.

Pascal, felsefi diistincesine zemin hazirlamak i¢in aklin sadece di-
nin temel paradigmalar1 konusunda degil, ayn1 zamanda begeri konular-
da da anlayamadig: ve agiklayamadigi, onu asan pek ¢ok seyin olduguna
isaret etmektedir.® Kald1 ki, din gibi kutsal ve ¢ok koklii bir yapida akl
asan olaganiistii seylerin olmasi gayet dogaldir ve bunda sasilacak bir
durum yoktur. Pascal'm burada asil anlatmaya ve agiklamaya calistig:
sey, dinin genel olarak olaganiistii gercekleri dile getirdigi ve aklin bu
konuda yapabilecegi ¢ok az seyin oldugudur. Ciinkii “hakikatin bilgisi
akli ve mantiki argiimanlarin 6tesinde” oldugundan dolay1 “bu is, 6nce-

likli olarak akil ve mantik isi degil, kalp isidir.”7

Ayrica, “iman, Tanri’'nin bir ihsamidir.” Tek basma “akil, insanin
imana ermesine onciiliikk” edemez.” Bunun igin aklin, imanin rehberligine
ve 1s1gma ihtiyaci vardir. Ciinkii “akli, uzletten ¢ikmaya ve giizel, iyi ve
dogru olan her sey i¢in memnunlukla riske girmeye iten imandir. Iman,
boylece aklin ikna edilmis ve ikna edici avukati olur.”2 Dinin temel
onermelerinin anlasilmasi ve kabul edilmesi igin kalbin dnceligi olmakla
birlikte aklin islevi de yok degildir. Bu noktada akil ile kalp karsiliklr iligki
icersinde, birlikte ¢alismasi ve islev gormesi esastir. Soyle ki, “Tanr1 ka-
tindan herhangi bir seye vasil olmak icin afaki olanla enfiisi olani; zahiri
olanla deruni olan1 mezcetmemiz gerek.”” Akil-kalp iliskisi konusunda te-

melde is yine kalbe, dolayisiyla imana diismektedir. Burada “akil imanin

7 Diigiinceler, s. 53.

6 Bkz. Diigiinceler, s. 45.

® Diigiinceler, s. 77.

70 Groarke, “Philosophy as Inspiration...”, s. 427.

71 Diigiinceler, s. 162. ; Ayrica bkz. II. Jean Paul, a. g. e., s. 41.
72]1. Jean Paul, a. g. e., s. 100.

73 Diisiinceler, s. 265, vurgu bize ait.
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temeli degil, tam tersine, iman aklin temelidir.””* Bu yiizden iman, akl,

vahyi kabul etmeye hazirlamali ve ona yardimci olmalidir.”s

Pascal, korii koriine iman etmeye de su sekilde kars1 gikmaktadir:
“Sizi inangh kilmasi gereken sey, bagkalarmin o seye inaniyor olmasi de-
gil, kendi i¢ diinyanmzda onu tasvip ediyor olmaniz ve aklimizin tutarl sesidir.”’76
Insanin dini epistemoloji baglaminda duydugu her seye hemen inanmak
ve kabul etmek yerine bunlari ciddi bir muhakeme ve kritikten gegirmesi,
bu noktada hem kalbinin hem de aklinin sesine kulak vermesi makul ve
makbul bir iman igin zorunlu goriinmektedir. Burada 6nemli olan “akilci-
lik” degil, “aklilik” veya “makulliik”tiir. Bu bakimdan, “imanda kor bir
teslimiyete degil, tam tersine makul bir teslimiyete onem”7” verilmektedir.
Dolayisiyla, ilimli fideizmde “Tanr1 vergisi olan iman, tamamiyla akla
dayanmamakla birlikte ondan da vazgecemez. Ayni sekilde aklin da,
kendi basina ulagmasi miimkiin olmayan ufuklar1 kesfedebilmesi igin
kendini imanla gii¢lendirmesi gerekir.””s Dolayisiyla Pascal'mm dini ve
felsefi diistincesinde korii koriine iman etmek ne denli yanlis bir tutum
ise, ayn1 sekilde bu noktada akil ve imani1 birbirinden ayirmak da o denli

problematiktir.

Daha once de birkag¢ defa vurguladigimiz gibi Pascal'in dini dii-
stince diinyasinda akil ikinci dereceden 6neme sahip oldugu igin iman
stirecinde kelimenin tam anlamuyla ciddi bir kritik ve sorgulamadan s6z
etmek miimkiin degildir. Bizi imana gotiiren temel dinamikler ve para-
metrelerle daha isin baginda iken yiizlesemezsek ve bunlara yonelik eles-
tirel bir tutum takinamazsak, orada korii koriine iman etmenin Oniine
nasil gegebiliriz? Pascal epistemolojisinde bu sorunun da yeterli ve doyu-

rucu bir agiklamasin1 buldugumuzu sdyleyemeyiz.

74 Ozcan, a. g.m., s. 169.

5 11. Jean Paul, a. g. e., s. 112.

76 Diisiinceler, s. 140-41, vurgu bize ait.
77 Ozcan, a. g.m., s. 169.

78]1. Jean Paul, a. g. e., s. 112
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Ayrica, bir seyin akli asmas: veya akil tarafindan kavranamamasi
ile akla aykir1 olmasi bir ve ayn1 sey degildir.”” Ancak, Askin Hakikat'te
oldugu gibi bir seyin akli kavrayisin otesinde olmasi, elbette ki, onlarin
akla aykir1 oldugu veya akla uygun olmadigr anlamina gelmez. Dinsel
hakikatler, “akla aykir1 olmadig: halde... bu gergek, hi¢ kimse tarafindan
kavranilmaz oldugundan daha bir yalinlikla ve igtenlikle ispat edileme-
mis seylere inanmay1 ongor”mektedir.2® Dolayisiyla buradan aklin, kav-
rayamadig1 bir sey hakkinda higbir sey soyleyemeyecegi seklinde bir yo-
ruma gidemeyiz. Bu noktada akla, 6zellikle kalp yardim etmektedir. Do-
layistyla Pascal’a gore, “dinin akla aykir: degil, bilakis hiirmet ve itibara
layik oldugu”s!, dolayisiyla iman etmenin rasyonel bir boyutu oldugu

ortadadir.

Buraya kadar yapilan agiklamalar 1siginda konusacak olursak,
iliml1 fideizm, radikal fideizmde® oldugu gibi “inangla akh kars: karsiya
getirmez ve akla, inang yoluyla kabul edilmek durumunda olan1 formdiile
etme, agikliga kavusturma ya da aydinlatma gorevi yiikler.”® Burada
aklin ana islevi, kalbin kabul ettigi dinsel hakikatler icin rasyonel bir te-
mel olusturmaktir. Ayrica, akil ile iman1 diisman ilan etmek veya onlari
birbirinin alternatifi olarak sunmak ne semavi dinler baglaminda kabul
edilebilir bir anlayistir, ne de sagduyuya uygun ve dogru bir yaklagimdr.
Ctinkii G. L. Leibniz’in hakli olarak vurguladig: gibi, “akil da tipki iman
gibi Tanrmnin bir hediyesi olduguna gore, akilla imanin savas halinde ol-
dugunu sdylemek, Tanriy1 kendi kendisiyle savagtirmak demektir.”s Iste
bu gergegin farkinda olan Pascal, her iki tarafa da gereken 6nemi vermek-
le birlikte, kalbi daha ¢ok dnemsemis, akla gore ona oncelikli ve 6ncti bir

islev yiiklemistir.

7 Pascal’a gore, su konular aklin kavrayisimin 6tesindedir. Akil, “Tanrinin var olmasini kavrayamaz;
olmamasini da kavrayamaz. Ruhun bedene eslik etmesi hususunu da, hicbir ruha sahip olmadi-
gimiz tezini de kavrayamaz. Keza, diinyanin yaratilmis olmasini ya da olmamasini da... Asli gii-
nahin var olmasini da, olmamasimi da.” Diisiinceler, s. 215.

8  Augustinus, a. g. e., s. 121.

81 Diisiinceler, s. 19, vurgu bize ait.

82 Bkz. Soren Kierkegaard, “Faith as Passionate Commitment”, s. 190.

8 Cevizci, Felsefe Sozltgii, 417.

8 G. L. Leibniz, imanla Aklin Uygunlugu Uzerine Konusma, ¢ev. Hiiseyin Batu, M. E. B., Istanbul
1986, s. 56.
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Yine, kalbin ilahi hakikatlere agilmasinda akilla birlikte iradenin
de hayati bir rolii ve islevi vardir. Pascal, “irade, imanin temel unsurla-
rindan biridir”# diyerek irade, akil ve iman arasinda da ¢ok onemli bir
iliski olduguna isaret etmektedir. Burada sozii edilen iliskinin mahiyeti
nedir? Bu iliskiyi Pascal, 6zetle su sekilde agiklamaktadir: Irade, bir seyin,
dogru mu, yanlis m1, hak mi, batil m1 oldugunu degerlendirme ve dogru
tercihte bulunma konusunda akla yardim eder, onu yonlendirir ve yanl-
sa diismesine engel olur. Dolayisiyla iradeyle birlikte hareket eden akil,
iradenin tercih ettigi yone bakarak gordiigiine gore hiikiim verir.% Boyle-
ce irade imana giden yolu agar ve akla kilavuzluk eder. Demek ki, irade,
dini epistemolojide imanin temel unsuru, dogru tercihte bulunmada aklin
en 6nemli yardimais: ve yonlendiricisi durumundadir. Dogru tercih ko-
nusunda hem aklin hem de iradenin rolii ve etkinligi oldukga biiyiiktiir.
Clinkii bir yerde 6nemli bir tercihte bulunulmasi gerekiyorsa, orada akil

kadar irade de dogal olarak ciddi bir rol oynuyor demektir.

Acaba aklin 6neminin ve yerinin oldukga zayif oldugu bir konuda
irade akli ne kadar dogru ve saglikli bir tercihte bulunmaya yonlendirebi-
lir? Burada da giderilmesi bu kosullarda imkansiz goriinen bir tutarsizlik
ve geliski oldugu agiktir. Ciinkii irade herhangi bir eylem veya diisiince
gerceklestikten sonra degil, bunlar gerceklik kazanmadan 6nce devreye
girer ve akla yol gosterir. Nerdeyse biitiin her sey olup bittikten sonra
iradenin akla rehberlik ettigini veya edebilecegini iddia etmek, ne sagdu-
yu seviyesinde ne de mantiksal ve felsefi agidan savunulabilir ve kabul

edilebilir bir anlayistir.

Pascal, neden bu kadar ¢ok kalp/iman {izerinde durmakta ve bu
meseleyi dini epistemolojinin temeli olarak gormektedir? Burada yatan
temel mantik veya espri nedir? Onun bu soruya cevabi kisa ve nettir:

“Mutluluk” # Insan, bircok kusurlar1 olan, “huzursuz”, mutsuz bir varlik-

8 Diigtinceler, s. 153.
86 Bkz. Diigiinceler, s. 153
8 Diistinceler, s. 106.; Krs. Augustinus, a. g. e., s. 97. Mutluluk meselesi, diisiince tarihi boyunca
birgok filozofun iizerinde kafa yordugu, yazip ¢izdigi son derece 6nemli bir felsefi konu olagelmis-
tir. Ornek olarak bkz. Eflatun, Phaidon, cev. Suut K. Yetkin-Hamdi R. Atademir, M. E. B. Yay., is-
tanbul 1997, s. 59e.; René Descartes, Ahlak Uzerine Mektuplar, M. E. B. Yay., cev. Mehmet Karasan,
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tir. Bu yiizden, onun aradig: tek sey, mutluluktur.® Bu, “fitri”® bir duy-
gudur, bir bakima evrenseldir. Bu yilizden, “biitiin insanlar mutlulugu
artyor. Bunun higbir istisnasi yok.”® Pascal’a gore, “mutluluk ne disari-
dadir, ne de bizim igimizde. Mutluluk... Tanr1’ya inanma”ya baglidir.”
Dolayisiyla, Tanr'ya inanmak mutlulugu, inkar etmek ise garesizligi ve
acziyeti ifade eder.” Oyle gériiniiyor ki, mutlu ve huzurlu bir hayat siir-
mek i¢in hem akla hem de kalbe, dolayisiyla Tanrmin liitfu olan imana
ihtiyactmiz vardir. Burada akil da kalp da ayr1 ayri isleve sahip olduklar:
gibi birlikte ve ilintili bir bigimde de islev gormektedir. Bu noktada akli
hesaba katmadigimizda imanin, iman1 hesaba katmadiginizda ise aklin bir
anlami1 ve islevi olmaz, olamaz. Paul Tillich'in hakli olarak vurguladig:
gibi “akli yok eden bir iman, kendisini de yok eder.”» Pascal'mn dinsel
epistemolojisinde vurguladig1 ve altin1 kalin gizgilerle ¢izdigi iman, akh

yok etmedigi gibi yok da saymamustir.

Sonug ve Degerlendirme

Pascal epistemolojisinde kalp, akli kavrayisin otesinde olan, aklin
mantiksal statiisii icinde kavranamayan hakikatleri sezgi yoluyla bir bii-
tiin olarak kavrayan, idrak eden ve yorumlayan merkezi yetidir. Kalbin
sesi, fitratin sesidir. Dini epistemolojide o, insan dogasinin topyekiin an-
lama ve idrak etme melekesidir. Bununla birlikte, kalbin duygusal boyutu
oldugu kadar kendi i¢ tutarliligl ve sistematigi i¢inde rasyonel bir boyutu

da vardir.

Pascal’in dini epistemolojide kalbe daha ¢ok giivenmesinin ve ona
ayri bir islev yiiklemesinin temelinde, diisiis 6gretisi, aklin simirlilig1 ve

yanilgiya diismesi gibi baz1 teolojik ve epistemolojik anlayislarla birlikte,

Istanbul 1989, s. 28-29.; Biiytiik fslam filozofu ibn Sina’nin mutluluk anlayis1 hakkinda genis bilgi
i¢in bkz. Mehmet S. Aydmn, “Ibn Sina’nin Mutluluk Anlayis1”, ibn Sina: Oliimiiniin Bininci Yil
Armagany, (icinde), Ankara 1984, ss. 433-451.

8 Groarke, “Philosophy as Inspiration...”, s. 410.

8 Diigiinceler, s. 67.

% Diigiinceler, s. 65.

91 Diigiinceler, s. 106.

92 Bkz. Diigiinceler, s. 18.

9 Paul Tillich, Dynamics of Faith, New York 1958, s. 75.; Aktaran, Tiizel, a. g. e., s. 33.
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agkin hakikatleri kavrama ve idrak etme konusunda kalbin kendine 6zgii
sebeplerinin olduguna iliskin anlayis yatmaktadir. Diger bir deyisle, askin
hakikati kavrama noktasinda kalbin, aklin anlamaktan aciz kaldig1 ken-
dine 6zgii “6zel” sebeplerinin ve gerekgelerinin olmasi, ona ¢ok daha
onemli ve vazgecilmez bir deger yiiklemis goriinmektedir. Bununla bir-
likte, Pascal felsefesinde akil ve kalp iki onemli ve vazgecilmez bilgi kay-
nag1 ve yetidir. Ote yandan, Pascal fideizmi, akil-kalp arasinda bir iligki-
den ¢ok “iliskisizlik” goren, aralarinda mutlak bir otonomluktan bahse-
den, hatta onlar1 birbirine diisman telakki eden ve asir1 uglarda yer alan
bir iligkiyi degil, 1limli, 6lgiilii ve orta yolu temsil eden veya bdyle bir tu-

tum iginde olmaya galisan bir yaklasimi benimsemis gortinmektedir.

Pascal’in, akil-kalp iligkisinin mahiyetini ortaya koyarken aklin is-
levini agiklama pahasina kalbi ve kalbi bilgiyi 6telememesi, kalbi 6ncele-
mek pahasina da akli islevsiz hale getirmemesi oldukca 6nemlidir. Bura-
da akil ve kalp arasinda gayet dengeli, uyumlu, dogal ve her iki tarafa da
hakkini vermeye ¢alisan bir iligski vardir. Dini epistemolojide akil olma-
dan kalp, kalp olmadan da akil, islevini tam olarak yerine getiremez. Bu
anlamda akil ve kalp arasinda dogal ve organik bir bag vardir. Metafizik
hakikate ulasmak ve idrak etmek icin kalbin onceligi olmakla birlikte,

aslinda her iki unsur da vazge¢ilmez ve olmazsa olmazdir.

Burada deruni ve mistik bir yonelis yaninda, kalbi ve i¢ yetileri
merkeze alan, belli dl¢iide rasyonelligi de ihmal etmeyen, hayatinin goze-
lerinden damuitilan, insanin i¢ dinamiklerinden beslenen bir kalp felsefesi
veya mutluluk felsefesi olarak ifade edilebilecek bir felsefe s6z konusudur.
Orada “iman ve akil” kadar epistemoloji, “teoloji ve felsefe” de vardir® ve

bunlar yan yana degil, i¢ ice ge¢mis ve el ele vermis durumdadir.

Kalp felsefesine gore, insanin mutlu ve huzurlu olmasinin yolu,
metafizik 0gretilerin sesine kulak vermek ve bu sesin yankilarii deruni
boyutumuzda biitiin benligimizle hissederek igsellestirmekten ge¢gmekte-
dir. Pascal'in akildan ¢ok kalbe vurgu yapmas: ve kalp felsefesini hayatin

merkezine konumlandirmasinin ana nedeni, Bati’da 17. yiizyilda Decartes

94 Ozcan, a. g.m., s. 169.
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ile baglayan ve sonraki donemlerde giiciinii ve etkisini giderek arttiran
kat1 akilaligin s1§ ve salt mekanik ortamina yeni bir soluk getirmek, bir
cikis yolu onermek, ozellikle de metafiziksel alanda aklin zorunlu olarak
antinomilere diisecegine ve stirlilifina isaret etmektir. Burada akli, haya-
tin temel eksenine yerlestiren ve bunun disinda baska bir otorite (bilgi
kaynag1) kabul etmeyen kat1 akilciliga hakli olarak bir tepki ve bir elestiri

de vardar.

Pascal'in aklin smirliligl ve yanilgisi gibi epistemolojik anlayislar
ile kalbin akildan farkli bir i¢ algilama yetisine sahip oldugu seklindeki
mistik anlayisin metafizik alanda karsilikli etkilesim, uyum ve denge
icinde islev gormesi, bugiin diger dinler bir yana, 6zellikle semavi dinle-
rin temel felsefesi agisindan bakildiginda hem dinin 6ziine ve genel bag-

lamina, hem de rasyonaliteye ve sagduyuya uygun gortinmektedir.

Ayrica, kalp felsefesinin kognitif bir boyutu da vardir. Bu boyut,
daha ¢ok metafiziksel hakikatlere iman edildikten sonra aklin da yardi-
miyla biligsel ve duyussal bir mahiyet kazanir. Bu durumda, Tanr1 ve
ilahi hakikatler birinci derecede bilginin degil, imanin objesi olur. Inanma
eylemi gergeklesip akil devreye girdikten sonra, metafiziksel dnermeler,
ayni zamanda bilginin de objesi durumuna gelmektedir. Bu epistemoloji-
de baslangicta “inaniyorum” 6nemliyken, daha sonra “biliyorum” 6ne
c¢ikmaktadir. Bir bakima, ‘biliyorum” demek ig¢in 6nce ‘inaniyorum’ de-
memiz gerekir veya ‘inaniyorum’ demeden ‘biliyorum’ diyemeyiz ve
oraya gecis yapamayiz. Bu bakimdan inanma ve bilme arasinda organik bir
iliski vardir ve bu iliski sonugta bizi metafiziksel hakikatlerin “bilgi”sine
gotiirmektedir. Bununla birlikte, Pascal’in 1srarla tizerinde durdugu, kal-
bin aklin 6niinde ve 6nceliginde oldugu yolundaki agiklama ve ¢6ziim-
lemelerin 6ziinde insanin mutluluk arayisi, buna verilen dini ve teolojik

cevaplar vardir.

Son ¢oziimlemede, bu olumlu sonuglara ragmen, Pascal’'m dini
diistince sistematigi i¢inde ikna edici olmaktan uzak, tutarsiz ve geliskili,
ciddi olarak elestiriye tabi tutulmasi gereken hususlarin bulundugunun

altini ¢izmek gerekir. Bunlar, giinah ve diisiis 6gretisi gibi aklin islevini
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ve Onemini tamamen etkisiz hale getiren bazi teolojik ve dini kokenli an-
layislarla, 6zellikle Pascal’in dini epistemoloji baglaminda akil-kalp iligki-
sinin odak noktasinda ve 6ziinde giderilmesi ve ¢oziimlenmesi miimkiin
olmayan problemlerdir. Bu geligkilerin daha ok siiphe, irade ve akil ara-
sindaki iligkide ortaya giktif1 goriilmektedir. Bu noktada akla gelen ve
hayati 6neme haiz baz1 sorularin bu diisiince sistematigi icinde bile ikna
edici, tutarli ve mantiksal bir cevabi1 bulunmamaktadir. Dolayisiyla
Pascal’in mutluluk felsefesi, bir yandan umut verici, diriltici, dengeli ve
uyumlu bir 6z tasirken, diger yandan da, ironik bir bigimde bu 6zii zede-
leyebilecek veya biitiiniiyle ortadan kaldirabilecek bir paradoksu ve tu-

tarsizlig1 kendi iginde barindirmaktadir.
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