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SAFAHAT'DAKI BAZI KAVRAMLARIN
SOSYOLOJIK TAHLILI(*)

Mustafa AKSOY (*)

Akif'in soyal diigiince tarihimizde kendine has 6zel bir yeri vardir. Mesela Japon
kalkinma modelini iilkemizde ilk defa o savunmustur. Ozellikle onun fikirlerinin 1920'li
yullardaki milli uyamgimiz ve birligimizde énemli katkilari olmustur.

Diger yandan Tanpinar'in "19. Yiizyil Tirk Edebiyat Tarihi" kitabi adi gegen
ylizyilin sosyal yapisini yansitan bir kaynak eser olarak degerlendirildigi gibi, Safahat'da
ayni gekilde 19. yiizyil son ¢eyreginin ve 20. yiizyilin ilk yarisinin sosyal yapisini yansi-
tan bir eser olarak degerlendirilmelidir.

Agagidaki ¢ahgma bdyle bir kayginin sonucu meydana getirilmigtir.
Akif'e Gore Sosyoloji ve Onemi

Sosyoloji "sosyal iligkiler” bilimi olarak tanimlandif gibi, toplumun i¢ yapisini
inceleyen bilim olarak da tanimlanir. Nasil tamimlanirsa tanimlansin sosyolojinin bir top-
lumun yapisiyla ilgili bir bilim oldugu herkesge genel kabul gérmektedir.

Sosyolojideki goriis farkliikiar genellikle metodolojik yaklagimdaki farkhliktan
kaynaklanmaktadir. Bu yiizden Batili sosyologlarin goriiglerini oldugu gibi, kendi sosyal
yapimiza uygulamamiz $nemli sakincalan da beraberinde getirir. Ancak; ilmi faaliyetier
kargisinda da kayitsiz kalamayiz. "Fakat bauli kaynaklardan yararlanmak demek, onlarda
belirtilen fikirleri aynen kabul etmek demek degildir. Aynen kabul etmek bizi hem fikir
tembelligine aligtirir, hem de sosyal olgulara bauli gézle bakmamiza yol agar ki, batli
goriigler birgok meselelerde tek tarafli ve noksandir” (1). Bizde sosyoloji Avrupa devlet-
lerinin bazilarindan daha énce okutulmasina ragmen, yukaridaki hususlar dikkate alin-
madif1 i¢in, kendi sosyal yapimiza uygun bir sosyoloji geleneginin iilkemizde gelistiril-
mig oldugunu séylemenin zor oldugu kanaatindeyiz.

Bauli metodlarla kendi sosyal yapimiz hakkinda aragtirmalar yapugimiz igin de,
hala sosyolojik anlamda milli birligimizin unsurlani incelenememistir. Bu yiizden de,
binlerce yillik kiiltiirel gelenegimize ragmen, hala kiiltiirel degerlerimizi tam anlamiyla
anlamig defiliz. S6z konusu anlamazlikdaki israr, sosyal yapr hakkindaki ¢alismalarin
yiizeysel kalmalarina ve yeni teshis hatalarma yol agmaktadr (2).

*) 1.0. Sosyal Bilimler Enstitiisii Doktora O grencisi
(1) Kurkan Bilgiseven, A., "Manevi Kiiltiriimiiz ve Ban Kiiltari", Tiirk Edebiyat Dergisi, 187. say, 1989, 5. 31
(2) Tarkdogan, O., Deggme - Kilwr ve Sosyat Qozidme Istanbul, 1988, S.27- 62.
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Sosyoloji bilimindeki bu rahatsizligimizi Tiirk sosyolojisinin devlerinden Find1-
koglu, giiniimiizden yirmi ti¢ yil 8nce yazdig1 bir makalede soyle ifade eder: "Yalniz sos-
yoloji dersinde geger ayak Z.Gokalp'den bahsedilir. Halbuki Tiirkiye'deki sosyolojinin
hergeyden dnce Tirk sosyolojisi, hig degilse is1ami medeniyetinin problemlerini de ihti-
va eden bir sosyoloji olmasi gerekmez mi?"(3). Son zamanlarda bazi gayretler, (8zellikle
A.Kurtkan Bilgiseven) hari¢ bu sorunun olumlu cevabinin verildigi kanaatini tagimtyo-
Tuz.

En basitinden Akif, siir yazmadaki amacini sosyal yapimizin meselelerini ortaya
¢ikarmak oldugunu ifade ettifi halde, bizler hala onun eserini "mest edici" ya da sarhog
edici bir siir kitab1 olarak okumaya galigiyoruz. O ise, bize "Benim kitabimda giir arayan
bulamaz boguna aramasin" diyor.

Akif'e gore sosyoloji sokaktaki insandan camideki vaiz'e kadar herkese lazimdur.
Ciinkii ona gore, tebli§ yapabilmek igin toplumun sosyal yapisini iyi bilmek sartur. Eger
sosyal yap1 bilinmezse, teblig yapan da ne sdyleyecegini bilemez; bilse bile hitap ettigi
halkin dertlerine terciiman olamaz. Miisliiman alemin diistiigii sikintilardan kurtulmas:
igin, ona gore, sosyoloji 8grenmek ve dgretmek zorunludur. O bu goriigiini Sirat-1 Miis-
takim'de (Haziran 1910) sdyle ifade etmistir: "Miisliiman cemaatine artik igtimaiyat la-
zim igtimaiyat."(4).

Akif, sosyal hayata ok 6nem verir ve o, adeta sosyal hayat Allah'a giden bir
koprii olarak goriir. Ciinkii, ona gore insan ancak, sosyal yap1 iginde insanlifim elde
eder, sosyal hayattan uzaklasan insan, insani dzelliklerini kaybeder. Bu yiizden o,

"Uzaklagsan da imandan, cemaatten uzaklagma!

Cemaatten uzaklasmak, uzaklagmaktr Allah'tan" (s.454)
der. Goriildiigii gibi, Akife gore "cemaat", "iman"dan 6nce gelir. Ancak, hemen ifade
edelim ki, onun cemaati Asimlarin meydana getirdigi cemaattir. Dolayisiyla dyle bir ce-
maat iginde bazilar1 imandan uzaklagsalar bile, cemaati terk etmedikleri miiddetge tekrar
Allah'a yonelebilirler. Bu ifadelerin 1g1§1inda, onun sosyal hayat anlayigi, Tonnies'de ifa-
desini bulan "cemaat tipi" bir sosyal diizendir.. * Nigin cemaat tipi bir diizen arzuladif1-
mt soracak olursak, yagadig1 devrin sosyal sartlarim gozoniinde bulundurmamiz gerekir.

O alu yiiz y1llik bir devletin ve bin dort yiiz yillik bir dinin son kalesinin yikiligin
ve bu yikilig1 gabuklastiric: faaliyetleri ile yeni kurulan bir devletin cephede savagtifi
emperyalistlerle bir miiddet sonra aym kiiltiirel hayat nizamini paylagma gayretlerini
gérmiigtiir. Bu yiizdendir ki o, Asunlarin meydana getirdigi "cemaat tipi" bir sosyal ha-
yata 6zlem duymugtur.

Diger yandan o, sosyal hayat ile dini 6zdeslestirir. Yani ona gore, dine karg1 ¢ik-
mak, sosyal diizene karg1 gikmakutir. Bagka deyisle, ona gore dine karg: ¢ikmak, sosyal

(3) Findikoglu, Z., "Biraz da Isldm Sosyolajisi*, Bilgi Dergisi 20. cilt, 223 - 224, say, Aralik - Ocak, 1966, 5. 12.

4) Kabakl, A. "Mehmet Akifin Kiltiir Cevresi”, Tiirk Edebiyan Dergisi, 158, say, 1986, 5. 17.

(*) Ténnies'deki cemaat tipi iginbkz. Gezgin, M.F. “Cemaat - Cemiyet Aynms ve Ferdinand Tonnies”, Sosyoloji
Konferanslar, 22. Kitap, 1988, 5. 183 - 201.
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diizene kars1 ¢ikmak; sosyal diizene kars1 ¢ikmak da dine kargi grikmakur (5).

Akif sosyal hayat bir agaca benzetir. Sosyal meselelerin ¢Oziimiindeki gareleri de
agacin koklerinde ve dallarninda aranmasi gerektigini ifade eder (s. 186-187)**. Dolayi-
styla Akif'e gére sosyal hayat bir bakima organizmaya benzer. Bu organizma rahatsizli-
gin1 da, kendi i¢ biinyesindeki yapiya baglar. Ona gore organizmanin kokleri mazisidir,
dallan ise, gesitli boylan ya da aym kiiltiir gevresindeki toplumlan ifade eder. Ona gore
bu organizmanin bagi, yani beyni "aydmnlar"dir (s.181). Ancak; onun aydin tipinin Asim
oldugu unutulmamalidir.

Bu ifadelere gore, O'nun toplum tammini §0yle yapabiliriz: Toplum; yasayan bir
organizma gibidir. Bu organizmanin kokleri mazisi, dallan da kendi boylan ve benzer
kiiltiir ¢evresi olup, beyni de aydinlardir. Her seyden 6nce Akif'in hareket noktasi,
Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber (s.a.v.)'in hadisleridir. Mesela, bu hadislerden "Mii-
minler, tek bir viicut gibidir. Oyle ki, viicudun bir yerinde rahatsizlik olsa, tiim viicut
azalan bir aciyla ¢agnsirlar.” hadisi, belki de O'nun ilham kaynag olmugtur.

Diger yandan, o, toplumun sosyal diizenine bakis agisiyla da fonksiyonalist bir
goriise yaklasir. Ciinkii o, toplumun devamini din ve dini miiesseselerin, Asimlarin ve
Ozellikle toplumun beyni olan aydinlann gorevlerini yerine getirmesine baglar,

Kisaca o, toplumu, bir organizmaya benzeterek fonksiyonalist bir goriisle yakla-
simda buluaur.

Kiltar Tanmimi ve Akif'in Kiltir Anlayist

Baul sosyologlar tarafindan kiiltiiriin yiiz elli ¢esit tantmmin yapildig sylenir.
Bu tammlarda genellikle, "din" kiiltiiriin bir fonksiyonu olarak ele alinip iglenmistir. Do-
layisiyla kiiltiiriin kismen egitim-6gretim, kismen de, sosyal ¢evreden kaynaklandigi(6)
izah edilerek kiiltiiriin dini kayna1 ihmal edilmistir.

Ulkemizde de, Batih anlamda sosyoloji gelenegi siirdiiren sosyologlarimiz genel-
de, dini kiiltiiriin bir fonksiyonu olarak ele almiglardir,

Her sosyal yapi birbirinden farkli oldugu gibi, her toplumun deger ve degerlere
bakig dlgiisii de birbirinden farklidir. Bu nedenle Kurtkan-Bilgiseven, son makalelerin-
den birinde yukandaki anlayistan farkli olarak, "onlar kiiltiiriin sirf insan yapisi oldugunu
sOyledikleri halde, biz kiiltiiriin Allah yapisi olan bir 6zelliinin de olmasi gerektigini sa-
niyoruz.” (7). der ve "Kiiltiir zaman i¢inde cemiyetimizin kendi tecritbelerinden elde etti-
gimiz ve islamiyetin baz1 hallerde bu tecriibelere lizum birakmaksizin bize (hazir olarak)
verdigi manevi degerlerle maddi degerlerimizin bir biitiiniidiir."” (8) ifadeleriyle kiiltiir ve
din kavramina farkh bir yaklagimda bulunarak kiiltiiriin ilahi yoniine dikkat ¢ekmistir.

(5) Cogkuner, S .E. Mehmet Akif'te Banlblagma (1. U. Mezuniyet Tezi), Istanbul, 197461, 5. 29
(L] Sayfa numaralan safahat'in inkildp ve Aka Yayinevi'nin 7. basimina

(6) Moles, AA..; Kiltiiriin Toplumsal Dinamigi, (Cev. N. Bilgin), lamir, 1983, 5.17

(7) KURTKAN BILGISEVEN. A., a.g.m.s. 32

(8) KURTKAN BILGISEVEN, A., Din sosyolojisi, ISTANBUL, 1985, 5.332
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fslami anlayisa gore din, Allah tarafindan peygamberler vasitasiyla insanlara teb-
lig edilmek iizere gonderilen ilahi bir nizamdir. Yani dini insaniar meydana getirmemis,
O'nu Allah insanlara gondermistir. Boyle islami bir yaklagim, Batli anlamdaki kiiltiir ta-
mmindan uzaklasmamiz1 sagladif gibi, miisliimanlar: da milli degerlerine yaklagtirmak-
tadir.

Diger yandan Kurtkan Bilgiseven kiltiirii "maddeci” ve "maneviyat¢1” olmak iize-
re ikiye ayirir ve ona gore, "ideal kiiltiir" maddeci ve maneviyatg1 kiiltiirlerin ve davra-
nilarin birini digerine feda etmeksizin sosyal gelismeye imkan verecek sekilde ideal bir
sentez ihtiva eden kiiltiirdiir (9). Akif'in fikirlerinin bir hiilasasin yapacak olursak, aym
anlayigtaki bir kiiltiirel yaklagimla karsilaginz. Ciinkii O'na gore, insan, her seyiyle hiir
bir yaratik olmadif1 gibi o Allah'in yani ilahi nizamin diginda bir insan veya millet de
diigiinemez. Dolayisiyla islami ¢ergeveyle smirlandirilan bir sosyal yapimn kiiltiiri de
ilahi giicden bagimsiz olamaz. Bu gergevede Akif'e gore kiiltiriin tanimini yapacak olur-
sak: "Kiiltiir Allah'in insanlara gonderdigi, Kur'an ve Hz. Peygamber(s.a.v.)'in hadisleri
cergevesinde, yine Allah'in izniyle insanlarin yapuklan seylerdir.” Diger yandan Akife
gore maddi ve manevi kiiltiir unsurlart Allah'in nzasina gore yapildif1 igin birbirlerine z1t
degil, aksine uyum halindedirler. Bu kiiltiir anlayigini sembolize eden ve yagatacak olan
da onun meydana getirdigi ideal tip Asim'dr.

{slamiyetin kiiltiiriimiiz iizerinde ¢ok bilyiik tesirleri oldugu halde, heniiz kiiltiirti-
miizde islamiyetin yeri tesbit edilememistir (10). Diger yandan ".... Tiirkiye heniiz belli
bir medeniyet dairesinin iiyesi de olmug degildir. Cumhuriyet devrinin siyasi iktidar kad-
rolan1 Tiirkiye'nin artik Islam Medeniyetinde kalamayacagini, Batiya siiratle katilmas:
gerektigini diiginmiigler ve bu yiizden Islam kiiltiiriiniin kaynaklarini -hi¢ degilse resmi
miiesseselerden- kaldirmuglardi. Bu uygulamanin bir dereceye kadar bagarih oldugu soy-
lenebilir; ancak, ayni kadronun Batili olma gayretleri de tipki islamdan ¢ikma hareketleri
gibi, ancak bir dereceye kadar bagarih olmus bulunuyor. Basitge sdyleyecek olursak,
Tiirkiye simdi Bat1 kiiltiiriine girememis, Islam kiiltiiriinde kalamamigur"..(11).

Ciinkii kiiltiire metodolojik yaklagmadigimiz gibi, kiiltiiriin fonksiyonunu da anla-
mamakta inat etmisiz. Bunun neticesi olarak kiiltiirel segicilik, yeni kiiltiirel unsurlarin
sosyal yapiya uyumu ve kiiltiirel bagimsizligin elele gittigi (12) hesaba katilmadigindan,
kiiltiiriin muhafazakarli$1 ve gelisme ve yenileme cepheleri de anlagitamamigtir (13). Ne-
tice olarak "... iilkemizde heniiz milli kiiltiiriin sosyolojik anlamda bir degerlendirmesi
yapilmig degildir"(14). Bu nedenle Tiirkdogan'mm genel ifadesiyle styleyecek olursak,
"kiiltiirel agidan hala millet olma siirecini tamamlamig degiliz". Dolayisiyla, bir kisim in-
sammiz hala "kimlik" bunaliminda olup, kim ve ne oldugunun farkinda degildir.

9 KURTKAN BILGISEVEN, A., Din Sosyolojisi, ISTANBUL, 1985, 5. 332

(10) Giingér, E., "Dindar Aydimn Diinkit Meselesi”, M. Akif Ersoy Sempozyumu, (27 - 28 Arahik 1976) Istanbul,
(tariksiz), 5. 58

(11) Giingdr, E., Islam'in Bugiinkii Meselesi, Istanbud 1981,5. 115

(12) Turhan M., Kidtiir Degismeleri, Ankara, 1969, s.151

(13) Erdal, M.E., Sosyoloji (Toplumbilimi) Istanbul 1987, 5. 117

(14) Tiirkdogan, O., "Milli Kidltiriin Kaynaklar:", Tiirk Edebiyan Dergisi, 106, Say, 1982 5. 42
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Din, Miisliitmanhik ve Din Adam

Din kavrami ¢agimizda dzellikle teknolojik bakimdan gelismig toplumlarda iize-
rinde sik¢a durulan kavramlardan biridir. Ozellikle, Durkheim ve Le Play dine ¢ok énem
verirler. Durkheim'e gore biitiin toplumsal kurumlar dinden dogmuslardir (15). Le Play'e
gore de toplumun huzurunu saglayan en onemli faktor, din faktoriidiir. Topluma refah
veren din oldugu gibi, fert ve toplumun refahim da saglayan, dindir(16). Freyer'e gore,
"... Din cemiyet i¢erisinde tebaiyet miinasebetleri ve istismar miiessesesini tahkim ve tar-
sin eden bir vasitadir."(17). Bertrand Russel'e gore de "Din ile bilim toplumsal yagamin
iki yoniidiir."(18). Goriildiigi gibi, bu tanimlarin tamami dinin toplumun ig¢indeki Snemi-
ni vurgulamaktadirlar. Ancak, dinin il4hi ydniinden hig biri bahsetmemistir. Onlara gore
din, bir inanglar sistemidir.

Bu yiizden islam ve islam dig1 ¢evrelerin dine verdigi anlam ¢ok farklidir. "Islam
dig1 ¢evrelerde din kavrami, daha ziyade inang ve inanca uygun amel (icraat, tatbikat) an-
laminda kullanilmaktadir. Halbuki islAmiyette ve bundan kaynaklanan islam kiiltiiriinde
inancin gesitli seviyeleri dikkate alinir ve en iist seviyesini ihtiva etmeyen inanglar din
sayllmazlar. Kur'an'a gore en ist seviyedeki inanci (yani basiyret iizere iman't) ihtiva
eden tek din vardir. Bu din, islamiyettir"(19). Bilgiseven, bu tammindan sonra inancin
dért basamagindan bahseder:;

i. "...Bir fikri daima akilda tutma..."
ii. "...Akilda tutulan bir fikrin dogrulugunu kabul etme..."
iil. "...Dogruluguna inamlan fikrin gosterdigi tarzda harekete gegis..."

iv. "...Dini mesajin dogrulugunun aym zamanda, ilimle isbat safhasidir..."(20) ki,
Kur'an'a gére bu satha dinin 6ziinii tegkil etmekte olup inancin en iist seviyesidir. Yani
bu inang dindir. Bundan oncekiler sadece bir yonelis ve inanmadir (21).

Dikkat edilirse Kurtkan Bilgiseven'e gore, bir inancin din olabilmesi igin, onun
ilahi bir giicten yani Allah'tan kaynaklanmasi ve itimle dogrulugunun ispat edilmesi ge-
rekir. Dolayisiyla bu anlayisa gore, cagimizda tek din islamiyettir. Al-i Imran siiresi, 21.
ayette "Hig giiphesiz Allah indinde din, Islamdir" buyurulmaktadir. Dolayisiyla Kurt-
kan'in goriisii, tamamen Kur'anidir. Yani Kur'an'dan kaynaklanmaktadir.

Akif de din kavramiyla islamiyeti yorumlar. Ona gore, din, insanlar arasinda sos-
yal biitiinliigii ve devamlilifi saglayan en 6nemli faktordiir. O'na gore islamiyet sanildig
gibi ilerlemeye karg1 degildir. Ancak, "Miitefekkirlerimiz" dyle anlamakiadirlar. Dolay1-
styla da dinimizi bilmemektedirler.

(15) Sorokin, P.A., Cagdas Sosyoloji Teoriler(Cev: MM .R.COymen), 2. Cilt, Ankara, 1974, 5. 203

(16) Merig, 0. "Sosyoloji Tarihine Girig”, Dagarcik Dergisi, 1. Sayt, (Aragarma - Inceleme Eki, s. 10) , 19814
(17) Freyer, M., Din Sosyolojisi ((Cev: T. Kalpsiis), Ankara, 1964, s. 65

(18) Russell, B., Din ile Bilim (Cev: A. Goktirk), Ankara, 1972,s.7

(19) KURTKAN BILGISEVEN, A., Islamiyet'in Kiiltiirel Ozellikieri ve lslami Kavramlar, Istanbul, 1989, s. 26
(20) KURTKAN BILGISEVEN, A., a.g.e.,s. 26- 27

(21) KURTKAN BILGISEVEN, A., a.ge.,s.27
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0, bu goriigiinii ispat etmek i¢in "Din $iiri"nde islAmiyetin kisa bir tahlilini yapa-
rak soyle der: Madem ki; islamiyet ilerlemeye kars1 da neden, ¢tlde bir medeniyetin do-
gusuna vesile olmugtur? Diger yandan islamiyet ilerlemeye karsi ise, nasil oluyor da otuz
yilda otuz bin yillik bir ilerlemeyi yapabilmigtir? Akif'e gore, ilerleme islamiyetin dziin-
de vardir. Yoksa islamiyet bir medeniyet halinde zuhur eder miydi? diye sorar (s. 184-
186).

Akif'e gore, din, sosyal bir gergeklik olup dinsiz bir toplum yoktur. Kendi ifade-
siyle:

"Hangi milletdir ki efradinda yoktur hiss-i din" (s. 226).

Bu goriis ¢agdag sosyologlar tarafindan da paylasilmaktadir. Ancak, tekrar edelim

ki, Batli sosyologlarin ya da onlarin metoduyla dine bakanlarin yaklagimi ile Akif'in
yaklagimu ve din anlayig: birbirinden ¢ok farklidir.

Akife gore din, sadece ahiret ve Oliilerle ilgili degildir. Hatta ona gore din,
ihiretten ziyade, diinya igin lazimdir. Yani islamiyet insanlik ve sosyal hayat dinidir.
Kendi ifadesiyle:

"QOliiler dini degil, sen de bilirsin ki bu din.

Diri dogmus, duracak dipdiri, durduk¢a zemin.

Neyse israf edelim bir siirii iknaiyyat?

Hoca, madem ki bu din din-i beger, din-i hayat,

Begerin Hakk'a refik olmak i¢in vicdam

Begeriyetle beraber yiiriimektir $am,

Yiiriimez dersen eger, rithu gider islam'in;

O vyiiriir, sen yiiriimezsen ne olur encammn?" (s. 418).

Goriildigii gibi Akif, Islami anlatirken aym zamanda da din adamlarim elegtirir.
Belki de Akif kadar inandifi dava arkadaglarin elegtiren ¢ikrnamugtir. Ciinki; o, hasum-
larim elestirmekten ziyade, miislimanlar1 -6zellikle miisliiman geginenleri- daha ¢ok
elestirmigtir. Bdylece bir metod izlemesindeki, belki de en dnemli sebep dinde ictihat
yapilmasini istedigindendir. Ciinkii, dinde igtihat yapilacak olursa, ilk dnce kargt gelen-
lerin "mutaassip gelenekgiler" olacagni, o, ¢ok iyi bilmektedir. Diger yandan "din, gele-
negin en son sifnaf, en son savunma kalesidir. Aslinda toplumun eski yagayiginin ko-
keninden gelen birgok aligkanliklar, kolaylikla din geregi imig gibi bir nitelik kazanirlar”
(22). Bu yiizden Akif'e gére dinimize bir ¢ok bidatlar girmigtir ve dinimizde ictihat ya-
pilmasi kaginilmazdir. Bugiin miisliimanlarin din anlayisina hayiflanarak goyle ifade
eder:

"Ah o din nerede, o sebatin dini;

(22) Berkes, N., Tiirkiye'de Cagdaglagsma, Istanbul (Tariksiz) s. 18

-
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O yerin gokten inen dini, hayatin dini?

Bu ne kadar dar, ne kadar basmakalip bir gérenek?
Miisliimanlik m1 dedin?.. Tevbeler olsun, ne demek!
Hani Kur'an'daki rithun su heyiilada izi?

Nasil Islam ile te'lif ederiz kendimizi?" (s. 410).

O, dini, Miisliimanlarin eksik veya yanlig anladiklarini sik sik dile getirir: “... Siz-
ler miisliimanlig1 bir iki farzi; o da yanim yamalak olmak suretiyle, eda etmekten ibaret
zannediyorsunuz"(23) der. Akif, bir bagka yazisinda da (Sirat-1 Miistakim, Haziran 1910)
bir bakima miisliimanlarin dinden uzaklagmalarini din adamlarina baglar. Akifin din
adamlan hakkindaki gériigiinii Kabakli, makalesinde yukanidaki kaynaktan aynen gtyle
aktarir: "Dogrusu bu herifleri dinledikce genglerdeki dinsizlik modasini hemen hemen
mazur gorecefim geliyor. Eger dinin ne oldugunu bunlardan 6grenseydim, mutlaka
islamin en biiyiik diigmani olurdum" (24). Akif'e gore dnceki sayfalarda da ifade ettigi-
miz gibi, vaaz veren hocalar toplumun sosyal yapisini bilmediklerinden miisliimanlarin
dertlerine terciiman olamamaktadirlar. Yapilacak ig ise "igtimaiyat grenmek” yani sos-
yoloji bilmek ve onun i¢in gayret gostermek gerekir. Ciinkii ona gore sosyoloji bilinme-
den miisliman halkin dertlerine ¢are bulunamaz. Akif'e gore, din, bir sosyal nizam oldu-
gu i¢in dinde yapilmasi gereken -igtihatlarin da sosyal zaruretler gz tniinde bulunduru-
larak, dinin 6ziini sarsmayacak sekilde yapilmasi gerekir (25). Kendi ifadesiyle:

"Dojrudan dogruya Kur'an'dan alip ilhamy,
Asnn idrakine sdyletmeliyiz IslAm'L" (s. 418).

Akife gre miisliiman aleminin geri kalmasinin sebebi dinimiz degil, din adamla-
rmin bilgisizligidir. Akif'in anlayigma gore insanlik i¢in gereken ilmi 6grenmek dinimi-
zin emri ve "farz-1 kifaye" (yapilmasi sadece sartlan tagtyanlar igin gerekli olan) dir. Bir
giin Akif, Fatin Hoca'dan "Thyau Ulum" adli eseri isteyerek soyle der: "Bak, tip, cemiyet-
le ilgili, fen, mensucat, fizik, kimya, askeri ilimler "farz-1 kifaye"dir. Dolayisiyla tabib
yok iken, yani tabiblik farz-1 ayn (her miisliimanin yerine getirmesi sart olan farz) iken
nigin medrese farzin ifasin1 yerine getirmemigtir?" Acaba bu ulema smifi, bu gibi dini
emirlere kulak assalardi, bagimiza bu hal gelir miydi?" (26) diye hayifianir,

Din ve Sosyo-Kiiltiirel Degisme

Akif'e gore din kavramini bir dnceki konuda izah etmistik. Burada din ile sosyo-
kiiltiirel degisme arasindaki iligkiyi izah etmeye galisacagiz.

Sosyal ve kiiltiirel kavramlari ayr1 ayri kullanildig1 gibi bazen birbirlerinin yerine
kullanilmakta bazen de "Sosyo-kiiltiirel" olarak beraber kullaniimaktadir. "En genis an-

(23) Eski, M., Milli Miicadele'de Mehmet Akiif Kastamonu'da Ankara, 1983, 1983, 5. 54
(24) Kabakl, A, a.g.m. 5. 78

(25)  Mistecaphoglu, EA. Mehmet Akif, Istanbul 1937.5. 16 . 17

(26) Ditzdag, E. Mehmet Akif Haklanda Aragnrmalar I, Istanbul, 1989, 5. 124 - 125.
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lamda sosyal defisme sosyal yapida veya belirli sosyal kurumiarda veyahut da, kurumlar
arasindaki iligkilerde meydana gelen degismelere; kiltirel degisme ise kiiltiiriin inanc,
bilgi, dil, 6rf veya teknoloji gibi herhangi bir alanindaki degismelere isaret eder... Ote
yandan her iki tip degigmelerin birbirinden farkli yonlerini de gozden kagirmamak gere-
kir, Asil fark "sosyal"in kiiltiirle esaniamh olmayan "toplum"u ve toplum igerisindeki in-
sanlarin iligkilerini belirlemesinde gorilir. Kiltiir ise toplumun veya daha dogru bir de-
yisle "toplum halinde yagama"nin iiriinleri olan maddi ve manevi dgeleri, standardize ol-
mug davranis 6meklerini ifade eder.” (27).

Bu tanimdan da anlasildig: gibi "sosyal defigme" ile "kiiltiirel degigsme"yi birbi-
rinden soyutlamak miimkiin degildir. Ancak analitik agidan ikiye ayirabiliriz. Fakat biz
her iki kavrami beraber kullanmanin daha uygun olacag diigiincesinden harcketle "sos-
yo-kiiltiirel degisme" kavramin tercih ettik.

Bu kavramin ¢esitli tanimlart yapilmakla beraber, genel kabul géren bir tanimi su
sekilde yapilmaktadir: Sosyal iligkilerde, sosyal kurumlarda ve maddi-manevi yapida 6n-
ceki durumlara gore meydana gelen farkhlagsmaya "sosyo-kiiltiirel degisme" denir. G6-
riildiigii gibi bu kavram "iyiye" veya "kotilye" dogru bir farklhilagmay: ifade etmektedir.
Yani sosyo-kiiltiirel degisme ileriye dogru olabildigi gibi geriye dogru da olabilmektedir.
Toplumlar veya milletler yagayan bir sosyal varhik olduklarina goére, onlarin da sosyo-
kiiltiire! yapilarinin farklhilagmasi séz konusudur. Bu yiizden milli kiiltiirii sadece gele-
ncksel degerler yigini olarak ele almak dogru olamaz. Boyle diigiindiigiimiiz takdirde,
sosyo-kiiltiircl yapiy1 ve milli hayau dondurmug oluruz (28).

Yukanida ifade ettigimiz gibi, sosyo-kiiltiirel degigme ileriye veya geriye dogru
bir farkhilagmay: ihtiva ettigi halde, Akif'te degisme kavrami ileriye dogru bir siireci ifa-
de eder. Kendi ifadesiyle; "Nehr-i feyzafeyz-i insaniyetin ahengine/Uymadan kabil de-
gildir diisgmemek igin engine.” (s. 29) Gorildugit gibi, Akifin anlayisina gore insanlik
yani sosyal hayat devamh ileriye dogru akip gitmektedir. Bu gidig karsisinda, varolmak
igin gidigata ayak uydurmak zorundayiz. Yoksa, ¢agdas milletler arasinda yerimizi ala-
may1z. Ona gore, sosyo-kiiltiirel degisme kargisinda kayitsiz kalmak intihar etmek degil-
se, gokyiiziinden bir melegin dosek indirmesini beklemektir. Yani sosyal hayattaki de-
gismeyi farketmemek gozlerimizi kapayarak hayale dalmak demektir (s. 30, 217).

Diger yandan Akif'e gore devaml ileriye gitmek ve bunun i¢in ¢aligmak insanimn
fitraunda vardir. Bu yiizden insan yaratilig gayesine gore hareket etmekz orundadir. (s.74
-75)

"Bagka yerlerde taharriye heveslenmeyiniz.

Onu kendinde bulur yiikselecek bir millet;

Ciinkii her noktada taklid ile sokmez harcket.” (s. 186) musralan ile de o, ilerle-
mek isteyen, yani degismek isteyenlerin giicii, kendi sosyal yapilarinda aramalarini iste-
mekte ve taklit ile yapilacak bir degisiklige karsi gikmaktadir.

(27} Giirkan, U., "Sosyal Degigmeler”, Abadan’a Armagan, Ankara, 1969, s. 464
(28} Giingér, E., "Turk Milli Kidtir Felsefesi ve Tirk Kaltirinin Temel Degerleri”, Yeni Hamle 7. Sayi, 1953, s.
21
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Akif, "Terakkinin Surr1" adh siirinde (s. 186-187) de, milleti canhi bir agaca ben-
zetir. Agag gibi milletlerinde kokleri yani ge¢migi, dallari, yani ¢esitli boylar1 ve gelecegi
vardir. Nasil ki, agag, hastalandiginda a1 vuruldugu gibi, milletlerin sosyal hayatindaki
bir rahatsizlik durumunda da garenin milletin kendinde yani kendi koklerinde ve dalla-
rinda aranmas: gerektigini ve bir bakima Durkheim'ci bir yaklagimla, sosyal meselelerin
¢Oziimiinde ¢arenin yine sosyal yapida aranmasi gerektigini ifade eder.

Akif, "Terakki" siirinde (s. 184) de degisme karsisinida aydinlarin tutumunu ve
her milletin ayn ayn degisme modelleri takip ettifini yazar. Ona gore bir degisme mode-
li bir milleti ileriye gotiirdiigii halde bir bagka milleti felakete gotiirebilir. Ayrica, ona go-
re, degismenin cesitli safhalart vardir. Aydinlarin bu safhalar1 énceden halka anlatarak
onlan degistirmeye hazirlamalart gerekir, sonra halk aydinlarin agtif1 yolda onlart takip
eder. Goriildiigii gibi, Akif'e gore, aydinlar degigmenin motor giiciinii ifade eder. Kendi
ifadesiyle aydinlar sosyal yapinin beyni, halk da viicududur (s. 181-182).

Sonug olarak Akif'e gore aydinlar degismenin rehberidir. O, degismede her tiirlii
taklitgilige karsidir. Ona gore, taklitgi milletin fertleri de taklitgi olur. Dolayisiyla ahenk-
1 bir igtimai topluluk meydana getirilemez.

Osmanli'da meydana gelen degismeleri Gokalp, Durkheim'ci bir metodla yani
"her toplumsal olayin nedeni yine toplumda aranmali” anlayisiyla yaklagmigtr (29). Akif
ise, Durkheim'in ana fikrini kabul etmekle beraber, ¢oziimdeki teklif ile ondan ve Go-
kalp'ten aynlir. Gokalp, genellikle Bati anlayis: ile "Tiirk Kiiltiirii"nden kaynaklanan
esaslan dikkate almigtir. Akif ise, Afgani, Sait Halim Pasa, Abdu, Abdurresid [brahim
Efendi gibi Dogu ve Batiy1 gezip gorerek ¢ok iyi bilen alimlerden etkilenerek teklifler
sunmugtur. Tek ciimle ile sOyleyecek olursak, onun goriislerinin merkezini Kur'an-1 Ke-
rim teskil eder.

Islam Birligi Ulkiisii

Akif'te islam birligi idealinin 1908'den sonra geligmeye bagladifi ancak Birinci

Diinya Savag1 sonunda bu idealinin sarsildigi bazi eserlerde yazilmigtir. Bizim igin

Akif'te bu idealin ne zaman baglayip ne zaman sarsildigindan ziyade onun bu kavramdan
ne anladif 6nemlidir.

Her seyden 6nce, onun islam birligi, tek bir islam devletini degil; ¢esitli islam
devletlerinin birlegmesinden meydana gelen bir birligi ifade eder. Akif'in bu goriisiinde
Sait Halim Paga'min tesirinde kaldig1 goriiliir. Ancak, fikrin sahibi Sait Halim Pasa ol-
makla beraber, o fikri aksiyon haline getirmek i¢in cami-sokak, diyar diyar gezen
Akif'tir. O, 1337 (1921) yilinda Anadolu'da bir Islam Kongresi yapilmasi igin Ragib Bey
tarafindan yazilan bir yaz iizerine hemen tegebbiise gegmis ve Ankara hiikiimetinin de
yardimiyla Ragib Bey ve Receb Bey ile Ankara'da bir biiro agarak faaliyete baglamig, an-
cak Yunan ordularinin Sakarya'ya yaklagmas: ve sonraki hiikiimetlerin icraatlari, tegeb-
biisiin sonugsuz kalmasina neden olmugtur (30).

(29) Tiirkdogan, O., Gékalp Sosyolojisinde Bazni Kavramlarin Degerlendirilmesi, 3. Bask, Istanbul, 1978., 5.10
(30) Edip, E., Mehmet Akif, 1. Cilt Istanbul, 1962, 5. 182
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M. Ozdag'a gore, 1970'lere gelinceye kadar Tiirkiye Islam aleminden biraz kendi,
biraz da miisliiman milletlerin tutumu yiiziinden uzak kalmigtir, Mesela "Osmanl Tiirki-
niin 1. Cihan Harbindeki mefkuresi islam birligi ve cihad-1 mukaddestir. Yaganan gergek
sudur ki, bu mefkureyi Tiirk milleti diginda ciddiye alan, iman ve ihlash isldm bayrag:
altnda kosan da ¢ikmayacakur."(31). Bu durumu gok dnceden sezen Akif, 1913'de yaz-
dif,

"Ne Arap'lik kalacak ne de Tiirklik a¢ géziinii!
Dinle Peygamber-i Zigamn ilahi soziinii!

Tiirk Arap'siz yagayamaz. Kim ki "yagar" der, delidir!
Arab'in Tiirk ise, hem saf gdzii, hem sag elidir.
Veriniz bagbasa; zira sonu hiisran-1 miibin

Ne hiikiimet kaliyor ortada, billahi ne de din!
"Medeniyyet!" size ¢oktan beridir dig biliyor;

Evvela pargalamak, sonra da yutmak diliyor.
Arnavut'lar size ibret olacakken, hala,

Ne bu suride siyaset, ne bu fasid dava?”

(s. 206) musralan ile islam aleminin pargalanmighgini ve birlik olmalarimin zaru-
retini ifade etmeye galigmigtir.

Akif, "Vaiz Kiirsiide" adli giirinde de islam aleminin kurtaricisi ve islam birligini
saglayacak gii¢ olarak Tiirk milletini gérmektedir. Ona gore, Tiirk himayesi alundayken
ve Tiirk devleti giiglii iken Fas'tan Cin'e, Sibirya'dan Afrika'ya kadar genis bir cografya-
da yasayan miisliimanlar rahat, huzur ve birlik i¢inde idiler. "Reis-i ailenin intthari; ¢il-
ginlik" (s. 283) sozii ile de islam aleminin lideri olan Tiirklerin, islam alemini yalniz bi-
rakmasimun bir bakima intihar etmek oldugunu ifade etmek istemigtir.

Anlagildig gibi, "20. yiizyihn baglarinda islam diinyasinda Ikbal'in yapmak iste-
digi ne ise iilkemiz sartlani iginde Gokalp'in ve Akif'in gergeklestirmek istedikleri odur"
(132). Ancak Gokalp ve Akif arasinda islamiyet ve Tiirkliik'ten kaynaklanan bir niians
farkimn oldugu unutulmamalidir.

(31)  Oudag, M., "Tirklisk, lsidmiyet, Laiklik" Sosyoloji Konferanslar,, 22.Kitap, Istanbul, 1983, s. 104
(32) Tarkdogan, O., Milli Kiiltiir, Modernlegme ve Isldm, Istanbul 1983, 5. 104
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