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CAGDAS ARAP DUSUNCESINDE GELENEK VE MODERNLIK:
MUHAMMED ABID EL-CABIRI ORNEGI

Ibrahim KESKIN (*)

Ozet

Giiniimiiz Arap/Islam diinyasimin bircok krizle karsi karsiya kaldigin diisiinen Cabiri,
bu kriz durumunu gelenekle iliskili gormektedir ve krizle yiizlesmek icin, krizi dogur-
dugunu diigtindiigii unsurlarla hesaplasmak icin, gelenegin yeniden okunmasi projesine
girigmistir. Gelenegin olusturucu unsuru olan Islam rasyonel bir muhtevaya sahip ol-
masina ragmen, gelenegin olusturucu bir diger unsuru olan kiiltiiriin irrasyonalitesinin
egemenliginde, rasyonel potansiyeli a¢iga ¢ikarmaktan yoksun kalmigtir. Modernlesmeyi
rasyonellesme ile 6zdes kabul eden Cabiri, Arap/Islam kiiltiiriinii irrasyonel unsurlardan
aridirmak suretiyle modernlesmeyi hedeflemektedir. Cabiri’nin modernlesmeyi hedefle-
yen soyleminin, biinyesinde bir¢ok sorunsali ve agmazlart barindirdigt kanaatindeyiz. O
bu sorunsallarla, acmazlarla ve soyleminin muhtemel sonuglariyla yeterince hesaplas-
mamis goriinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Gelenek, Modernlesme, Kiiltiir, Yeniden Yapilanma, Beydn, Irfén,
Burhdn,

Tradation and Modernity of Contemporary Arabic Thought: an Example of
Muhammed Abid al-Cabiri

Abstract

al-Cabiri thinks that Arabic world is in a crisis situation today. He also relates
this state of crisis to the tradation. To confront this crisis situation and to deal with the
elements causing the crisis, he has started to the Project regarding re-reading of the
tradation. Even though Islam which is constituent element of tradation, has a rational
content, it has been deprived from its rational potantial by the irrationalitic hegomany
of the culture that is the other constituent element of the Arabic thought. al-Cabiri has
identified the modernity with the rationality. Therefore he has aimed to modernize the
arabic thought through purifing the irrational elements of culture. I think that al-Cdabirt’s
discuorse contains many problems and dilemmas in its modernistic approaches. It seems
to my opinion that al-Cdbirt has not discussed these issues enough to solve the dilemmas,
problems and possible conclusions of the discuorse.
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Giris

Tarihsel siirecte bircok parlak sahifelere sahip olan bir medeniyetin ¢ocuklari, iginde
bulundugumuz hali nasil izah edeceklerdir? Modern bilimi teknolojik bir gtice doniis-
tiirmtiis olan Bat1 6zellikle ulagtig1 durumu din ve gelenege ragmen ve her ikisinin red-
di tizerine bina etmigtir. Dolayisiyla modernlesme her ikisinin de reddini esas almistir.
Savaggilikla 6zdeslestirilen ve modern bilimsel geligsmelerle de catistyor olmakla itham
edilen Islam dininin mensuplar1 bu iddialarla nasil yiizleseceklerdir? Ozellikle batililarin
iddialarint temellendirmek icin ileri siirdiikleri somut 6rnekleri (geri kalmiglik) bizzat
yasayanlar nasil bir savunma i¢inde olacaklardir?

Giiniimiiz Islam diinyas: giicsiizlestirmelerin ve kayiplarin beraberinde getirdigi bir-
cok krizle kars1 karsiya gibi gortinmektedir. Her ne kadar somitirgecilikten kurtulma stire-
cini tamamlamig gibi goriinse de somiirgeciligin geride biraktig1 izleri ortadan kaldirmak
cok da kolay goriinmemektedir. Ozellikle Fas, Cezayir, Tunus gibi kuzey Afrika tilkeleri
bu somiirge stirecinden agir bir ekonomik, kiiltiirel ve sosyal ytikle ¢ikmiglardir. Post
somiirge donemi Arap diinyasinin en secgkin diisiiniirlerinden biri olarak kabul edilen Ca-
birf, ¢ok ciddi bir kiiltiirel projeye giriserek cagdas Arap/islam' diinyasinin igine diigmiig
oldugu durumdan c¢ikarip parcalanmig bir ulusun onurunu kurtarmanin yolarini aramak-
tadir (Ebu Rabi, 2005: 354). O cagdas Arap/Islam diinyasinin ekonomik, siyasal, toplum-
sal, fikri, kiiltiirel bir kriz icinde oldugunu diistinmektedir (el-Cabiri, 2005: 7). Cagdas
Arap/Islam kiiltiiriiniin ge¢misin gélgesinde sekillenmeye devam ettigi kanaatinde olan
Cabiri bu kriz durumunu gelenekle iligkili ele almaktadir (el-Cabirf, 2005:3). Dolayisiyla
Cabirf, mevcut durumun temelinde yattigin diiglindiigii unsurlarla hesaplagmay1 hedefler.
Bu makalenin konusu onun gelenek ve modernlesmeye yonelik sdyleminin i¢inde barin-
dirdigr muhtemel riskleri ve agmazlar1 degerlendirmektir.

Arap/islam Kiiltiiriiniin Bakiyesi: Gelenek

Arap/Islam kiiltiiriiniin —bundan sonra bu gelenek olarak ifade edilecektir- igine diis-
ttigli krizin temellerini agiga ¢ikarmayr hedefleyen Cabirf ¢alismalarinda bu kiiltiiriin
epistemolojik yapisini ele alir. Mevcut problemlerin temelinde geleneginin epistemolojik
bakiyesinin yattigini diistinen Cébirf, biiyiik bir entelektiiel ve kiiltiirel birikimi biinyesin-
de barindiran gelenekle paradoksal bir iligki icindedir. Zira gelenek hem dar goriisliiliik,
hurafe ve irrasyonalizm vb. bir ¢ok sorunun kaynagim tegkil etmekte hem de cagdas
sorunlarla yiizlesmenin milli imkanini da barindirmaktadir.

Gelenegin epistemolojik paradigmasini Arap akli olusturur. Cabiri’nin gelenek olarak
tanimladig1 seyden kast1 aslinda Arap aklidir. O, Arap aklini kiiltiirel cografyada yagayan
tim bireyleri agan ve belli bir sekilde diisiinmeyi bireylere dikte eden bir mekanizma
olarak goriir (el-Cabirf, 2001a: 41). Dolayistyla 6znelerin diistinme bigimini ve kodlarini

1) Cabirf eserlerinin aslinda sadece Arap tabirini kullanmigtir. Eserlerin Tiirkge terclimesine yayincisi
tarafindan Arap/Islam tabiri 6nerilmis, o da bu kullanimin daha dogru olacag kanaatini paylasarak
ifadenin Arap/Islam seklinde terciime edilmesine izin vermistir. Biz de ¢aligmalarimizda tabirin
boyle kullaniminin dogru oldugu kanaatiyle terciimede kullanilan seklini esas aldik. (Genis bilgi
icin bkz. el-Cabiri, 2001C: 11-12).
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belirleyen Arap/islam kiiltiiriiniin epistemolojik paradigmasi olan Arap akli tarihsel siireg
boyunca belirleyiciligini stirdiirerek zamansal ve mekansal farklilasmalara ragmen ken-
dini tekrar etmistir.

Gelenegin yeni bir tarzda okunmasini 6neren Cabirf bu okuma tarzin1 gelenekte ya-
sanan tekrardan ve ge¢cmisin tahakkiimiinden kurtulmanin imkéan1 olarak goriir. O, yeni
okuma tarziyla, kiiltiiriin gelenekte bi¢imlendirici temel sistemine ulagsmay1 hedefler (Ebu
Rabi, 2005: 306). Tedvin doneminde olusturulan ve o zamandan bu yana gelenegin yapi-
sinda degismeden kalanlar1 aciga ¢cikarmay1 amaglar. Cabiri’nin agiga ¢ikarmay1 denedigi
Arap aklinin bilegenleridir. Bu bilesenler (6geler) aralarindaki iligkiyle bir biitiin olustu-
rarak yapiy1 (structure) meydana getirirler. Gelenek epistemolojik baglamda bu 6gelerin
etkilesiminden tesekkiil eden biitiinliikli bir yapidir.

Cabiri’nin Arap akli olarak tanimladigt bu biitiinliikli yapr nedir? Bu yap1 nasil ve
nelerden tesekkiil etmistir? Cabirl’nin yapisal(c1) olarak analiz ettigi gelenek iki temel be-
lirleyici unsurun, din ve kiiltiir, etkilesiminden tesekkiil etmistir. Bu iki temel belirleyici
unsur arasindaki iligki geleneginin epistemolojik yapisini olusturur. Olusturucu unsurlar-
dan biri olan din kaynagi Kur’an-1 Kerim ve sahih siinneti olan Islam, digeri ise, Arap dili
ve hermetik Irfinciliktan miitesekkil olarak degerlendirilen kiiltiirdiir. Gelenekte hakim
bir gii¢ olarak belirleyiciligini devam ettiren Arap akli s6z konusu bu iki temel belirleyici
arasindaki iliskinin olusturmus oldugu bir yapidir. Cabirf bu yapiy1; Beyan, Irfin ve Bur-
han olarak t¢lii bir tasnif yoluyla analiz eder. Gelenek s6z konusu bu ii¢ epistemolojik
paradigma arasindaki zitlik iligkisinin olusturdugu yapidir (el-Cébirf, 2001b: 316-320).

Cabirf diistincesinde Arap aklinin (gelenegin) bilesenlerini olusturan ti¢ epistemolojik
paradigmanin ne olduguna kisaca deginmek faydali olacaktir. Beyan olarak isimlendiri-
len epistemolojik paradigma Cabiri’nin yaklagiminda Kur’an ve siinnet (din) ile bedevi
Arab’inin dili olan Arapganin iligkisinin olusturdugu bir paradigmadir (Keskin, 2009:
114-141). Sistemin bir diger 6gesini olusturan Irfanf paradigma din ile kadim kiiltiirden
Hermetik irfanciligin iligkisinin olusturdugu bir paradigmadir. Blrhani paradigma ise din
ile Aristoteles mantiginin iligkisi sonucu tesekkiil etmigtir. Cabirf Aristoteles mantiginin
saf aklin kiltiir formuna biirtinmiis seklini temsil ettigi diistincesindedir. Arap akli bu
epistemolojik paradigmalar arasindaki zithik iligkisi icinde olugmus bir yapiy1 ifade eder.
Gortildiigi tizere her tli¢ epistemolojik paradigmada ortak unsur dindir. Dolayistyla para-
digmalar arasinda farklilagsmaya sebep olan olusturucu etkininin ikinci unsurlaridir.

Geleneksel Arap/Islam kiiltiirii, hem irrasyonel karakter arz eden gnostik irfAncilikla
iligkisinden hem de Beyani aklin donuk karakterinden dolay1 evrensel akil ile saglikli bir
iligki kuramamus, dolayisiyla evrensel akil s6z konusu paradigmalarda engellenmistir.
Cabirf, Beyani Arap aklinin nitelik itibariyle irrasyonel olmadigini diigiinmesine ragmen,
tecriibe edilebilir bir akil olmadig1 gériisiindedir. Dolayistyla hem Irfani paradigmanin
hem de Beyani paradigmanin etkisiyle, Arap/Islam kiiltiirii duragan bir kiiltiir olarak teba-
riiz etmis ve Arap/islam akli kendini tekrar eden bir akil olmustur. Cabiri’nin asil olarak
elestirisini yonelttigi akildan maksat Beyani paradigmay1 olusturan akildir. Zira o irfani
paradigmaya olumsuz etkisinin diginda higbir 6nem atfetmez.
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Cabirf, Beyani Arap aklinin kendini tekrar eden bir akil olmasini iki sebebe baglar.
Birincisi, inga siirecinde akil yiiriitmede kendini sinirlandirict bir kurallar biitiiniiniin ko-
nulmasiyla baglanmis olmasidir. Dolayisiyla, modern bilim merkeze alindiginda bu, Arap
aklinin ulastig1 sonuctan daha ileri noktalara gitme imkaninin daha baslangigta engel-
lendigi anlamina gelecektir. Beyani akla duraganlik karakteri katan bir diger unsur onun
objesinin karakteridir. Beyani ilimlerinin objesi Nas’tir. (nahiv ve dil bilimlerinde dilsel
Nas, fikih ve kelam gibi ilimlerde ise dini Nas). Cabirf Nas’larla iligkili isleyen bir diistin-
me bicimi ile tabiat ve tabiat olaylari ile iligki kuran bir diisiinme bi¢iminin ayn: olmaya-
cag1 kanaatindedir. O tabiat ve tabiat olaylar ile iligkili bir diisiinme bi¢iminin sonsuzca
ilerleme ve gelisme potansiyeline sahip oldugunu kabul eder. Boyle bir diisiinme bicimi
geleneksel diistinme bi¢imlerinden her zaman 6zerklik kazanabilme ve her donemde yeni
bir kiiltlir zaman1 yaratabilme yetenegine sahiptir (el-Cabirf, 2001b:387-388).

Giinlimiiz problemlerinin gelenegin inga siirecinin bagladig1 noktada aramak gerek-
tigi kanaatinde olan Cabirf, Arap aklinin temellerine yonelik bir sorusturma araciligiyla
inga siirecini agiga ¢ikarmayi hedefler. Bu onun kiiltiirel projesi i¢in hayati nemdedir.
Cabiri’nin bunun icin sectigi yontem yap1 bozumdur. Zira Arap aklinin bilesenleri ancak
ciddi ugraslar gerektiren yap1 bozum sonucu ortaya cikarilabilir (Ebu Rabi, 2005: 363).
Cabirf Arap/Islam kiiltiiriine yonelik yapi-bozumunu iki agamali bir strateji takip ederek
gerceklestirir. Tlk 6nce Arap aklinin soy kiitiigiinii (jeneoloji) ¢ikararak tarihsel olarak inga
ediligini ortaya koyar. Sonrada Arap aklina ickin bilgi-iktidar iligkilerini ortaya koymak
suretiyle ideolojik boyutunu agiga ¢ikarip yapi-bozuma ugratmayi dener. O arkeolojik so-
rusturmanin Arap aklinin tarihsel geligim stirecini ve temel unsurlarini ortaya ¢cikarmaya
yarayacagi1 kanaatindedir. Ayrica bu sorusturma yoluyla Arap aklinin bilingaltinda yatan
hegemonyaci kavramlari, metodolojik belirlemeyi gerceklestiren araglari, siyasal ve ide-
olojik amaglar1 da agiga ¢ikarmay1 saglayacaktir.

Cabiri’nin uygulamaya ¢alistig1 yapt bozum yontemiyle insa ve gelisim siireci ortaya
konuldugunda gelenegi problemli kilan unsurlar agiga cikmaktadir. Gelenek kendisini
cevreleyen sosyal, siyasal, ekonomik ve dini sartlar tarafindan kusatilmus, belli fikir tire-
tim bicimi ve mantigiyla sekillenmis bir aklin epistemolojisi olarak ortaya ¢cikmistir (Ebu
Rabi, 2005: 358-359). S6z konusu sartlar tarafindan kusatilmis ve ondaki problemlerinde
kaynagini teskil eden unsurlar Tedvin asriin sartlaridir. Arap aklim1 problemli kilan gey
tarihsel olarak belli doneme ait olan bu aklin zamansal ve mekansal farklilasmalara rag-
men belirleyiciligini devam ettirmesidir (el-Cabiri, 2001b: 48).

Cabiri perspektifinden bakildiginda gelenegin yapi1 bozuma ugratilmas: ondaki bir
baska problemli unsuru da agiga ¢ikarmaktadir ki o da bilgi-iktidar iliskisi olarak ifade
edilebilecek unsurdur. Cabiri gelenegin epistemolojik paradigmalarmin iktidar iligkileri-
ne bulasik oldugunu ve dolayistyla hegomonik bir karakter tagidigini diistintir. Bu kiiltii-
riin bireyleri ya iktidar sahiplerine bagimlilik ve kontrol yoluyla ya da kendi kimligiyle
bir bilin¢ ya da ben bilgisi sayesinde kurulan bag yoluyla isleyen cift tarafli bir iktidar
iligkisi i¢indedirler. Gelenege bakildiginda alimlerin iktidara maddi bagimliliklarinin
oldugu goriilmektedir. Cabiri’ye gore, klasik Islam toplumunun aydmi genel olarak alt
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kitlelere mensup olmalarina ragmen, hizmetlerini sultana tahsis etmek yoluyla giictin bir
parcast olma imkani elde etmektedirler. Alimler iktidarin ideolojik s6ylemini din dili ile
mesrulagtirmakta, dolayisiyla bilgi-iktidar iligkisini iktidar lehine kullanmig olmaktadir-
lar. Cabirf bunun 6zneler tizerindeki tahakkiim anlami tagidig1 kanaatindedir (Ebu Rabi,
2005: 387; el-Cabird, 1995: 36).

Gelenekteki iktidar iligkilerinin bir baska boyutu ise Arap(Islam) aklinda Arap dilinin
mantigint esas almak suretiyle isletilen Gtekilik iligkisidir. Tedvin doneminde insa edi-
len Arap, akli cahiliye ve mantig1 6tekilestirmek suretiyle, kendini daha ayricalikli, daha
imtiyazli ve degerli kabul ederek insa edilmistir.> Tedvin asrinda Arap aklinin ayricalikli
konumunun ingasina yonelik olarak, Arap akli i¢in kurallarin belirlenmesi, seyleri, hatta
soyut diistince sistemlerini betimlemenin, tanimlamanin ve simiflandirmanin yolu ola-
rak bir iktidar iligkisini icerirler. Epistemolojik birer yapiya doniisen bu kurallar séylem
olarak toplumsal bir iktidar1 gerceklestirmis olurlar. Bu sdylemler epistemolojik yapilar
aracihiftyla artik Arap/Islam kiiltiiriiniin mensuplarmi sinirlandirirlar. Tedvin doneminde
olusturulan kurallar, insanlarin edimde bulunurken, uymak zorunda kaldiklar1 bir ola-
silik alani yapilandirmig olup bu yapilandirilan alanlar araciligi ile de iktidar iligkisini
yansitirlar. Ozneler bu baglamda diisiinsel olarak insa edilisleri yoluyla birer tahakkiim
nesnelerine doniistiiriilmiislerdir.

Gelenegin Rekonstriiksiyonu ya da Modernlesmenin Milli imkéani

Yirminci yiizyilin biiyiik kism1 boyunca Islamci modernistler Islam’m bir
din olarak irrasyonel olmadigini ve kiiltiirel olarak gelenek¢i olmadigini
iddia etmisler ve Islam’in aslinda tek tanrici niteligiyle teslis doktrinine
sahip Hristiyanliktan daha rasyonel bir dinamige sahip oldugunu, sorunun
Islam’in bu rasyonel dinamiginin bastirilmis olmaktan kaynaklandigini
aciklama cabasinda olmuglardir.(Turner, 2002: 29)

Yikmak ve yok etmekten ziyade yapisal tabakalarini s6kmek, parcalarina ayirmak su-
retiyle inga stirecini a¢iga ¢ikarmay1 amaglayan dekonstriiksiyon stratejisi (Balkin, 2003:
322) gelenegin nasil yapilandigini anlayarak onu yeniden yapilandirmanin imkanini sor-
gular (Kiigtikalp, 2008: 246-247). Cabiri bu amag¢ dogrultusunda gelenegin nasil yapi-
landigin1 ortaya koymak i¢in, 6ncelikle onu yapisal 6gelerine ayristirmig, daha sonra da
tarihsel ve baglamsal olarak nasil olusturuldugunu ortaya koymaya caligmistir. Bu yolla o
gelenegin olusturulma stirecinde siddet ve Gtekilesirime yoluyla diglandigim diistindigii®
soylem bicimini ele gecirmeyi dener. Bu onun gelenegi yeniden okuma projesinin nihai
hedefini de olusturur. Kisaca geri kalmislik olarak ifade edilebilecek gelenegin problemi-
ni agmak icin bu bir zorunluluktur (el-Cabirf, 2003: 11).

2) Cahiliye kimlik olarak 6tekini olugturmasina ragmen, epistemolojik anlamda asil 6teki konumunda
olan mantiktir. Zira cahiliye aslinda kiiltiirel olarak bu epistemolojinin isleyisinde belirleyiciligini
stirdlirmektedir.

3) Cabiri’nin perspektifinde, Arap/Islam kiiltiiriinde bastirilan ve susturulan sdylem bicimlerinin ge-
nel olarak rasyonel sdylem bicimleri oldugunu sdyleyebiliriz
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Gelenegin inga stirecinde farkli imkanlarin diglanmasinin getirdigi ve modern Mislii-
manlarin yiizlesmek zorunda kaldig: krizler Arap aklinin tesekkiil ettigi zamanla alakali
oldugundan dolay1, modern Arap diislincesinin temel meselesi aklin elestirilmesi olmak-
tadir. Bu, Arap aklinin yenilenmesi anlamina gelecektir. Bu yenilenme diglama ve 6teki-
lestirme gibi siddet yoluyla insa edilmis Arap aklinin yapisindan tam bir epistemolojik
kopusu saglayacaktir. Epistemolojik kopus oncelikle Arap/islam kiiltiiriindeki zaman
algisiin sorugturmasinit zorunlu kilmaktadir. Arap bilincindeki zamanin kopuk sekilde
islemeyen bir zaman bilinci oldugunu diigiinen Cabiri, s6z konusu zaman bilincinin gec-
misin belirleyiciliginden kurtulma imkéan1 vermedigi kanaatindedir. Siirekli ge¢mise refe-
ransla igleyen diisiinme bi¢imi yenilenme imkanindan yoksundur (el-Cabiri, 2001a: 8-9).
Dolayistyla oncelikli problem aklin bir dinamizme kavusturulmasidir.

Aklin dinamizmiyle rasyonalite arsinda kurdugu iliskiden dolay1 Cabiri rasyonalite
oncelikli bir diisiinme bi¢imini onceler (Ebu Rabi, 2005: 358). O aklin eylemini 6ncele-
yen ve her seyin rasyonalite temellendigi, diizenli bir sekilde tasarlandig1 ve sans fakto-
rlinlin en aza indirgenmek suretiyle ongoriilebilir bir tarzda ele alindig1 ¢agdas durumun
en belirgin 6zelligini akilcilik olarak kabul eder (el-Cabirf, 2001a: 38). Dolayisiyla s6z
konusu nitelikle sekillenen ¢cagda var olmanin yegane yolu rasyonalite ile saglikl1 bir ilis-
kinin kurulmasina baglidir. Cagdas medeniyet bir ilim ve teknoloji ¢cagidir ve geniglemek,
yayilmak yoluyla evrensel bir hegemonyaya dontigmiistiir. Cagdas medeniyetin hegomo-
nik ve emperyalist karakteri karsisinda milli kiiltiiriin geleceginin mutlaka planlanmasi
gerekmektedir. Milli kiiltlirtin devamliliginin ancak modernlesme, bilim ve teknolojiye
etkin katilimla miimkiindiir (el-Cabirf, 2001a:177-178). Iste bu durum duragan bir karak-
tere biirtinmiis olan geleneksel akildan epistemolojik kopusu zorunlu kilmaktadir

Cabirf, Arap aklinin yenilesme ve modernlesmesinin farkli imkaninin oldugunu var-
sayarak bu modernlesmenin kendi kiiltiirii i¢cinde ve ona mahsus yollarla olmasini, yani
modernlesmenin milligini onerir (el-Cabirf, 2001c: 698-704). Cabiri’nin bu 6nerisi gele-
nekten farkli cagdas bir metodolojiyi gerektirir. Bu metodolojiyi Cabirf yeni bir tedvin
donemi baglatmak olarak niteler. Ona gore bu yeni tedvin, daha 6nce oldugu gibi yeni
kiiltiirlere acilmak ve Arap uluslariin yoresel kiiltiirlerini de kapsayacak sekilde yeniden
insa etmek suretiyle gerceklesecektir. Bu yolla kiilttirel alig verigler tam bir 6zgiirliik ve
demokrasi ortaminda gerceklesmis, dolayisiyla dogal ve diyalektik bir bigimde daha ¢ok
kaynagmig ve zenginlesmis olarak, milli kiiltiiriin daha zengin ve verimli olmasini sagla-
yacaktir (el-Cabiri, 2001a: 176)

Arap ronesansini hedefleyen Cabirf, (el-Cabiri, 2003:v11) gelenek ile irtibatinin, olum-
suz unsurlardan ayiklandiktan sonra geriye kalanlarla olmasi gerektigi kanaatindedir. Arap
aydinlanmasi ve modernlesmesi ondaki irrasyonel unsurlarin ayiklanmasi ile miimkiin-
diir. S6z konusu perspektifle yaklasildiginda ortaya ¢ikan sonu¢ sudur; irfanf paradigma
saf bir irrasyonalite hatta gelenekteki her tiirlii irrasyonel unsurun ideolojik maksatli ola-
rak sizdirilmast anlamina gelmektedir. Dolayisiyla biinyeden tamamen atilmasi gereken
bir unsurdur. Beyani paradigma, burhan merkezli olarak, rasyonel unsurlari onaylanip
birakilmali, geri kalanlar, yani irrasyonel unsurlar, disarida tutulmalidir. Cabir?’nin s6z
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konusu projesi ¢ergevesinde gelenegin iliskili olmasi gereken bakiyesi, Endiiliis deneyimi
olarak isimlendirdigi kisimdir. Dolayisiyla aslinda onun gelenekten onaylayip olumladig:
Burhén adimi verdigi kisimdir ki bu da ayiklamanin sonucunda kalacak olan Endiiliis/ Fas
deneyimine tekabiil etmektedir.

Bir imkén Olarak Gelenek icindeki Modernlik: Endiiliis/Fas Kiiltiir Deneyimi

Felsefi sorugturmalariin merkezine bilgi sorununu koyan Cabirf, bu sorunu bilginin
anlami ve rasyonalizm ile iligkili ele almakta, ¢6ziimii ise Arap/Islam gelenegi ve moder-
nite ile post-somiirge donemi Arap diinyas: arasinda iligkiler kurmak yoluyla bulmaya
caligmaktadir. Cagdas Arap akli olumsuz niteliklerinden -irrasyonel unsurlarindan- arin-
dirdiktan ve rasyonel tarzda yeniden yapilandirildiktan sonra evrensel aklin meyvelerini
toplama ve modernlesmeyi gerceklestirici bir siirecin yolunu agacaktir (Ebu Rabi, 2005:
356-357). Bunun i¢in gelenegin diistiniis, akil yiirtitme ve epistemolojik iiretim bigimini
evrensel aklin ilkeleriyle saglikli bir iliskiye sokulmasi bir zorunluluktur.

Modernlesme problemiyle iligkili olarak gelenekle kurulacak irtibata yonelik
Cabiri’nin yaklagiminda ikili bir tutum s6z konusudur. O gelenegi oryantal ve oksidental
olarak iki kisimda ele almaktadir (el-Cabirf, 2001b: 338). Yeniden yapilanmada gelenegin
otoritesinden kurtulmay1 onerirken oryantal olarak nitelendirdigi kismi kasteder. Oryantal
Islam kiiltiiriinii Arap aklin1 donduran, duraganlastiran ve kriz haline sokan temel etken
olarak goriiliir. Cabirf yaklagiminda gelenegin evrensel akilla bulugma imkéani kiiltiirel
mirasin oksidental Arap akli tecriibesine tekabiil eder. Yani aslinda Arap akli evrensel
akla yabanci degildir ve potansiyel olarak biinyesinde barindirmaktadir. Fakat ideolojik
etkenler onun gelisip yayginlasmasina engel olmustur. Endiiliis-Fas (oksidental olarak
nitelenen) tecriibesi inga siireci itibariyle oryantal Arap aklinin inga stireciyle kiyaslan-
diginda tamamen farklilagsmis bir siirectir. Bu farklilig1 olusturan sey ideolojik anlamda
kendine 6teki olarak sectigi unsurun farklilagmasidir. Oksidental Arap akli kendine &teki
olarak oryantal Arap aklini, ideolojik anlamda da Abbasi ve Fatimileri sectiginden dolay1
tamamen farkl bir epistemoljik paradigma olarak insa edilmistir (el-Cabirf, 2001b: 338).
Oryantal arap aklinin elegtirisinde ideolojik insa siirecini olumsuzlayan Cabiri, oksidental
Arap aklinin insasinda tam bir olumlama tutumu sergiler. Zira oksidental Arap aklindaki
ideolojik igerik rasyonalite merkezlidir ve irrasyonaliteyi (hermetik Irfincilik) tamamen
diglamistir (el-Cabiri, 2001c: 635).

Gelenegin analizini ideolojik bir kurgunun iizerine oturtan Cabirf, Endiiltis-Fas tec-
riibesinin de hem yapilanma hem de kendini tahkim siirecini bu ideolojik kurguya refe-
ransla yapar. Gelenegin Oryantal olarak nitelendirdigi kisminin analizinde yaptig1 gibi,
Endiiliis tecriibesinin de ibn-i hazm tarafindan ideolojik olarak bir kdiltiir ingasin1 amag-
layan proje olarak goriir. ibn-i Hazm, gelenekte yeni bir metodoloji gelistirmekle elestiri
donemi baglatmistir. Bu elestiri metot ve 6nermeleri acisindan hem akide hem de fikihta
yeni bir yapilanmay1 hedefler. Yeniden yapilanma Aristoteles mantig1 tizerine inga edil-
mis entellektiiel Beyani paradigma inga etme girigsimidir. Cabir{’nin kesin bir ayristirma-
ya tabi tuttugu gelenegin Endiiliis-Fas tecriibesine tekabiil eden kisminda aradig1 Aristo-
teles mantiginin izleridir. Zira Aristoteles mantigi Cabirf diistincesinde evrensel saf aklin
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tezahtiriinii temsil eder. Dolayisiyla Cabirf, ibn-i hazm’in fikhinda rasyonalitenin temelini
olusturacak unsurlar1 bulabilmeyi hedefler. Bu yolla modernlesmenin milli —-modernite ile
din iligkisinin- temellerini olusturmay1 dener (el-Cabirf, 2001c: 652).

Ibn-i Hazm’1n temellerini kurdugu epistemolojik ve kiiltiirel insa projesinin doruk
noktasint ibn-i Riist, ibn-i Haldun ve Satibi olugturur. Bunlar gelenegin rasyonalizminin
zirveleridir. Cabiri, Epistemolojik agidan bakildiginda her tigtiniin rasyonalist bir olgun-
luk i¢inde oldugunu diisiiniir. Ona gére her ti¢ isim (Aristoteles mantiginin ilkelerinden)
tiimellere dayali olarak tiimden gelim, tiime varim ve iki 6nciilden meydana gelen kiyasi
(Burhani kiyas) (zorunluluk ilkesi) kullanmak suretiyle, dogu tecriibesinde sistemin di-
sinda birakilan rasyonelligi yakalamiglardir. Dolayisiyla onlar dogu tecriibesinin sahit
olmadig1 epistemolojik atilimi gergeklestirmeyi hedeflemislerdir (el-Cabirf, 2001c: 666).
Onlarin bu ¢abalar rasyonalist elestiriye dayali din ile felsefenin ayrigmasini saglayacak
temeli saglar (el-Cabiri, 2001b: 363-369).

Cabirf, yeniden yapilanma projesinin sonraki agamasinda dinin yeniden ingasint miim-
kiin kilacak zemin arar. Cagdas Arap diinyasinda rasyonalizm merkezli arap ronesansi-
n1 gerceklestirebilmek icin bu bir zorunluluktur. Satibi’nin usulii Cébiri’nin yeni tedvin
asr1 olarak tanimladigi modernlesmenin imkéni olacaktir. Ayn1 zamanda bu, Cabiri’nin
biiyiik oranda irrasyonalizmle 6zdeslestirdigi dogu tecriibesinden tam bir kopusu sag-
layacaktir. Ona gore Satibi’yi yenilik¢i ve orijinal kilan sey, metodunu inga ederken li¢
asamyi ihtiva edecek sekilde insa etmesidir. Ilk iki adim Satibi’nin kendisinden 6nce Ibn-i
Riist ve Ibn-i Hazm tarafindan kullanilan tiimden gelim (veya cami kiyas) ile tiime varim
metotlari, ticiinciisii ise 6zellikle Ibn-i Riist’tin kullanmis oldugu seriatin kiilli maksadi
(makasidu’s-Seria) dir. Bu ti¢ unsuru kullanmak suretiyle Satibi yeni bir s6ylem insa et-
mek cabas1 glitmiistiir (el-Cabirf, 2001c: 633-705).

Bu ilkelerden ilk ikisi, Cabiri’nin din-kiiltiir iligkisini yeniden inga etmenin zemini
olacaktir. Bilimsel bir ilke olan ve nedensel ardisikliklar saglayan devamlilik, stireklilik
ve kesinlik ilkesi ile seriatin maksatlart arasinda bir iligki kurmay1 hedefleye Cabiri, bu
yolla dini modern algilayis ¢ercevesinde bigimlendirecek bir yontem olusturmaya caba-
lar. O bu ilkelerden ilk ikisini rasyonel diistinmenin zorunlu ilkesi olarak kabul eder ve
Arap rasyonalizminin gergeklesme imkanini potansiyel olarak miimkiin kilacak unsur
olarak goriir. Digerini ise, dinin birtakim ilke ve kurallarinin tarihsel tecriibede yasan-
mis sekliyle modernlesmeyle celisen unsurlarindan kurtulmak imkan1 saglayacak prensip
olarak degerlendirir. Bu prensipleri bilimsel rasyonalite ve kapitalizmi gerceklestirme-
nin zorunlu ilkeleri olarak algilayan Cabirf, bu ilkeler ¢ercevesinde olusturulacak olan
yeniden insa projesinin, tarihsel tecriibede goriilen lafiz merkezli alginin agilmasinin ve
stirekli dini metinlere referansla yiirtittilen bir diistinme bi¢ciminden kurtulmanin imkanini
da saglayacagi kanaatindedir. Bu imkan gelenegin Endiiliis/Fas tecriibesine tekabiil eden
kismi, yani oksidental Arap akli tecriibesi olacaktir. Bu Beyan’in Burhén lizerine insasi
demektir ki Beyanfin (dini) anlagilmasinda rasyonalitenin merkeze alinarak lafzin 6nem-
sizlestirilmesi anlamina gelmektedir. Ona gore, Endiilis tecriibesi rasyonalitenin evrensel
ilkelerinin fark edildigi bir désnem olmasina ragmen, Ibn-i Hazm ile baslayip Ibn-i Riist
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ile zirveye ulastig1 halde akamete ugramis ve Arap diinyasinda yanki bulamamis, ancak
Batida hayat bulma imkanina sahip olmus bir stirectir (el-Cabiri, 2001c: 370).

Gelenegin diisiiniimselligi: Cabiri’nin Tarihselciligi

Cabiri’nin aragtirmalarinin ana kaygisi Islam diinyasmin Bat1 karsisindaki konumu,
yani geri kalmislik sorunudur. Arap aklinin elestirisi de bu amaca matuftur. Cabirf islami1
dislamadan modernlesmenin gerceklestirilebilecegine yonelik bir beklenti i¢indedir. Mo-
dernitenin dini diglayici tutumuna ragmen Cabirf bunun imkanina y6nelik umut tagir. Bu

anlamiyla din ve modernlesme bir paradoks olarak karsimiza cikar (Berger, 2002: 13).
Cabirf soz konusu paradoksu tarihselci bir perspektifle agmay1 hedefler.

Cabiri, dinin mahiyet itibariyle rasyonun kategorileriyle ¢elisik olmadigini diisiintir.
(el-Cabiri, 2001c: 155-160). O Rasyonalistlerin, aklin ilkeleri ile varligin ilkelerinin or-
tlistligli varsayimini esas alir. Dolayistyla rasyonalite ile ¢elisen, dinin tarihsel ve kiiltiirel
olarak bedenlenmis bi¢imi olan seriatin ingast i¢in konulan kurallar oldugu kanaatindedir.
Tarihselciligin, zihin ve dilin tarihsel olarak degisen bir mahiyete sahip oldugu, mesajin
ise belirli bir mekan ve zamanda meydana geldigi, dolayisiyla kiiltiirtin deger ve norm-
larinin kendi 6zel toplumsal ve tarihsel baglaminda gegerli oldugu (West, 1998: 115)
varsayimini esas alan Cabiri, seriatin kurallarinin tiim zamanlar i¢in gegerli ve evrensel
olamayacagini, tarihsel ve toplumsal baglamlarinda fonksiyonel ve anlamli olsalar da,
farkli diizlemlerde aynen uygulamanin s6z konusu olamayacag diisiincesindedir (el-Ca-
birf, 2001b: 377). Dolayistyla cagdas diinyada karsilagilan problemlerle yiizlesebilmek
i¢in s6z konusu perspektifle Islam fikhinin yeniden ingasi bir zorunluluktur. Bu baglamda
o tecdid kavramina geleneksel bakigin yiikledigi anlamdan farkli bir anlam yiikler.

Ictihat ameliyesinin uygulanmaya baslandig1 désnemde sinirlandirict her hangi bir un-
surun olmadig1 kanaatinde olan Cabirf, kurallarin tarihsel olarak inga edildigini soyler.
Dolayisiyla bu kurallar insa edildikleri tarihsel baglamla iliskilidirler ve ¢agdas diinya
tedvin doneminde inga edilmis epistemolojik paradigmalarla algilanip anlagilamaz. Eger
bdyle bir algilanis ve anlagilma agilamaz ve giiniimiiz ge¢misin belirleyiciliginde kalma-
ya devam ederse, ¢agdas bir takim ¢atigmalarin ve problemlerin ortaya ¢ikisi kaginilmaz-
dir (el-Cabiri, 2001a: 205-208).

Ictihad: diisiinsel bir ¢aba olarak goren Cabird, bu diisiinsel ¢abanin, problemin nite-
ligine gore yontem bakimindan farklilik arz ettigini varsayar. Glintimiiztin problemleri-
ni diiniin problemlerinden farkli olarak degerlendiren Cabiri, bugiiniin miictehitlerinin
diistinsel ¢abalarinin diiniin miictehitlerininkinden farkli olmasi gerektigi kanaatindedir.
Bati medeniyetiyle karsilasmis olmanin problemleri nitelik itibariyle farklilagtirmigtir.
Dolayistyla giintimiiz miictehitleri ictihat faaliyetlerini farkli bir epistemolojik zeminde
yapmalidirlar. Artik yeni ictihat ameliyesi, klasik ulemanin lafzi okuma esasl kategorile-
rini agarak, sosyolojik sartlar esas alinarak yapilmahdir. Lafzi okumalara takilip kalmak,
simirli seri naslara dayanarak kiyas yapmak dinin maslahat ilkesini gozden kagirmaya
sebep olacaktir. Maslahatin gézden kagirilmasi, ifade 6zgiirliigii, siyaset yapma, segme-
secilme, ¢aligma, barinma, egitim, saglik vb. gibi ¢cagdas sorunlar1 ¢6ziimstiz birakacaktir
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(el-Cabirf, 2001a: 51-62). Artik Islam toplumu kiiresel sistemin bir parcasi haline gel-
mistir. Miisliiman-Araplarin varliklarin1 devam ettirebilmesi sistemin i¢inde etkili olabi-
lecek mantikla uyum icinde hareket edebilmeye baghdir. i¢cinde bulundugumuz ¢agdas
uygarligin karakteri rasyonalite ve elestirel yaklagimdir. Dolayisiyla ekonomi, siyaset ve
toplumsal iligkilerde rasyonellik, doga, tarih, toplum, diisiince, kiiltiir ve ideolojide ise
elestirellik esas alinmalidir. Bu diisiince bigimi, Islam toplumunun tarihsel deneyiminde
erdemli toplumu temsil eden Selefi Salihin’in “dlinyanin faniligi ve sadece bir k&prii
olusu” tizerine kurulu olan mantigina aykir1 bir yaklagimdir. Bu mantik, cagin bilim, tek-
noloji ve ideoloji yerine iman ¢ag1 oldugu zamanlarda misyonunu icra edebilmis olmakla
birlikte artik gliniimtizde ahlaki ve takvaya dayali bir yasanti bigiminin kaynagi olarak
kalmalidir. Ahlakin Gtesindeki seylerde, hayatin gelisimi ve giic dengeleri i¢inde bagka
bir mantik aranmalidir (el-Cabirf, 2001a: 43).

Modernligin Diisiiniimselligi ve Gelenegin Coziilmesi; Elestirel Bir Sorgulama

Modernlesmenin kiiresellesmeye dontistiigli diinyada, modernlesme ile biiyiik oran-
da somiirgelesmeyle karsilagan toplumlarin modernlesmeye yonelik tutumlari, modern-
lesmenin mitlestirilmis ideallerini Gylece kabul seklinde olmayacaktir. Kiiresellesmenin
yerel kiiltiirleri yok edici dogasindan kaynaklanan parcalanmig, boliinmiislik ve deger-
lerin yitimine yonelik savunmaci ve reaksiyoner bir tutumun varlifindan bahsedebiliriz.
Fransiz somiirgesi sonrasinin milliyetci bir aydini olan Cabiri de (Ebu Rabi, 2005: 354)
post-somiirge donemi aydinlarinin tavirlarinda gortilebilen, kiiresellesmenin yerel kiiltiir-
leri yok edici dogasina yonelik tepkiyle, kiiltiirel mirasa odaklanir ve ulusal degerlerin
kurtarilmasinin ¢arelerini arar.

Modern kiiresellesme siirecine yonelik elestirel bir tutum takinan Cabiri (el-Cébiri,
1991c 248), kiiresellesmeyi Amerika Birlesik Devletleri onciiliigtinde tek kdiltiirli bir
diinya olusturma, bireyci ve tiiketici bir kiiltiiriin dikte edildigi bir siire¢ olarak deger-
lendirir ve bunu kiiltlirel emperyalizm olarak tanimlar. Onun karsisinda, on dort asirlik
kiiltiirel, dini, felsefi ve edebi birikimin meydana getirdigi milli kiiltiiriin yeniden yapilan-
dirildig1 alternatif bir modernlesmenin yollarini arar.

Cabir’nin, Bati’nin emperyalizmine kargt bir tutum sergilerken, ayn1 zamanda Ay-
dinlanma ve modernlesmenin ideallerine yonelik bir umut besledigi de gortilmektedir.
Onun 1967 Arap-Israil savagiin dogurmus oldugu yenilgi psikolojisinin de etkisiyle
(Ebu Rabi, 2005: 395) bir giic istenci icinde oldugunu sdyleyebiliriz. O emperyalizmin
yok edici etkisine kargt koymanin iistiin bir gii¢ ile miimkiin oldugu diisiincesiyle, mo-
dernlesmenin beraberinde ekonomik, askeri, siyasal bir gii¢ getirecegi umudundadir. Do-
layisiyla o Arap/Islam diinyasinin emperyalizm karsisinda yenilgisinin kiillerinden dogan
bir rénesans arzular.

Bat1 kargisinda geri kalmuglik sorunu yasayan Arap/islam diinyasinin bu sorunu sade-
ce akilla alakali degildir. Bilakis kiiltiir, ekonomi, siyaset gibi alanlardaki krizle de ala-
kalidir. Cagdag Arap/islam diinyasinin yiizlesmek zorunda oldugu bu kriz durumu kiiltii-
riin gelecegini (ya da gelecegin kiiltiiriiniin) planlamay1 bir zorunluluga dontistlirmdistiir.
Cagdas medeniyet kargisinda var olmanin yolunu kiiltiiriin gelecegini planlamayla alakali
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goren Cabirf (el-Cabirf, 2001a: 177-178), Modernitenin vaatleriyle cagdas Arap/Islam
diinyasinin ihtiyaglari arasinda ortiisme oldugunu diigiinen Cabiri, demokrasi, bilim, tek-
noloji, ilerleme, gelisme gibi kavramlara bir 6n kabul tutumu sergiler. Dolayisiyla kiilttir
ve bu kavramlar arasinda ciddi iligkiler kurar ve kiiltiiriin bilimsel gelismeler cergevesin-
de doniistimiinii 6nerir (el-Cabirf, 2001a: 189-190).

Cabiri’nin, modernlesmenin hegomonist ve emperyalist karakterine karsi ¢ikmasina
ragmen, modernlesmeye yonelik besledigi umut, Arap/islam diinyasinin bu krizinden
kurtulmaya yonelik umuduyla birebir bagintilidir. Onun bu umudu biinyesinde hem bir
ironi hem de bir paradoksu tastyor gibidir. Modernlesmeyi Avrupa’nin irk merkezciligi
ve emperyalizmden ayirarak baska modernlesmelerden bahsetmek ne kadar miimkiindiir?
Parcalara ve kompartimanlara ayrilarak diinyanin birinci, ikinci, tigilincli diinya seklin-
de kategorize edildigi bir siirecin modernlesmenin bir sonucu olarak yasandigi, ti¢tinct
diinya olarak nitelendirilenlerin doniistiiriilmelerinin bir yolu olarak modernlesmenin go-
riildiigii yerde, modernlesmenin milli imkan1 nasil olacaktir? Ilerlemeci tarih algisiyla
insanligin stniflandirilmaya tabi tutuldugu, modernlesme siirecinde halklarin hangi tarih-
sel ugrak noktasinda yer aldigi, konumlandirildiklar: yer itibariyle insanliklarinin ergin-
liginin sorgulandig1 modernlesmede, milli kiiltiirlerin varligini stirdtirme imkani nedir?
Kanaatimizce Cabirf, modernlesmenin ideallerine yonelik umudunda ve 6n kabuliinde
ifade ettigimiz sorular ve problemlerle yeterince yiizlesmemis gibidir.

Modern anlamdaki bireyin merkeze alindigi bu diistincede bireyin her seye diizen
vermesine ve her tlirlii problem i¢in ¢oziimler tiretmesine duyulan gliven s6z konusudur.
Arap aklinin modernlesmesini ve Islam diisiincesinin yenilenmesini amaclayan yeniden
yapilanma ¢abasini Cabirf icerden yenilenme* seklinde tanimlar. Bu proje, modern pren-
siplerin belirleyici oldugu, fakat yine de koklerinin ge¢miste arandigi bir projedir. S6z
konusu yaklasim tarzinda Cabir{ bu kiiltiirtin bireyi olarak konusur, fakat Cabir?’nin boyle
bir s6ylem bi¢iminin ingasinda, onun anlamina yonelik bir hesaplagma igerisinde olup ol-
madiginin sorgulanmasi gerekmektedir. Zira Cabiri’nin bu algilayisi, modern algilamalar
cercevesinde tarihin yeniden yazimi veya bunun ge¢mige bir giydirme ¢abast anlamina
gelecegi ihtimalini de biinyesinde tagimaktadir. Cabiri’nin bu ¢abasini, aslinda kendisi
de tarihsel olan, bir algilamanin mesrulastirilmasi i¢cin ge¢misin yeniden yazimi olarak
nitelemek miimkiindiir. ]

Cabirf, neyin tarihi, neyin tarih dis1 ya da tarih tistii oldugu sorgulamasina girmeden,
sadece tarihten arta kalan olarak dine bir amag belirler. Cabirf tarihselci bir yaklagimdan
hareketle Islami norm ve degerlere yaklagmakla bir anlamda modern diisiincenin Islam
toplumlarinda mesgrulagtiricisi olarak hareket ediyor gibi goriinmektedir. Modernitenin
hem teorik hem de pratik planda sonuglari ile hesaplagsmak yerine, modern algilayis ve
anlayis ile dini doniistiirmenin ¢abasi i¢ine girmektedir. Bu ¢caba, mantiki sonuglarina go-
tiirtildiigiinde, ilahi olan1 beseri 6znenin insiyatifine biraktig1 gibi, evrensel ve ebedi olani
ise tarihsel ve kiiltiirel olana indirger. Bu sayede modernitenin sonug¢larindan olan sekii-

4) Cabirf'nin Istanbul konugmasinin tam metni. Bu metne su internet adresinden ulagmak miimkiin-
diir: http://akinan.net/index.php?option=com_newsfeeds&Itemid=7
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lerlik din i¢inde bir yere sahip olur. Dini doniistiirerek ilahi boyutundan kopartir ve kendi
varsayimlarini gergeklestirdigi forma dontstiiriir. Din 6z itibariyle yasam bicimlerine ve
kiiltiire bigimlendirici bir etkide bulunur. Dinin modern yasam bicimi ve algilayisi cer-
cevesinde bicimlendirilmesi, onu aktif durumdan reaktif bir konuma diistirmek anlamina
gelir. Bu, zihni bir maglubiyetin getirmis oldugu reaksiyoner bir anlayigtir.

Sonug

Cabiri’nin Arap/Islam gelenegine yonelik elestirisi iddiali bir epistemolojik ve tarih-
sel analiz projesidir. Onun yaklagiminda mutlak olarak epistemoloji ve ontoloji birbirine
bagli oldugundan dolay1 analizine Arap diinyasindaki bilgi problemiyle baslamaktadir
(Ebu Rabi, 2005: 360). Onun projesindeki yaklagim, Bati metafizigi geleneginde hakim
olan ve cagdas felsefelerde sik1 bir bicimde elestirilen epistemoloji 6ncelikli bir diigtinme
tarzini yansitiyor gibidir. S6z konusu diisiince tarzi mantigin (diislincenin) kategorileriyle
varligin kategorilerinin tam bir ortlisme i¢inde oldugu (Cevizci, 2006: 377-378), dolay1-
styla varlik veya varligin hakikatine yonelik gelistirilebilecek bir epistemolojinin varliga,
varligin hakikatine tekabiil ettigini varsaymaktadir. Boylelikle Bat1 diislince geleneginde
varlik ve gergeklik, s6z konusu paradigma dolayimiyla, teorik, kurgusal, rasyonel bir
epistemoloji ekseninde temsil edilmeye calisilmis, varlik ve hakikat epistemoloji dolayi-
miyla yeniden inga edilmigtir (Kiigtikalp, 2008: 169, 255-256). Bunun en ag¢ik sonucu, hii-
manist bir paradigma ekseninden kendisinden hareketle degil, akla indirgenmis olan insa-
nin, rasyonel yargilar1 yoluyla insa edilen bir varlik anlayisinda gézlemlenebilir (Vattimo,
1992: 42). Varlik ve gercekligi rasyonel kategoriler ve 6zellikle de birbiriyle karsitlik arz
eden diialist ayrimlar yoluyla yeniden inga, objektif ve nétr bir olustan ziyade, 6ncelikli
kilinan ile diglanip ikincil konuma getirilen arasindaki ayrima tekabiil etmektedir.

Bu degerlendirmeler ekseninde diisiiniildigiinde, Cabir’nin gerek Islam diisiince ge-
lenegine gerekse de bu gelenege hakim oldugunu diistindiigi akil anlayigina bakigi tam da
yukarida bahsetmis oldugumuz epistemoloji ncelikli ve kutupsal kargitliklarin belirleyici
oldugu bir diislince bi¢imini agiga cikarmaktadir. Kanaatimizce bu noktadaki en belirgin
ayrim rasyonel olanla olmayan arasindaki ayrim olup, Cabirf biitiintiyle gayr1 makul bir
zeminde, yani gayr1 makuliin (irrasyonelin) hakim oldugu bir diistince tarzi dogrultusun-
da tesekkiil ettigini diisiindiigii Arap/islam kiiltiiriinii, s6z konusu ayrim yoluyla rasyonel
olan lehine degerden diisiirme cihetine gider. Metafizik gelenek boyunca apriori bir deger
atfedilmek suretiyle her sey icin belirleyici yegane hareket noktasi olarak diistiniilen aklin
gercekte tarihsel bir insa, yiktig1 mitin yerine gecen yeni bir mit oldugu yoniindeki cagdas
yaklagimlar1 (Vattimo, 1992: 86) dikkate aldigimizda, Cabiri’nin yaklagiminin da evren-
sel akla yonelik mitik tutumu yansittigini sdylemek miimkiindiir.

Cabirf soylemini problemli kilan bir hususta onun kurgusunun biinyesinde barindir-
dig1 agmazlarda agiga cikar. Onun kurgusunda gelenek biiyiik degisimleri igermesine
ragmen, onemli degisiklikler olmamig gibi degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. Cabir?
Arap/Islam diigiincesini irrasyonalizm ile rasyonalizm ve gizemcilik ile aydinlanma ara-
sinda catigmanin ortaya cikardigi diyalektik bir tarih olarak goérme egilimindedir. Boyle



CAGDAS ARAP DUSUNCESINDE GELENEK VE MODERNLIK: 145
MUHAMMED ABID EL-CABIRI ORNEGI

bir kurgusal kavrayis Islam diisiincesinin gelisim siirecini biitiinliiklii bir sekilde kap-
samamaktadir. Zira Macit Fahri’nin de belirttigi gibi, Islam felsefesi bir¢ok farkli etnik
unsurun (Araplar, Farslar, Tiirkler, Berberiler vb.) rol oynadigi kompleks bir entelekttiel
siireci kapsar. Fetihlerle birlikte cok farkl kiiltiir ve diisiincenin, bilginin, bilimin Islam
kiiltiiriinde toplanmasi dinamik bir Islam medeniyeti ortaya ¢ikarmigtir (Fahri, 1992: 1).
Dolayistyla Cabirf’nin tiim bu kompleks unsurlar1 gézden kagirarak, hatta g6z ardi ede-
rek, meseleyi Oryantal ve Oksidental Arap aklina indirgeyerek ele almasi son derece s18
bir degerlendirme olacaktir. Gerg¢i kurgusal bir analiz bu agmazlar zaten biinyesinde ba-
rindirmaktadir. Zira kurgu bir sinirlandirmayi ve diglamayi1 zorunlu kilmaktadir.

Cabiri’nin sdylemini problemli kilan bir bagka husus ta modernlesmeye yonelik tu-
tumunda agiga ¢ikmaktadir. Rasyonel niteliginden dolayr daha hesaplanabilir ve daha
risksiz olarak kabul ettigi modernlesmenin beraberinde getirecegi riskler(Ayrica bakiniz
Giddens, 2000) diistintilmeden modernlegmeye kars asir1 bir giiven sergilemekte. Oysa
gelenegin ¢oziilmesi beraberinde yeni hesaplanamazlik, tahmin edilemezlik bi¢cimlerini
ortaya c¢ikaracaktir (Giddens, 1994). Cabiri sdyleminde gelenek icat edilmis bir gelenek
olarak modernlesmenin mutlak iyiligini pekistirici bir fonksiyon icra ediyor gibi goriin-
mektedir. Cabiri’nin, Islam’m erken déneminin dinamizmine yénelik olumlu tavri daha
sonraki (tedvin sonrasi) donemi canliligini yitirmis olarak degerlendirmesi, Hegel’in
Islam’1n ilk dénemine hayranlik duyarken, daha sonraki dénemini diyalektik siirecten
yoksun oldugu ve oryantal dinlenmeye cekildigi(Hegel, 1956: 360) seklindeki degerlen-
dirmesini ¢cagristirmaktadir.
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