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“TASAVVUF” KAVRAMININ VE ANLAMLARININ
ETIMOLOJiK INCELENMESI"

Yazan: Dr. Amin Yousuf Oudeh™
Ceviren: Emine ERSOZ**

OZET

Yiiksek lisans ve doktora ¢aligmalarinda Muhiddin ibn’l Arabi’nin eser-
lerini dil ve edebiyat agisindan incelemis, ayni zamanda tasavvuf diistincesi
hakkinda da akademik galismalar yapip, kitaplar1 yayinlanmis olan Urdiin Al
Beyt Universitesi Arap Dili ve Edebiyat1 Ogretim Uyesi Dr. Amin Yousuf
Oudeh tarafindan kaleme alinan “Tasavwuf Kavianunmn ve Anlamlarmm Etimolojik
Incelenmesi” adli makalede, tasavvuf kelimesinin kokeni etimolojik agidan ince-
lenmigtir. Bu baglamda aragtirmaci-yazar, tasavvuf disiincesinin Cahiliye D6-
nemi’'nden itibaren gelisimini tarihsel siire¢ icinde ele alarak bazi bliytikk muta-
savviflarin tasavvuf tanimlamalarini ve tasavvufla ilgili digiince ve goriiglerini
ifade etmis ayrica tasavvufun Islimi temelleri {izerinde de durmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sufi, Lslim.
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1. “Tasavvuf’ Kelimesinin Kokii, Tiirevi ve Anlami

Gerek eski gerekse ¢agdas mutasavviflar, tasavvuf kavraminin kokiini
(tlrevini) aragtirmaya 6zen gostermislerdir. Bu kavramin dini y6nden oriji-
niyle ilgili olarak Islimla ilintisi dogrultusunda “stfi” kelimesinin nesep (aidi-
yet) yada lakap olarak sekil ve icerik bakimindan siizgegten gegirilerek temel-
lerinin belirlenmesine calismuglardir. IslAimdaki ruhi egilimlerine 15tk tutmas:
olasiligiyla, yayilmaya baslayan zaman siirecinde, farkli ekoller tizerinde aras-
tirma yapanlar, giivenilir ve tercih edilen herhangi bir goriise heniiz ulaga-
mamuglardir. Belki beklenilen sonuglarin en 6nemlisine bu kavramin tiirevle-
rinin ve anlamlarinin incelenmesiyle ulagilabilir. Bu orijinin asli yada sonraki
kavramlarinin igerdikleri, boylece bu kavramlarin degismezleri ve degisken-
likleri somutlagtirilmis olacaktir. Aragtirilip incelenen dénemde, isimlerin
miisemmalariyla, istilahlarin terminolojik anlamlariyla ilintilerinde, olabildi-
gince rasgele sinir1 asmaktan ¢ekinmeye ¢alistigimizi burada belirtmek isteriz.

Ehl-i Stinnete mensup bir ¢ok gurup, tasavvuf kavramini korumaya
tesvik ederek, isimlendirmeyi salt g6z oniinde bulundurmaksizin ancak “ma-
rifet”in sonuclarim1 ve “suliku” da itibara alarak bu kavrami kabul etmisler-
dir. Bu yontiyle muhafazadaki dinamiklik oldukea gligludiir. Haddi zatinda
tesmiye (isimlendirme) sayet icerigi kitap, slinnet ve icmaya uygun olursa
bizzat ehl-i stinnetin tasavvurlarina gére problem olamaz.

Ik anda Islimin sundugu pek ¢ok kanitlar vardir, belki de bu kanitla-
rin birincisi “sohbet” ve “sahabe” kavramidir. “Sahabe”; Peygamberin berabe-
rinde ve sohbetinde bulunan ve ona inanmis her bir kimseye verilen addir.
Sonra bu ismin bagka hicbir kimseye verilme sanst olmamigtir. Zira bu isim-
lendirmenin asli sohbet sansini elde eden erkek ve kadinlarin 6zelligi olmasi
bakimindan glinlimiize kadar bir belge olarak kalmigstir. “Sahabe” kavrami;
hem Mubhacirler (Mekkeliler), hem de Ensar (Medineliler) i¢in kullanilmistir.
Bu iki farkli isimden olan Muhacir; dinleri icin Mekke’den Medine’ye kacan-
lara verilen isimdir. Digeri ise Ensar; onlari kargilayan, agirlayan ve hayatlari-
n1 onlarla paylasan, Kureyslilerin digmanliklarina kargi1 Peygambere yardimci
olan kimselerdir. Bundan 6nce Ensar, kabileleri olan Evs ve Hazrec gibi isim-
leriyle taninmaktaydilar...

“Tabiln” asrina intikal ettigimizde bu kavramin (Tabiln) terimi; Sa-
habeden biriyle ayni asirda yasayarak dini ve diinyevi hayatlarini stirdiiren
kimselere bu ad verilmigstir. Burada isim ile miisemma arasindaki iligkiyi daha
fazla agiklamaya gerek yoktur. Ayni sekilde “sultki” ve “ilmi” sahsiyet sahibi
icin de istilahi diger kavramlar da soylenmistir. Mesela; “Zithd” veya
“zahid”kavramlar1 gibi; diinyevi igleri bir kenara birakarak ahiret nimetlerini
kazanma ve cehennem azabindan kurtulma istegiyle, zamaninin ¢ogunu iba-

detle gegiren kimselerdir. Bu kavram “seyr-i sultik” sahibi i¢in kullanilmigtir.



SGff Arastirmalari - Sufi Studies | SAYlI 3 @

“Fakih” ya da “fukaha” kavramui ise ilmi terimdir. Zira bu kavram gahsiyetler
icin kullanilmigtir; Genellikle ser’1 hitkiimleri kaynaklarindan, ¢ikartmak igin
ugrasanlara verilen addir. Ifade edilmek istenilen kastedilen mananin hakika-
tinden hareket ederek iizerinde ittifak olmusg isimlendirmelerden bir grubunu
buluyoruz. Ama bazi isimlendirmeler vardir ki; 6rnegin giysi 6zelligi temel
alinmigtir. Yiice Allah’in soziinde goyle ifade edildigi gibi: “Havariler: Biz
Ensarullahiz  (Allahin  yardimcilariyiz) dediler”. Bu isimlendirilmede,
(Havariler) kelimesi giysinin beyaz niteliginden alinmustir. Oyle ki; Isa’ya
(a.s) yardimci olan, onu seven dostlari, beyaz giysi ile temaytiz ediyorlard:.
Daha sonra ona tabii olup Hiristiyan olanlar, beyaz giysi giymeseler de anlam
yoniiyle Havariler ziimresine dahil olurlar. "Havari” kelimesi ile tesmiye, asil
olarak giysi niteliginden tiiretilmistir. Icerik olarak ise; Mesih’e (a.s) yardim
ve destekei oldugunu teyit eden, kimseden gizlemeyen ve ek olarakta maddi-
manevi temizligi sembolize etmek igin beyaz giyme’ niteligi igin ifade edil-
migtir. Kur’anin kendisi de Allah’a inanan kullarinin niteliklerinden bize
bahsetmektedir. Sahislarin genellikle sultkii (davranig bigimi) tizerine her bir
ziimre i¢in isimlendirme yapmustir. Bunlardan; tévbe edenler, sabredenler,
sikredenler, muhsinler, secde edenler, riikku edenler, zikredenler, tevekkiil
edenler vs... Kulda var olan nitelige dayandirilan sifatlardir. Bu nitelikteki
isimlendirilmelerin zikredilmesiyle siirde de glizel bir sekilde ifade edilmistir.

Seyyid Humeyri’nin (6.170h) Ali Muhammed’e (a.s) 6vgii sozii’:

“Takva ehlidirler, idrak sahipleri, Ulunun ululari!

Orug tutarlar, gece namazlarindadirlar

Kanaatkardirlar, yiksek sahsiyetlerdir

Ben-1 Hica ve Sed’uttandirlar

Riiktdadirlar, secdededirler Hamd ederler,

Namaz igin cemaatten ayrilmazlar seckindirler

Yamali giyinirler, seyahat ederler

Kulluk yaparlar! Onlarin ilahi da onlari sever!...

Opyleyse bu yoniiyle gereklerin yerine getirilmesi ya da diger etkenler
olarak giysi, bi¢cim, mekan, zaman, buna benzer seylerden ve eylemlerden
istifade edildikce bu isimlendirilmeleri tartisma kabul etmez.

Suffe Ehli, bizim i¢in mekani isimlendirilmeye 6rnektir. Kendileri igin
siginacak bir yer bulamayan hicret etmis fakirlerdir ki peygamberin mescidi-

! Ali Imran:52
2 Sahihu’l-Buhari’de havarilerin beyaz giymelerinden dolay: bu sekilde isimlendirildikleri
rivayet edilmektedir Ashabu’n-Nebi (5.a.v) Kitabs, Dar-u Ibn-1 Kesir, Sam 1993.

> Ed’Divin, tahkik ve gerh: Sakir Hadi Siikr, Daru Mektebeti’l- Hayati, Beyrut, 5.187.

Vel |



é‘?@ Mevlana Disincesi Arastirmalari Dernegi

N
ne siginip orada barinmiglardir ona nispetle bu isimle adlandirilmiglardir.
Onlar sohbet serefi, hicretin serifi, sofu serefi ile ii¢ tesmiye serefini kazandi-
lar. Bu ii¢ kavramin manalar: altinda yer almiglardir. Kapsami kitap ve stin-
netle ihtilaf etmedigi stirece bu isimlendirilmeler itiraz kabul etmez. “Tasav-
vuf” kavramina itibar ederek ikinci asrin baglarinda yayginlagan kavramlardan
birisini 6rnek olarak sunduk, daha sonra bu dénemi belirlemek tizere yeniden
donmemiz gerecektir.

Es-Serrac et-Tusi (6.378) “safi” isimlendirilmesinin aslini inceleyen
mutasavvif tarihgilerinden ilki sayilabilir. Bu isimle neden adlandirildilar,
neden nispet ettiler “SGfi isminin kegfi/agiklanmasi” baglikli bolimde sunlart
ifade etmektedir: “Bu isimlendirme peygamberlerle (a.s), velilerle, salihlerle
alakali olarak yiin giyene nispet edilerek alinmistir™. O da sekle &zeldir.
“Stfi"nin igerigini kapsayan diger bir analiz de ise sunlar1 eklemistir: Tasavvu-
fun iceriginde iki sey merkez alinmigtir; Makamlar ve Haller. Bunlar sGfi
deneyiminin dinamikleridir. Makamlar; Ruhi yiikselmede stfinin agamali
olarak gittigi ahlaki mertebelerdir. Haller ise; Allah’in hibe ettigi vicdanin
kaynagi duygu durumlaridir. SGfi, bir makam yada bir halde durmaz. Bilakis
o suirekli degisim halindedir. Safiler bizzat kendilerini su sozlerle ifade eder-
ler: “sufi vaktinin ¢ocugudur” (ami yasayandir). Bundan dolayidir ki zahid
lakab1 6rnegin tasavvuf igerigine delalet eden amagla ters diismez. Cunku
zahid tasavvuf makamlarindan olan zithd makaminda durur. Ayni zamanda
tovbe, sabir ve tevekkiil ve makamlardan digerlerini de tatbik eder. Hallerden
olan “kabid”, “basid” ve “lins” de boyledir. Bunlardan yalnizca birisi tasavvuf
anlamini ifade edemez.

Et-Tus1 bu baglamda sunlari yazmigur: “Stfiler gercekte boyle olmali-
dirlar; yani yalnizca bir ismi gerceklestirmeye ¢alismazlar. Bundan dolay1
onlara yalniz bir isim ne de bir ilim izafe ettim. Cuinkd, sayet onlara her bir
anda bir hal izafe etseydim onlarin tizerinde halleri, ahlaki, ilimleri, eylemleri
genellikle bulamazdim. Onlar1 eger boyle adlandirsaydim her bir zamanda
bagka bir isim vermem gerekirdi ve her bir an i¢in bagka bir hal izafe etmem
lazimdi, boyle genelleme olmaz. Onlar kiyafetin zahirine nispe edilirler.
Clinki yiin giysi; Peygamberlerin (a.s) sevki, velilerin ve asfiyanin siariydu.
Giysinin goriintgtiyle izafe etmemin nedeni; bu isim, genel, kapsamli, seckin,

*  Et-Tusi, Ebu Nasr es’-Serrac “e/-Len’s”, tahkik: Abdu’l-Halim Mahmud, Taha Abdu’l-Baki
Surur, Kahire 1960, 5.40-41, s.574. El-Kelabazi, Ebu Bekr Muhammed, “er-Tearrufu li Mezhebi
Ebli't-Tasavoufi” tahkik: Mahmud Emin en-Nuri, 2.b. Kahire 1980, 5.310. Es-Suhreverdi el-
Bagdadi, Abdu’l-Kahir b. Abdullah “Avarif’l-Maarif’, Gazalinin Ihyan Ulumi’d- Din 5 cildin
sonundaki ek, Beyrut ts, s.83. Ebu Naim, Ahmed b. Abdullah, “Hilyetu’l-Evliya ve
Tabakatu’l-Asfiya”, 3.b, Beyrut, 1.c., s.345.
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onurlu halleri, ahlaki, ilimleri ve amellerinin hepsini bildirmekteydi.”” Sonra
Kur’an’da, Havarileri neden bu isimle adlandirildiklarini s6yle anlatmigtir:
“Beyaz giyen bir guruptu onlar, Allah, onlari, ¢izdikleri profille; hallere, ilim-
lere ve amellere nispet etmeyip buna nispet etmistir’; Mesih’i izleyenler bu
isimle digerlerinden ayrilmiglardir.

Yiin giymenin durumu ise, delaletine bagli olarak Allah (azze ve celle)
i¢cin tevazu ve algak gonilliigii, diinya nimetlerinden ziiht edip, Hak Teala’ya
yakinlik makamini gerceklestirmek isteklerini ifade eder ki bu ise tim pey-
gamberlerin ve salihlerin 6zelliklerindendir. Kim onlar1 6rnek alirsa, ka-
ba/sert giyinir, tevazuya en yakin olursa salihler ziimresine girerler.
Resulullah’in elbisesine yama diktigi 7 ve yine esi Ayse (r.a) elbiselerini yama-
ladigi ve Omer b.Hattab’in yamali giymistir.® “Yamali elbise sahibi Allah
lizerine yemin etse Allah o yeminini gerceklestirir” meshur bir hadistir. Bu-
rada muhtemelen yiin elbise kastedilmektedir. Zira o zaman insanlar arasinda
ozellikle de fakirler arasinda daha yaygindi, Ehl-i Suffe’de gordiugiimiiz gibi...
Hem satin almasi kolay hem de toplumun o zamanda ytn triinlerine giiven-
mesi nedeniyledir. Bu durumlardan anlagildig: {izere, yasam gergeginden dige-
ri ise cahiliyye genel kiltiirinden kaynaklanmigtir. Bagka bir neden ise ilk
peygamberler ve salihlerle ilgili rivayetlerden nakledilen, Islimin yeni kiilti-
runiin tegekkdiiliinde, diinya iglerinden yiiz ¢evirmekle birlikte Allah’a yonel-
diklerini gosteren ylin elbise giyerek ibadet etmek 6zdeglesmistir.

I.Kuteybe, Mesih’i (a.s) nitelelendirmesinde sunlar1 aktarmugtar:

“Ogrendigime gore, Isa, dostlarinin yanina cikuginda tizerinde yiinden
bir ciibbe/gomlek, kisa bir salvar, yalin ayak, sag1 ve biyig1 kisaltilmig, aglaya-
rak, daginik, agliktan rengi sararmis, susuzluktan dudaklari kurumus halde
onlara sSyle seslenmekteydi: Esenlik tizerinize olsun Ey Israil ogullar1! Diinya-
y1 dengesine koyan benim! Bunda sagilacak ve ovunilecek bir durum yok!
Evimin nerede oldugunu biliyor musunuz? Evin nerede? Ey Ruhullah/Allah’in
ruhu! dediler. O da: Evim mescitlerdir, benim misk kokum su, azigim aclik,
binegim ayaklarim, kandilim geceleyin ay, yiyecegim basit, meyvem ve feslege-
nim/reyhan yerylizi bitkileri, giyecegim yiin, siarim korku, arkadaglarim ko-
tirim ve miskinlerdir. Bir seyim olmadan sabahliyorum, huzurluyum ve ¢ok
zenginim. Benden daha zengin ve daha kazangli kim var?””

5 El-Lew’d, s.40.

¢ ag.e.,s40-41, et Tearrufu li Mezhebi Ebli ‘t-Tasavonfi”, $.29-30.

7 Ibnu’l-Cevzi, Cemilu’d-Din Ebu’l-Ferac Abdu’r-Rahman, “Taribu Omer b. el-Hattab” talik:
Usame Abdu’l-Kerim er-Rifayi, s.161.

S Huatw’|—Euliya, 2/47.

> Uynnu’l-Abbar 2/269.
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Allah (azze ve celle), peygamberine, su soztinde 6nceki peygamberlere
uymasini emretti:

“Iste o peygamberler Allah'in hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onla-
rin yoluna uy.” (Enam:90)

Iste onlardan Suffe ogullari; Araplarin cahilliye déneminin ilk
sufilerindendirler. Onlar; zahid olmaya gayret ediyorlar, ytice Allah’a kulluk
etmeye calisiyorlar, Kabe’ye hizmet ediyorlar ve hacilarin yolunu agiyorlard..
“Suffe” ve “Rebid” lakapli Gavs Mur b. Edd’in evlatlaridir, Suffe ogullari.
Clinkii annesinin ¢ocugu yasamadig1 i¢in ¢ocugunun yasamasi halinde ¢ocu-
gun bagina ylin bez baglayacagina ve cocugu Kabe’nin hizmetgisi kilacagina
yemin etmigti. Nitekim de bunu yapmistir. Oglunu Kabe’ye hizmet etmek
i¢in vermistir, O rebid (bag, vesile) diye de taninmustir'®. Kabenin hizmetinde
bulunmugtur daha sonra onun oglu da Kabe’ye hizmet etmistir. Bu baglamda
annesinin adagina vefa gostererek siir olarak sunlar1 sdylemistir'":

“Yiice Mekke’yi vesile kilarak ¢cocuk istedim
Rabbimden! Ve beni bereketlendirdi onunla
Benim i¢in onu 1yi insanlardan kil!”

Islim gelmeden 6nce Suffe kabilesi hacilara hizmet ederlermis Cahili-
ye eski sairi Merra b. Halif Fehmi onlar i¢in s6yle demistiri2:

“Yolda yiiriirdii Suffe Kabilesi, Mina mintikasindan

Yemek tagtyorlardi beraberlerinde de.

Yayiliyordu yemegin kokusu

Kan rengi goziikkiyordu siyaha calan, etin lizerinde.”

Bu 6ykiide bizi ilgilendiren sey adak geleneginin tasavvufla ilintili ol-
masidir. Dr. Seybi bu alakayi, Gavs: goz oniinde bulundurarak Allah icin
takdim edilen kurban olarak aciklamistir. Adeta annesi sunu demek istemis-
tir:

“Hamile oldugum bu ¢ocuk Allah’a yakinlik olmas: geregince Kabe’ye
hediyedir. Sayet hayatta kalacaksa O’ndan hediye, sayet onu 6ldirecekse o,
zaten O’nundur.” Ve soyle ilave eder: “Ehl-1 Suffe’nin elbiseleri ylindendir.
Suffe ogullariyla beraber her iki gurubun bireyleri de Allah’a dogru yol
katetmekte ortaktirlar. Uzerinde istirak ettikleri sey Kabe’ye adak adamalari-

9 El-Kelbi, Cemberetn'n-Neseb s189.daha genis bilgi i¢in bkz: el-Ezraki “Ahbirn Mekkete”, s.128-
129. Hihatw'l-Evliya, c,1, s.1, Ali, Dr.Cevvad, "e-Mufassal fi't-Taribi’l-Arab: kable’-Islami’6/387 .

W _Abbaru Mekkete 3/387

2 el-Mufassal fi't-Taribi’l-Arabi kable LLslami”6/387 .
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dir. Ruhlart da Allah’in tasarrufundadir®. Sonra bazi Cahilliye ve Islimi bazt
gelenekleri hatirlatir. Bunlar tasavvuf ile adak arasindaki sembolik iligkiler
{izerine devam eder. Ornek olarak Cahilliye dénemindeki kiz gocuklarinin
oldiirilmesidir. Al yil siirtiyle beraber glidilmiis koyun olarak nitelendiril-
mesi amaciyla kizin kiyafetinde ylinden bir cep yada sa¢ bulunmasidir. Kiz
kumlara defn edilmeden 6nce siislenir.

Dr. Seybi, Muhammed’in (aleyhi’s selam) babasi Abdullah’in adak hi-
kayesinde sunlari iddia eder: Babasi Abdulmuttalib Allah’a yaklagsmak icin
kurban adadiginda, Allah ona bu kadar ¢cocuk bahsettiginden dolay: ¢ocukla-
rina danigt1. Sonra Abdullah’in bedeniyle kurbani degistirdi. Bu adetler, Isma-
i’le (a.s) temsil edilen kurban gelenegini, ilk kaynaklardan kesin oldugu teyit
edilmistir. Islami asirda ise yiin, bazi vatandaslarin Allah yolunda 6lmek ve
kurban olmak i¢in sembolize edilerek ortaya ¢itkmaktadir.

1.Sad anlatmaktadir: “Peygamber (a.s), Bedir vakasinda ashabina sunla-
r1 bildirdi: Allah, melekleriyle onlarin kalplerine bir bag uzatti. Melekler indi.
Yin, atlarin percemlerindeydi. Peygamber (a.s) onlara su sozleriyle emretti:
Melekler besmele ¢ekti sizler de besmele cekiniz”. Migfer ve bagliklarinin
yunden yapilmasi# ki Ali b. Eba Talib (Allah ytiztint mikerrem kilsin) ayni
sekilde bu durumla ilintilendirilmigtir. Nitekim o giinlerde o beyaz yiin ile
taninmaktaydis, Bu baglamda Ismail’in (a.s) kurban hikayesi sembolik olarak
tasavvufla kurbanin manasi arasindaki ilintide temel olarak kalacaktir. Ismail
kurbanlik iken Allah’in onu kogla degistirmesi ki daha sonra kurban haccin
sartlarindan biri haline gelmistir.

Bu 6rneklerden de anliyoruz ki; delalet yontiyle tasavvufta ytn, sem-
bolik olarak acik¢a yer almigtir. Bedir vakasinda sahabenin bagindaki ytin
bedenlerin ve ruhlarin Allah yolunda sunulmasina delalet etmesiyle ilgilidir.
Yani beden burada cesettir ve kanin akmas: gercek olup mecazi olmamasidir.
Buna kargin Cahiliyye déneminde yasayan Gavs b. Mur basginda takili olan
yin, kan dokme anlaminda analiz edilemez. Bu ancak kulluk ve beytullah’a
hizmet etmek manasindadir. Bu analiz dogru ise savas ve cihatla arasinda an-
lam iligkisi kurmak ta miimkiindiir. Cihad diger bir anlamda ise, nefsin heva
ve hevesle, seytanla miicadelesidir Her iki durumun da temeli Kur’an ve siin-
nete dayanir. Bu son anlayis ise tasavvufun igeriginde genel olarak tecelli eder.
Ozellikle de Hatem’ul-Essam’in (6.237) s6ziinde tasavvuf yolunda sultk ile

P Es-Seybi, Dr.Kamil Mustafa, “Rey Fi Istikaki Kelimeti Sufi”, Mecelletu Kulliyeti ‘1-Adabi, 5 say1
Bagdat, 1962, 5.236-237.

Y 1. Sad, “Tabakatu Ibni Sad” tahkik: Dr. Thsan Abbas, Beyrut, 2/16. “Rey Fi Istikaki Kelimeti Sufi”,
Mecelletu Kulliyeti ‘1-Adabi, 5 say1, Bagdat 1962, 5.239-240.

B “Rey Fi Istikaki Kelimeti Sufi” Mecelletu Kulliyeti ‘-Adabi 5 say1, Bagdat 1962, 5.240.
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&9
ilgili sunlar: ifade edilir: “Kim bizim yolumuza girerse 6limiin dort 6zelligini
kendisinde hisseder: Beyaz olim; aclik, kara 6lim; yaratilmislardan eza ve
cefaya tahammiil, kirmiz1 6liim; heva ve hevese muhalefet ederek halis amel,
yesil 6lum ise; yamali giymektirts.“ SGft Stheyl b. Abdullah (6.283)’1n soztin-
de mana zirveye ulasir. Bedensel kurban manasini s6yle agiklar: “Mali mubah,
kani hederdir””. Bundan su anlagilmaktadir: Tasavvufta sembolik olarak iki
anlam yiklenir, birincisi gergekliktir ki o da 6liimdiir. Digeri ise mecazidir.
Allah igin ihlasli olmayt isteyerek heva hevesten gereksiz isteklerden inkita
edip nefsin 6ldiirtilmesidir. Bu son mana lizerine bu inceleme yapilmaktadir.

Bu baglamda tasavvuf nefis miicadelesi zihd ile diinya megakkatlerin-
den kaygilarindan kurtulmak, Allah i¢in miitevazi olmak O’ndan bagkasina
degil yalnizca Allah’a yonelmektir. Bu delalete bakilip, “marifet” anlaminin
g6z ardi edilmesi 6z yoniiyle eksik kalir. Bu itibarla sonug, sulik= davranis-
tir. Miicahedenin hedefi (sufinin sulikunda) Yiice Allah’in su séztint dogru-
layarak, Allah’s isimleriyle, sifatlariyla efaliyle bilmektir: “Cinleri ve insanlari
ancak bana ibadet etsinler diye yarattim®.” Miicahid, bu ayeti “ancak beni
bilsinler®” diye tefsir etmistir. Marifet (Allah’t bilmek) micahedenin ve
sufinin sa’yinin/¢aligmasinin semeresidir. Esdegerli kelimeler olarak ele alin-
diginda bazen “Arif” kavrami “sufi” kavramiyla yer degistirir. “SGft vaktinin
cocugudur”®, yerine “Arif vaktinin ¢ocugudur?” da denilmigtir. “Marifet;
Allahla beraber kalbin hayat bulmasidir”, “marifet, ¢caba gosterilmesiyle bir-
likte bu hasletin bizzat comert olan Allah’tan (Cud) gelmekte oldugunun
bilinmesidir.22. Boylece (suff suliku) miicahede ile marifet arasinda her ikisiy-
le tasavvufun anlami tamamlanarak apagik baglanti ortaya ¢ikar?.

Analize devam edersek soylenilen su soztin {izerine ¢ikmis oluruz: Ta-
savvuf “safa”dan ya da “ehl-i suffeden” tiiretilmistir. Etimolojik a¢idan dogru
olmasa da ancak mana cihetiyle dogru olan duruma ulasiriz: “Safa” begeri
cirkinliklerden nefsin tasfiyesidir. Ehl-i suffe ise genel olarak kendi nefislerin-
de bu hasleti gerceklestirmeye calisan kimselerdir.

Suna igaret etmekte fayda vardir: Tasavvuf icin bu gibi aligilmig keli-

' El-Kuseyrl, Abduw’l-Kerim b. Hevazan, “er"Risaletn el-Kugeyriyyets fi'ilmi’t-tasavonf” tahkik: MarGf
Zerik, Ali Abdu’l-Hamid Baltac, 2.b., Beyrut 1990, 5.393-394.

V' A.ge.,s.60.

" Ez-Zariyat: 56.

¥ Ebu Hayyan el-Enduliisi, “e/-Babru’-Mubid fi't+-Tefsir”, Beyrut 1992, 9/562.

2 Es-Suhreverdi el-Bagdadi, Avarifi’-Maarif, s.80.

2 1. Kayyimu el-Cevziyyeh, Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi Bekr, "Medaricu’s-Salikmne <,

tahkik: Muhammed el Mutesim billah el-Bagdadi, 2.b., Beyrut 1994, 3/319.

Er-Risaletu Kugeyriyye, s.317.

»  bkz:Bakara :282 ve Enfal:29 ayetlerle iligkilidir.
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meler, digerlerinden daha ¢ok, asil tiirevleri olur. ki harf en azindan “sad” ve
“fa” ortakur. Isaret ettikleri kelimelere gelince benzerdirler. Tasavvuf kelime-
st safa (Saf, pak) manasini da kapsar. Ehl-i Suffe’nin de niteligidir. “suf” keli-
mesinin tirevi olmast dogrudur. Analizde sundugumuz seylerin 1g1§inda;
“Tasavvufun “suf” kelimesinden tiiretildigini tercih edenlerin de goriisii dog-
rudur, digerlerinin de24.

Bahsi gecen “Miicahede”, (sGfi sulikunda) marifete gotiirtir, Marifet te
ince anlamiyla egyanin tzerindeki gercekleri iyice anlamaya kadar gotiiriir.
Bu durum tasavvuf igin bizzat tasavvuf tanimlamalariyla dogru orantili midir?
Tasavvuf iki ylzden fazla tanimlamayi ele almaktadir. Nicholsun ¢esitli kay-
naklardan yetmis sekiz tanim toplamistir?s Tasavvufun cesitliligi ve sayisiyla
ilgili su sozleriyle yorum yapar: “ Tasavvuf tanimlayanlarin hali bizzat ancak
hissettiklerinin ifade edilmesine gayret gostermeleridir. Her bir bireyde var
olan gizli dinl duyguyu (mistik) kapsayan, terim olarak tanimlama kesinlikle
olmaz. Bu tanimlamalar var oldukca, her halitkarda tasavvufun baz1 6zellikle-
ri ve yonlerini kisaca tasavvur etmektir?6.” Bu s6z, haller ve makamlarla ilinti-
li de olsa son derece rakik, incedir. Tasavvuf yoniiyle de degil yonlerindeki
fazlalilikla da degil bilakis hallerdeki ve makamlardaki tek bir cihetin olmasi-
dir. Bu ise; “her bir halde goklerin ve yerin yaraticisina yonelinmesidir”?.
Ancak tasavvufun taniminda haller ve makamlarin gesitli olmasina bagli ola-
rak sozler gesitli ve ¢oktur. En glizel bir bi¢cimde kast edilen ise bizzat
sufilerin su soziidur: “SGfi, vaktin ¢ocugudur”.

Stfilerden bazisinin tevekkiil, fakr, zithd ve diger makamlar tzerine
¢oziimlemesini/agilimlart yaptiklart tasavvuf tanimina gelecegiz. Bunlar ma-
kamlarin kapsamindadir veya tasavvufun 6gelerindendir. Bazilarinin kavram-
larin bazilarini tasavvuf manasinda zikr edip hallerle ilintilendirip ¢6ztimledi-
gi gibi. Bunlarin hepsi olusumundaki bir unsur niteligiyle manaya girer. Bu
ancak boyledir.

Stihreverdi Bagdadi (6.563) tasavvufun mahiyeti i¢in sézler binden faz-
ladir ve nakli uzatir”. Ve sunlar ekler: “Ciinkii onlar, vakitsiz vakitlerdeki
hallere isaret etmiglerdir. Tasavvuf anlamindaki seyleri zikredebilirler. Orne-
gin fakr anlaminda ki gibi aralarinda burada benzerlik bulunsa da kesinlikle

% bkz: Er-Risalketu Kugeyriyye, 5.279, 1.Rezzuk “Kavaidu't-Tasavonfi”, tashih: Muhammed Zehri en-
Neccar Mistr ts.,s.6. Bedevi, Dr.Abdurrahman, “Taribu’tTasaveufi’ I-Lslamiyyi Mine’l Bidayeti Hatta
Abiri’l-Karni’s-Sani”, 2.b., Kuveyt 1993, 5.89.

B Taribw't-Tasavvnfi’ l-Lslamiyyi Mine’l Bidayeti Hatta Abiri’l-Karni's-Sani”, s.15.

% Nicholsun, “es-Sufiyye fi’l-Lslan” Cev: Nureddin Serbiyye, Kahire 1951, 5.29.

7 bkz: El-Enam:79 ve 162

28 Avarsfu’l-Maarif, s. 80

? age.,s.8l.
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farklidir. Fakrin isaretleri bazen zithd bazen de tasavvuf anlamindadir. Mana-
lar1 benzer, mursitler i¢in birbirinden ayirt edilmezler. Biz diyoruz ki, tasav-
vuf fakrin diginda ve ztihdiin gayrisidir. Tasavvuf fakr ve zithd manalarini ve
art1 niteliklerini bir araya toplayan isimdir. Bir kimse bunun diginda zahid ve
fakir dahi olsa siff olamaz™. Stfilerin dilinde tasavvufun manasi icin dolanan
orneklerin bazilari s6yledir:

Maruf Kerhi (6.200h) soyle demistir: “Tasavvuf hakikatlere muttali
olmak ve yaratilmiglarin ellerindekine umut baglamamaktir’'”. Birinci kisim
tasavvufun marifet yoniiniin dogasina isaret eder o da egyanin hakikatlerini ve
zahirinin verdigiyle yetinmeyip, cevherlerini bilmektir. Tanimlanan diger
yonune gelince ise tanim zithd makamina isaret eder. Allah’a ragbet edip,
insanlarin ellerindeki mal ve miilklerden vazgegmektir.

Zu'n-Nun el-Misri, suf ile ilgili buna benzer bigimde soyle demekte-
dir: “SGfi konustugunda, onun konugsmasindan hakikatler aynen ayan beyan
olur. siikut ettiginde ise, iliskiyi kesmesinden dolayi yaralar1 dile gelir.”* Ker-
hi ve Zun-nun’un marifete isaretleri 6zet seklindedir.

EbG’l-Hasan el-Husri (6.371h) bu yondeki bazi detaylara isaret ederek
sunlar1 demektedir: “Stf1, o kimsedir ki, onun (sufi) vecdi viicudu, sifatlari ise
hicabidir. Vecd hali sana hakikati gosterir. Hakiki Viicud/varlik ise Hak Tea-
la’nin viicud/varligidir. Yani sufi; sifatlart gizli O’nun (Allah’in) varligini
bulan kimsedir”” Bu sézden su kastedilmektedir: Varlik durumunun gergek-
ligi, sana zahir olur. Gergek varlik Yiice Hakkin varligidir, “O”ndan bagkasi
degildir. Kulun sifatlar1 ise yokluk halidir. Fena ile kendi arasinda doniisiir.
Bu durum ise Hakk’in varliginin bizzat kendi varlig1 oldugunu idrak edeme-
mesine neden olur.

Ikinci olarak Semnun (6. 290 h) ‘a tasavvuf sorulunca o s6yle dedi:
“Higbir seye sahip (malik) olmaman ve hi¢bir seyin sana sahip olmamasi-
dir(memluk)*” Buradaki Malik ile Memluk arasindaki iligki karsilikli donii-
sumlii olan bir alakadir. Bir seye sahip olan (malik) onun memlukudur, mal
gibi ayni zamanda da sahiplenilmigtir, memluktur; sahibinin kalbinde ve elin-
de sahiplenilmistir. Bir seye sahip oldugunda o seyin sana sahip olmamasidir.
Bu su anlama gelir; salt ubudiyet makaminin gergeklestirilmesidir. Varliklarin

30

a.g.e.,s.79.

31 Er-Risaletu Kugseyriyye, .280. Avarsfii’l-Maarif, $.79.

2 Es-Silmi, Ebu Abdu’r-Rahman, “Tabakatu’s-Sufiveti”, tahkik: Nuru’d-din Seribeh®, 3.b., Kahi-
re 1986, s.19.

a.g.e., s.491.

* el Lem’d, s.A50, Er-Risaletn Kugeyriyye, s.280. El-Hucveri, Ebu’l-Hasan Ali b. Osman, “Kegfu'/-
Maheub” Inceleme: 1s°Ad Abdu’l-HAdi Kandil, Beyrut 1980, 5.233.
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koleliginden 6zgiirlesip kullugunun salt Tek Allah i¢in olmasidir.

Ucglinciisii: Amr b. Osman el-Mekki (6 291h) s6yle demistir: “Tasav-
vuf kulun her bir anda vaktini en iyi bir bi¢imde degerlendirmesidir3”

Ahmed el-Ceriri (6.304 veya 311h) de sunu sdylemistir: “Tasavvuf hal-
lerin murakebesi/kontrolii ve edebin lizumudur3s.”

EbG Bekr es-Sibli (6.334h): "Tasavvuf duygularina hakim olmak ve
kontrolint saglamaktir”3.dedi.

Bu tanimlamalarin hepsi, murakabe (otokontrol) halinden hareketle;
kulun amellerinde, calismalarinda en glizel ve kapsamli bir bicimde yerine
getirmesini gerektirir. Murakabenin Peygamber’in (a.s) ihsan hadisindeki
soziinden istifade edildigini soylemek isterim. “Ihsan; Allah’t goriiyorcasina
kulluk etmendir. O’nu gérmesen de O seni gormektedir3s”

Dérdiinctisti: Ciineyd’e (6.297h) tasavvuf soruldugunda o soyle demis-
tir: “Hak’kin seni sende 6ldirmesi ve O’nunla sana hayat vermesidir.39”
“Fena” hali i¢in sdylenmis bir sozdiir; kulun ruyettullahi gérmesi i¢in nefsini
gormesinde fena bulmasidir. Allah ile ve Alah i¢in gormesi ve nefsi de boyle
miilahaza etmesidir. Yani kul kendisinde Allah’1 gérmek i¢in bizzat kendisini
gormede fena bulmasidir.

EbG Nasr et-Tusi‘nin (6.378) s6zii de ayni1 anlama gelmektedir: “Zahiri
ve batini olarak yaratilmigin ruyeti (gortuntst) sakit olur, diser#.” Kevnin,
hakikat tizerine gortntgt Allah ile kaim olup kendisiyle degildir. Onun yok-
luk hakikati gercek varlikla kaim olmasayd: gortinmez, hatta var olmazdi. Bu
gerceklikte ancak “fena” haliyle idrak edilir.

Besincisi: Ruveym‘e (6.303h) tasavvuf sorulunca soyle demistir: “Yiice
Allah’la beraber, O’nun istedigi sey iizerine nefsin yonlendirilmesidir*”. Ta-
savvuftaki riza makamina bakan, hosnutlukta ve sikintida Allah’a hamd eder.
Itiraza mecal yoktur, ya da Allah’in iradesi ve istegine kizmak, sinirlenmek
yoktur. Ayni anlam: Ebd Sehl es-Sa’luk’de (6.387h) okuyoruz: “Itiraza yiiz

cevirmektir*.”

Alunct: Ayni sekilde Ruveym; riza makamindan fakr ve tevekkiil
makamina gecerek tasavvufu soyle diyerek tanimlar: “Tasavvuf, {i¢ haslet

¥ Avarfiw’l-Maarif; s. 81.

3 Er-Risaletu Kuseyriyye, s.282.

' Tabakatus_sufiyye, s.340.

3 El-Buhari, Iman ve Sefer Kitabs

* Er-Risaletu Kuseyriyye, s.280

O Tabakatns_ S ufiyye, s.503.

4 ElLen’d, 845, Avarsfu’l-Maarif, s.81.
42 Er-Risaletn Kugeyriyye, s.283.
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Uzerine kurulmugtur, fakra yapigmak, bagkasini kendine tercih etmeyi gergek-
lestirmeye calismak ve tasarruf ve se¢imi terk etmektir#3”.

Yedinci: Ali el-Husr’ye sence sufi kimdir diye soruldugunda o soyle
cevap verir: “Onun gonlii, yeryliziinii de gokyliziinii de kugatir# “ Kuseyr1 de
bu tanimlamaya soyle diyerek dikkat geker: “Mahv haline isaret eden sey-
dirss”.

Bu ciimle tanimlamalardandir. Yukaridaki her bir tasavvuf tanimla-
masindan makamlardan veya hallerden biri ile agiklanmigtir. Aralarinda bu-
yik ayricalik olmaksizin biri digerine agilim yapar. Tipk: tasavvufun tanim-
lanmasinda tek sorumlu oldugu gibi ya da stfinin anlam vermeksizin cevap
verebildigi gibi makam ve hallerden hareket ederek cevap esnasindaki pozis-
yonuna gore yada soranin halini gozlemlenmesi gibi%. Bundan dolayidir ki
ibareler farklilik gostermektedir, isaret edilen mana ise birdir. Soyleyenin
dedigi gibi:

“Farki farkli ifadelerimiz senin glizelligin ise tek

Isaret etmektedir ki hepsi bu giizellige!.” 47

Tasavvuf kavraminin 6nemli yonlerinden birisi makamlar ve hallere
dayanir. Diger yonii ise Islim ahlakindan kaynaklanir. Gegmis tanimlarda da
bu yoniini zikretmeye ¢alistik Clinkii tasavvuf kavraminin tamamlanmasinda
bizzat kendisi destek etkendir. Ahlaksiz, tasavvuf yoktur. Giizel ahlak olma-
dan tasavvuf olmaz. Ahlaki tasavvufun delili bizzat Kur’an ayetidir ki, yiice
Allah elgisini (a.s) su sozleriyle 6vmektedir: *Sen yiice bir ahlak tizerinesin#”
Sonra peygamberin (a.s)’in su sozu vardir: “Ben glizel ahlaki tamamlamak
tizere gonderildim#” Bundan dolay: tasavvufun temelini ahlak olusturdugunu
gormekteyiz. Onlar igin tasavvuf, tartismasiz edep demektir. Ebi Hafs en-
Nisaburi (6.270h) soyle demektedir:

“Tasavvufun buitiinii edeptir, her bir an edeptir, her bir makam edep-
tir. Edepli olan insan-1 kamil seviyesine ulagir. edebini kaybeden ise Allah’a
yakin bile sansa kendini O’ndan uzakur, kabul edildigini zannetse bile redde-

dilirs0.”

43

a.g.e., s.280.

a.g.e., s.283.

a.g.e., s.283.

% ElLew’i, .45, Er-Risaletu Kuseyriyye, s.280.

¥ Eg-Sirazi, Sadru’d-Din Muhammed b. Ibrahim ‘Tkazn’n-Naimin> Tashih: Dr. Muhsin
Mueyyidi, Tahran 1361, s.12.

¥ Kalem:4

¥ Malik, Muvatta da rivayet etmistir, s.473.

X Tabakatus_Sufiyye, s.119.
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Muhammed b.Ali el-Kassab ( 6.275) (Ciineyd’in Hocasi): *Tasavvuf
yuce ahlaktir; ylice zamanda, ytlice kimseden ve ylice kimselerle beraber orta-
ya ¢ikmigtirst” dedi.

EbG Muhammed Ceriri de (6.311h) soyle dedi: “Tasavvuf, tamamen
giizel ahlaka biirinip tamamen kotti ahlaktan uzaklagmaktirs2.”

Imam Muhammed Békir’in (5.113 veya 117h) bir s6zii Hucveri’ye
nispet edilir: *Tasavvuf ahlakur; kimin ahlaki ziyadelesirse tasavvufta da zi-
yadelesirs?”.

Ebl Huseyn en-Nuri (6. 295h): *Tasavvufun marifet boyutunun teme-
li ahlaka dayanir” dedikten sonra sunlari ekledi: “Tasavvuf bigimler, suretler
ya da ilimler degil ama ahlaktir54.” En-Nuri, kendi asrinda amel olmaksizin
teorilere bagli olanlarin tasavvuf iddialarini yaymalarindan dolay: bu gori-
sinde isabetlidir. Tasavvufta, marifette gosterilen eylemler; tecriibi (zevki)
bilgiyle seriatte miicahede hakikatinden sudur eder.

Tasavvuf olgusunu, bu alanla ilgili yapilan terctimelerden de ahlaki
boyuta dayandirildigini gormekteyiz. Bu sozler glizel ahlakin bir dinamik
olduguna  delalet etmektedir. Tasavvufun binasti ve manasinin
hiikiimlendirilmesi ahlaksiz olamaz. Bu duragan dinamik tasavvufun zirve
asrina I.ArabPyle (6.638h) beraber uzanmistir ki, daha sonrakilerin séziinii de
yapilandirmigtir: “Tasavvuf ahlakur; kim ahlakca ziyadelesirse tasavvufta da
ziyadelesirss.” Mutasavviflar tasavvufu yalnizca nesir ile ifade etmemiglerdir,
bazilar1 da siir {izerine ¢aligmiglardir. EbG Feth el-Besti (6.404h) “safa” kelime-
sinden hareketle bu anlamda sunlar1 ifade eder5s:

“SGfi i¢in insanlar goris ayriligina disiip catigtilar!
“Suf”/ylin kelimesinin tiirevi olarak zannettiler

Bu ismi; saf, pak, sGft bir kimseden bagkasina veremem!
Zaten o da onunla lakaplandirilmigtir”.

Stfilerin niteliklerinde ve hallerinde, zikir, minacat, diinyadan ziihd,
Allaha muhabbet ve 6zlem vardir ki tasavvuf olgusuyla 6rtiismektedir.

U Bl Lew’iy, 545, Er-Risaletn Kuseyriyye, 5.280.

2 ElLem’d, 5.45.

> Kegfu'l-Maheub, 5.234.

M Tabakatus_S. ufiyye, s.167.

% 1. Arabi, Muhyi’d-din Muhammed b. Ali, “E-Futubatn El-Mekkiyye”, tahkik:Osman Yahya,
tasdir: Dr.Ibrahim Medkur, 2.b., Kahire 1985, 11/344.

> El-Biruni, Ebu’r-Reyhan Muhammed b. Ahmed, “Tahkik Ma 1.:’-Hind Min Makbuleti Fi’l-Akli
Ev Merzuteti”, Hindistan 1958, s.25.
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Ahmed b. Harraz (5.279h) soyle demektedir:
“Zikredir, ariflerin kalplerinin 6zlemi.

Onlarin zikirleri sir i¢cindir, miinacat vaktinde
Istedikleri icin dondiiriiliir kadehleri

Aymazlig1 gibi sarhosun, aymazdirlar diinyaya kargi
Ugusur gamlar1 karargahta

O’nun sevgisiyle oludiirler, bedenleri yerytiztinde
Allah’in sevgisinden parlak yildizlar gibidirler
Digilinleri olur ancak sevgilinin yakininda

Yiicelere dogru yiirtirler ruhlari ise 6rtiilerde
Onlari yolundan saptirtmaz; Ne bir hiiziin ne de bir zarar!”

Zun-Nun el-Misri, Sam sahillerin birinde gordigi kadindan bahseder;
ona nereden geliyorsun? diye sorar Kadin: Yatmaktan yanlari kabalagmig
kimselerin (gafiller) yanindan dedi. O da nereye gitmek istemektesin? diye
sorunca kadin: Ne ticaret ne de aligveris, Allah’in zikrinden alikoymayan
kimselerin yanina diye cevap verdi. Onlar1 bana nitelendir deyince kadin siir
olarak sunlar1 soylediss:

“Bir topluluk ki takindiklar1 kaygi, tasa, Allah olsun!

Onlar kimseye tagimaz dertlerini!

Mevla’dir Istedikleri; efendisidir onlarin

Onlarin istekleri ne glizeldir; Vahid Samed i¢in

Onlari aldatmaz diinya, ne de bir makam!

Ne lokantalar, ne lezzetler ve ne de ¢coluk-cocuk

Ne de sik giysiler! Stirurun/negenin ruhu kente gelen

Ancak bir menzilin arkasindan kogan adim,

Ona yaklastik¢a uzaklasir, ebediyen

Onlar, pinarlarin, vadilerin rehinleridir!

Dimdik ayaktadirlar, onlara da az rastlarsin “

Zunun da bizzat kendisi, stfileri soyle nitelendirmistir®:
“Kullarindan saf pak kimseler vardir!

Rabbime ant olsun ki,

Kalpleri deniz, hagyet akar gider!

7 Er-Risaletu Kuseyriyye, s.304-305.
 Avarfu'l-Maarif, s.81.
> Ebu Talib El-Mekki, I/mu’l-Kalb, s.21-22.
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Sirdir kalplerinde! Bedenlerinde, hareketlerinde ise stikunet
Onlar husu icersindedirler, Rabbi icin
Degerli madene dogru gider, Sessiz ruhlari ile”.

Ebi Nasr es-Serrac et-Tas’nin (6.378) tasavvufun manasint ve
sufilerin hallerini agiklayan ve ifade eden kapsaml: beyitleri vardir. Bu beyit-
ler hos isari tefsirdir. Tasavvuf kelimesi harflerinin manalarini soyle tefsir
etmigtirs®: < ta: takva, o=sad: safa, svav: vefa, <fa ise futuvvet/yigitliktir.

“Feryat eden kimse! Bikma sozlerimden!

Nasthatini kabul et, nasihat¢inin

Tasavvuf; degil oyun, hile, yapmaciklik, sunilik!

Sefalet iginde yasamak, bagirip ¢agirip vecd hali de degil!
Tasavvuf; degil yalancilik, tembellik, cehalet, sakacilik
Bilakis; onur, sahsiyet, yigitlik kanaatkarlik, tasavvuf
Temizlik, islah olmak, takva, ilim, yetinme, paklik
Riza, diirtistlik, hoggort, vefal Hakkiyla hukukuyla!
Hayalet ve bos olamaz! Bunu gerceklestiren yapan
Yakin ile goren, canla bagla ¢aligan

Verimli ve orta yolda olan yolcul...

Onurlu, gayretli, miitevazi! Oliilerin ve ruhlarin degisimi!

Takvanin; <“te” si, Safanin u=“sad” 1,

Vefanin s“vav” 1, fiitiivvetin <“fa” sidir

»

Bunu ganimet bill.....Feryat eden kimse sen !...

Gegmis beyitlerdeki bu gibi kimselerin sifatlari, tasavvufun gesitli ta-
nimlamalar1 ile ¢ogu manalarla uyum gostermektedir. Ornegin Allah igin
dertlenmek, onun i¢in miicahede gostermek, O’nun zikriyle unsiyet peyda
etmek, sevgisiyle kendinden gegmek, O’nun marifetiyle kalbinin igiklanmasi
ve diinyada fakr, ziithd istegi, vs.... Bu baglamda mana ve profillerden tasavvu-
fun iki temeli ortaya ¢ikmaktadir; makamlar ve haller. Ancak akla goyle bir
soru takilabilir: Makamlar ve hallerden daha fazla olarak hem marifet hem de
ahlaki yonuyle tasavvuf i¢in, kapsamli bir tanimlamayi sGfilik ortaya koyabi-
lirler mi? Taifenin bagkani olarak nitelenen Ciineyd, bu soruya 1sik tutarak
tasavvuf tamimlamasini kapsamli olarak su sozleri ifade etmektedir: “kalbi
saflagtirmak, siradan ahlaktan ayrilmak, begeri sifatlardan uzaklagmak, nefsani

% El-Hallac, el-Huseyn b. Mansur, “ed-Divin” tashih: Kimil Mustafa eg-Sibli, 2.b, Bagdat 1984,
s.107.
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isteklere kargi koymak, ruhani sifatlar menzilesinde olmak, hakiki ilimlere
bagli olmak, ebediyyet icin evla olana gore amel etmek, biitiin insanlara nasi-
hat etmek, hakikat iizerine Allah icin vefali olmak, Islima ve Resul’e ittibaa
etmektirs’”. Bu tanimlama bastan sona iki sikla 6zetlenir. Birincisi: Muham-
medi Ogretilere bagli olarak nefisle miicahedeyi temsil eder. Digeri ise; haki-
kati ve Islamin 6ziinii temsil eder. Bu iki sikla da tasavvufun manasi tamam-
lanir. Kavramin icazi yoni ise; manayi ifadede mimkiin oldugu kadar az
lafizla ifade etmektir. Ebi Bekir El-Kittani’de tasavvufu bu baglamda soyle
tanimlamasini buluyoruz: “ Saf/paklik ve Musahede/taniklik sahid oluyoruz
dir. Safa; nefis ile miicahedeyi anlatir ki bir aractir. Miigahede ise hakikat icin
tabir edilir ve gayedir. SGfilerde de hakikat; Allah’tan bagka ilah olmadigina
taniklik etmektir ki bizzat Allah’in (azze ve celle) kendi hakkinda taniklik
ettigi gibi, meleklere ve ilim sahiplerine de taniklik ettirmektedirs? ki; Yiice
Allah’in bu s6ziinde ayni sekilde ifade edilmigtir:

“Allah, adaleti ayakta tutarak (delilleriyle) su hususu agiklamistir ki,
kendisinden bagka ilah yoktur. Melekler ve ilim sahipleri de (bunu ikrar et-
miglerdir. Evet) mutlak gii¢c ve hikmet sahibi Allah'tan bagka ilah yokturs.”

Boylece bu tanimlama tasavvufun manasinin ifadesinde de uygunluk
gosterir. Ozetle tevhit hakikatine ulagmada, “Stfi”nin aract olarak; gerek
sanatsal yonden gerekse konu yoniiyle kapsami igerisinde yer alir.

2. Kavramin Tarihi Stirecinde

Kavramin aragtirmasinda faydanin gerceklesmesi i¢in tasavvufun ya-
yilmaya baglayan zaman siireci tizerinde durmak iyi olacaktir. Tusi (6.378h)
bu kavramin ortaya ¢ikma iddiast olarak, nispeten son donemlerde bilindigi
ve tasavvufun Islima nispet edilemeyecegi ya da ona bidat olarak bakilmas:
iddialarini red ederek, bu goriise kargt ¢itkmigtir. Yapist ve manasi, Kitap ve
sinnetle ¢akigmadig1 siirece tesmiyeden kaginilamayacagindan bahsetmistik
Zaman boyutuna gelince, Islimin ilk asrina yakin olmas: kavramin degerin-
den de az degildir. Zira yakinlig: tedaviilde olmasinin glicint artirmaktadir.
Tust, kelimenin tarihini, Muhammed b. Ishak b. Yesir’a (6.150) isnat ederek
Islim oncesine dayandirmaya calisir; Muhammed b. Ishak, Mekke rivayetle-
rini/haberlerini topladig1 kitabinda s6yle demektedir: “IslAim éncesinde Mek-
ke’ye uzak bir tilkeden stfi birisi gelip Beytullah’t tavaf edip giderdi®#”. Bu
rivayet Uzerine pek ¢ok aragtirmalar yapilabilir. Bilakis Tast, kesinlik derece-

61 Et-Tearrufu Li Mezhebi Ebli ‘T-Tasavoufi”, $.34-35, Tabakatus_Sufiyye, s.464.

62 Bkz: Abdw’l-Halim Mahmud, “Kadiyyetn’t-Tasavvuf el-Medresetn’s-Saziliyye”, 2.b, Kahire, 5.348.
Al Imran: 18 ayet

4 ElLLew’d, s.42-43.
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sinde olmasa bile bu goriise yakinlik gostermesiyle birlikte siiphe eder, sayet
dogru ise Isldim oncesi bu ismin bilindigine ve faziletli iyi kimselere bu ismin
nispet edildigine isaret ederss. Burada sunu sorusturabiliriz: Bu sufi adamin,
Ben-i Suffe stilalesinden olmast miimkiin miidiir? Ya da kimlere intisap etmig-
lerdir? Sonra Ttsi, Hasan el Basri‘den (6.110h) soyle rivayet etmektedir:

“Bir sGfiyi tavaf ederken gordiim, ona bir sey vermek istedim, almad:
ve s0yle dedi: Yirmi kurusum var (D6rt Devanik; tekili Danik= yaklagik bes
kurus) bende olan bana yeterss”

Stfyan es-Sevri (6.161h) su soziine isaret etmek istemektedir:

“Eb( Hisam es-Sevri olmasaydi ince gorisluligu bilmezdim6?”.

Bu iki rivayete binaen tasavvuf kavrami hicri ikinci asrin ilk yarisinda
bilinmektedir. Massignion ise hicri ikinci asrin ikinci yarisinda ilk kez bilin-
digi goriisindedirss.

TGs’nin daha 6nce zikrettigi iki kanit, Musavir el-Varrak’in (yaklagik
olarak 6.150) -ki kendisi Kufe’nin nadir sairlerindendir, muhaddistir- gorisle-
rini, teyit eder. Onun iki beyit siiri riyakar adami, riyakar kimseyi kinamak-
tadir. Bu beyitlerde tasavvuf kelimesini zikreder®:

Giivenilir, emin demeleri i¢in kendisine

Mutasavvif gosterir kendisini

Tasavvuf ve emanet ne anlama gelmekte?!

Hiyanet yolunu istemekte ama, istemez Ilah’1!”

Bu kelimenin kullanimi ytz elli yil 6nce yayildig: kesindir. Beyitlerle,
olmamasi gereken stfinin profili, ¢izilmistir. Tasavvufun baglangicinin siniri-
n1 bilmesek te uzun zamandan beri bilindigi ve uygulandigidir. Tasavvuf igin
iddialarin olmasi i¢in Tust’nin, Hasan el-Basri’den naklettigi rivayet dogrulu-
gu teyit eden bir durumdur. Tasavvuf ve stff kavrami hicri ikinci asrin bagla-
riyla ilk yarisinin sonlari arasinda bilindigidir ki, bu da Tabi(n asridir.

3. Islami Kaynakta Tasavvuf
Tasavvufun tiireviyle ilgili tartigmanin ¢cok oldugu gibi kaynaklarinda
da ihtilaflar ¢coktur. Buradaki arastirmada elden geldigince ihtilaf ¢atigmasina
kesinlikle girilmeyecektir. Tasavvufun temellerini genel IslAmi erkana uygun

®  ElLem'd, s.42-43.

6 Age., s.42.

7 Age, s.42.,1. Cevzi, Sifatn’s-Saffe, 2.b Beyrut 1992, 2/185.

8 Bkz: Masiniyun Luveys, Mustafa Abdu’r-Rezzak, “er-Tasavvuf”, Beyrut 1984, 5.27.

6 ibnu Abdi Rabbih, “E/Ikdu’l-Ferid”, Serh, tashih: Ahmed Emin ve Ahmed ez’-Zeyyin ve
Ibrahim el-Ebyari Kahire 1952, 3/217.
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olarak ¢ikartilamaya calisilacakur. Ik stfiler 6zellikle de tasavvuf deneyimi-
nin tarihini agiklayanlar bu meselenin beyaninda Islim kaynaklarindan Kitap
ve Sunnetten ¢ikartildigini ve tasavvufun gecerliligine isaret etmislerdir. Da-
yanagini Islimla temellendirerek teyid etmislerdir. Iste bu baglamda da Tdst,
tasavvufu, IslAmi temellerden d6rdiiyle baglanti kurmustur™,

1. Yice Allah’in kitabina uymak

2. Resul’e (a.s) baglanmak

3. Sahabe ve tabiGn ahlikiyla ahlaklanmak
4

Allah’1n salih kullarinin edebi ile edeplenmek

“Tdst’nin bu temellendirmelerini, kim tasavvuf ve stfilerle ilgili yaz-
diysa bunlar1 teyit etmistir. SGff olmayan I.Haldun (5.808) dahi tasavvuf ile
IslAm kaynag1 arasinda siki bir bag oldugunu idrak etmekte ve Thsi’nin soyle-
dikleriyle ayni anlamda sunlar1 séylemektedir: “Bu ilim, serii ilimlerdendir
milletlerde ortaya ¢ikarak asli o kavimlerin yolu ve immetin selefinde halen
devam etmektedir. Sahabe ve Tabiln biiytiklerinin ve daha sonrakilerin yolu-
dur ki, bu yol hal ve hidayet yoludur. Temeli kulluktur. Allah i¢in diinyanin
giizelliklerinden ve ziynetlerinden yiiz gevirip Allah’a kul olmaktir. Cumhu-
run kabul ettigi mal-milk lezzetinden ziiht edip, yaratilmiglardan infirad
etmek ve ibadet i¢cin halvet etmektir. Genel olarak sahabe ve selef boyleydi.
Ikinci ve daha sonraki asirda insanlar diinyaliga yonelerek diinyaligi talep
ettikleri goriilmektedir. Safiler ve mutasavwiflar adiyla kulluga yonelenler
olmustur”.” I.Haldun stff olmadig: halde objektif degerlendirmede bulun-
mugtur. Tasavvufun temelini, Resul’i 6rnek alan giizide insanlardan, sahabe-
ye ve tabiine bagliliktan kaynaklandig1 goriistindedir.

Ozet olarak T0sP’nin temellendirmelerine ilk kaynak olarak Kur’An-1
Kerim, haller ve makamlari 36yle zikretmektedir:

Tovbe edenler, sabredenler, fukara, tevekkiil edenler, siikkredenler, ra-
z1 olanlar, zikredenler, husu igerisinde olanlar, havf (korku) igerisinde olanlar,
reca (talep) edenler, kalbi titreyeler, mukarrabin (yakin olanlar) Yiice Allah
miigahedeyle ilgili olarak zikrinde soyle demektedir: “Stiphesiz ki, bunda akli
olan veya hazir bulunup kulak veren kimseler i¢in bir 6giit vardir72”

Stinnete ise makamlara ve hallere tasavvufun manasini ifade ederken
daha once 6zet olarak vermistik; “Safa” ve “Miisahededir. Safinin arac¢ ve
.. A . . “ e A . o .
miicahedenin ise gaye oldugunu bunun da miisgahede= marifet oldugunu ifade

etmistik. Yiice Allah’in su s6zii kanit tegkil etmektedir:

" ElLew’ds21.
"t 1. Haldun, Mukadimme, Tahkik: Dervis el-Ciiveydi, Beyrut 1995,s.514.
72 Kaf: 37
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“Ama bizim ugrumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarimiza eris-
tirecegiz. Hig stiphe yok ki, Allah, iyi davrananlarla beraberdir?.”

“Rabbinin makamindan korkan ve nefsini kotli arzulardan uzaklas-
urmis kimse igin, siiphesiz cennet(onun) yegane barinagidir’s.” Bu iki ayette
miicahedeye kanittir.

Aleyhi’s-salatu ve’s-sellem soyle buyurmugtur: “Miicahid, Allah i¢in ken-
disiyle cithad edendir’” Restl’un (a.s), sahabenin, tabitinun ve Allah’in salih
kullarinin sultku bu konuda kanitlardir. Siyer, hadis, tabakat, tarih kitapla-
rinda, nefis ile mucahedenin’ ve serii temellere gore tezkiyenin, ilk asrin
insanlarin mesguliyetlerini, fazlasiyla bulabiliriz. Miicihedenin meyvesine
gelince marifettir, Yiice Allahin su soztinde 6zetlenir:

“Allah'tan korkun. Allah size gerekli olani 6gretiyor.”

“Ey iman edenler! Eger Allah'tan korkarsaniz, O, size iyi ile kotiiyt
ayirt edecek bir anlayis verir.”

Diger bir anlamda hak ve baul arasimi ayirt etmektir. Bu furkan,
sufilerin marifet cevherini 6ztnt temsil eden furkandir. Takva ile egyada
Hakk’in vechini aramaya caba gosterir. Takva micerred ilim olmayip, her
seyden once sultktur. Yani miicahededir.

TGst’nin temellendirmelerinden dordiinciisii sonuncuya gelirsek, o da
Allah’in salih kullarinin edebi ile edeplenmektir. Bunun da sufilerle uyum
gostermekte oldugunu soyleyebiliriz. Miicahede deneyiminden ortaya ¢ikan
marifet ehlinin s6zlerinde, manalarin tecellilerini gordiik.

EbG Ali ed-Dekkak soyle demektedir: “Miicahede ile zahirini (gori-
nusini) tezyin edeni glizellestireni, Allah miisahede ile sirlarini glizellegti-
rir.”?” EbG Osman el-Magribi (6.373h) soyle sdylemektedir: Miicahedenin
lizimuyla kesf yolunun feth olundugunu/ agildigini sanan kimse hatalidir$0”.
Burada suna dikkat ¢ekmekte fayda vardir: Stfiler aralarinda kesf, feth,
miigsahede gibi marifet ile ilgili tabirleri kullanmaktadirlar.

Oryantalistler bizzat kendileri, hedeflerinin ihtilafindan dolay: tasav-

7> Ankebut: 69
74 Naziat 40-41

75 Tirmizi , Fadailn’l-Cibad, el Camiu’s-Sahih, Sununu’t-Tirmizi” tahkik: Ibrahim Utveh Ivad,
Kahire

76 Hac: 78, Tevbe :41 Mufredatn elfazs’l-Kuran, tahkik: Safvan Adnan Davudi, Beyrut 1992, 5.208.
77 Bakara: 282,

78 Enfal: 29

7 Er-Risaletu Kuseyriyye, $.98.

% Age.,s98.
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vufta ¢ok yogun caligmalar, yapamadilar8!. Ancak tasavvufun kaynaginin
Islim olduguna karar verdiler Nicholsun’un deneyimi bu alanda buna iyi bir
ornektir. 1906 yilinda, bildirdigi eski goriislerinden geri adim atmigtir; tasav-
vufun yeni eflatuncularindan, Gnastik Hiristiyanlardan dogdugunu ifade
etmigtir. 1921°de yazdig1 bir makalede, geri adim attugini da ifade etmistir.
Tasavvufun yabanc: kiiltiirlerden dogdugunu nefy etmistir. Ziihd ve tasavvuf
olgusunun IslAimdan neset ettigine isaret etmistir®2. Massignion ise tasavvuf
terimlerini inceledikten sonra, kaynaklarin dort oldugu gorisiine varmustir.
Kur’an4 Kerim’in, saff terimlerin, bag kaynagi oldugudur. Arap ve Islim
bilimleri, hadis, fikih gibi ve ilk kelamcilarin terimleri...Bilimsel dil; doguda
ilk Hiristiyanligin altiner asrinda diger dillerden olusmustur, Yunanca, Fars¢a
vs, bilim ve felsefe dili olmustur. Isin sonunda Islimi tasavvufun bizzat
Islimin icinde dogdugu en azindan ilk ii¢ asirda dogduguna isaret etmekte-
dir.8. Bilakis bazi oryantalistler ise “Islimsiz tasavvuf olmayacag” goriisiin-
dedirlerss.

Bu aragtirmanin sonunda, bizzat stfilerin bazi s6zlerini, yollarimi ve
ilimlerini Kur’an-1 Kerimle ve Hadisi Serifle, yiice Islam ahlakiyla baglantli
oldugunu tescil edersek giizel olur.

Zun-Nun el-Misri soyle demektedir: Allah’a (azze ve celle) muhabbet
alametleri; “Habibullah‘a (s.a.v.) ahlakinda, yaptiklarinda, emirlerinde ve
sinnetinde, O’na ittiba etmektir®.

Clineyd: “Restl’un izinden gidip, yaraulmiglarla tiim yollar1 kapat-
maktir®”. Kitap ve siinnete uymaktir ki, zaten bunlarin bilinmesi gereklidir®.
Sah el-Kirmani (6.300): Kim haramdan gozlerini gevirirse, sehvetlere karst
kendini tutarsa, murakabenin devamiyla i¢ diinyasini duzeltirse, siinnete
ittiba ve helal yemege alisirsa ince anlayisinda/feraset, hataya diismez.”®

Sibli’nin siir olarak tasavvuf ilmiyle ilgili olarak soyledikleri, Ali b.
EbG Talib’in sdyledigiyle ortiismektedir: Ali B. EbG Talip soyle demektedir:”
Onlar, diinyaya bedenleri ile dost olur ama ruhlari en yiikksek makama bagli-
dir ki, onlar yeryiiziinde Allah’in halifeleridir”®. Sibli de sunlar1 demektedir™:

8t Bkz. Arberry.A.]., An Introduction to History of Sufism, Oxford 1942.

82 Fi't-Tasavufi I-Lslamiyyi, gev: Ebu Ala Afifi, 6ns6z s us-¢

8 An Introduction to History of Sufism, p 48.

% Stoddart, William, The Mystical octrines and Methods Company 1983, p 19.

8 Er-Risaletu Kuseyriyye, s.433.

% A.ge.,s.430.

¥ A.g.e.,s. 433, Avarfu’l-Maarif, s. 78.

8 Er-Risaletu Kuseyriyye, 5.428.

% Ey-Serif Er-Ruda, “Neheu'l-Belagati min Kelami Emiri’l-Miiminine Al (as)”, serh: Imam Muham-
med Abduh, Beyrut, s.714.
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Tikenmez bir ilim; Tasavvuf ilmi
Yiice, semavi ve Rabbani bir ilim!
Faydalidir erbabina, bilirler bunlar;
Comertler ve hususi hiiner sahipleri!
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