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Siinni Siyaset Diisiincesinin Tarih I¢indeki
Gelisimi ve Etkinligi

Ramazan YILDIRIM*

Ozet

Hilafet kurumu, Miisliimanlarin tarihsel siireg icerisinde ortaya koyduklari siyasal pra-
tiklerini temsil etmektedir. Bu kurumun Hz. Peygamberden sonra baslayan siiregle birlikte
siyasal iktidar1 elinde bulunduran giiglerin icinde bulunduklar: sartlar ile kendi egilimleri
cercevesinde sekillenerek 19. yiizyilin baslarina kadar devam eden uzun bir ge¢misi bulunmak-
tadir. Bu makalede Hz. Peygamber 6ncesi Arap siyasal pratikleri, bu siyasal pratigin fetret
doénemine girmesi, ilk halifeler dénemindeki siyasi tecriibenin ana belirleyici tarz-1 siyasetleri,
Emevi, Abbasi ve Osmanl siyaset tecriibelerinin Hilafet olarak kurumsallagsmasinin 6zet bir
tasviri ele alinmaktadir.

Anahtar Kavramlar: Emir, halife, imam, sultan, hilafet.
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1. Kavramsal Cerceve

Siinni siyaset pratigi kavramiyla itikadi konularda Es’ari-Maturidi,
fikhi konularda da Hanefi-Safii-Maliki-Hanbeli yorumlarindan herhangi
birini benimseyen, hem siyasal hem de sosyal alani bu itikadi-ameli yo-
rumlarin ekseninde sekillendirmeye calisan miisliiman birey ve topluluk-
larin tarih igindeki siyasi tecriibelerini temsil eden hilafet kastedilmekte-
dir. Stinni siyaset pratigi kavraminmi demografik ve cografi nitelikler baki-
mindan somutlagtirmak miimkiin gériinmemektedir. C{inkii fslam’in hem
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sinni yorumunu hem de sil veya bir diger yorumunu benimseyen
miisliimanlarin hem siyasal pratikleri ve hem de yasadiklar1 cografyalar1
miigterektir.

Islam siyaset literatiiriinde devlet bagkanhg: icin kullarilan ilk un-
van “el-emir” unvanidir. Hz. Peygamber sonrasi ilk siyasi toplant1 olarak
niteleyebilecegimiz Beni Saide toplantisinda yapilan hararetli tartismalar-
da halife kelimesi kullanilmamis ve bunun yerine emir kelimesi sik sik
telaffuz edilmistir. Halife kelimesinin ilk defa ne zaman kullanuldig1 kesin
olarak bilinmemekle birlikte Hz. Ebu Bekir’e biat esnasinda veya hemen
sonrasinda sahabe arasinda bu unvanin kullanildig: seklinde yaygm bir
kanaat olusmustur. Bu kanaatin olusumunda Ibn Haldun'un “Hz. Ebu
Bekir’e biat edilince sahabe ve diger miisliimanlar onu halifetu Rasulillah
(Allah Resuliiniin halifesi) olarak isimlendirdiler ve vefat edinceye kadar
da bu isimle anild1.”?! seklindeki sozleri etkili olmustur.

Hz. Ebu Bekir, kendisine “Allah’mn halifesi” diye hitap edildiginde
“ben Allah’in halifesi degilim, ben Allah Resuliiniin halifesiyim” diyerek
bu isimlendirmeye karsi ¢ikmustir. Ancak “halifetullah” kavramimin
miisliiman zihnindeki potansiyel varlig1 ve degisik vesilelerle kullanuldigs,
muarizlar tarafindan istifaya ¢agrilan Hz. Osman’in “benim igin 6liim,
Allah’in hilafet gomlegini ¢ikarmaktan daha sevimlidir”2 sozlerinden
anlasilmaktadir.

Hz. Omer icin “Emiru’l-Mii'minin”unvan kullamlmistir. Kendisi
icin kullanilan “Allah Resuliiniin halifesinin halifesi” gibi uzun bir isim-
lendirmeye kargi ¢ikan Hz. Omer, “sizler mii'minsiniz ben de sizin
emirinizim” deyince mii'minlerin emiri olarak isimlendirilmistir.3
Mii'minlerin emiri unvaninin Hz. Omer icgin kullanildig1 kesin olmakla
beraber bu isimlendirmenin ne zaman hangi vesileyle ve kimler tarafindan
ilk kez telaffuz edildigi konusunda farkl rivayetler vardir.

“Imam” unvani daha ¢ok Sii siyaset diisiincesinde yaygin olarak
kullanilmistir. Her ne kadar halife kelimesiyle esanlaml olarak kullamildi-
g1, imametin hilafetle kardes oldugu gortisii ileri siiriilmiigse de imam
kelimesine yar1 peygamberlikle es bir anlam yiiklenmistir. Siinni siyaset
literatiiriinde imam kelimesinin yerine “el-Imametu’l-Kiibra” unvan

1 ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, (thk. Ali Abdulvahid Vafi), Kahire-
1401, 11/638.

2 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, Beyrut-ty., II1/406.

3 Taberi, IV, s. 207
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kullanilmigtir. Bu unvanlarin disinda Endiiliis Emevileri donemindeki
yoneticilerden bazilari igin “reis” kelimesi de kullanilmistir. Reis kelimesi-
nin kullanimina Siinni Islam diinyasinin diger bolgelerinde rastlanma-
maktadir.# Ancak Nehcu'l-Belaga sarihi Ibn Ebi Hadid, reis ve riase keli-
melerini imam-imamet, halife- hilafet kavramlariyla esanlamli kullanmis-
tir.5

Emeviler doneminde genigleyen Islam cografyasinin tamamima tek
elden hiikmetmek ve kontrol altinda tutmak miimkiin olmadig1 i¢in yone-
ticiler, kendileri adina otorite saglayacak kisilere ihtiya¢ duymaktaydi. Bu
kisiler vali, kadi, miisavir veya vezir olarak isimlendiriliyordu. Bunlar
arasindan vezir unvani, Abbasiler déneminde resmi bir hiiviyet kazanarak
stinni siyaset literatiirii igerisindeki yerini almistir. Gerek cografyanin
genislemesi gerek farkli sosyal ve siyasal kiiltiirlere mensup
miisliimanlarin baskin gelen egilimleri sonucu Abbasi halifeleri, sahip
olduklar: yetkilerin bir kismun1 bu vezirlerle paylasmak zorunda kalmis-
lardi. Halifenin yetki, otorite ve sorumluluklarina ortak olan bu vezirler,
hem pratik siyaseti hem de idareyi tek baslarina belirler hale gelip halifeyi
ikinci plana ittiler ve zamanla baz1 vezirler i¢in melik ve sultan unvanlar:
ihdas edilerek kullanilmaya basland.

Sultan unvani baglangic itibariyle Abbasi devletinin vezirleri ve
Abbasi halifesine dini baglilik gosteren diger yoneticiler icin yticeltici bir
anlamda kullanilirken daha sonraki dénemlerde resmi ve bagimsiz bir
riitbe haline geldi.6 Emiru’l-umera unvani yerine Stinni siyaset literattirii-
ne gegen sultan kelimesi Sel¢uklu, Eyyubi, Memliik ve Osmanl1 yoneticile-
ri igin kullanilir hale gelmistir.”

Hilafet kurumu kavrami, Hz. Peygamber sonras1 miisliimanlarin
siyasal tecriibeleri baglaminda kullanilan ve geleneksel islam siyaset lite-
ratlirli igerisinde yer alan en ¢nemli bir kavramdir. Hilafet kurumu kav-
rami, teorik gergevesi 6nceden belirlenmis bir siyaset teskilatindan ziyade
yasanan siyaset pratiginin idari merkezini olusturan yapiy1 tanimlamak
amaciyla yaygin sekilde kullanilan genel bir isimdir.

4+ Zafir Kasimi, Nizamu'l-Hukm fi's-Seriati ve’t-Tarihi'l-Islami, Beyrut-1990, 1/13.

5 “Genellikle insanlarin durumu aralarinda hitkkmedecek bir reis olmadan diizene erismez...
Akil, riasetin viicubiyetine delalet etmektedir...” Bkz. ibn Ebi Hadid, Serhu Nehci'l-Beliga,
1/215.

6 Ibn Haldun, Mukaddime, 11/641.

7 Corcl Zeydan, Medeniyyet-i Islamiyye Tarihi, miit. Zeki Megamiz, Dersaadet-1327, 1/137.
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2. islam Oncesi Arap Yarimadasinin Sosyo-siyasal Yapisi

Asya, Afrika ve Avrupa kitalar1 arasinda yer alan bir cografyada
yasayan Araplar, gocebe-bedevi ve yerlesik-medent olmak {tizere iki guru-
ba ayriliyorlardi. Gécebe Araplar, Arabistan yarimadasimn kuzeyindeki
Necd ve Hicaz'da, yerlesik diizene gegen Araplar da giiney Araplari olup
Yemen ve Hadramevt'te yasiyorlardi. Araplar arasindaki sosyal yap1 asi-
ret ve kabile diizeni seklinde olup kabile mensuplarinin en yaslis1 bu kabi-
lenin reisi konumundaydi. Kabile reisiyle kabile mensuplar1 arasindaki
iliskiler kabilenin birligini saglayan temel unsurlara dayaniyordu. Kabile-
ler, Mekke nin ticari konumunu muhafaza etmek amaciyla kendi aralarin-
da bir araya gelerek bir ittifak olusturmuslardi. Mekke tiim Arap kabilele-
rini cezbeden dini bir merkez haline gelmisti. Y1lin belirli mevsimlerinde
Mekke’de diizenlenen panayirlarda ticaret yapihiyor ve kiiltiir alisverigin-
de bulunuluyordu.®

Islam’dan hemen énce Kur’anin “cahiliyye ¢ag1” olarak tanimladig1
bir dénemde bu Arap kabileleri kan bagy, dil bag1 ve din bag1 olmak tizere
ti¢ temel faktorle cevrelenen bir birliktelik olusturmay: basarmuslardi.
Arap Kkabilelerini ayni ¢ati altinda bulusturan din faktorii onlar
Hristiyanlik gibi dinlerin 6rf ve adetlerine kars1 koruma gorevini iistlen-
misti. Bu din farkli tanrilar, putlar ve inanglardan miitesekkil olmasina
ragmen aynu ritiiellerle icra edilen bir degerler sistemini barindirmaktaydi.
Lat, Uzza, Menat ve Hiibel gibi sohret bulmus putlar Arap kabileleri ara-
sindaki dini birlikteligin birer sembolii haline gelmislerdi.? Puta tapicilik
olarak ortaya ¢ikan ibadet tarzi cahiliyye déneminin en 6énemli dini gos-
tergesidir. Her kabilenin kendine 6zgii putlari, hem bu kabileleri birlesti-
ren hem de birbirinden ayiran bir isleve sahipti. Arap yarimadasindaki
kabileler arasinda Hristiyanlik ve Yahudiligin de temsilcileri bulunmak-
taydi. Bunlarin disinda Arap yarimadasindaki kabileler arasinda
Hristiyanlik ve Yahudiligin de temsilcileri yer aliyordu. Ayrica ne Yahudi
veya Hristiyan olan ne de putlara tapan bir gurup vardi ki bunlar hanifler
olarak isimlendiriliyordu ve tek tanri inancina sahiplerdi.10

Mekke’de yasayan Arap kabileleri Kusayy'in liderliginde Kureys
adi altinda bir araya gelmislerdi. Bedevi kabile yapisini olusturan hiyerar-
sik diizenin hakim oldugu Kureys’te kabile meclisleri, her kabilenin aris-
tokrat kesiminden gelen insanlardan meydana geliyordu. Kureys'in temel

8 Hasan Garib, Ff Sebili Alaka Selime Beyne'l-Urubeti ve'l-Islam, Beyrut-1999, s. 22-25
9 Hisam Cuayt, el-Fitne (Cedeliyyetu’d-Din ve’s-Siyase fi'l-Islami’l-Miikebbir), Beyrut-2000, s. 15
10 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-Islam, Beyrut-1970, VI, s. 460
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amact Mekke’deki su kaynaklarini kontrol altinda tutmak, tiim Arap kabi-
lelerince mukaddes sayillan mekanlar1 muhafaza etmek, Arabistan yari-
madasindaki yerel ticaret yollarmna egemen olup onlar1 Mekke’ye bagla-
mak ve tiim bunlar1 gerceklestirmek suretiyle de diger Arap kabileleri
arasinda “giivenilir ve serefli bir kabile olarak sayginlik” kazanmakt1.!1

Kureys, Mekke-Sam giizergahinda bulunan kabilelerle ticaret ker-
vanlarmnin yol giivenligini temin etmek amaciyla bir dizi anlasmalar yap-
mustir. Yerel diizeyde kalan bu anlasmalar, Sam topraklarina hitkmeden
Rum Kayseri ile varilan ittifak sonucu genis bir boyut kazanmisti. Yemen
hiikiimdariyla da yapilan benzer anlagsmalar neticesinde Kureys, Mekke-
Sam ve Mekke-Yemen ticaret glizergahini giivence altina alarak diger
Arap kabileleri arasinda iistiin bir konuma ytiikselmistir. Temeli ekonomik
glice dayali olan bu iistiinliik siyasal anlamda da Kureys toplulugunu
liderlik konumuna getirmistir.12

3. Arap Siyaset Geleneginin Fetret Donemi: Hz. Peygamber ve ilk
iki Halife

Hz. Muhammed’in Mekke doneminde vurguladigi mesajin temel
ozelliginin siyasal merkezli olmamasimna ragmen Mekke oligarsisi tarafin-
dan siyaset eksenli bir hareket olarak algilanmustir. Kureys ittifak: iceri-
sinde yer alan kabile liderlerinin bircogu Hz. Muhammed’in tevhid-adalet
merkezli mesajini, Mekke’deki kurulu diizene kars1 peygamberlik iddias:
altinda bagkaldiran ve kendi siyasal iktidarmi kurmak isteyen siyasal bir
proje seklinde degerlendirmislerdir. Onlarin bu algisin1 Hz. Muhammed’e
kars1 koyuslarinda bagvurduklar: yontemlerden ve karsi miicadele taktik-
lerinden anlamak miimkiindiir.13

Hz. Peygamber insanhiga teblig ile memur oldugu ilkeleri, siyasal
iktidar arac1 yapmadig gibi kendisinden sonra iktidara sahip olmak ama-
ayla dini istismar etmek isteyenlere karsi tavir almustir. Amir b. Beni
Sasa’min “miisliiman olup sana biat ederiz ama mubhaliflerine kars: iistiin
geldigin taktirde iktidarin senden sonra bize ait olacagina dair soz iste-

11 Hodgson, M.G.S., Islam’in Seriiveni (Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih), cev. Heyet, ist.-
1995, 1/93.

12 Zafir Kasimi, Nizamu'l-Hiikm fi's-Seria ve't-Tarihi'l-Islami, Beyrut-1990, 1/13.

13 Kureys ileri gelenlerinin Hz. Peygambere mal, makam ve mevki teklif ederek onu davasin-
dan vazgecirmeye caligtiklar1 hususuyla ilgili agiklamalar igin bkz. Ibn Hisam, Ebu Muham-
med Abdulmelik b. Hisam b. Eyiip el-Himyeri, es-Siretu n-Nebeviyye, (nesr. M. Seka, 1. Ebyari,
A. Salebfi), Misir - 1936, 1/294.
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riz”14 seklindeki siyasal iktidar sartina bagli iman etme talebini geri ce-
virmistir.

Siyasetin, kamu dtiizeni i¢in gerek duyulan karar alma ve uygulama
mekanizmasi oldugunu goz éniinde bulundurdugumuzda Hz. Muham-
med (s)’in 6zellikle Medine donemindeki hayatinda siyaset vardir diyebi-
liriz. Hz. Muhammed’in Medine doéneminde uygulamaya koydugu
Ensarla Muhacirler arasmndaki kardeslestirme, Medine’deki tiim guruplar
arasinda ilan ettigi sozlesme, Medine civarndaki heniiz miisliiman olma-
mis kabileler arasinda baris saglama gibi faaliyetleri!® ilahi mesajin tiim
insanlara ulastirilmasimin yollarini aralayan siyasi girisimler olarak kabul
edilebilir. Hz. Peygamberin kamu diizeni alanina giren faaliyetlerde bu-
lundugunun en agik gostergesi Medine’de hayata gecirilen “Medine soz-
lesmesi” adli projedir. Hz. Peygamberin liderliginde yiiriirliige giren bu
proje siyasal bir projedir. Bu siyasal projede dikkatleri ¢eken en 6nemli
husus Hz. Muhammed’in devlet bagkanlig1 vasfinin peygamberlik vasfin-
dan daha agir basmasidir. Ciinkii bu projede Hz. Muhammed’in peygam-
berlik misyonuna isaret eden veya vurgu yapan herhangi bir husus gore-
memekteyiz.

Medine dénemindeki bu uygulamalardan Hz. Muhammed'in, pey-
gamberlik vasfinin yani sira siyasal onderlik vasfina da sahip oldugu
anlasilmaktadir. Onun siyasal onderligi, peygamberlik vasfindan gelen
baz1 hususiyetler sebebiyle tiim insanlar tarafindan kabul ediliyordu.
Ctinkii o, ylizyillar boyu kan bag1 eksenli bir hayat siiren ve siirekli birbir-
leriyle rekabet halinde olan kabileleri inang bagi altinda bir araya getirmis-
tir. Hz. Peygamberin ardindan miisliimanlarin 6nderi olan Hz. Ebu Bekir
de Hz. Peygambere en yakin kisi olmasi, miisliimanlar nazarinda saygin
bir konumu bulunmasi sebebiyle 6ne ¢ikmus bir kisilikti ve siyaset tarzi,
Hz. Peygamber siyasetinin bir devami niteligini tasimaktaydi. Bundan
dolay1 da halifetullah iinvanini reddetmis ve halifet-u Rasulillah niteleme-
sini kabul etmigtir. Ancak buna ragmen Hz. Ebu Bekir'in Islam hilafet
kurumunun ilk miiessisi oldugunu séylemek miimkiin gériinmemektedir.
Ciinkii onun Kkisiliginden kaynaklanan ve muhataplarinda saygmlik
uyandiran karizmatik yapisi, uygulamis oldugu siyaset tarzinin ana ren-
gini belirlemistir.

Hz. Peygamberin otoritesinin hem dini hem de siyasi boyutlara sa-
hip olup nebevi rehberligin yani sira siyasi liderlik yapmasi, kendinden

14 fbn Hisam, age, I1/425.
15 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug, ist.-1991, s. 190-194
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sonraki siyaset anlayisini sekillendirmistir. Halifetullah kavraminin son-
raki dénemlerde siyaset arenasinda boy gostermesi bu siyaset anlayisinin
bir drintdiir. Her ne kadar halifetullah tinvani ilk halifeler tarafindan
benimsenmemis olsa da gesitli vesilelerle dile getirilmesi ve Emevilerle
birlikte siyaset literatiirii icindeki yerini almasi, bu kavramin miisliiman
zihniyetindeki potansiyel varligimi gostermektedir. Ciinkii miisliiman
zihniyeti, dini rehberligi siyasal liderlikten ayr1 olarak telakki etmedigi
icin bu iki alani birden temsil ettigine inandig1 halifetullah kavramim
dillendirmis ve dolayli da olsa siyaset alanmi kutsal bir zemine ¢ekerek
sorgulanmasi sakincali bir konuma ¢ikarmustr.

Hz. Muhammed, kendi saghginda vahyin muhatap kitlesi arasinda
hicbir ayirim yapmamus, 6zellikle de siyasal iktidar alaninda kendinden
onceki cahiliyye siyaset anlayisinin hortlamasina zemin hazirlayici her-
hangi bir davranisa asla miisaaade etmemistir. Onun igin 6nemli olan
vahyin esit bir sekilde tiim insanlara teblig edilmesiydi. Bu husustaki
tavizsiz hassasiyeti sebebiyle de kendisinden sonraki doénem icin
miisliimanlarin siyasal iktidar alaniyla ilgili agik bir telmihte bulunmamnus-
tir. Ciinkii bu alanla ilgili bir isaret tiim dikkatleri vahiyden uzaklastirip
siyasal iktidar alanina gevirecek ve onun mesajina golge diisiirmeye sebep
olacaktr.

4. Hilafetin Kurumsallasmasinda iki Tarz-1 Siyaset

Hilafet kelimesini Hz. Peygamber sonrasi ortaya ¢ikan dini
rehberiyet ve siyasi dnderlik boslugunu doldurmaya yonelik bir sekilde
tanimlayarak teorik bir cerceveye oturtan Maverdi’dir. Ona gore; “Hilafet,
dinin muhafazas: ve diinya islerinin idaresi amaciyla niibiivvetin yerine
ikame edilmek tizere ihdas edilen bir kurumdur.”16 Hilafetin bu sekildeki
tanimi, Emevilerle birlikte siyasal literatiire giren ‘halifetullah’ kelimesiyle
‘rasulullah” kelimesi arasinda bir paralelligin kuruldugunu gostermekte-
dir. Hz. Muhammed’in ‘Allah’in Resulii” oldugu, ondan sonraki siyasal
onderligi elinde bulunduranlarin da “Allah’in halifesi’ olduklar: seklindeki
bakis agisi, siinni siyaset diisiincesinin temel paradigmalarindan biri hali-

16 Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed, el-Ahkamu’s-Sultaniyye, Kahire-1406, s. 5.
Maverdi'nin hilafetle niibiivveti i¢ ice gosteren bu tanimi birgok Kelamci tarafindan da be-
nimsenmigtir. Hilafet, “Ummetin itaat etmek zorunda oldugu herhangi bir kimsenin ger’{
kanunlarin ikamesi ve miisliimanlarin yurdunun korunmast igin Resulullah’a halife olmasi-
dir.”el-Amidi, Seyfuddin, el-fmametu min ebkari’l-efkar fi usuli’d-Din, (Nesr. Muhammed
Zubeydiye), Beyrut-1992, s. 68; “Din ve diinya islerinin yerine getirilmesinde Hz. Peygambe-
re vekalet eden genel bagkanliktir.” Taftazani, Sa’duddin Mesud b. Omer, Serhu’l-Mekasid
(Nesr. Abdurrahman Umeyra), Beyrut-1989, V/234.

11
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ne getirilmeye calistlmistir. Bu bakis acisina gore siyasi lider, mesruiyetini
yonettigi halktan almak yerine yetki ve sorumluluk alanini kutsal bir
¢ember icine alma yoluna basvurmustur. Bundan dolay1 da siyaset, din
diliyle konusmaya baslamis ve “Sultan, Allah’in yeryiiziindeki golgesidir.
Sultana iyilik yapana Allah ikramda bulunur, sultana ihanet edene Allah
da ihanet eder.”1” seklinde yayginlasan argiimanlara basvurulmustur.

Hz. Peygamber sonrasi miisliimanlarin siyaset tarzinda iki farklh
prototip ortaya gikmaktadir. Bunlardan birini Hz. Omer’in siyaset anlayisi
temsil ederken digerini de Hz. Osman’in siyasal tecriibesi temsil etmekte-
dir. Hz. Osman’in siyasal tecriibesinde derin Emevi siyaset anlayis1 6n
plana ¢ikmistir. Oysaki Hz. Omer’in kendisinden sonraki liderin secimiyle
ilgili belirlemis oldugu se¢im yontemi ve felsefesi o giiniin diinya siyaset
anlayisi igerisinde bir déniim noktasidir ve Kur’an’da siirekli vurgulanan
sura prensibinin siyaset arenasindaki teorik ¢ergevesini olusturur. Siyasete
getirilmek istenen bu teorik gergeveyle hilafetin Kureys disindaki herhangi
bir unsura gecme ihtimalini géren Emevi seckinleri, Hz. Omer’e karg1 olan
hosnutsuzluklarmi belirtmede bir sakinca gérmemislerdi.

Hz. Omer ile Kureys-Emevi seckinleri arasindaki gerginlik, Hz.
Omer’in hilafete gelisiyle birlikte baglamigtir. Hz. Ebu Bekir'in Sam'mn
fethi icin gonderdigi kabileler, Sam’da Ebu Bekir’in hastaligin1 duyunca,
hilafetin Hz. Omer’e gegecegi konusunda duyduklar1 endigeyi gizleme-
mislerdir. Durumu yakindan incelemesi amaciyla Medine’ye bir elci gon-
derdiler. Elgi, Medine’ye gelip Hz. Omer’in halife oldugunu gormiis ve
huzura ¢ikarak insanlarin kendisinden nefret ettigini ve onu sevmedikle-
rini séyleyince Hz. Omer, “yaziklar olsun, neden?” diye cevap verdi. Bu-
nun {izerine gelen kisi “dilin ve sopan yiiziinden” deyince Hz. Omer iki
elini havaya kaldirarak “Allah’im! Onlar1 bana, beni de onlara sevdir.”
diye dua etti.8

Hz. Omer mal ve servet biriktirmenin, Kureys'in fethedilen bolgele-
re dagilmasinin miisliimanlar agisindan farkli bir dénem acacagini ve
onlar1 fslam’mn ilk giinlerindeki atmosferden uzaklagtiracagin diisiindiigii
icin Kureys kabilelerinin Medine disina gikmalarina riza géstermiyordu.
Bundan dolay1 da Hz. Omer’in vefatinin ardindan Kureys, yonetime ikinci
bir Omer’in gelmesini arzulamiyordu. Hz. Ali'nin de yap1 ve karakter
olarak Hz. Omer’den farkli olmadigim hatta giidecegi siyasetle onu gol-
gede birakacagini diisiindiikleri i¢in Hz. Osman’1 kendilerine daha yakin

17 Elbani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletu’l-Ehadisi’d-Daife ve’l-Mevdua, Riyad-1988, IV /160.
18 fbn Kuteybe, Ebu Abdullah b. Miislim e’d-Dineveri, el-Imame ve’s-Siyase, Kahire-1909, s. 25.
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gortiyorlardi. Hz. Osman’in yumusak huylu olusu onu Kureys’in goziinde
onplana ¢ikarmaktayd1.2

Hz. Osman’in yonetim anlayis1 giiglii bir siyaset merkezi olustur-
mak ve kabilelerin yasamakta oldugu cevreyi kudretli valiler aracihigiyla
bu merkeze baglamakti. Hilafetinin son yillarinda siddetlenerek artan
muhalefet hareketlerinin sebebi de Hz. Osman’in bu giiglendirilmis mer-
keziyet¢i anlayisiydi. Bu tarz-1 siyaset sonucu Hz. Osman ve valilerinin
glitmek istedikleri merkeziyetci siyaset anlayisiyla cevredeki insanlarin
menfaatleri arasinda bir ugurum olustu. Geleneksel kabile otoritelerini
gliclendirilmis siyaset merkezine karsi korumak isteyen bu insanlar, hos-
nutsuzluklarini Hz. Osman’1 katlederek ortaya koymuslardir.

Hz. Osman’in halife olusuyla birlikte siyaset merkezindeki etkinligi
artan Kureys otoritesine boyun egmek istemeyen ve karakteri itibariyle
merkezi otoriteden hoslanmayan kabileler, siyasal erkin esit paylasimi
konusunda kendilerine haksizlik yapildigini diistiniiyorlardi. Ciinkii o
kabileler de Kureys gibi miisliiman olmus ve Islam icin fedakarliklarda
bulunmustur. Oysaki Kureys bu kabilelerle istisare yapma ihtiyaci bile
duymadan hilafeti kendi uhdesine almigt1.20

Her iki siyaset tarzinda da baslangic itibariyle insanlar tizerinde
baski ve siddete bagvurma politikas: giidiilmemistir. Siyasal idare merke-
zinde koklii reformlar yapan Hz. Osman, muhalefete kars1 giice bagvur-
mamustir. Ancak Hz. Osman’in siyaset tarzini benimseyen Muaviye, kendi
siyasal projesini silah giiciiyle uygulamaya koymus ve bunun igin de ilk
polis teskilatini kurmustur.2l Onun siyaset felsefesine gore miilk Al-
lah’indir, Allah bu miilkii kendisine vermistir ve kendisi bu miilk tizerin-
de istedigi gibi tasarruf hakkina sahiptir. Muaviye'nin, oglu Yezid’e bir
miilk olarak algiladigi miisliimanlarin yonetim isini miras birakmasi,
saghginda bu mirasin ona ait oldugunu ilan ederek buna karsi olusan
mubhalefeti bastirmak icin gerekli tiim giivenlik tedbirlerini almasi Islam
siyaset diisiincesinin en derin kirilma noktasini olusturmaktadir.

19 Eymen Ibrahim, el-Islam ve’s-Sultan ve’l-Miilk, Dimesk-1998, s. 233.
20 Abdulaziz Duri, Mukaddime fi Tarihi Sadri "I-Islam, Beyrut-1962, s. 53.
2 flk polis teskilat1 hakkinda bkz. Taberi, 1/205.
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5. Siyaset Pratiginin Hilafet Teorisine Doniisiimii: Emevi ve
Abbasi Donemleri

Emevi siyaset anlayisinin bir {iriinii olan saltanat ideolojisinin muk-
tedir ve muhkem o6zellikleriyle iktidara gelmesi Muaviye b. Ebi Siifyan
tarafindan saglanmistir. Muaviye b. Ebi Siifyan, Hz. Osman’in kan dava-
sini giitmiis ve iktidarla sonuglanan siyasal miicadelesi i¢in bu kan dava-
sini istismar etmistir. Muaviye, hilafet olarak isimlendirilen siyasal iktidar1
kilig zoruyla ve bileginin giiciiyle elde ettigini soylemektedir. Medine
halkina yaptig1 bir konusmasinda hilafete; {immetin rizasi, kabiilii veya
secimi sonucu gelmedigini, onu elde edinceye kadar kilictyla miicadele
verdigini dile getirmistir.22

Emeviler, hilafetin kendilerinin dogal bir hakki oldugunu ve hilafe-
te sura yoluyla gelen ardindan da haksiz yere katledilen Hz. Osman’dan
kendilerine miras kaldigini iddia ediyorlardi. Bu konuda $am halkinin
tevecciihiinii kazanmak i¢in Hz. Peygamber’e yakin akraba olduklarindan
dolay1 hilafete hak kazandiklarin ve kendilerinden baska da Hz. Peygam-
ber’e varis olacak kimsenin bulunmadigini ileri stirmiislerdir.2? Emeviler,
ileri stirdiikleri kan baginin yeterli ve mesru bir gerekge olmadigini hisset-
tiklerinden dolay: siyaset geleneklerinin miicessem bir sekli olan saltanat
ideolojisini teolojik bir cerceveye oturtmaktan geri durmamuislardir. Ciin-
kii siyasal iktidarin kendilerinin hakki oldugunu, kan bag: faktoriine da-
yandiran Hasimogullarinin mevcudiyeti ve iktidar talepleri, onlarin ortaya
attig1 ‘Peygambere akrabaliktan dolay: iktidara mirasci olma’ teorisini
clirtitmekteydi. Ayrica basta Hariciler ve Mutezile olmak {izere bazi cevre-
ler tarafindan dillendirilen ‘stira” prensibi de Emeviler i¢in mesruiyyet
kaynag1 olmaktan uzakti. O halde Emeviler icin yapilmasi gereken, siyasal
iktidarlarini dini agidan mesrulastiracak bir teoloji tesis etmekti. Bu teoloji
tesis etme talep ve diisiincesi, ‘Cebriyye’ olarak kelam literatiiriindeki
yerini alan fikri akimi giin yiiziine gikardi ve bu akima saltanat ideolojisiy-
le din arasinda bir képrii olma misyonu yiiklendi.2*

Saltanatc1 zihniyete dini mesruiyyet kazandirmak icin basvurulan
Cebr ideolojisine gore; Allah, Emevileri hilafet icin uygun goérdiigiinden

2 jbn Abdu Rabbih, el-ikdu’l-Ferid, Kahire-ty., IV/81.

2 Emevilerin, Sam halkina Hz. Peygamber’in kendilerinden baska mirasgisinin bulunmadig:
seklindeki propagandalar1 hakkindaki farkl rivayetlerin genel bir degerlendirmesi icin bkz.
Hiiseyin Atvan, el-Emeviyyun ve’l-Hilafe, Amman-1986, s. 17.

24 Emevi yonetiminin, Cebriyye fikir akiminin kendi tasarruflarini mesrulastiracagini diisiin-
meleriyle ilgili olarak bkz. Abdulhalim Mahmud, e’t-Tefkiru'l-Felsefi fi'l-Islam,Beyrut-ty., s.
203-210.
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dolay1 onlar halife olmuslardir. Allah, mutlak iradesiyle onlara miilk bah-
setmistir ve onlar Allah’in iradesiyle yonetim icra etmektedirler, onun
dilemesiyle tasarrufta bulunmaktadirlar. Iktidarlarina bu kutsal zirhi
giydiren Emevi yoneticileri dini icerikli tinvanlar1 almada gecikmediler.
Basta Muaviye b. Ebi Siifyan olmak {izere bir¢ok yonetici, Halifetullahi fi'l-
Arz, Imamii’l-Miislimin, Eminullah, Imamu’l-Islam, Ciinnetu’d-Din (Di-
nin kalkani), el-Halifetu’]-Miibarek, el-imamu’l-Mustafa, Veliyyu'l-Hak,
Imamu’l-Hida, Imamu’l-Adl, Halifetu’l-Hak, el-Halifetu’l-Efdal gibi
tinvanlarla amldilar ve &zellikle de o giiniin siyasal propaganda araci
olarak kullanilan siirlere konu oldular. “Emevi sairleri, bu dini unvan ve
sifatlar1 aralarinda higbir ayirim gozetmeksizin hepsini esit bir seviyede
kabul ederek tiim Emevi halifeleri i¢in kullandilar. Ciinkii onlara gore bu
halifeler, ilahi iradeyi temsil ediyorlardi. Nerdeyse onlar1 enbiya ve evliya
mertebesinde goriiyorlardi.”2

Muaviye b. Ebi Siifyan'mn Islam siyaset gelenegindeki ilk mucidi ol-
dugu veliahdlik sisteminin hilafet olarak isimlendirilip isimlendirilmeye-
cegi hususu, Islam siyaset felsefesinin en énemli problemini olugturmak-
tadir. Halife ve hilafet kavramlari, yoneticiden yoneticiye degisiklik gos-
termekte ve birbiriyle zit uygulamalar1 ihtiva eden bir boyut kazanmakta-
dir. Sekilsel birer argiiman olarak elde tutulmaya calisilan bu kavramlara
pratik siyaset yoluyla ytiiklenen igerikler, o giiniin siyaset diinyasinda boy
gosteren Kisra ve Kayzer kavramlarinin igeriginden ayirt edilemeyecek bir
sekilde muglaklasmistir. Cahiz, aynu siyasal ruhu tastyan ama farkl siya-
sal bedenler olarak tezahiir eden bu durumun tespitini “Imamet, Kisra
miilkiine, hilafet de Kayzer makamina doniistii”?¢ seklindeki sozleriyle
yapmaktadir.

Siyaset, mesruiyyet kazanma arayisinda dini nasslara basvurup on-
lar1 kendi gercekligi dogrultusunda yoruma tabi tutmustur. Kur'an
nasslari, nazil olduklari dénemdeki anlamlarin disinda yorumlanarak
gilindelik siyasetin propaganda amach sloganina déntismdiistiir. Fitne do-
nemi kosullarinin {irtinii olan firkalar, Kur’an ayetlerine kendi siyasi dii-
siincelerini mesrulastiran ve onaylayan bir misyon yiiklemeye calistilar.
Bunu yaparken de siyaset konusuyla ilgili olan ‘Kur’ani siikut” gercekligi-
ni gormezden geldiler. Sifler, Kur’an’da Hz. Ali ve evlatlarinin vasi olduk-
lariyla ilgili ayetlerin bulundugunu ileri siirerken Siinnilerin bir kismi,
Kur’an’m Hz. Ebu Bekir’in hilafetini teyid ettigini, bir kism1 da stinn{ hila-

%5 Atvan, el-Emeviyyun ve'l-Hilafe, s. 25.
26 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr b. Mahbub, Resdilu’l-Cahiz, (nesr. Hasan Sendubi), Misir-
1933, s. 292.
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fet doktrininin Kur’an tarafindan onaylandigini séylediler. Bu siyasi tevile
ilk kez bagvurarak imamet anlayislarini Kur’an ayetleriyle desteklemeye
calisan gurup ise siflerdir. Ardindan siinniler de onlara bir tepki olarak
kendi siyaset diisiincelerini desteklemek amaciyla ayn1 yontemi kullandi-
lar.27

Sianin imamet doktrinine kars: olusan literatiir, siinni hilafet teori-
sinin ilk ntivelerini atmistir. Bunun igin de hilafet teorisi olarak ortaya
cikan goriiglerin biiyiik bir kismi tepkisel bir karakter tasir. Ozellikle de
Esarl ekoliin basmu cektigi bu tepkisel hareket, ilk dort halife ve
Muaviye'nin yonetimlerini savunurken Kur’an, Stinnet ve icma’a bagvura-
rak bazi kriterler tespit etmeye caligmistir.28 Mesela Imam Esari, siinni
hilafet nazariyesinin temellerini olusturmaya calisirken Hz. Ebu Bekir'in
hilafetini dini nasslarla destekleyerek ise baslar. Kuran’dan ayetler?® geti-
rerek sahabenin faziletini anlatir ve Allah’in 6vgiisiine mazhar oldugunu
sOyledigi sahabenin Hz. Ebu Bekir’in hilafeti hakkinda icma ettigini belir-
tir. Ayrica Kur’an ayetlerinden bazilarinin® Hz. Ebu Bekir’in hilafetine
delalet ettigini soyler.3! Hilafet teorilerinin mesrulastirilmasinda basvuru-
lan icma deliliyle amaclanan husus, sahabenin fiiliyat1 ve ilk dort halifenin
uygulamalaridir. Dolayisiyla hilafet hakkindaki teorilerin mesruiyyet
kaynagi, miisliimanlarin tarihsel siyasi pratikleridir ve bu farkl siyasal
pratikler, farkl: hilafet teorilerini tesis etmistir.

Omer b. Abdiilaziz hari¢ tiim Emevi halifeleri kendi cocuklarini
veliahd olarak tayin etmistir. “Onlarin veliahtlik anlayis1 Kayzer ve
Kisra'nin saltanat anlayisina benziyordu. Belki de Muaviye bu nizami
onlardan almustir. Ciinkii o, Rum ve Fars krallarmin hayat bicimini ve
halklarina uyguladiklar siyaset hakkinda bilgi sahibiydi.”32 Emevi halife-
lerinden II. Muaviye, hilafeti strd temelli bir yapiya biiriindiiriip
miisliimanlar arasindaki siyasi ve fikri ¢ekismelere son vermek istiyordu.
Veliahd olarak halife olur olmaz yaptigi konusmasinda Emevi siyaset

2]

S

Abdulcevad Yasin, e’s-Sulta fi'l-Islam (el-Aklu'l-Fikhiyyu's-Selefi beyne'n-Nass ve't-Tarih),
Beyrut-2000, s.28

2 Age.,s. 28.

29 Nar:55, Hac:41, Feth:18.

30 Tevbe:83, Feth:15-16.

Esari, Ebu’'l-Hasen Ali b. Ismail, el-lbane an Usili’d-Diyane, (thk. Abbas Sabbag), Beyrut-1994,
s. 165-166.

Hz. Ebu Bekir’in hilafetini Kuran’a dayandiran bu bakis agis1i, Osmanli’nin son dénemlerine
kadar devam ederek gelmistir. Mustafa Zihni, hilafete dair kaleme aldig: risalesinde “Hila-
fet-i Hazreti Siddika delalet eden Ayat-1 Kur’aniyye” isimli konu bashig: altinda bes ayeti yo-
rumlayarak bu konuya delil olarak getirir. Bkz. Mustafa Zihni, Islam’da Hilafet,
Kostantiniyye-1327, s. 80-90.

Atvan, age.,s. 79.

3

3

3!

5}
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gelenegine farkl bir yaklasim getirmistir. II. Muaviye, insanlarin kendi
ailesine olan nefratinin farkindayd: ve dedesi Muaviye b. Ebi Siifyan'in
iktidar1 kendisinden daha faziletli ve daha layik olan birinden aldigina
inaniyordu. Babasi Yezid'in hevasiyla hareket ettigini, hayirh isler yap-
madigini ve sonunda O6liip mezarinda gilinahlariyla bas basa kaldigini
sOylemisti. “Bize en agir gelen sey Yezid'in koétii davranislar1 ve basina
gelecek olan felaketler hakkindaki bilgimizdir. Peygamberin gézbebegini
oldiirdii, kutsali ¢ignedi ve Kabe'yi yakt1. Ben sizin islerinizi {istlenemem
ve sorumlulugunuzu tagtyamam. Kendi isinizi (yonetiminizi) kendiniz
goriin. Eger diinya bir ganimetse biz ondan yeterince paymuz: aldik yok
eger ser ise Ebu Siifyan ailesinin yaptiklar yeter de artar bile.”33

Ancak II. Muaviye’'nin bu girisimi engellenmis ve strd sistemine
dayal1 bir hilafet anlayisina ge¢me talebi susturularak Emevi devlet gele-
neginin hilafet ismiyle devam etmesi saglanmistir. Bu siyasi gelenegin
devam etmesinin baglica sebebi, megveret kiiltiirtiniin olusmamasi ve
mevcut durumun saltanat¢i yapiya elverigli bir ortam hazirlamasidir.
Ancak bu yapiya ragmen Emevi devlet geleneginde koklii reformlar yap-
mak isteyen Omer b. Abdiilaziz, devlet islerinde megvereti hakim kilma,
mevali-Arap ayrimciligina son verme, Acemlerden mdiisliiman olanlardan
cizye almama ve muhalefeti temsil eden firkalarin ileri gelenleriyle diya-
log kurma gibi icraatlar: gerceklestirmistir.

Arap-Kureys-Emevi cizgisinde yiiriittiikleri siyasetle basta Acemler
olmak tizere toplumun biiytiik bir kesimine ikinci simif insan (mevali) mu-
amelesi yapmalart ve bu dislanmis cevrelerin destegini alan
Hasimogullarinn hilafeti ele gegirmek icin her tiirlii firsat1 degerlendirme-
leri gibi hususlar Emevi devletinin ¢okiistinii hizlandiran faktorlerdir.
Hagimogullari, tiim kétiiliiklerin Emevi devletinin fslam seriatiyla hiikiim
siirmemesinden kaynaklandigini ileri siiriiyorlardi. Haricilerin daha &nce-
leri dillendirdikleri Allah’mn hiikiimleriyle hiikmetmeyenler kafirlerdir”34
ayetini siyasal bir slogana dontistiirerek siyasi rakipleri olan Emevilere
kars: yiiriittiikleri muhalefetlerine mesruiyyet kazandirmaya calismislar
ve hilafete geldiklerinde Allah’in seriatiyla hitkmedeceklerine dair soz
vermiglerdir.3

Abbas ve Talib’in soyundan gelen Hasimogullari, Emevilere karsi
muhalefet ederken birlikte hareket ediyordu ancak Emevi iktidar1 son

33 Yakubi, Ahmed b. Ali Yakub b. Cafer b. Vehb, Tarihu'l-Yakubi, Necef-1939, 11/254.
34 Maide:44.
35 Muhammed Said Asmavi, el—Hilafetu'lffslamiyye, Misir-1996, s. 207.
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bulunca Abbasogullari, amca ¢ocuklarimi saf dis1 birakarak tek baslarma
hiikiim siirmiislerdir. Ilk Abbasi halifesi Ebu Abbas Abdullah b. Muham-
med (132/750) hilafetini ilan ettikten sonra yaptig1 konusmada Hz. Pey-
gamberle olan akrabaligina dikkat ¢ekmis, Hz. Peygamberin fey ve gani-
metler hususundaki haklarmnin halifelere gectigini sdyleyerek siyasi 6nder-
ligin yanisira Hz. Peygambere 6zgii olan dini rehberiyetin de kendilerinin
uhdesinde oldugunu ihsas ettirmis ve Hz. Peygambere hitaben gelip onun
haklarina vurgu yapan ayetleri kendi siyasal konjoktorii baglaminda oku-
yarak yorumlamaya c¢ahsmustir. Emeviler, siyasal iktidarlarmn
mesruiyyet kaynagimn ‘Kureys” merkezli bir faktére baglarken Abbasiler
bu mesruiyyet kaynagini ‘Hz. Peygambere akraba olma” 6zelligiyle temel-
lendirmeye ¢alismislardir.

Abbasiler ice doniik bir politika giiderek devlet merkezli bir anlayi-
s1 6n plana c¢ikardiklarindan dolay: gevre {izerindeki etkinligi azaliyor ve
siyasi otoritenin saglanmasinda 6nemli sorunlar ortaya ¢ikiyordu. Cevre-
deki baz1 emirlikler, siyasi, ekonomik ve idari agidan bagimsizligina kavu-
sup merkeze kars1 yeni bir siyasal giicii temsil ediyordu. Siyasi, idari ve
askeri niifuzunu yitiren Abbasilerin elinde, ¢evrede kurulan bu emirlik ve
sultanliklara berat verip onlar1 tanimaktan 6teye hicbir yaptirnm giicii
olmayan sembolik bir halifelik kaliyordu.36

Emevi iktidarindan bunalan kitlelerin destegiyle miisliimanlarin
yonetimini devralan Abbasiler, halifelik tinvani siyaset literatiiriinde
kullandilar. Ancak Abbasiler doneminde Bizans ve Sasani doénemlerinin
siyaset anlayis1 ve kurumlari, dénemin biirokrat ve idarecileri iizerinde
belirgin bir sekilde etkisini siirdiirdii ve devletin idari mekanizmasi bu
yeni anlayis cercevesinde yeniden sekillendi. Artik biiyiiyen ve biiytidiik-
¢e karmasik bir durum alan devlet hizmetlerinin halife tinvanin tasiyan
yoneticinin tek basina altindan kalkabilecegi bir gorev olmaktan ¢ikiyor-
du.

Abbasilerin son yillarinda basta siyasal otorite olmak iizere dini
otoritesi de zayiflayan hilafet, Biiveyhi ve Sel¢uklu sultanlarina makam
dagitan sembolik bir makama dontismekten baska hicbir yaptirim giicii
bulunmayan bir yapiya déniismiistiir.3” Abbasi Devletinin merkezi otori-
tesi zayiflaymnca, Emiru’l-timera denilen valiler &nce yar1 bagimsizlik daha
sonra da tam bagimsizliklarin ilan ediyorlardi. Bu valiler, halifenin [slam

3 fbn Esir, izzuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed e’s-Seybani, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut-
1979, VII1/450.
37 Siikrii Karatepe, “Osmanli’da Din-Devlet Iliskisi”, Bilgi ve Hikmet 11, Yaz - 1995, Ist., s. 71.
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diinyas: tizerindeki manevi niifuzlarini dikkate alarak devletlerini mesru
saydirmak icin donemlerindeki halifeden onay almak zorundaydilar.

Islam diinyasinin diger baz1 cografyalarinda ayni anda birden fazla
halifenin ortaya ¢ikmasiyla da halifelik kurumu farkli bir déniisiim yasi-
yordu. Misir ve Suriye’de etkinlik kazanmaya baslayan Fatimi halifeligi
(909-1171) ve buna bir tepki olarak kendisini konumlandiran Endiiliis
Emevi halifeliginin (928-1031) ortaya ¢ikmasiyla birlikte Abbasi halifelik
kurumu miisliimanlarin goziindeki ¢ekim giiciinii ve etkisini tamamen
yitirmeye bashyordu.

Mogollar 1258 yilinda Abbasi Devleti'ni yiktiklarinda siyasal giicii-
nii ve etkinligini tamamen kaybetmis sadece siyasete ve iktidara dinsel bir
mesruiyet atfetmekten 6teye hicbir fonksiyonu kalmamais olan bir halifeler
siilalesi vardi. Abbasi halifesi Miista’sim Billah'in, Mogollarn Bagdat’i
istilas1 esnasinda kendisini korumak amaciyla Sam’a gitmesiyle birlikte
Abbasilerin siyasi niifuz alaninda bulunan mdiisliimanlar, ti¢ yil siireyle
halifesiz kaldilar. Mogol istilasin1 durduran Memliikler, halife siilalesin-
den Ebu’l-Kasim Ahmed’i hilafeti kendi kontrollerinde yeniden ihya et-
mek amaciyla beraberlerinde Kahire'ye gotiirdiiler ve “Miistansir Billah”
lakabiyla halife ilan ettiler. Memliikler, boylece siyasal mesruiyet kazana-
rak iktidarlarini saglamlastirmay1 diistintiyorlardi. Higbir siyasi yetkisi
bulunmayan halifenin ad1 sultanlarin adiyla birlikte sikke ve hutbelerde
aniliyordu.38

Memliik devletinin sembolik Abbasi hilafetini siyasi golgesinde
ikame ve idame etmesine ragmen dini mesruiyyeti sorgulanmistir. Bu
sorgulanmay1 hazmedemeyen Sam’daki Hanefilerin kadis1i Necmuddin
Tarsusi (758) 6zellikle Safii ulemanin hilafetle ilgili goriislerinden hareket-
le mevcut siyasi yapiya dini mesruiyyet kazandiran bazi siyasi-dini analiz-
lerde bulunmustur. Ona gore Ebu Hanife ve mensuplar1 Safiilerin ileri
siirdiigii ‘yoneticinin Kureys'ten olma’ ilkesini sart kosmazlar. Oysaki
Safiiler, hilafet i¢in zorunlu bir sart olarak ileri stirdiikleri bu ilkeden dola-
y1 Memliik devletinin mesruiyyetine inanmazlar. Ciinkii onlar, Tiirklerde
ve Memliiklerde bulunmayan sartlar ileri siirmiislerdir.3

38 Casim Avci, “Hilafet”, DIiA, XVII/545.
% Tarsusi, Necmuddin Ibrahim b. Ali, Tuhfetu't-Tiirk fima yecibu en yu'mele fi'l-Miilk, (thk.
Ridvan Seyyid), Beyrut-1992, s. 63.
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6. Osmanli Devleti ve Hilafet Kurumu

Osmanli devletinin hem kurulus hem de ilk tegkilatlanma dénemle-
rinde halkin genis destegini arkalarina alan din ve tarikat liderlerinin
devlet adamlar1 yaninda biiyiik bir saygmliklar1 vardi. Seyh Edebali bir
miiftii gibi fonksiyon icra ederken, Dursun Fakih devletin ilk kadis1 olarak
Osman Bey adina hutbe okumus ve Osman Bey’in bagimsiz bir devlet
kurdugunu duyurmustur. Daha sonraki dénemlerde Seyhiilislamlik Ku-
rumu olarak ortaya c¢ikan yap1 igerisinde yer alan miiftiiler ve kadilar
devlet biirokrasisinde maasli bir memur olarak dini faaliyetleri siirdiirii-
yorlardi. Seyhiilislamlik kurumu ilk kez resmi olarak II. Murad zamanin-
da ihdas edilmis ve bu kuruma Seyhiilislam unvaniyla dénemin alimle-
rinden Fahreddin-i Acemi getirilmistir.40

Osmanli padisahlar: sahip olduklari siyasi otoritelerini daha 6nceki
donemlerde oldugu gibi herhangi bir ayrima tabi tutmaksizin bizzat ken-
dileri kullanmuslardir. Siyasi otoritenin mesruiyeti giicle dogru orantili
olarak algilandig1 i¢in Osmanli devleti giiglii oldugu dénemlerde mesrui-
yet krizi yasamamustir. Bir taraftan Osmanli Sultanlar1 halife unvanin
kullarurken diger yandan da Hindistan'da Delhi Sultanlar1 bu unvani
kullantyorlardi.#! Halife unvammnin yalmz basina mutlak bir giicii temsil
etmedigi, sadece sembolik bir deger tasidig1 ve bir gelenek oldugu, I
Murad’dan itibaren Osmanh sultanlariin bu unvani kullanmaya basla-
diklarindan anlagilmaktadir.42

Hilafetin Misir’da bulunan son Abbasi Halifesi tarafindan Yavuz
Sultan Selim’e resmen teslim edilip edilmedigi hususu tartismali olmakla
beraber, Sultan Selim déneminde Osmanli imparatorlugunun miislitman
devletlerin en biiyiigii ve en giigliisii oldugu bilinmektedir. Yavuz, Iran
Sahi Sirvan’a gondermis oldugu bir mektubunda elde ettigi zaferlerini

% Ekrem Kaydu, “Osmanli Devletinde Seyhiilislamlik Miiessesinin Ortaya Cikist”, Atatiirk Unv.

IIA. Dergisi, Erzurum -1977, 11/201.

ilber Ortayli, “Osmanlt Devletinde Laiklik Hareketleri Uzerine”, Osmanhida Din Devlet Iliskileri,

haz. Vecdi Akyiiz, ist. -1999, s. 195.

42 Osmanli padisahlarinin Fatih devrinden itibaren resmi vesikalarda halife unvaniyla anildik-
lar1 goriilmektedir. Fatih, oglu Sehzade Mustafa’ya gonderdigi mektupta ona ‘hilafet bahge-
sinin gigegi’ ve diger oglu Sehzade Cem’e yazdig1 mektupta da ‘hilafet gozbebeginin nuru’
diye hitap etmigtir. Yine Fatih donemine ait bagka bir vesikada Fatih icin “Sultanu’l-islam
zillulahi ale’l-enAm maliku rikabi’l-imem Halifetullahi fi'l-alem maliku seriri’l-hilafeti bi'l-
istihkak” ibareleri kullanilmistir. Fatih donemi tarihgilerinden Dursun Bey, Istanbul’dan
‘Daru’l-hilafe’ seklinde soz etmistir. II. Bayezid icin de ‘Sultan Bayezid Han’un hilafet-i za-
maninda’, ‘Halifetullahi fi'l-enam hafiz-i suguri’l—islam’, ‘Muizzu’s-saltanat ve hilafet’, “Hali-
fe olah diinya sarayma’ ve ‘Emiru’l-mii'minin’ gibi sifatlar kullamlmgtir. Bkz. Faruk SU-
MER, “Yavuz Selim Halifeligi Devraldi mi?”, TTK, Belleten, LV1/217, 1992, s. 696-697.
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anlatmis ve halife olarak kabul edilip isminin hutbelerde okunmasini
istemistir. Hindistan’daki miisliiman yoneticiler de Yavuz'un bu tstiinlii-
glnii kabul etmisler ve gonderdikleri tebrik mesajlarinda “Yerytiziinde
Allah'in gdlgesi, Islam’in dayanagi, miisliimanlarin koruyucusu, Allah
yolunda Gazi, Sultanoglu Sultan, saltanat, hilafet ve dinde en miikemmel,
Sultan Gazi Selim $Sah”#3 seklindeki ifadeleri kullanmislardir. Ayrica Ya-
vuz, Misir'a sefere c¢iktiginda Sam’da konaklamis ve buradan Tuman
Bay’a gonderdigi bir mektupta Misir'da kendisine vali olmasini, Allah’in
kendisini Iskender-i Ziilkarneyn gibi diinyay: dogudan batiya dogru fet-
hetmeye memur ettigini Tuman Bay’mn ise parayla satin alinan bir kéle
oldugundan hiikiimdar olmaya layik olmadigii belirtmistir.# Yavuz,
temsil ettigi siyasi giiciinden hareketle kendisini Allah’in yerytiiziindeki
halifesi olarak kabul etmekte, sembolik de olsa donemin halifesinden
minnetle alinan bir mesruiyeti kabul etmemekte ve kendi siyasal mesrui-
yetini kilicindan aldigini dolayisiyla herhangi bir dini otoriteden megrui-
yet almaya muhtag¢ olmadigini belirtmistir.

Yavuz'un, son Abbasi halifesinden hilafeti resmi bir térenle alip
almadigr hususunda farkl goriisler ileri stirtilmiistiir. Uzuncarsili, Ya-
vuz’un hilafeti Istanbul’da son Abbasi halifesinden resmi bir térenle dev-
ralindigini ve bu tarihten itibaren Osmanl padisahlarmin dért asir boyun-
ca miisliimanlarin biiyiik bir kesimi tarafindan halife olarak tanindigini®
soylerken, Halil Inalak da Abbasi soyundan gelen son halifenin halifelik
haklarin1 resmi bir torenle Yavuz’a devrettigi hususunun 18. yiizyilda
uydurulan bir soylenceden ibaret oldugunu ve o dénemde Yavuz'a
Hadimu’l-Haremeyni’s-Serifeyn tinvaninin verilmesinin fazlasiyla yettigi-
ni belirtmektedir.#¢ Faruk Siimer, bu hususla ilgili olarak eski ve yeni
kaynaklarda yer alan bilgileri derleyip sundugu bir calismasinda®” su
gortigleri dile getirmektedir: “Osmanli hiikiimdar1 Yavuz Selim’in Mi-
sir’daki son Abbasi halifesi el-Miitevekkil Ala’llah Muhammed’den halife-
ligin hak ve yetkilerini devraldig1 hakkinda ¢agdas hicbir kaynakta bilgi
yoktur. Hatta Misir seferi ile ilgili fetihnameler, ruznameler ve vakayina-
meler gibi ¢agdas Tiirk kaynaklarinda Halifenin adi bile gegmemektedir.
Bu durum, Halifenin 6énemsenmemesinden ileri gelmistir. Dogrusu Halife
de diger Misirhlarla birlikte Istanbul’a siirgiine génderilmistir. Halife
orada, bir rivayete gore Eyyub Sultan Camiinde diger bir rivayete gore de

4 Azmi Ozcan, Pan-Islamizim, Osmanli Devleti Hindistan Miisliimanlari ve Ingiltere, Ist.- 1992, s. 7.
4 Ibn Iyas, Ebu’l-Berekaat, Zeynuddin Muhammed b. Sehabiddin Ahmed, Beddiu'z-Zuhiir fi
Vekaii’d-Duhilr, nesr. M. Mustafa, Kahire-1961, IV /124.

Age., s. 294

Halil Inalcik, Osmanlh Imparatorlugunun Ekonomik ve Sosyal Tarihi, Ist.- 2000, 1/56.

47 Faruk Stimer, “Yavuz Selim Halifeligi Devrald: mi1?”, TTK, Belleten, LV1/217,1992, s. 677.
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Ayasofya Camiinde muhtesem bir merasimle halifeligi Selim Han’a dev-
retmek yerine Yedi Kule hapishanesinde gasbettigi para ve esyanin hesa-
bini vermigtir.”48

Hilafetin resmi bir merasimle devir ve tesliminin yapilmasi hususu
hilafetle ilgili diger sartlarin igerisinde {izerinde durulmasi fazlaca bir
oneme sahip olmadigindan asil {izerinde durulmas: gereken konu halife
icin aranan Kureys soyuna mensup olma sartidir. Bu konu ilk defa Kanuni
Sultan Siileyman doéneminde giindeme gelmis ve Sadrazam Liitfi Pasa
Halasii’'I-Umme fi Ma'rifeti’l-Eimme isimli bir eser kaleme alarak halifelik
icin Kureys kabilesinden olma sartinin bulunmadigini ve Sultan Stiley-
man’in tiim misliimanlar tarafindan donemin imami olarak kabul edildi-
gini sdylemistir.4

Osmanli Padisahlarinin halife olup olmadigi konusu Sultan Se-
lim’in Misir seferinden sonra siirekli tartisma konusu olmustur. Bu tartig-
malarin en yogun bicimde yapildig1 iki donem vardir ki birincisi; o giine
kadar Kureys soyuna mensup olanlarin uhdesinde bulunan halifelik un-
vani Yavuz Sultan Selim’le birlikte son bulmus ve ilk kez bu soydan olma-
yan yéneticilerin isimleri halifelikle anilir olmustur. Tkincisi de Osmanl
imparatorlugunun hinterlandinda bulunan cografyamin dagilis siirecine
girmesiyle birlikte basta Balkanlar ve Ortadogu olmak {izere bir¢ok yerde
Osmanli  hakimiyetinin  zayiflamasii  durdurmak amacyla IL
Abdiilhamid’in, hilafet politikalarini siyasal bir proje olarak uygulamaya
calistig1 donemdir. Her iki donemde de Osmanli ulemasi, Osmanl padi-
sahlarinin halife olduklarini din agisindan ortaya koymaya ¢alismiglar ve
bu konuda yapilan itirazlara cevap vermislerdir.

Cumhuriyete gegis stirecinde ¢nce hilafetle saltanatlik birbirinden
tefrik edilerek saltanatlik kaldirilmis ardindan da halifelige Abdiilmecid
Efendi atanarak TBMM giidiimlii sembolik bir hilafet modeli ortaya ¢ik-
mustir. On alt1 aylik 6mrii olan bu hilafet modeli de entelektiie] mimarmin
Adliye Vekili Seyyid Bey’in oldugu bir kararla tamamen lagvedilmistir.5

48 Stimer, agm., s. 695-696.

9 Azmi Ozcan, “Hilafet”, DIA, XVII/546.

50 Cumbhuriyete gegis siirecinde hilafetle ilgili yapilan tartismalar ve bu tartismalarda kullani-
lan dinf arg{imanlar hakkinda bkz. Ramazan Yildirim, 20. Yiizyil Islam Diinyasinda Hilafet Tar-
tismalart, Istanbul-2004.
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Sonug

20. ytizyilin baglarinda “hilafet, dogrudan dogruya milletin isi olup
zamanin icabatina baglidir”5! diisiincesinin seslendirilmesi siinni siyaset
gelenegine hakim olan Maverdi'nin hilafet anlayisinin tarih igindeki
evrilmesini gosterir. Hilafet diisiincesi tarih igerisinde kurumsallasirken
ilk dort halifenin siyasal tecriibesinden daha ¢ok sonraki dénemlerin 6zel-
likle de saltanat ideolojisinin egemenliginde yasanan siyasal tecriibenin
yogun etkisinde kalmistir. Bu anlamda halifelik, tamamen iflas etmis bir
kurum?? olmasa bile kurumsallasma asamasinda zemin degisikligine ug-
ratilarak farkli bir mecraya dogru siiriiklenen bir mahiyete biirtinmdistir.

Hz. Osmant'in gehadetiyle birlikte Islam siyaset diisiincesinde iki
farkl siyaset tarzi ortaya ¢ikmustir. Birincisi, kabilelerin yerel otoritelerini
ve menfaatlerini korumaya galisan bir anlayis1 benimseyen Hz. Omer’in
siyaset tarzi, ikincisi de Kureys aristokrasisinden meydana gelen siyaset
merkezini gliclii bir sekilde devam ettirmeye ¢alisan bir anlayisla siyaset
icra eden Hz. Osman’in tarz-1 siyasetidir. Bu siyaset tarzlarindan birincisi
Hz. Ali tarafindan Kufe merkezli bir devlette devam ettirilmeye caligilir-
ken ikincisi de Muaviye b. Ebi Siifyan tarafindan Sam merkezli bir devlet-
te stirdtirtilmiistiir.

Hz. Peygamber ve ilk halifeler donemi, Islam’in ve miisliimanlarin
altin ¢agini, Emeviler donemi de miisliimanlar aras: siyasi gekismelerin
bas gosterdigi, siyaset anlayisinin Islami ilkeler ile geleneksel Arap siyaset
gelenegi arasinda gidip geldigi bir donemi temsil etmektedir. Abbasilerle
birlikte geleneksel Arap siyaset gelenegi ve anlayisi yavas yavas ¢cokmiis
ve limmete dogru yayilan siyasal bir yapilanmaya dogru gidilirken
Memliikler déneminde de Arap-Kureys kokenli ve yalnizca sembolik-
manevi bir fonksiyonu bulunan halifenin Memliik siyasi otoritesinin gol-
gesi altina girdigi bir tecriibe yasanmistir. Osmanlilar devrinde ise maddi
ve manevi otoritenin tek kiside bir araya geldigi, hilafet anlayisiyla giiglii
siyasal iktidar arasinda direk bir iliski kuran siyaset felsefesinin geliserek
her tiirlti yaptirim giicii bulunan bir sultanin ayn1 zamanda halife de ol-
dugu diisiincesinin boy gosterdigi bir donem yasanmustir.

51 Seyyid Bey, Hilafetin Mahiyet-i Ser’iyyesi, Ankara-1924, s. 13
52 Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast, Ankara-2001, s. 306
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Abstract
Development of Sunni Political Thought in History and Its Effectiveness

The institution of caliphate represents the political practices of Muslims that they have
brought up through their histories. This institution has a long history that started after the
Prophet and continued with the circumstances the political powers of command were in and
their own initiative and political views until the beginning of 19t century. In this article, a
compendious depiction of Arabic political practices before the Prophet, the power vacuum of
this political practice, main-stream political styles during the practices of the first four caliphs
and the institutionalization of Umayyad, Abbasid and Ottoman political experiences has been
undertaken.

Key words: Emirate, caliph, imam, sultan, caliphate.





