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Sam asith bir yazar olan Muhammed Sahrur'un' Kur’an aragtirmalrinda
~ kullandifn yaklagtmini tanimlayan en kapsayict kelime defamiliarizationdir ki,
bu terim dikkatleri lizerine cekecek tarzda bir dilin kullamildign, ayrica
bilinmeyen, merkezilesmekten uzak olarak algillandit  bir siireci
tammlamaktadir.®> Defamiliarization bir edebiyat objesini, sanki onu ilk defa
girilyormug gibi tammlayan, amaci edebiyat okuma metotlarindaki gelencksel
oturmusluga (habitualization), kars1 bir atak gelistirmek olan ve nihayetinde de
okuyucuya tamidik gelen nesneleri beklenmedik bir sekilde bilinmez hale
doniigtiiren yikici bir stratej idir.?

Muhammed .Sahrur'un Rus Formalizmi ve Prag Edebiyat Elestiri
Okuluyla defamiliarization ve habitualization terimlerinden kaynaklanan
birlikteligi, yerlegmis bir tefsir literatiiriiniin altins oymak ve alternatif bir metin
okuma metodu sunma istegidir. O okuyucuya Kur’an’t ‘sanki Peygamber simdi

*  Bu makale hem Die Welt des Islams (43/2, Konmklijke Brill NV, Leiden 2003 5.143-172)'da
ve hem de Suha Taji-Farouki (ed.): Modern Muslim Intellectuals and the Qur’an, Londra:
Institute for Ismaili Studies, 2004, s. 263-295"de basild.

Ogretim Uyesi, Manchester Universitesi Edebiyat Fakiiltesi (Ingiltere)

Cesitli gekillerde yazilmasina ragmen bu makalede Muhammed Shahrur'un adim Arapga
diginda bir alfabe ile yazarken kendi kullandign gekil uygulannugtie. Diger versiyonlar
baghklarda ve ahintilarda verilmig ise aynica kullamlmigter,

Bohuslay Havranek, “The Functional Differentiation of the Standard Language” Paul

*%

Garvin, A Prague School Reader on Esthetics, Literary Structire, and Style. Washington

DC: Georgetown University Press, 1964, 5.9-10.
*  viktor Shklovsky, “Art as Technique”, 1965, s. 13. Jeremy Hawthorn (ed.). A Concise
Glassory of Contemporary Literary Theory (New York, 19989) s. 40°tan almtilanmgtir.
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302 Yard. Dog. Dr. Necmettin Gokkir

hayattan uzaklasmus da bize kitabi gimdi bildirmis gibi’® (ke’enne el-nebi
titvuffiye hadisen ve bellegana haze’ I-kitab)* yani ilk defa goriiyorlarmus gibi
okumay: tavsiye eder. Bu kendisinin ‘miras olarak aktarilan dogrulugu siipheli’
Islamc1 sdylemlerle tahrif edildigi seklinde algiladifi Kur'an iizerindeki
geleneksel perspektifiere karsi kapsaml bir program anlamina gelmektedir.
Sahrur ‘yerlegsmis olan (habitualized) merkezilesmis yorumlarin dedigi sey
dogrudur’ goriigiine tam ters bir goriig sunmak istemektedir.’ Hemen ardinda da,
kitabimin Arab-Islam diinyasinda yogun tartigmalarin ve tenkitlerin hedefi haline
gelmesi stirpriz olmamistir.® Kitaplari ayrica giintimiiz. Islam dinyasinda, Islam
reformu ve liberal distinceye ilgi duyan Bati akademik g¢evrelerinde de
dikkatleri lizerine g¢ekmeye baglamustir.” Ancak, Sahrur’un Arab diinyasinm
Immanuel Kant''* ve Islamun Martin Luther’i® oldugu soylense de, eserlerini
Baul: okuyucuya tanitmak ve aciklamak ragbet gérmektedir. Metodunu ve
yaklagimim daha iyl deferlendirmek i¢in Oncelikle onun hayatinm bazi
detaylarinn tamitmak gerekmektedir.

| Sahrur’un miifessir ve fakih gibi mesleklere karst durmasinin (nedeni)
agikca kendisinin bu mesleklerden gelmemesidir. Sam’in Salihiyye bolgesinde

ilk kitabt olan Kitab ve'l Kur'an: Kiraa Muasira, 1992, s. 44 den abnmstir. (bundan sonra
arik KQ olarak abmtilanacakur) Ayrica gazeteci Ali el-Attas'in  {noma no: 23/24, 6
(Sonbahar-Kis 2000), ‘Ein Stat, wo kein Zwang in der Religion besteht’, s. 75-79'da
Muhammed Shahrour’la yaptif: réportajda da tekrarlamigtir.

T KQ,s. 47.

¢ 19-27 arasindaki dipnotlara bakiniz. '

7 Ogellikle Dale F. Bickelman'in “Islamic Liberalism Strickes Back” Middle Fast Studies
Association Bullefin, 27, 2 (1993), s. 163-68; “Islam and the Language of Modernity”,
Daedalus, 129, 1 (2000), s. 119-135 (6zellikle 125 ve devamu); “Muhammed Shahrur and the
Printed Word” ISIM Newsletter, 7 (2001), s.7; John W. Anderson’la birlikte “Print, Islam,
and the Prospect for Civic Pluralism: New Religious Writings and their Audiences”, Journal
of Islamic Studies, 8: 1 (1997), s. 43-62 (8zellikle 5.57). Ayrica bakmmz: Peter Clarke, “The
Shahrur Phenomenon: a Liberal Islamic Voice from Syria”, Islam and Muslim-Christian
Relations, 7, 3 (1996}, s. 337-41 ve Charles Kurzman (ed.), Liberal Islam: A Source book
(New York, 1998), Muhammed Shahrur, “Islam and the 1995 Beijing World Conference on
Women” (trans. D. F. Eickelman}, 5. 139-42,

D. F, Eickelman, “Islamic Religious Commentary and Lesson Circles: Isthere a Copernican
Revolution?”, G. W. Most (ed.), Commentaries-Kommentare (Gottingen, 1999), s. 140,

®  Ranier Nabielek, “Muhammed Shahrur, ein “Martin Luther” des Islam”, inomo, no: 23/24, 6
(Sonbahar/ Kig 2000), s. 73-74.
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1938 yilmda dogan Sahrur, oglunu yerel bir medresede okutmayip Sam’daki
eski sehrin duvarlarinin diginda olan giiney mahallesi Midan’da hem ifkokul
hem de liseyi devlet okuluna génderen boyaci bir babanin besinci ¢ocugudur. 10
Kariyerinin geri kalan kismu tipik bir Avrupa somiirgesinden kurtulma sonrast
bircok aydimmnkiyle aymdir. 1957 yilinda Moskova yakinlarindaki Saratow’a
ingaat mithendisligi egitimi almas1 igin gonderilmis, 10 y1l sonra 1968 yilinda
da tekrar yurtdigma bu sefer UCD’ye (University College in Dublin) Ziraat
mithendisligi alaninda Mastir ve Doktora egitimi almak i¢in gtnderilmistir
(1972 yilina kadar). Sam Universitesinde (1972-1999) Profesdr ve kiigiik 6zel
bir sirkette yonetici olarak Muhammed Sahrur bilimsel amagla herhangi bir
islami enstitiiniin yakinina dahi ugramams ve asla Islami ilimlerde diizenti bir
efitim veya icazet almamugtir.

Sahrur’un Islami Ilimlerin gesitli bilim daflarinda bilgi kazanma yolu,
hatt1 zatinda, kendi kendine egitim seklinde olmustur. Burada kendisinin Islam
gelenegine olan yolculugu ile ilgili konularda bibliyografyasinda yazdiklarina
giivenmek zorundayiz."' 1967 yilndaki Araplarmn Israillilerce maglubundan
rahatsiz olan bir ¢ok aydm gibi, Sahrur da politik ve entelektiiel bir ¢ikis yolu
bulabilme umuduyla Islam kiiltlir mirasim (furas) aragtirmaya baslarmgtir, Fakat
siyasal radikalizm veya selefi Islam’in kati formunu segenlerden farkh olarak, o
Arap-Miisliimanlarin  ¢ikmazlarma gergek ¢oziimler iretme yolunda engel
olusturan eski ekol geleneklerinin (mutezile de dahil) gerici tekrarlannda
ifadelendirilen medrese zihniyeti tarafindan hayal kirkhifna uglramlstv:.'2
Medresi olmayan bir din 6grenimi taraftar1 oldugunu ve hatta islam dininin
sintrlarint ihlal ettigini gormek pek de garip bir durum degildir. Tevecciih ettigi
diisiiniir ve bilim adamlar listesi, kendi kendini yetigtiren bir kiginin tercih
ettigi, A. N. Whitehead, Ibn Riigd, C. Darwin, 1. Newton, el-Farabi, el-Ciircani,

% Makale yazarimin [Andreas Christmann] Muhammed $ahrur’la Sam’da Mayis 2001°de yaptigi
. milakattan bilgiler.

" KQ, s. 46-48; Miiiakat, May1s 2001

2 KQ,s. 46-47
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F. Hegel, W. Fichte, F. Fukuyama gibi tipik olarak eklektik, marjinal ve kismen
yikici karakterleri gostermektedir.'?

Islam egitimi alanma digardan gelen birisi olarak, Sahrur’un
diigtincelerini halka duyurabildigi ve yayabildigi en temel ve oldukga 6zel yol
matbu kitaplarin olmas: siirpriz olmamaktadir. Muhaliflerinin kullandigi. vaaz,
hutbe, Islami yaymcilik veya televizyon programlarina cevap verme
olanagindan yoksun olan Sahrur’un, halka agik tartismalarda bulunabilme
imkani, ancak yazih basinla sinirla kalmaktadir. Onun ilk ve reformcu eseri el-
Kitab ve’l-Kur'an: Kira'a Mu‘aswra (Kitab ve Kur’an: Cagdas bir Okuyus) ki
52 yasinda hentiz meshur degiiken, ilk basum 1990’da ve en son olarak da
onuncusu gergeklesti-, kitabiyla beklenmedik bir sekilde sohretin sahne
1giklarma ve halk ilgisine mahzar oldu. Kitabu, titiz bilgisi ile haziflanmig ve
dini yapilanmanin elegtirel bir bakisint konu edinmektedir. (Ayn1 yaym evi el-
Ahali tarafindan)", kitabin basimna kadar Cagdag Islam Arastirmalan (dirasat
islamiyye muasira) adh bir serinin pargast olarak doért inceleme eseri daha

yaymlanmusti. '* Bu seriye ek olarak, ayrica kiigiik bir kitapgik ve birkag gazete -
Y ¢ p ¢8&

aztst da yazmustr.'® Son giinlerde ise Suriye diginda eserlerine ydnelen ilginin
y y Y y g

Dahast, o eserlerinde faydalandift kaynaklan nadiren gostermektedir. ilk kitabmda (KQ)
bagvurdugu hicbir kaynak referans olarak bulunmamaktadir, Sadece sonraki eserlerinde
mitnferit bazi dipnotlan eklemis, tek bagina kaleme aldift eserde dipnotlar bulunmakla
beraber bibliyografya atlantmigtsr.

Suriye’de prestijli yaymevierinden birt kabul edilmekie beraber, Sahrur'un seksenlerin
sonunda yazmaya bagladif sirada geleneksel olmayan hatta sofcu ve liberal bir basimevidir,
Hgingtir, belki de serinin idealini ilk eserin bagarisinin ardindan gelistigi igindir ki, ilk kitabin
ilk dort baskisi serinin baghfim kullanmamustir.Ikinci kitap 1994 yilinda Dirasar Islamiyye
muastra fi'l-muctema olarak, tginciisii Islam ve Iman (1996) ve son olarak da Nahv usul
cedide 1i’l-Fikhi'l-fslam (2000) olarak gikmistir. Tim bu kitaplar, Sahrur'un ilk eserinde
gelistirdigi diigtinceleri ele almaktadir. Bu esetlerde aynt Kur’an yorum metodunu bazi ufak
farkliltklaria birlikte kullanmakta, bu nedenle, tabi olarak biz de bu makalede bir gok
gozlemi ilk eserine dayandirdik.

Megrn Misak el-Amal el-Islami (1999; ‘Proposal for an Islamic Covenant’ adiyla Eickelman
ve Abu Shehadeh tarafindan terciime edilmigtir [2000]); “el-Harekat el-Libraliyye rafedat el-
Fikh ve tagriatiha ve lakinneha lem terfud el-Islam ke-Tevhid ve risale semaviye”, Ahbar el-
Arabel-Haliciyye, no. 20, 16 Aralik 2000; “cl-Harekat el-Islamiyye len tefuz bi el-Seriyye
illa iza tereket nazariye Islamiyye muasira fi ed- Devle ve'l-Muctema”, Ahbar el-Arab el-
Haliciyye, no.21, 17.12.2000.
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artmast sonucu olarak, fikirlerini yaymammn yeni bir yolu olarak CD kullanmaya
baglanugtir.'’

Gelisi hos karsilanmayan bir davetsiz misafir olarak Sahrur, hemen tiim
uzmanlarin yogun muhalefeti ile kargilagmak durumunda kalmustir; aym
zamanda ne akademik ne de enstitii temelli bir agin kurumsal desteginden
yoksun kalmigtir. Bu g¢evreler onu digardan/Siyonist destekli olarak Kur’an’in
otoritesini ve Islam iimmetinin birliini yikmaya calismakla'®, islam bahgesine
giren Marksizm’in son koyunu olmakla'®, tamamen yeni bir din olusturmakla®,
bilimsel hirsiz olmakla® veya Kur’an tefsiri alaninda hi¢ de hos goriilmeyecek
yiizeysellik davramginda bulunmakla suglarmglardir.™ Sahrur’un goziinde tiim
bu suglamalar, Islami ilimlerde ciddi ve yenilikgi tartismalardan kaginmak i¢in
kullanlan tipik birér stratejidirler.” Kendini degisime ve reforma adamus olan
Nasir Hamid Ebu Zeyd gibi aymt duygulari paylasan ilim adamlart dahi, -

Sahrur son eserindeki konulan sekiz ottrumda kendisini davet eden (Gazeteci imad ed-Din
Edip)'e agikiadigs Ocak ve Subat 2000 tarihlerinde televizyon gérintiilerini (Orbit uydu
kanali) dagitmaktadir.

B Ozellikle bk: Muhammed Said Ramadan el-Buti, “el-Halfiyye cl-Yahudiyye li Siar kira
muasica”, Nehew’l-Islam, 42 (Aralik 1990), s. 17-21; Sevki Ebu Halil “Takattuat hatirafi
darib el-kiraa el-muasira®, Nehcu'l-Islam, 43 (1991), s. 17-21. diger muhaliflere driist
davranmak gerekirse, eserini efestirenlerin hig birisi el-Buti ve Ebu Halil tarafindan iler
silritlen komplocu goriigil paylagmamaktadir. Bilakis, sonrakiler “korku titccarlifi” ve “cahil”
olmakla itham ediyorlard: (mesela bk: Mahir el-Miineccit, ef-fskaliyye el-Menheciyye fi-
Kitab ve’l-Kur'an: dirase nakdiye (Sam/Beyrut, 1994}, 5. 65,79.)

Bk: Mubammed Sayahe-Maraviyye, el-Markslemiyyeve'l-Kur'an, ev: el-Bahs an Imame li
Darvin ve Marks ve Zevcal el-niman: kara fi’d-dava el-muasira (basimevi belli degil, 2000);
Munir Muhammed Tahir el-Sevvaf, Tahafit ed-diraset el-muasira fi'd-Devle ve'l-miictema
(Beyrut, 1993; Riyad, 1995; Daha tnce de Tahafur ed-dirasetel-muasira adeyla da basild:
[Limesol, 1994]). _ )

25 Haziran 2001 tarihinde Seriat ve Hayat adli bir televizyon programinda (el-Cezire TV)
Yusuf el-Kardavi tarafindan dile getirilmigtir.25 Haziran 2001 tarihinde

Muhammed Sahrur’un gergek yazan oldufundan siiphe duyan Mahir el-Muneccid gibi; bk
el-Iskaliyye el-menheciyye, s. 12.

Bunlardan bazilari, 730 sayfalik KQ’1n igerisinde ¢ok ciddi 73 hata bulan (her on sayfada bir
bilyiik hata) Yusuf es-Sadavi: Beydu'd-dik: nakd lugavi li kitab el-Kitab ve’l-Kur'an (Sam,
1993), 5. 123-134; Salim el-Cebi, el-Kiraa el-Muaswa i Duktur Muhammed Sahrur:
miicerred tencim-kezebeel-miineccimiin ve lev sadaku (Sam, 1991); Tank Ziyada, “Tarafa
fi't-Taksim ve garabe fi't-Tevil”, en-Nakid, 45 {1992), s. 57-60.

B Bk: inamo (2000), s. 79.

19

20

21

2
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Sahrur’u metodolojik olgunluga ulasamamakla tenkit etmektedirler.” Yazdig
iki diizineye varan yaymnlar1 arasinda, Sahrur’un kendi mesleginden
(mithendislik) gelen kisiler de dahil®, ¢ok az agiktan olumlu tepkiler™
bulunmaktadir ki, bu onun kendi halki tarafindan kulak ardi edilen
peygamberlerin kaderini yasadifim isaret ediyor gibidir.”” Sam’in Muhacirun
mahallesinde kiiciik ofisinde yerlesik ve cevresinde kendi gibi diisiinen
mithendis editdr ve gazetecilerden olusan kiigiik bir gurupla birlikte olan
Sahrur, sadece birkac kigiye ve Abu Zeyd olaymin bir tekrarnint istemeyen
Suriye hiikiimetinin ach agiklanmayan destegine giivenmektedir.”®

Sahrur'un ¢ok farkli ve karmagik metot ve teorilerini igerren,
hermendtik yaklagmnin temel kategorilerine yapilacak bir girig, eserlerinin
timiinit daha derli toplu okumaya yardimci olacaktir. Daha sonra, Sahrur’un
Kur’an metni ve tefsiri kavramlarmin kesfine yogunlasilacaktir. Vahiy,
Kur’an’n tenzil ve inzali ve Kur'an’m Icaz: ile ilgili teorisi gibi gesitli konular
da ele aliacaktr. Bu ¢aligmadaki amag¢, Muhammed $Sahrur’un Kur'an'la ilgili
temel kavramlart ne olgiide defamiliarize/farkli bir anlama yerlestirdigini

2 Nasir ,Hamid Ebu Zeyd, “Limaza tagat el-Telfikiyye ala kasir min mesruat tecdid el-islam?”,

el-Hilal (Kasim, 1991), s. 17-27; ayrica “el-menhec en-nef fi fehmen-nusu ed-diniyye”, ef-

Hilal, Mart 1992, Sahrur Ebu Zeyd'in birinci millahazasima cevap verirken ikinci yorumunu

cevapsiz rrakmmgtir. Bk: Muhammed Sahrur, “el-Kiraa el-Muasira 1i'1-Kur’ an” el-Hilal (Ocak

1992}, s. 128-134.

Me'mun el-Cevicati, el-Usus el-Hasira 1i'l-Kiraael-Muasira, ikinci bask: (Limasof, 1993);

Cevat Musa Muhammed Affana, el-Kur'an ve evham el-Kiraa el-Muasira- red ilmi Samil

ala Kitab: el-Kitab ve’l-Kur’an: Kira muasira (Amman, 1994).

Belki de en yapic1 elestiri Naim el-Yafi tarafindan yapilmustir. Bk: “el-Kur’an ve’l-Kitab

[eserden alintidir]: Kira Muasira”, el-Usbu el-Edebi, 247 (1991), s. 3, ayrica solcu bir dergi

olan Socialist Studies de yaymlanan bir elestiri de beklendigi gibi yapicidir: Begir Ani,

“Muhammed $ahrur: Menhec fi el-Kiraa el-Muasira”, Dirasat Istirakiyye, 164-165 (1996), s.

46-54,

T QOzel olarak Sahrur, fikitlerinin Arap diinyasi digmda daha fazla dinlendifi ve kabul
edildigini kabul etmekte, fakat Korfez bolgesi tilkelerindeki ¢aligmalan i¢in gizli takdirlerini
sunan yitksek vasifli kigilerden de siklikia bahsetmektedir (yaptifinmuz miilakattan, Mayts
2001).

2% Sahrur, haksizlik porme, kovulma veya yasaklanma korkusu olmaksizin kitaplarint
basabilecegi tek Arap-Miisliiman {ilkesinin Suriye cldufunu sdylemektedir (yapug:m:z
miilakattan, Mayis 2001).

23

26
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gostermek ve cagdas okuyuculars daha geleneksel yorumlardan uzaklagtirmak
icin uyguladif1 stratejilere vurgu yapmak olacaktir.

Sahrur’un Kur’an Anlayis1

Sahrur’un fikirlerine en iyi giris, onun ilk kitabi olan el-Kitab ve’l-
Qur’an: Kira‘a Mu'asira vasitastyladir. Kitabin alt bashg Islam geleneginin en
otoriter metninin yeniden okurken yazarn pozisyonu konusunda bir ima
icermektedir, o da tam olarak gagday olmasidir. Sahrur bu kelimeyi, Arab-
fslam mirasinin Snemine ragmen, bilgi akiginin ac¢tk tutulmasima olan ihtiyaca
vurgn yapmak icin kullanmaktadir. Cagdas okuma konusunda Sahrur’un
iddiasinin en temel baslangic noktasi, Kur’an tefsirini genel olarak insan .
bilgisinin daha genis bir cer¢evesinde hatta daha dzelde cagdas felsefe ve
dilbilimde, ayrica bir miihendis olarak kendi yetenegine referans vererek
matematik ve tabii bilimlerin baglammda konumlandirmaya yoneliktir. Bunun
icin teorik temel, Muhammed $ahrur’un herhangi iki dini stylemin iki farkli
formu arasinda yapilmas: gereken ¢ok énemli bir ayim olarak gordiigii seydir:
birincide kutsal gerceklik, de@ismez, sonsuz ve mitkemmel iken; digerinde bu
kutsal gercekligin kutsal olmayan, hem de degisken, tarafli ve goreceli olan
insana ait bir anlayis bulunmaktader. [kincisi belli bir insan toplulugunun
entelektiiel paradigmasiyla karsihkli bir girisimin iriinii oldugu i¢in, devaml
surette gelisen ve miilkemmellegen bir stireg igerisinde bulunmaktadir. Dahasi
karmagik kutsal alant insanm kavrama kapasitesi, bilimsel kesifler siireciyle
birlikte artacaktir; iste bu anlayig Sahrur’un kutsal alamt yorumlamada ¢agdas
girigimlerin 6nceki tim Islam irfanindan daha fazla donammli ve avantajh
konumda oldugu sonucunu ¢ikarmasina neden olacaktir.

Daha 6zel bir tarzda, Sahrur Kutsal ile siibjektif insan arasindaki
farkliligtn Kur'an metnine uygulanabilir ¢ok daha 6zel bir yontemle
diigtinmektedir. O metinsel formun siireklilii (sebat sigat el-nass) ile metnin
iceriginin degisikligini (haraket el-muhteva) ayn tutmaktadir. Metni ve lugavi
sekli Allah’mn sonsuza kadar gegerli ve defiymez kutsal sozleri iken, onun
hayata ait igerigi okuyucusu tarafindan somutlagmaktadir ki, okuyucunun
baglamu nesillere gbre devamli degisim gstermekte ve bu nedenle de hareketli
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bir igerik olugturmaktadir. Devamlilik ile hareketlilik, duraganlikla ilerleme,
nesnellikle siibjektiflik arasindaki bu diyalektik iligki, ileride tartisacagimiz,
Sahrur’da var olan Kur’an’n egsizligi anlayisidir. $imdi ortaya ¢rkan sey, kutsal
ile insanm arasii ayirma onciilime dayanarak, Sahrurun Kur’an'i modern
okuyusunda kendini, Onceki miifessir ve fakihlerce ortaya konulan yorum
siirecinin her tiirlii kisitlamalarindan ozgiir hissetmesidir. Tefsir ¢ahgmalar
kendi toplumlarinin entelektiiel paradigmalarinin bir sonucu oldugu icin ve
onlarm goriglerini adapte etmek yine onlarn ufuklarma bir doniisii ima
edeceginden dolay, bu kesinlikle modern bakis agisindan metni yorumlamaya
yonelik Sahrurun gagrisinn tersine islemektedir. Kendisini tenkit edenlerin bir
cogunun da isaret ettigi gibi, gegmisle iliskisini kesmesi sorunu, Sahrur’un ayni
kat1 kriterleri diger tarihi sahsiyetlere (mesela Ciircani, fbn Cinni ve Farisi) ki
onlardan bir cesit alternatif otoriteler olarak alntilarda bulunmaktadir.
Calismalarina herhangi bir otorite aramadifi miiddetge, bu, Sahrur’un ¢oziimsiiz
olarak birakmaya zorlandig1 epistemolojik bir problemdir.”

Yeni ve gagdas bir anlayis igin kapt agmaya yonelik Sahrur’un Kur’an’t
defamiliarize girisimini anlamanin anahtar1, Sahrur’un Kur’an’la ilgili bilinen
terminolojiyi yeniden kavramlagtirdift sekildir. Kitabimn ilk bolimiiniin
tamam: Kur’ani terminolojinin temelden yeniden programlanmasina
hasredilmis, diger ii¢ boliim ise, bu yeni semann ya uygulamasi, ya da
orneklendirilmesi seklinde gc‘;')riilebiimektedir.30 O, tnce geleneksel terimlerin
ortak tammlarinin yapist: bozmakta ve onlari ciliz, akildisi veya tarafli olarak
teshir etmekte, ardindan da heniiz kesfedilmemis metinsel delillerle yeni bir
iligkiyi kesfetmekte ve nihayet bu terminolojinin yeni bir tanimini ortaya
koymaktadir. Caligmasi boyunca Sahrur okuyuculart higbir seyin alisilmug
haliyle kalmayaca@i uyarisini yapmaktadir. Newton’un bilimsel buluslart
boyunca Hiristiyan kilisesinin dint doktrinlerini degistirdigi tarzda, Sahrur’un

2 Ahmed [mran, el-Kiraa el-muasira 1i’-Kur’an fi’l-Mizan (Beyrut, 1995), s. 297 vd. Aym

tenkit Sahrur'un bir kelimenin anlammm ortaya koymak igin [bn Faris’in Mucem makayis
el—luga adli eserini kullanmasina da uyguianabilir. Ciinkii ne bu sozlik ne de onun
okumasi, gergek anlami kurma egiliminden dolayt tam ¢agdas oldugu sdylenemez.

Bu dort bslim su sekilde isimlendirilmektedir: 1- Hatwlama (Zikir) 2- Evren ile insan
arasindaki diyalektik iliski (cedel el-kavn ve’l-insan), 3- Kitabin anasi, siinnel ve fikih
(timmii'l-kitab, ve's-siinne ve’l-fikh) 4- Kur’an hakkinda (fi’l-Kur'an)

30
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Kur’an okumast da, Islami bilimin sorgulanamaz paradigmalarim yikacaktir.
Surasi muhakkaktir ki, bu tiir yeni terim ve kavramlar, Sahrur’un modelini
geleneksel ulema tarafindan sindirilememesine neden olmakta ve Miisliiman
okuyucu icin ¢opu kez anlasitamaz kilmaktadir.
Kur’an metninin geleneksel olarak nasil anlagildifina ve yine onun
Sahrur tarafindan nasil kavramlagtirildifina bir bakalim(semalardaki terimler
daha sonra agiklanacakur):
Sema 1a
Geleneksel Kur’an Anlayisi
el-Kitab = el-Kur’an
Sema Ib
Sahrur’un Kur’an Anlayis:
el-Mushaf (Kitab’in Yazili Niishas1)  ez-Zikir (Kitab’in S6zlii Formu)

N /

el-Kitab (Kur’an}
Kur’an Yedi Tekrar Kitab’in Agiklamast  Kitab’in Anasi

(e:s—S eb'ul-Mesani)  (Tafsilu’l-Kitab) (Ummii'l-Kitab)
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Sema 2a
Gelencksel Mubkem ve Miitegsabh Ayetler Anlayis:

Kur’an

Muhkem Ayetler Miitesabih Ayetier

Sema 2b
Sahrur’un Muhkem ve Miitesabih Ayetler anlayigi

el-Kitab

— T N T,

Kur’an Yedi Tekrar Kitab’in Agiklamas1  Kitab’in Anasi

Miitesabih ayetler ~Ne Miitesabih ne de Muhkem Ayetier Muhkem Ayetler
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Sema 3a

[Hz.] Muhammed’in Niibiivvet ve Risaletinin Geleneksel anlayii

Kur'an

l

Niibiivvet = Risalet

Sema 3b

Sahrur’un [Hz] Muhammed’in nitbiivvet ve Risalet Anlayist

el-Kitab

- N T,

Kur’an Yedi Tekrar Kitab’in Agiklamasi Kitab’in Anasi

Niibiivvet Risalet

1b, 2b ve 3b semalari, kitabmin bagmda Sahrur’un sundugu §emaniu
ufak caph revize edilmis ve basitlestirilmis halidir. Sahrur dogrudan
okuyucularma kendi Kur’an anlayiglarni birakmalari gerektigini ve Kur’ an
kelimelerine daha yatkm olan yeni yaklagima miidahil olmalarmm sinyalini

Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayw: 16, Yil: 2007




312 Yard. Do¢. Dr. Necmettin Gékkar

vermektedir. Mamafih goriinen sey matematiksel bir denklem listesinden
ziyade, temel {i¢ yorum operasyonunun sonuglardir.

I- Sahrur, Ciircani’nin siirsel anlatrmlardaki geyr-i teradiif prensibini,
Kur’an metnine uygular.*' Klasik islami ilimlerde teknik terim ile tam bir
esanlamlilik kazanan terimler (mesela sema la’da gosterilen Kur’an ve Kitab
gibi), Kur'an’mn kendi baglaminda yeniden organize edilmekte ve ¢ok anlaml:
ifadeler olarak ele alinmaktadir. Bir tek kelimenin dahi anlamm degistirmeden
veya dilsel yapissmn anlatim giiciini bozmadan bir bagka kelime ile yer
degistirilemeyecegine inanan Sahrur, goriiniiste esanlamli olan kelimeler
~ arasinda ince bir anlam farkhiligmin varhgim fark etmistir. Kitap olarak
bildigimiz Kur'an’t bir yandan, el-Kitab ve el-Kur'an kelimelerinden
aywmaktadir. Difer bir yandan da, son ikisini ez-Zikir'den ayirmaktadir. Bu
diizenlemede, el-Kitab, Fatiha’dan baslaytp Nas suresi ile biten yazili niishanin
(mushafin) tiim igerigi anlamma gelen cins isim iken, el-Kur’an ise daha dzel
bir isim olup el-Kitab’m sadece bir kismuini ihtiva etmektedir (sema 1b). Bu
prensipler temelinde, Sahrur diger bir cok yerde, mesela fenzil/inzal,
Sfurkan/qur’an; imam-1 mubin/kitab-1 mubin; Unmnii’1-Kitab/lavh-i mahfuz;
kaza/kader; zaman/vakit; mii’min/Miislim; ulihiyyet/rububiyyet ve menn/selva
gibi esanlamli gorillen onlarca terim veya terimleri bir birinden aywrmakta ve
onlar1 ayr1 ayr1 tammlamaktadir. >

2- Sahrur “belirlilik” (ta’diye) fikrini red eder, fakat her bir Kur’an
ayetini, daha kapsaml: olan el-Kitab’m igerisinde organik bir boliime ait oldugu

- * Bk: K. Abu Dib, al-Jurjani’s Theory of Poetic Imagery (Londan), 1978) s. 7 vd. Bir cok
modern Kur'an miifessirleri gibi (Bmin el-Huli, Halefullah, bintu’g-sati ve hatta Seyyid
Kutup) Sahrur da metedolojisinin Ebu Bekr Abdulkahir el-Ciircani (6.1078) 'ye borcludur.
Ciircani’nin filolojik ve edebi teorileri KQ'mm iki boltimiinde Sam’da miitevaffa edebivat
profestrii Cafer Daldaw’]l-Bab tarafindan genig bir sekilde agiklanmigtir. Aslinda Ciircani
Sahrur’un ismini verdigi tek kaynagidir. O Circani'yi kendisinin Kur’an yorumunda referans
verebilecegi tek otorite olarak gérmektedir. Ciircani’nin Kur’an hakkindaki goriisleri Max
Weisweiler tarafindan tahhil edilmigtir. Bk. “Abdalgahir al-Curcani’s Werk tber die
Unnachahmlichkeit des Korans und seine syntaktisch-stilischen Lehren”, Oriens II {(1958), s.
77-121. Aynca bk: Helmut Ritter’in Esraii’I-Belaga (Istanbul, 1954) adh esrine yazd B giris.

*  Bu Sahrur'un devamli Kur'an tahlilterinde kullandigr bir metodu olup, tzellikle igiincii
kitabinda, islam ve Iman (1996) olmak iizere tim eserlerinde bulunmaktadir.
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varsayimuna dayanarak tek tek tefsir etmektedir. Ona gore, el-Kiftab ne bitiinliik
ne de kopukluk icerisinde bulunmaktadir, bilakis gok degigik boliimlerden
olugmustur. Allah’in bir ok konuyu vahyettigi tarzda, Sahrur da el-Kitab'in™
timil icerisinde bu konulant “Yaratihg Kitab1”, “Kiyamet giinii Kitabi” gibi
kitaplar® halinde gruplandirmaktadir. Bu kitaplar da daha alt kitaplara
bolinmektedir. Mesela, Ibadet Kitabi, Orug, Namaz, Hac vs. kitab: gibi alt
bsliimlere ayrilirken, Namaz kitab: da aym sekilde temizlik, ruku’, secde vs.
gibi daha alt boliimlere ayrilir.” Konulu gok béliimleme varsayimina dayanan
Sahrur, ardindan bir adim daha ileri giderek ve ayetleri hem ezeli hem de
mutlak olmalari, aynca nesnel olarak gegerli veya gegici olmalart ve dznel
olarak da sarta bagli olmak gibi metafizik durumlarina uygun olarak
tammlamaktadir. Eger Hz. Muhammed niibiivvet ve risalet gibi iki ayr1 sifata da
sahip ise, Kur’an’m bu iki farkli pozisyonu da yansitmasi gerekir (bu farklilik
gelenekte algilanamamgtir, sema 3a’ya bakiniz). Niibilvvet vahyin ezeli ve
mutlak yoniinii temsil ederken, risalet ise gegici ve oznel kismu temsil eder.
(Sema 3b). Yine bu da Sahrur’un niibiivvete isaret eden miitesabih ayetlerle
risalete isaret eden muhkem ayetler arasinda ortaya attif faklilipa
dayanmaktadir. (Sema 2b)*Ayrica konularm altinda siraladifs birgok alt
baghklara kiyas ederek, Sahrur Kur’an ve Ummii’[-Kur’an bagliklarmin altina
sema 4'de”” 6zetlenen alt bagliklar ekler. (bk: s. 273)

B Kur'an Kerim, 2:1 ve diger birgok referansiara dayanmaktadir.

3 Mesela bk: Kur’an-1 Kerim, 4: 103,98: 2-3.

¥ KQ,s.54.

36 Sahrur bu ayetleri el-Kitab'ta olan diger ayetlerin tefsiri olarak nitelendirmektedir. Bu ayetler
metin-igi tipik mercii karakterleri agiklar.

¥ Sema agapida daha genig bir sekilde agiklanacaktir.
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Sema -4

el-Kitab

Kur’an Yedi Tekrar Kitab’m Agiklamast Kitab’in Anasi

Gergek (el-Hak)
Varlilar olusturan
kanun (el-
Kavaninii’l-Amme
en-Nazima li’l-
Viicud)

Tarihin Yasalar:
(Kavaninu't-Tarih)
Tabiat Yasalar
(Kavaninu
Ciiziyyatii’'t-Tabia)
Tabiat Olaylarinm
Sartlar1 (Tegritii
Ahadisi’t-Tabia)

Tbadetlerin simirlart (el-Hudud
bima fiha'l-Ibade)

Genel ve Ozel Emirler (el-
Furkanii’ l-Amm ve'l-Hass el-
Vasaya)

Tedrici hukuk normlari (Ahkam
Merhaliyya)

Mahalli Hukuk Normiar
(Ahkam Zarfiyya: ayat
mitbeyyanat)

Huluki olmayan genel talimatlar
(Ta’limat amme leyse tegriat)
Hukuki olmayan &zel talimatlar
(Te’limat hassa: leyse tegriat)

2-  Sahrur, Ciircani’nin bir diger edebi tahlili olan razm kurabm da
uygular. Ciircani’ye gore, en kiigiik ve griiniiste en az dnemli edebi unsurlar
dahi ihmal edilemez. Thmali durumunda ise komposizyonda var olan anlamm
yapisint, dlgiisiinii anlamada hataya diisiiliir.®® Sahrur’un kornpleks yam ve alt
bagliklar1 ile sundugu el-Kitap kavrami, kelimenin gramatik anlatiminda veya
sozdizimindeki en kiigitk degigiminin lizerinde duran ¢ok titiz aragtirmasinin bir

* Abu Dib, al-Jurjani’s Theory, s. 44.
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sonucudur. Herbir kelime i¢in etimolojik bir koken bulunmaktadur ki, bu Sahrur
icin temel ve agik anlamdir. Bu tiir literalist ve kokenci yaklagimlarin altinda
yatan problem- yapilabilecek bir ¢ok elestiri gibi-, Kur’an’daki bir terimin (el-
Kitap gibi)”, fakli kullanimlarmm degerlendiriimesine izin vermedifi igin,
sembolik ve metaforik manalars anlamasina engel olmaktadir.*® (Kultiiriin bir
parcasi olarak nemli olan) diger mifessirlerin yorumlarim askiya aldigi igin ve
Kur'an’in tarihsel anlammm difer baglamlaria iliskilendirmedigi i¢in (burada
sadece form tarihseldir, icerik ise hareketlidir yani her ¢aBa aittir), nihayi
okuyusu kendine has ve keyfi bir tsluba sahiptir. Onun Seb’ul-mesani (el-
Kitab'm dort temel pargast olan el-Kur’an, iimmii’l-Kitab ve Tafsilu’l-Kitab1
birlikte cle aldig1 Yedi Tekrar)*! teriminin anlamunt olustururken 15:87 ayetini
“Biz Sana Sebu’l-Mesani’yi verdik”** yorumlamasi, oldukga ug bir ornektir.
Tabi olarka, Kur’ant’m bir uslubu olmasmm veya dahasi dzel bir sekilde Fatiha
suresi, en uzun 7 sure ve yahut da Kur'an’m yedi ceza kassas1 seklinde
yorumlayan tiim kiasik anlayiglart bir kenara birakmustir. Bunlarin yerine
Mesani (se-nun-ya) kelimesinin etimolojisine bakar ve fakli kékler bulur. Bu
kokler bir seyin “en yiiksek pargasi”, “ucu”, “sagag” anlamlarma gelmektedir.
Ardindan “mesani” kelimesin, Kur’an surelerinin en yiiksek pargasi, ucu
anlamma geldigi yargisia vanr ki buradan da sadece surelerin baglangiclan
anlamina hasreder. Devaminda, her surenin baglangiglarim inceler ve her
surenin baginda bulunan, toplam saytlart 11 olan kesik harflerin (mukatta’a)
toplam 7 kombinasyonu cldugunu fark eder. Farklt kombinasyonlarda bulunan
mukatta’alar, bu tiir harflerden bir cogunu iginde barmmdiran bir ayetin ayrilmaz
bir parcas olmaktadir ki, bu diger harfleri surenin en biiyiik parcasi olmaktan
gikarmaktadir. Fakat, geri kalan kombinasyonlar, Kur"an’in kok harfleri olan li¢

¥  filman Nigel''m (‘Von ‘“Qur'an” zur “Schrift” —Bells Hypothese aus

religionswissenschaftlicher Sicht’, Der Islam 60 (1983), 5. 143-65) isaret ettigi gibi, erken
Mekke donemindeki “kutsal kitab”, gec Mekke ve erken Medine doénemlerinde de
“yahyedilen kutsal kitab” anfamindaki el-Kitab'mn niianslan karsitagurimz. Ayrica bk: Arthur
Jeffery, the Qur'an as Scripture (New York, 1952), s. 9 vd.; 69 vd.

4 Mesela bk: William A Graham, Beyond the Written Word: Oral Aspects of Scripture in the

History of Religion (Cambridge, 1987), s. 79 vd.

Sema 1b’ye bakinz. i

42 Nuhammed Bsed’in The Message of the Qur'an (1980)'m dan alinmigtir.

4 Parkhi goriislerin tzeti igin bk: W. M. Watt, Bell’s Introduction to the Qur’an (Edinburgh,
1970), 5. 134 vd.

41
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sessiz harfi “kaf - ra ve nun"u da banndirmaktadsr ki, bunlar diger yedi
kombinasyonun bir par¢asi degildir. Kur’an kelimesi 25:87’de sebu’l-mesani ile
dogrudan bir iligki i¢inde bulunmaktadir. Kara’a kelimesi toplamak ve bir araya
getirmek anlamindaki karana kelimesiyle aym anlam: ifade etmektedir.
Ardmmdan bu ticiinii diger yediye ekler ve ondért (7x2) sayisina ulagir ve sebu’l-
mesani’nin yedinin katlari olarak yorumlanabilecegini! agiklar. Goriildiigu gibi
Sahrur, dikkatleri yedi rakammin Oneminden onbir rakaminmn bir araya
toplanmas: konusuna ¢ekmistir: Sayet sebu’l-mesani onbirin bir arada olmasins
ifade ediyorsa, alem ve insan hayatiyla ilgili objektif ve mitkemmel bir hukuk
iceren ve nilbiivvetin bir pargasi olan el-Kur’'an’la nasil bir arada kategorize
edilir? Sahrur burada kusursuz bir ¢agdag yorum arayigini tamamlamus ve
modern dilbilimde 11 sessiz harfin insan iletisiminde en temel gereksinimler
oldugunu dillendiren bilimsel verilere géndermeler yapmaktadir. Bu nedenle,
el-Kitab insan hayatimn nesnel bir kurali oldugunu dolayisiyla da Hez.
Muhammed’in peygamberi mesajinda yer edindigini ifade etmektedir.**

Sahrur’un Vahiy Kavrann

Kur'an’m yeniden kavramlagtirilmasina yonelik tiim modernist
girigimlerde oldugu gibi, vahiy konusu da Sahrur’un Kur’an’m tabiats, yapisi ve
fonksiyona ynelik yeni modelinin merkezinde bulunmaktadur.

Metin i¢inde yeni smirlart tanitma girigimi icin, metni koklerini
(yeniden) yapilandirma ve ilk Allah vahyinde olmasi tabi olarak énemli bir rol
istlenmektedir. Yukanda tartgilan diger iig tefsir girisimi geleneksel vahiy
anlayigma karg1 burada da kullanilacaktr. Oncelikle, Sahrur Hz. Muhammed’e
Kur’an’mn indirilmesini ifade eden inzal ile tenzil terimleri arasmda esanlamlilig
kabul etmez. Ikinci olarak, bu iki kelime arasmdaki farkin metnin bir ¢ok
boliimiere ayrilmasina dayandifim iddia etmektedir. Bu boliimler risalet ile
niiblivvet ayetleri arasindaki temel farklibk ile stati ve konu itibar ile
birbirinden ayrilmaktadir. Ugiinciisii ise, linguistik bigimine bakarak, Kur’an'da
gecen bu iki kelimenin dizinini ¢ikararak ve “nazala” fiili ile “inzal” masdart

“ KQ.s. 9899
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arasindaki semantik farklilifn mukayese ederek, o bu aymm yapmakiadir.
fletisimi ifade eden belaga/eblaga® gibi fiillerle kiyaslayarak, Sahrur anzala
vezninin alicisiun belli olmadi bir mesajt iletme, muhatabin kategorik olarak
nezzele big¢iminin kullanilmasinda ise agik oldugunu ifade etmektedir. Bu
semantik ¢alismasmi dogrulamak igin giiniimiizdeki medyanin teknik olarak
nasil iki farkli iletisim formu kullandiina dair bir plan ortaya koymaktadlr

Asama-1: Doniigiim

Meksika’da Arjantin ve Brezilya arasinda oynanan bir mag

Canlt oléylar kameralarla filme alimyor ve ardindan tiim diinyaya gonderiliyor;
ses ve goriintil dalgalara déniistiriiliyor.

Asama-2: Tenzil

Meksika'dan tiim diinyaya ses ve goriintii olarak gonderilen dalgalar

Tamamen havada ve insan duyumunun chginda gergeklegmektedir.

Agama-3: [nzal

4 Kurana Kerim ,5: 67 (belega) ve 7:93 (eblega) ‘ya dayanmaktadit

C % KQs 174
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Televizyonun dalgalari alip ses ve resme doniistiirme stireci

Sonug insan duyu organlarinn algilayabilecegi resim ve gortintii formu

Agama-4: Algi

Sam’da bir izleyici Meksika’daki futbol magim gizleri ile seyredebilir.

Mag seyircinin bilgisine sunulmustur,

Nesnel bir sekilde ve insan algllamasmin &tesinde (ses ve resimlerin
Meksika’dan Suriye’ye dalga halinde gelmesi gibi) ortaya gikan veya agik bir
sekilde insanoglumun duyu organlarinca algilanan (dalgalarin televizyon
izleyicisi icin tekrar ses ve goriintiiye doniismesi) iletisim vasitalar1 arasmdaki
farklih@ géstermenin miimkiin oldugu, Sahrur’un vurgulamak istedigi noktadir.
Tenzil terimi, insan digt nesnel iletisim siireci (insan algilamasi belirsiz,
imkansiz veya istemsiz olan;) icin tahsis edilmis iken, inzal ise insan aklimin
diginda algilanamayan bir seyin algilanabilen bir seye doniismesi siirecini
yansitan bir terim olmaktadur.”’

Sahrur’a goére, Aliah’tan Peygamber’e vahiy aym iletisim metotlaria
dayanmakta ve aym terimlerle agiklanabilmektedir. Ona gére, inzal, levh-i
mahfuzda sakli olan ve “apacik hayat rehberi” (¢imam miibin) veya daha once
insan aklmin diginda bulunan Allah’m ilminden (ilmu’l-Allah) dogrudan Arap
dili formlarina doniisen ve simdide algilanabilen, duyulabilen ve goriilebilen bir
hayat ve tabiat yasalarinin doniismesi (ca’al) siirecidir. Diper taraftan, fenzil,

T KQ.5.149
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el-Kitab’1in igeriginin Peygamber’in kalbine digtan gelen nesnel bir aktarinm da
betimlemektedir, ki daha sonra Peygamber bunu Mekke ve Medine halklarina
ulastiracaktir. Bu farklilifin genel anlanu ise iki farkli vahiy tarzinin bilinmesi
gerekliligidir. Sahrur vahyin Allahtan iki fakl: sekilde inzal/ fenzil olarak ayn
ayrt veya birlikte vuku buldugunu soylemektedir. Inzal ve tenzil ayn olarak
olustuysa bu durumda Kur’an vahyedilmis olmaktadir, her iki aym: zamanda
vuku bulduysa el-Kitab’mn kalan diger ti¢ pargasinn (Ummii’l-Kitab, Tafsil ul-
Kitab ve Sebii'l Mesani) ortist agilmug olacaktir. Aradaki fark, ikinci tarzda
(yani inzal ve tenzilin birlikte olmast) mesajin Hz. Muhammed’e birden Arapga
olarak vahyedilmesi olacagindan vahiy Oncesi bir olgu vuku bulmammstir. Bu
karmasik ‘vahiy’ anlayisimi gdstermede tablolar yardimct olabilir.*®

#  KQ.s. 175'in basitlestirilmis versivonudur.
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a) Kur’an’in Vahyedilmesi:
Levhi Ca’l+inzal Tenzil
Mahfuz
Do - Kur'anin | =>= - Muhamm
Varhfin insanlar ed Kur’am
Genel tarafindan - Kur’an’in | kalbinde ve | =5y
ilkeleri algilanabildi | Haz. aklinda =
el-Kur’an & Muhammed | muhafaza
Arapga’daki | ’in bilincine | etti - peygamber
el-Azim dis Cebrail lik -
formunun vasitast  ile yorumsuz
varlig. aktarirm bir sekilde
Imam - Muhafaza | insanlara
Miibin ettikleri aktarilandi
peygamberli
Tabiattaki - Kadir - 23 yil | kti
olaylarin gecesinde boyunca
baglangica oldu. Allahin
: emriyle
Tarihteki meydana
olaylarn geldi.
kaydi
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b) Ummii’l-Kitab, Tafsil’ul-Kitab ve Sebii’l Mesani’nin
Vahyedilmesi '

Ummii’l-Kitab Emirler, yol gisterme

ve agiklamalarn konu
(er-Risale) edilmesi Mesaj1 halka

ulagtirma

- Dogrudan

Allah’tan vahyedildi. S
Tafsil’ul-Kitab Muhammed

D=

{en-Niibiivve)

Arada birbaska yerde
eklemeksizin Arapga
aktarilmisgtir
Sebii’l Mesani
- inzal ve tenzil 23 ilimde derinlegmis
| (en-Nitbitvve) yif boyunca birlikte olanlara (3:7)
meydana gelmistir, ulagtiriimas:

Bu vahiy modelini anlamak ig¢in, bazi yorumlar Sahrur’un tam olarak
nerede gelenekten ayrilmaya basgladift yeri agiklamaya yardimcr olabilir.
Acikga, onun vahiy siirecini farkl igerik ve ayn kronolojik siralamalarla iki
fakh kategoriyve ayirmasi, Kur’'an’in tiimiiné levh-i mahfuzdan bir biitiin olarak
diinya semasma (Ramazan aymn 27. gecesi olan Kadir gecesinde) indirildigini
ve oradan da vefatina kadar 23 yil boyunca Peygamber’e vahyedildigini
soyleyen ana diisiinceye karsit olarak durmaktadir.*” Hatta Bsari ve Mutezililer
Kur'an’in levhi mahfuzda ezeli olmasindan dolayr yaratimamms veya
vahyedilmesinden dolay: yaratiimus olmast konusunda aynilsalar dahi, Kur’an’m

# Parkh bir gorilg igin bk: Stefan Wild, “We have sent down to thee the Book with the Truth”;
Spatial and Temporal Implications of the Qur’anic Concepts of nuzul, tanzil, and inzal” S.
Wild (ed.) The Qur’an as Text (Leiden, 1996), s. 138-153.

Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sayi: 16, Yil: 2007




322 Yard. Dog. Dr. Necmettin Gokkr

biitiinlitgi hicbiri tarafindan sorgulanmamgtir. Sahrur’a gore, yine de Kur’an
metnini dogru anlamak igin bir ayimim kesinlikle gereklidir. Ona gore birinci
kategori Kur'an vahyidir ki, hz. Muhammed2in peygamberliginin -Miitesabih
ayetleridir. Ikinci kategori ise Ummii’1-Kitab’in vahyidir ki, hz. Muhammed’in
niibiivvetinin ve aymi zamanda Tafsilu’l-Kitab ve Sebu’l-Mesani’nin Muhkem
ayetleridir. Birinci tip lewh-i mahfuz/imam miibin’den vahyedilirken, arapgaya
doniisiirken ve sonra da Cebrail vasitasiyla Peygambere aktarilirken, ikinci tip
dogrudan Allah’tan verilmekte ve Peygamberin kalbinde herhangi bir araci
olmaksizin toplanmaktadir. Birincisi Sahrur’un el-hak dedigine, yani, kainatin
genel, miikemmel ve ezeli kanunlari oldugu igin, dilnyanin yaratilmasmdan
beridir degismeyen fakat Arapga olarak ilk defa vahyedilmig, varlifin nesnel
kaynaklaridur. fkinci tip ise Sahrur tarafindan, insan tutum ve sosyal davrams
kurallarini gizen es-Siiluk kelimesi ile gosterilmistir (Sema 4’e bakiniz). Bunlar
el-hakk olmayip, milkemmel ve genel de degildirler, bilakis goreceli ve 6zel bu
nedenle de baslangicta levh-i mahfuz/imam miibin’de toplanmamuslar, fakat
dogrudan peygamberlere ve nebilere yagadiklari tarihsel sosyal ve entelektiiel
baglam uygun olarak verilmigtir.

Kur’an biitiinliigiinii iki fakli bolime aywmanim fi¢ onemli anlam
bulunmaktadar:

1- Bu Sahrur'un kendisini ne tam Egsari ne de Mutezili olarak
adlandrmak istemedigini gostermektedir. Onun modelinde, , insanin akilla
anlamayacapi (Esari goriis)”, yaratilmamg ezeli ve ebedi gergek olan levh-i
mahfuz’u sadece bir kisim metni (Kur’an) tasvir etmektedir. Diger metinler ise
sozlii kaliplarda olan ve vahyin tarihsel baglamu 1:18inda anlamm “yaratilmms™ ve
bu nedenle de akil yiiriitmeye ihtiyag¢ duyulan (Mutezili goriig)” ayetleri tasvir
etmektedir. Bununla birlikte Sahrur, Mubkem ayetler ebedi olarak var olan el-
hakk’in formel bir parcasi olmadigmm israrla iddia ederek ve bu ayetlerin
degismeye (tebdil), onlart anlama ¢abasinda 6zel bir hitkiim koymaya (i¢tihat)

3 Ancak, Sahrur'un modelinde el-Kur’an arapcaya inzal yoluyla dousﬁrkcn Egari’'ye gore

Kur’an Levh-i mahfuzda arapga olarak saklantyerdu,
Yine Sahrur, arapcaya aktaramin Cebrail veya Peygamber oldugunu disinmeyerek
Mutezileden de aynlmaktadir. Ona gore Allah inzal ve tenzil yoluyla tek basina yapandir,
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ve vahyedildikleri sartlann (esbab-r niizul) aragtirlmasina bagl ayetler
oldugunu sdyleyerck Mutezili goriisii destekler goriimmektedir.*

2- Inzal ile tenzil arasindaki ayirimt yoluyla, Sahrur vahyin mekansal ‘

boyutunu kabullenmekten kacinmaktadir. Gelencksel tefsirlerde, levh-i mahfuz
ve Allah’in argt olan vahyin iki bilinen kaynagi, Esari ve Mutezili farklihifim
yansitacak gekilde ya lafzi olarak yada sembolik olarak tefsir edilmislerdir.
Fakat her iki tefsirde de “vahiy” gékten asagiya dogru inen bir siire¢ olarak
kavramlagtirilmugtir, Kavramun bu dikey cagrisimi agikga “nezele” teriminin
tiim uzantilarina mekansal bir anlam yiiklemektedir. Bu geleneksel anlayis,
dikey olmayan kutsal-insan iletisim modeli tasarlayan Sahrur icin kabul
edilemezdir. Onun bu yatay modeli Sahrur’un ne levh-i mahfuz/imam mubin ne
de Allah’in arst gibi mekanlart kabul etmek ne de bizzat Allah’1 zikretmek
istemedigini gostermektedir. Eger o, Levh-i mahfuz/imam mubin veya Allah’mn
arst’mt gériillmeyen (§ayb) aleminde bir yerlere koymak zorunda kasaydi, bunun
hi¢ de miisamaha etmeyecegi akileilik ve bilimselligin ihlaline doniisen, insan
aklinm diginda bir yerlere diigmesi anlamina gelecekti. Sonugta, Sahrur Hz
Muhammed’e vahiy siirecinde pasif bir rol vermesinden® dolay1, vahyin aslinda
nerede gergeklestii konusunu acgik birakarak, kaynagimin mekam halkkinda
konusmaz.>*

3- Tenzil (23 y1l boyunca sirayla vahyin inmesi) kavramiyla vahyin
gegici boyutlarmt anlatmak istese de, Kadir gecesinde ilk ve tiim Kur’an
vahyinin gerceklestigini savunan gelencksel anlayisa kargidir. Oncelikle, o
sadece el-Kur’an’m (evrensel, objektif hukuk) gercek indirilen (tenzil edilen)

2 Mutezile’nin hermeneutik ghirligl igin bk; Nasir Hamid Ebu Zeyd, el-ftticah el-Akli fi't-
Tefsir, 3. baskr (Beyrut, 1993).

Bu yoniiyle Sahrur’un geleneksel cizgiyi takip ettii gortilmektedir ve bir ¢ok cafidag
kavramlarin aksine Hz. Muhammed'e kutsal kelimelerin aktariimasinda aktif bir rol vermez.
Ona gdre Hz. Muhammed biling halinin digimdayken “soyut vahyi” (vayh-f miicerred) yada
duyabilme ve gorebilme halinde “hissi vahyi” (vahy-i fuadi) altmigtir. Her iki durumda da Hz.
Muhammed mesajlan dogrudan kalbinin iginde saklamugtir (seccele). KQ. s. 383.

Sahrur’un sufilere karst hareretli bir sekilde saldirmasi fakat yine de metafizik gortigleine
stkca bagvurmasindaki ironi, kendisini elestirenlerin dikkatinden kagmamgtir, Bk: Ebu Zeyd,
“Limaza tajat et-Telfikiyye™ s. 26 ve Wild'in “We have sent dewn to thee the Book”, s.
152’de styledikleri.
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vahiy oldugunu belirtmektedir. Ikincisi, olayr yukaridan asag dikey (2. noktaya
bk) olarak degil, bilakis inzal olarak: algilanamaz olanin algilanabilir (Arapca)
olmasi ve ishar ( Kur’an’m anlasihr kilinmasi) olarak tammlamaktadir, Ugiincti
olarak da, bu siireg tarihsel sartlara bagli olmadifi ve de nesnel ve mutlak
gergeklifin  zamamn normal simrlarn  igerisinde vahy edilemeyecegini
diisiindiigiinden dolayi, Sahrur, Kadir Gecesi muvakkatligini inkar etmenin acis
icerisindedir. Sonugta da, bir bolim ayirdifi Kadir suresinin 1-5 ayetlerini
tefsirinde, diger surelerin tefsirindeki (leyl, sehr, matla, el-fecr) gibi, ilgili
terimlerin kullaniimasindan sakimmaktadir. Dahasi, sartlara ve isteklere bagls
olmayan varolussal ihtiyaglar olarak ortaya ¢ikacaklarmdan dolay:, ayetlere bir
sebebi nuzul ibdas etmek miimkiin olamayacaf icin, hi¢c kimsenin Kur'an
ayetlerini Nasih ve Mensuh olarak (hic bir objektif hukuk lagvedilmez)
nitelendirebilecegini de kabul etmez.*® Kur’an'in tarihselliini ve gegiciligini
inkar etmesinin ilging bir sonucu da, Hz. Muhammed’in etrafindaki mistik
bulutu tekrar hatilatmasinin yamnda ayrica, karss taraftaki Ummii’l-Kitab’in
yani Muhkem ayetlerin tarihselliinin de vurgulanmasiyla ikilem yaratmsg
olmasidir. Bazilan bu ikilemin, vahyin tekrar tanimlanmasi girigiminin tam da
kalbinde bulundugunu tartigabilir.

fcaz Kavramm ve Kur’an Tefsiri

Ozellikle Kur’an’in icazi kavramina ve savundufu tefsir prensiplerine
bakinca, yukaridaki ayirimn énemi daha da agikar olmaktadir. Icazul Kur’an’in
temelde Kur'an’in dil ve edebi iislubuna, muhtesem komposizyonuna, ileri
derecedeki  belagatina, insanlarin  bir  benzerini  getiremeyecekleri
miikemmelligine dayand:gm: savunan geleneksel agiklamayla, cagdas diger
mifessirler gibi, Sahrur’un da problemlidir.”” Ancak Sahrur bunun ne cagdas bir
agiklamasm -ki bunlar genellikle hukuki hilkiimleri, ahlaki dersler, manevi
rehberlik gibi igerife isaret etmektir- ne de Kur’amin dil yoniinden taklit

3 KQ. s. 205-208. llging bir sekilde, bu terimlerin gayri zamani okumalarimn imkan: veya en

azindan normal zaman sinirlarimin tamamen yok olusuna bir kinaye olabilecegi Michael Sell
tarafindan da tartgilmugtir. Bk: “Sound, Spiritg and Gender in Surat al-Qadr”, Journal of the
American Oriental Society, 111, 2 (1991), s. 239-59.

% KQ.s. 154,

¥ Bk: L1LG. Jansen, The Interpretation of the Koran in Modern Egypt (Leiden, 1974), 5. 51-54.
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edilemezligini de asan ‘akli ve ahlaki bir mucize’ oldugunu da soylemez.*®
Sahrur’a gére her iki agiklama da Kur’an’in estetik hayranlii dizerinde gok
durmakta ve Kur'an’in icazmn yorum (fevil) problemiyle ilgili oldugu
gercegini ihmal etmektedirler ve bu nedenle de Ummii’l-Kitab’ta degil sadece
Kur'an’da oldugunu sdylemek zorunda kalmuglardir. Bu noktayi agiklamak igin,
Sahrur Allah’in bilgisine insanoglunun istirakine ait evrimci bir felsefe
gelistirmigtir. Evrensel ve insan epistemi arasmndaki bu diyalektige gire,
Allah’ta olan miikemmel ve gok y&nli bir bilgi ile insanda olan goreceli ve
kismi bilgi arasindaki tek baglanti yolu, her tarihsel ¢agin anlayisma karsilik
gelen bir dil formunda tam bir nesnel realite olusturmaktir. Sahrur bir kez daha
iki &ge One siirer: Kur’an’1n el-hak (iimmii’l-kitab degil) olan sabit, degismez ve
ebedilifi ile el-hak’1 insana anlasilir kilan hareketli, degisken ve goreceliligi.
Kur’an ayetlerinin anlam derinligi, insanoglunu, tarihsel dénem ve entelektiiel
arka plant ne olursa olsun, nesnel gercekle devamli surette bujusturmakta ve
canlandirmaktadir. Sahruru’un gegici ile ebedi, goreceli ile evrensel, kismi ile
biitlin olan arasmda devamli bir benzesmeyi saglayan bir potansiyel olarak
tantmiadi$1 icaz’in temel bir yonii olarak kabul ettigi, iste bu metnin &zel dilsel
sekli ve belki de kapanmayan bir ¢esit semantik kod olan anlam derinligidir.*

Yorum (tevil) kavramu bu icaz gbriigi igerisine yerlegmis
bulunmaktadir. Agikcas: Sabrur'un anlayiginda tevil, Stinni goriisteki gibi,
metaforik anlam yani tefsir’den farkli olarak zahir manay: birakma anlaminda
degildir.* Sahrur’a gore tevil daha cok tesabiih siirecidir: Kur’an ayetlerinin
milkemmel tabiatimin okuyucusunun goreceli anlayiiyla (nisbiyyatu’l-fehm)
uyumlu olmas: igin yapilan devamli siiregelen bir tegebbiistiir. Bu uyumluluk
metnin igerifinin (anlammm)® yorumcunun her dénem bilimsel gelismelerle

3% Gilze! bir trnek olarak bk: Muhammad Husain Tabatabai, Der Koran im Islam {Bonn, 1986),

5. 119 vd.

®KQ.s. 60 vd, ayrica 185 vd.

% iki terim arasindaki farklihklarin bir 6zeti ve tevil’in farklt agiklamalan icin bk: A. Rippin,
“Tefsir” Mircea Eliade (ed), Encyclopedia of Religion, s. 236-44; 1. Poonawala, “Ta wil”, EP
[Encyclopedia of Islam, Second Edition] cilt: 10, 5. 390-92.

Agik bir sekilde Sahrur “igerik”ten “anlam™ kastetmektedir. Anlam igin (mana veya delale)
arap¢a terimlerini kullanmamasi, aynr konuya daha gok hermeneutigin nokta-i nazarmdan
bakan diger ¢agdag yazarlarla aym goriigit paylagsmadifint gostermektedir.Mesela bk: N. Ebu
Zeyd, Mefhumu’n-Nass (Kahire, 1990), béliimler 2-3; Tayyib Tizini, en-Nass el-Kur’ani:

6
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elde edilen degisen ve geligen bilgisiyle veya tam tersi Kur'an metninden
bilimsel teoriler elde edilerek gerceklestirilir. Her tevil faaliyetinin nibai hedefi
Sahrur’un fevil hissi dedigi seydir: insanin tabiat1 algilama duyulan ile Kur’an
muhtevast arasindaki mitkkemmel uyumdur.

Sahrur'un almtiladigy drnek teviller arasinda Newton’un yergekimi,
Darwin’in evrim ve Einstein’in izafiyet teorileri ki bunlarn tiimi Milsliiman
olmayan bilimcilerden ahnmugtir- bulunmaktadir. Tevil icazla ilgili oldugu, icaz
da iimmii’1-kitab’ta (yani el-Kitab’in ézel hukuki ve sosyal kurailari) degil de
sadece Kur’an'da oldugu igin, tevil inanmus inanmanms, Miisliman gayri
Miislim, Arap veya Acemi olsun fark etmez herkes tarafindan yapilabilecegidir,
Sahrur’un buradaki griigii. Tevil’in onciilleri olarak daha Once belirtilen ve
herseyi altiist ettifi bu goriisiinii Sahrur, kendisini ‘ilimde derin olanlar’in (er-
rasihune fi’l-ilm) gelencksel olarak kabul edilen egitim almis ve faziletli ulema
ve fukaha olmadif, bilakis toplumda ¢ok 6nemli yer edinen bilim adamlari ve
filozoflar oldugu sonucuna gotiiren Ali Iroran 7. ayetin yorumuna temel almada
kullanmistir.®> Bu teoremin epistemolojik Onemi alti ¢izilen su mesajdan
¢ikmaktadir: “daha onceki tefsirler sonradan yazilan tefsirierden daha ok
otoriterdir” anlayigina dayals geriye yonelik tefsirden ziyade ilerlemeci bilimin
otoritesine yatirim yapmak daha dnemlidir. Modern bilimi ve felsefi teorilerini
miidahil kilma Kur’an ufkunu devamh surette genigletecek ve —Sahrur’un icaz
modeline gore de- onu modern ¢agin epistemolojik ve sosyal ufuklar: igine
katacaktir.

ememaiskaliyyeti'lbinya ve’l-kiraa (Sam, 1997), dzellikle bolitm 2. Ayrica Journal of Islamic
Research [Islam Arastirmalan Dergisi] (1996, cilt: 9 say1: 1-4’de Tiirkge olarak yaymlanan
makalelere de (yazar Necmettin Gokkir’'a bu referansiar i¢in borgludur) bakaimz. $ahrurun
bu eserlerden haberdar olmasina ragmen, mesela Abu Zeyd’in fskalivetw’l-Kiraa ve aliyetii’t- -
tevil adll eserinden ed-Devle ve'l-miictema adli eserinin 267, sayfasinda, bu eserlerden
nadiren faydalandip goriilmekiedir.

Newton, Darwin ve Eistein’in yaminda el-Biruni, Ibn Riisd, el-Hasan ibn el-Haysem, Kant ve
Hegel'den de almblarda bulunmaktadir (KQ. s. 193). Sabrur bu yormuyla muhalifleri
arasinda biiyilk bir tarigmaya yol agmustr. Kur'an-1 Kerim 29: 49 “kendilerine ilim
verilenlerin kalbinde olan apagik ayetler” ayetine yaptifr referans, ki Sahrur “kendilerine
ilim verilenlere agtk olan isaretler” seklinde tefsir etmigtir, anlagilmas1 zor ve keyfi olrak
adlandirilmigtir, Muhammed Eyyub’un The Qur’an and its Interpreters (New York, 1992),
ctlt: 2, 5.20-46'da bzetledigi genel kabul gormilg yorumlarla mukayese ediniz.
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Diger taraftan, ulama ve fukaha ise Sahrur’un  iimmii’l-kitab’in
anlasilmast igin kullanilan igtihat olarak nitelendirdigi bir bagka yorum
stirecinin parcasidir. Jgtihad ve Tevil, farkli varsaymm ve farkli metotlara
dayanan tefsir formunun iki fakh sekli olarak tanumlanir. Ummii’l-kitab’n
muhkem ayetleri levh-i mahfuzdan degil de, dogrudan Allah’tan Mekke ve
Medine’deki (inzal ve tenzil beraber) tarihsel duruma cevap niteliginde
vahyedildigi i¢in, hukuki bilesenler (ahkan) gegicidir ve ebedi degildir. Onlar
sumrli ve anlam derinfigi olmayan bundan dolayr da onlar igin tesabiih zemini
bulunmamaktadir. Dolayistyla, igtihat yontemi, birgok ¢agdag igtihat teorilerinin
tartigtipt gibi, cagdag toplumun gegici ihtiyaglartyla Kur’amn ebedi gecerli
ahkamu arasinda uyum saglamak degildir. Aksine, gegici ahkam ile ebedi gegerli
Kur’an hukukunun uyumudur. Sabrur, iimmii’l-kitab’in stirekli koruma (fz)
gozetme (rakaba) ve dogrulama (tasdik) ihtiyact igindeyken Kur’an onun hafizz,
rakibi ve musaddiadir® iste bu nedenle miitesabih ve muhkem ayetler el-
Kitalr'ta ayn degil birliktedir.** Bu goriigiin 6nemi, Sahrur’a gore asla Kur’an’mn
temel prensipleri ve degerlerine bagvurmaksizin geceklesmesi imkansiz olan
istam seriatmn uygulanmast konusundaki tartigmaya actkca gonderme yapan
bir gercekte yatmaktadir. Dahasi, islam inancina sahip olsun ya da olmasin tiim
insanlar Kur’an tefsirine katki sagladiklarindan dolay, devlet ile Islam toplumu
arasindaki kaynagma bu siireg igin zararh olabilir. Bu nedenle Sahrur din ve
siyasetin birbirinden ayrilmasi gerektigini soyler.”

ictihat metodu konusunda, esbabi niizul ve neshin  imkanmnin
aragtirilmast, miigtehidin, efer iimmii’l-kitaba degil de Kur'an’a bagvuracaksa,

% KQ. s. 160. Bu farkhbik tzerine Sahrur kitabimm fikih boliimiinde, insanlarin hukuk
gelistirmesi bahsinde dogruluk (istikamet) ile egrilik {hanafiyye) arasindaki diyalektik
teorisini geligtirir. Bu teori Ibn Wallaq'in A History of Islamic Legal Theories (Cambridge,
1997), s. 245-53'de Gzetlenmigtir.

Bir paradoks olarak, iki ayn kategoride degerlendirdigi ayetler arasindaki farkhiliklarla gokga
ilgilenmesine ragmen, kitapta kag tane oldugu ve bunlart ayirmantn nasil olacagy konusunda
tam bir ip ucu vermemekiedir. Mesela el-Ahkam igin, onlarin tammlamas: fikhu’l-Kur’an’
ilgilendirenlerden biridir. Bk: M.H. Kemal, Principles of Istamic Jurisprudence (Cambridge,
1991), s. 19 vd.

% KQ.s. 719; ed-Devie ve’l-miictema, s. 179-206
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dikkate almasi gerekli olanlardan birisi olmalidir. ® Diger bir gok modernist
ditgiiniiriin yaptig1 gibi Sahrur da Peygamber siinnetine itimat etmemektedir. &
Hadis kaynaklarinda yapilan alintilar ara sira goriilmekte ve sayica az olmakla
beraber ayrica bunlara karst gercek bir teslimiyet de gorillmez. Onun nihai
‘metodu yukanda da sdylendigi gibi, dogrudan Kur’an metniyle temasa gegen ve
Kur’an sonrast olugan tiim gelenegi diglayan bir hermeneutik olugturmaktir. Bu
konu ise karsitlarinca yapilan tenkitlerin temel hedeflerinden biri olmakta ve
aradaki bariyerin her iki tarafinda da oldukga fazla yer isgal etmektedir. ® Bir
¢ok kez Peygamberin Kur’an’i asla tefsir etmedigini, emin bir kimse olarak
yorumsuz bir sekilde sadece teblig ettigini defalarca anlatir. Eger tefsir etmis
olsayds, kainatm miikemmel kanunlarmi yorumlamasi kendisinden sonraki tefsir
mirasiin yorumlar gibi gegici (merhali) olacakti, ¢iinkii tam ve mutlak tevil
(tevil mutlak kamil) sadece kemalati temsil eden, Allah igin miimkiindiir.
Ummi’[-Kitab’a gelince, Hz. Muhammed’in ahkam konusundaki direktifleri
ozel olarak kendi zamanmin insanlarina, baglayict bir drnek olusturma {igerik)
olarak degil metot olarak miikemmel bir igtihat modeli olarak hitap eder. Eger
- boyle yapmug olsaydi, direktifleri miikemmel, tam ve defismez statiisii
kazanmus olurdu ki, buna sadece Allah kelaminin sahip olmasindan dolay: Islam
diigiincesinde hig iddia edilmemistir.®

e Siirpriz bir gekilde [jtihad adli eserinde asbabu nuzut ve nesh kaynaklarini, 33 sure 53

ayetlerin tefsirinde ortinme (el-hicab) kendi argiimamm desteklemis oldukiart halde
kullanmarmsgtir. Bk: KQ. s. 604 vd ayrica Usuf Cedide, s. 343 vd. Bu tiir konsttltasyonlar
kendi meteduna, dogrudan Kur’an metnine girme arayigina ters diigebilir.

Modetn istam diisiincesindeki benzer gortsler igin bk: Daniel Brown, Rethinking Tradition
in Modern Islamic Thought (Cambridge, 1996) ozellikle s. 60-80.

Sahrur'y gelenegi ihmal etmekle suglayan miinekkitlerince kullanilan en yaygmn ifade tevil
gahsi yani tefsir prosesinde keyfi, tuhaflik ve kontrol edilemeyen sahsi hirslare gosteren
kigisel yorumdur. Bu Gazali’den dolayt Usul-u Tefsir literatiriinde tefsirle sirrlanan revil’e
kars standart bir durustur. Bk: Muhammed Abu Quasem, The Recitation and Interpretation
of the Qur’an: al-Ghazali’s Theory (Kuala Lumpur, 1979) bilim 4, s. 86-104.

Bu fikirler Hindistan alt kitasindaki Ehl-i Kur’an alimlerince stylenen letle oldukga
benzerlik gostermektedir. Sunu da eklemek gerekir ki, Sahrur'da da oldugu gibi belki de,
Peygamber’in otoritesin dagitmak yerine geleneksel ulema tarafindan peygamberlik
oteritesinin yanhs temsil edildigini protesto etmeyi istemektedirler. Brown, Rethinking
Tradition, 1996, s. 71.
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Sahrur’un bir taraftan gelenegi bir diglamasi ve diger taraftan da ¢aga
uygun bilimleri miidahil kilma talebinin tabii sonucu, Kur’an tefsirindeki
otoritenin itme giiciinii birey olarak miifessirin omuzlarma koymaswdir. Her
yeni Kur’an tefsirinin kendi gelenegini ve otoritesini kurmasi, sadece “metin
devamhdir icerik (anlam) hareketli” geklinde formiile edilen metodunun Snemli
bir noktasin: takip eden Sahrur’un eserine yapilan farkl: renklerdeki cevaplarin
sert tonunun nedenini agiklamaktadir. '

Sonug

Tefsir ilmi bir sozlesme yapma gibi igleve sahiptir. Sinirh yorumlari
farkl: dini ilimler ve difer yorum tiirlerinde tekrar edilmesini saglayarak.
miifessir, 6kuyucu ve halk arasinda bir antlagma yaparak hizmet etmektedir. Bu
stzlesme tefsir veya tefsir ekollerinin ¢aligmalarinda yorum metotlari, anlatim
isaretleri veya teknik terimler igerisinde olugan anlamun sisteminde temel
olusturabilir. Veya tefsirlerde zel ideolojik degerlerin  siirekli  dile
getirilmesiyle, sdzlegme okuyucunun beklentisinde ve toplumsal yaklagimlarda
kendine bir yer edinebilir. Alternatif olarak, bilim tiiriiniin geleneksel sinirlarina
uygunlugunu ddiillendiren ozel bir siyasi iliskiden kaynaklanabilir. Bir tefsir
ekolii, icerisinde aym bir anlagmay: yapsa da, bu miifessirlerin iizerinde
anlastign sartlar1 agiklar, Bu da yorum siirecinin devam etmesini ve diizenli
olarak kiiltiirel ve ideolojik mesajlarin bu siireg icerisinde yayilmasi siirdiiriir

Sahrur’un Kur'an tefsirine yaklasiminin egsizlifi ve orijinalligi tefsir
ilmi igerisinde bulunan metinsel, dilsel ve metodolojik her tiirlii anlagma ve
stzlesmelerle bagim koparmasinda yatmaktadir. Kur’an’: esas itibar1 ile farkh
metin halinde ikiye ayirma (Kitab/Kur’an)} amaci -benzer yaklagimlara bazi.
cevaplar verilmesi gibi- hakim ortak goriisiin radikal bir feshedisinde
yatmaktadlr.m Dahast metni iki bolime, Oncelikle iki kaynaZa (levh-i

*  Bu iki metinse! kullams arasindaki farkhilik konusundaki miithis benzerlik igin Mahmud

Muhammad Taha (1909/11-1985) ve talebesi Abdullahi Ahmed en-Naim'in geligtirdikleri
modellere bakimuz.Bk: Mohammad Mahmoud, “Mahmud Mohammad Taha's Second
Message of Islamand His Modernist Project” J. Cooper, R. Netler ve M. Mahmoud (ed.),
Islam and Modernity (London), 1998) s. 105-128) ayrica bk: A.A. an-Naim, Toward an
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mahfuz/ilmu’llah), ikinci olarak iki farkli dilbilimsel yap1 ve koda
(tesablih/gayr-i tesabiih) ve fiigiincii olarak da iki farkli algilama ve
yorumlamaya (tevilfigtihad) aywmasi genel sdzlesmeye aykindir ve tefsir
tarihinde sadece marjinal ve azinlik goriislerinde cok az bulunur. Ancak
yaklagiminm ashinda gergeklestirdigi sey, diger bir ¢ok ilim, disiplin, tarz ve
ideolojiler arasinda cesurca baglantilar kurmasidir. Proces Teoloji, evrimci,
liberalizm, Marksizm, sufizm, matematik, istatistik, kuantum fizigi, psiko-
analiz, dilbilim ve iletisim teorisini- kendisini elestirenleri dahi sasitacak ve
iizecek kadar- i¢lerinden sadece birine baglanmaksizin, birgok diisiince kollarint
bir araya getirir. Eserine yazilan reddiyelerin bir cogunda az da olsa zikredilen
gercek, Sahrur'un zihninde siimullii bir islam yenilenmesi projesi oldugudur.
Bu praje yeni bir felsefe ve kozmoloji diyalektigi ile baglar ve nihayetinde
cagdas Arab-Islam realitesini reforme edecek yeni bir Islam ekonomisi, siyaseti,
etigi ve estetifi olusturmak igin, Kur’an tefsiri ve Islam fikhinin
yenilegtirilmesiyle devam eder. Miimkiin oldugunca bu simulli reform
projesince cezp edilmig okuyucuya ulagabilmek icin, eseri en az dort temel
[stam ilimleri (Tefsir, Kelam, Tasavvuf, Fikih) bir ¢ok modern sosyal bilimlerle
bir araya getirilmistir. Bu ilim ve disiplinlerden sadece birisinin kurallarina
gore, yazdiklarim yargilamak adil olmayacaktir. Ciinkii Sahrur'un de-
familiarization stratejisi, standart ve kurallara karst olmay1 ve gesitli bilim ve
disiplinler arasida yeni simrlart kesfetmeyi hedeflemektedir. Kur’an’t dislayici
dini ekollerin yorumcu iddialarindan ¢ikarmak, onun Kur’an aragtirmalarmdaki
kavramlan yenden tamimlarken ki ilk temel amaci olmaktadir. Kur’an metni,
vahyi ve tefsiri hakkinda yazdiklari, kendisi gibi gelenek disindakilerce daha
makul ve mantiki olarak kabul edilebilir. Degisen sosyal ve ideolojik kaliplar
- Jigerisinde, Kur’an tefsir ilmini tanimlama, isaretleme ve dlgmedeki otoritenin
dagilmasi ve devam eden karmagik bir kiiltiirel miizakereye bagh olmast onun ig
yliziinii tanimak olacaktir,

' fslamic Reformation: Civil Liberties, Human Rights and International Law (Syracuse, N Y,
1990) boliimler: 2-3. .
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