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OZET

Bu makalenin amaci, Ibn Haldun’un savag ve bang felselesini onun el-Mukaddine
adl1 tnlit eserini temel alarak ortaya koymaktir, Bu yapihirken kisa bit girigin ardindan
once Tbn Haldiin'un ontolojisinde konunun yer aldifi baglam genel hatlarryla incelene-
cek: daha sonea da onun savag ve bargin dogasi, kikeni, tiirleri, anlams ve deperi gibi
savas ve barg teorisine iligkin bir takim meselelere yaktagimi tasvir ve analiz edilecektir.
Son kisimda ise. Ibn Haldanun insan ve toptum felsefesi agisindan barigm miimkiin
olup ehmadipy tartisitacaktir. Bu gergevede makale “Savag ve Barny Ontolojisi”, “Savas
ve Barsin Dogast ve Schepleri”, “Savagin Kikeni ve Turleri” ile “Barigin Imkini” ol-
mak iizere dort baglik alinda hazirlanmugtie.

Anahtar Kelimeler: fbn Haldiin, Savay, Barg, Savay Ve Bars Felsefesi, Siyaset
Felsefest

FROM THE NATURALITY OF WAR TO THE POSSIBILITY OF PEACE:
THE THEORY OF WAR AND PEACE IN IBN KHALDUN’S THOUGHT

SUMMARY

The purpose of this article is to examine Thn Khaldun’s philosophy of war and
peace, depending mainky on his weil-known bock al-Mugaddimah. In doing so, afier a
short introduction, 1 will deal with the ontological context in which the subject-matter
takes place and, then, in the light of his thought, I will describe and analyze his approach
to the issues related to the theory of war and peace such as natwre, origin, types, and
value of war and peace. In the end, 1 will discuss whether universal and perpetual peace
is possible according to his philosophy. In order (o accomplish the aim, this article will
he composed of the four chapters: “Oniology of War and Peace”, “Nature and Reasons
of War and Peace”, “Origin and Different Types of War”, and “Possibility of Peace”.

Key Words: fbn Khaldim, War, Peace, Phifesophy of War and Peace, Political
Philosoplty.

Bu makalenin ilk taslag, 26-28 Nisan 2007 taribinde Istanbul Universitesi’nde gergeklestiri-

len Din ve Diinya Barigt baghikl uluslararast sempozyumda teblig olarak sunulmugtur.
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[

— Otlaklarinuz, tarlaluriniz bize yetmez ofunca, komgularinu-
znkini ele gecirmek isteyecegiz. Onlar da bizim gibi zorunlu
gerckler stnirun agip sonsuz bir mal edinme lursina kapilnus-
salar, bizim topragunzt almak isteyecekler.

— Ister istemez.

— Desene savay bagladt Glankon? Yoksa baska ctkar volu var
mi?

— Yok

— ... Savayg teklerin hayatinda oldugu gibi, toplumun haya-
tinda da kotiiliiklerin kaynags olan seyden, bagkalarindan cok
mal edinmek hirsindan doguyor.

1)

(Eflatun, Devler, 373y !

“... Doganmn amagsiz bir sey yaratmadigna, bosu boguna bir
sey yapmadiging inanmakta hakliysak, doga tiim geyleri dzel
olarak insan icin yapmy olmalidir. Buna gire, -avciligin da
bir parcastr meydana  getirdigi-savag  sanatiun  miilkiyet
edinme yollarindan biri olmast doga’nin tasarisinm bir parga- 5
sudir; bu sanatin, gerek vahgi hayvanlara, gerekse dogadan &
yometilmek icin yaratihimg olduklar halde boyun egmeyen in-
sanfara karst kuflanitmast gerekir; ¢linkii dogadan hakdr olan
savay fijrii budur...”

(Aristoteles, Deviet, 1, 8)*

Giris
Ibn Haldin (5. 808/1406), savas ve baris olgusunu diisimnce tarihinde ilk
defa kendisinin insa etmis oldugn “umran ilmi (‘ilmiy’1-‘wmrdn)™ ¢ercevesinde
inceler. Zira bu ilim, icerisinde savag ve barisin da yer aldigi umran® ve medeni-

' Cev. Sabahattin Eytiboglu-M. Ali Cimeoz (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1975).

* Cev. Mete Tungay ({stanbul: Remzi Kitabevi, 2000).

“Umran iimi™nin mihiyetiyle ilgili genig bilgi ve degetlendirme igin bk, Ahmet Arslan, fbn-i
Haldun (Ankary; Vadi Yayindary, 1997), s, 78 vd. )

Ibn Haldtin, “umrén”, soyle tanimlar: “Umran, toplumla iinsivet etmek ve ihtiyaglan gider-
mek maksadiyla sehre veya kdye inmek ve orada birtikte ikamet etmekten ibarettiv. Birlikte
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IBN HALDON'DA SAVAS VE BARIS KURAMI 31

lesmenin/medeniyet kurmanmn (temeddiin) hallerini; sehir ve koy hayati, devlet,
millet, yonetim, hitkiimranlik, yiikselis ve ¢okiis, kazang, geginme, sanatlar ve
ilimler gibi insan toplumuna (el-ictimi ‘u’l-insini) ariz olan bir takim &zsel hu-
suslarmn (el-‘avirizu’z-zitiyye) ve olaylarin (el-keviin) sebeplerini konu edin-
mektedir. Kisacast umran ilmi, insan toplumunun hallerini, ona ait degisme ve
geligmeleri, bunlarin gerisindeki temel kanun ve hakikatleri akli ve bilimsel bir
bigimde ele almaktadir.®

Bu agidan bakildiginda umran ilmi, insan toplumuna anz olan hal ve hu-
suslar yaninda bunlarin gerisinde yatan temel sebepleri, sadece sebep olmalan
bakimindan degil, ayni zamanda varolmalart bakinundan da kendisine konu
edinmesi itibariyle bir tir toplum metafizigidir. Boylece Ibn Haldiin, insan top-
lumuna ait degigme ve gelisme kapsaminda savag ve bangt ele alirken bunun ge-
risinde yatan sebepleri de aragtirmaktadir. Bunu yaparken o, insanf bir eylem
olarak savag ve baris1 bir taraftan gelistirdigi olug teorisi igerisinde, difer taraf-
tan da eylem teorisi igerisinde ¢dziimleyip anlamaya ¢ahsmakiadir. Dolayisiyla
burada &ncelikle onun savas ve barist icerisine déhil ettigi olus ve eylem teorisi
dzetle ele almacak, yani savas ve barisin ontolojisi yapilacak daha sonra da bu-
nun insani ve toplumsal bir gergeklik ofarak anlami, dogast, kékeni, sebepleri ve
tiirleri iizerinde durulacaktir. Bunun ardindan onun ditsiincesi gergevesinde bari-
sin imkén alan irdelenecektir.

1. Savas ve Baris Ontolojisi

ibn Haldiin’a gore, agafida Sema 1’de gorilldiigh tzere, olug diinyas:
(‘alemii’I-kdindr), iki varlik alanmt kapsar. Bunlardan biri, sirf zdtlar (zevattin

yasamanin sebebi... maisetierini temin ederken tabiatlan icab insanlann birbirine yardim
etroe durumunda bulunmalandir, Bu umranin bedevt olam vardir, hadar? olam vardir, Bedevi
alan: evalarda, yaylalarda, kum g¢tllerinin ve gorak topraklarm hayvanlarin gudasiu saglayan
yeslerinde bulunur. Hadait olan: ise sehirlerde, kasabalarda, kentlerde ve kiylerde bulunur.
Buratara oturmaktan maksat yerlesme yerlerindeki surfaria korunmak, savunmak ve buralarda
barmmakte”. ibn Haldin, Mukaddime, haz. Sileyman Uladag (Istanbul: Dergah Yaymlan,
1982), c. I, 5. 266. Aynica Ibn Haldiin’un kutlanms oldugy “umrin” kavramtnin genis bir tah-
1ili igin bk. Yavuz Yildirim, Ibn Haldun’un Bedaver Teorisi (Marmaca Universitesi, 1998),
bastimanis doktora tezi, s. 23 vd.

5 ibn Haldn, Mrkaddime, c. 1, 5. 204-206.
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32 Omer Mahir ALPER

mahzatiin) alanidir. Burada unsurlar (su, hava, toprak, ates), bunlarin eserleri ve
yine buniardan olusan madenler, bitkiler ve hayvanlar gibi varhklar yer alir.
Bunlarm timii ilah? kudretin dogrudan iligtigi varlik kategorisini olusturur. Di-
geri ise, insamn da igerisinde yer aldif hayvanlardan sidir olan fiillerdir. Bu fi-
iller, Tanr’nin onlara vermis oldugu kudretle iliskili olarak onlarin kastiyla ger-
¢eklesir. Bunlardan bir kismu, beserin fiillerinde oldugu gibi diizenli ve tertipli-
dir. Bir kismm ise, beserin disindaki hayvanlarm fiillerinde oldugu gibi diizensiz
ve tertipsizdir.

Bunun sebebi insanin fikir sahibi olmasidir. Tann, insani diger hayvanlar-
dan dusiinme giiciiyle ayit etmis ve onun kemalini ve ustiinligiinii bununla
saglamigtir. Zira insan, diger hayvanlardan farkli olarak bes duyunun &tesindeki
seyleri “fikir”le idrak etme yetenegine sahip olup bununla soyutlama, analiz ve
sentez yapabilmektedir. Boylece o, (1) bir takim diizenli fiilleri yapabilme,
dogru ve yanhg, yararlyys ve zararliyr ayirt edebilme ve hayatini siirdiirebilme
giiciine sahip olabilmekte (temyizi akul); (2) hemcinsi ile olan iliskisini diizente-
yebilecek goriis ve usulleri belirleyebilmekte (tecriibi akil); ve son olarak (3)
pratik konularla iligkili bulunmayan teorik ve soyut bir takim konular kavrayip
varliklart ve sebeplerini bilmek suretiyle bilgi ve bilim olusturabilmektedir (tco-
rik akl). p

Sema 1: ibn Haldtn'da Olug Diinyast
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BN HALDUN'DA SAVAS VE BARIS KURAMI 33

ibn Haldiin’a gore fikir ya da diigiinme giicii, hidiseler arasindaki tertib
once idrak eder. Sonra belli bir seyi var etmeyi diisiindiigiinde hadiseler ara-
sinda mevcut olan bu tertibin ve diizenin sebebini veya sartini kesfeder. Bunun
ardindan da yapacag1 seyin temelinden ve ilkesinden (en gerideki sebebinden)
baslayarak bu seyi meydana getirme faaliyetine girigir. Boylece begerd fiiller bu
kavrayisa bagh olarak bir dizen dhilinde viicuda gelir. Insan disindaki hay-
vanlarn fiillerinde ise, bir diizen ve intizam yoktur. Ciinkii fiilin yaptig fiildek
tertibe vakif olmay: saglayan fikir, onlarda meveut degildir. Zira hayvanlarin id-
raki sadece duyularla meydana gelmektedir; duyular tarafindan algilanan seyler
ise, birbirinden kopuktur, yani biri digerine bagli degildir. Bunun sebebi, duyu
algilarini birbirine baglayip iligkilendirmenin, sadece diigtinme giicliyle mitim-
kiin olmasidir. Boylece insan digindaki canlilarin fiilleri, diizenli olaniara tdbi
olup buna boyun efmek zorundadir. Bunun igin hayvanlar, insanlara musalhar
kilmmis ve insan fiilleri tiimityle hadiseler lemine hikim olmugtur. Bir baska
ifade ile beseriyet, olng ileminin yoneticisi ve lideri konumuna gegmigtir. O
halde fbn Haldin’a gore bu olus diinyasinda goriillen savas ve barig, bir insan
eylemi olmast bakmmundan diizenli ve tertipli fiiller kapsamndadir. Bu bakim-
dan hayvanlar arasinda oldugu gibi rastgele ve geligigiizel degildir. Bu, su an-
lama gelir: Savas ve barig dizenli fiiller olmas: bakimndan sadece birer ‘so-
nug’tur.®

fnsani bir fiilin ortaya ¢ikmas, bir bagka ifade ile tarihsel ve toplumsal bir
durumun yaratilmas: arka planda yer alan bir takim ilke ve sebepleri gerektir-
mektedir. “ister zAtlar olsun, ister besere ve hayvanlara ait olan fiiller (gibi
arazlar) olsun, olusumlar dlemindeki hidiselerin mutlaka kendilerinden once
gelen bir takim sebepleri vardir. Mistakar ve cari ddete gore bu hidiseler bu se-
bepler sayesinde vukua gelir’”. iste Ibn Hald(n, pek ok insanf veya toplumnsal
hadisede oldugu gibi savas ve barigin da temel ilkelerini ve sebeplerini bulmaya
calisir. Asafida onun bu konudaki yaklaginm ele almacakisr.

5 {bn Haldtn, Mikaddime, haz. Stleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yaymian, 1983), c. I, s.
997-1002.

T ibn Haldtn, Mukaddime, c. 11, s. 1073.
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34 Omer Mahir ALPER
IL. Savas ve Barisin Dogas1 ve Sebepleri

ibn Haldéin, savas ve baris hadisesini insanin toplumsal bir varlik olusuyla
temellendirir. Ona gbre savas ve bans, bireysel degil, toplum iginde ve toplum-
lar arast iligkilerde ortaya cikabilen bir olaydir. Elbette ki savas ve bansin psi-
kolojik, ekonomik, siysal ve dinf bir takim y&nleri bulunmaktadsr. Fakat niha-
yetinde biitlin bunlar, insanin toplumsalligi baglaminda agiga cikabilen husus-
lardir. Bu bakimdan fon Haldiin’un savas ve banig kurammni dogru ve saglikl: bir
sekilde anlayip analiz etmek, onun insanin toplumsal gercekligi yaratmasinm
gerisinde yathfni diisiindiigii saiklari kavramaktan gecer. Bu bakimdan &nce-
likle onun toplum teorisini ele almak gerekmektedir.

Daha 6nce Farab{® (6. 339/950), Ibn Sina® (6. 428/1037) ve Birtni'® (5.
453/1061 [?]) gibi disiiniirlerce savunuldugu gibi, ibn Haldfin’a gore de insanimn
varhigim siirdirebilmesi ve en iptidai diizeyden en medeni diizeye varincaya ka-
dar ¢egsitli agamalarda gegimini saglayabilmesi igin bir toplum igerisinde bulun-
mast zotunluluktur. Bir baska ifade ile insanin, varligini devam ettirebilmesi
igin gerekli olan zorunlu ihtiyaglar yaninda yetkinligini saglayacak iist diizey
ihtiyaglan i¢in de toplumsal bir hayati kurmast kagintlmazdir. O halde Endi-
listi filozof ibn Tufeyl’in (6. 581/1185) Hay bin Yakzan'' adli eserinde ortaya
koydugu model, yani toplumdan ve kiiltiirel hayattan uzakta, tek bagina
varolabilen ve varligint yetkinlige erisecek diizeyde siirdiirebilen bir insan mo-
deli pratikte imkansizdir. ibn Hald(n diigiincesini soyle temellendirir; Tanr, in-
sant yaratmis, gidasiz yagsamas1 miimkiin olmayacak bir sekle koymus, fitrat: ile
gidasim aramay1 ve kendisine verilen kudret ile bunu elde etmeyi ona ojretmis-
tir. Ancak insanlardan bir kiginin kudreti, muhtag oldugu giday tek basina elde
etmeye kéfi gelmez. Hayatir devam ettirebilmesi igin bu grdanin asgarisini bile
tam olarak temin edemez. Mescla, bir giinlitk gidast igin gereken bugdayi bile

®  Faril, el-Medinetii'l-fdzida, ngr. Alt Bu Melbam (Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hildl, 1995), s.
112,

Tbn Sind, Merafizik (ey-Sifa’ el-Hahiyvar), Arapca metinte birlikte, trc. Ekrem Demirli ve
Omer Turker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2004), c. 11, 5. 187-188.

Ibrahim Olgun, “Beyrini’nin Kisiye ve Tophuma Bakist”, Beyruni’ye Armagan (Ankara: Tiirk
Tarih Kururu Bastmevi, 1974), s. 56.

1 Tbn Tufeyl, Hay b. Yakzan, ngr. Albert Nasti Nadir (Beyrut: Daril’-Mesrik, 1993).
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kendisinin tek bagina elde etmesi miimkiin olmaz. Bu miktar bile, onu 8giitme,
hamur yapma ve pisirme gibi bircok zahmet ve islemden sonta hisil olur. Ay-
rica bu ii¢ islemin her biri icin bir takim araclara ihtiyaci vardir. Bunlar ise, de-
mirci, marangoz ve ¢omlekei gibi cesitli sanatlar icra eden sahislar olmadan
viicuda gefmez. Insan hicbir isleme tabi tutmadan dogrudan bugday1 yiyecek
olsa bile, yine de ekme, hasat etme, daneyi bagagindan c¢ikarmak igin dovme
gibi bircok islemlere ve bu igslemler icin de yine bir takim aletlere muhtactir.
Biitiin bunlara veya bir kismmuna bir tek sahsim kudretinin kifi gelmesi imkéinsiz-
dir. O halde hemcinsinden bir¢ok kigilere ait kudretler biraraya toplanmalidir ki,
hem kendisinin hem de onlarm yivecek ve gegimleri temin edilmig olsun.

Aym sekilde her insan vahsi hayvanlara karsi kendini savunmak icin de
hemcinsinin yardimina muhtactir, Clinkil yabani hayvanlarin kendilerini sa-
vunmaya yonelik kudreti ve giicii insaninkinden daha fazla oldugu gibi kendile-
rini korumaya yonelik bir takim organlara da sahiptirler. Oysa insanlarnn yarati-
lis1 boyle degildir. Bu sebeple tek kisinin kudreti, yabani hayvanlardan, dzel-
likle bunlarin yirtic1 olanlarindan bir tanesinin kudretine bile mukavemet ede-
mez. Buna karsilik Tanri onlara ditgiinme gitcii (fikir) ve el vermistir. El, diigiin-
cenin destegi ile sanatlari ortaya ¢tkarmaya uygun yaratitmes bir organdir, Sanat
sayesinde insan aletler yapar. Bu aletler, difer hayvanlarm kendilerini savun-
mak icin sahip olduklar organlarin verine gecer. Mesela insanm yaptifi mizrak,
boynuzun; kilig, pengelerin; kalkanlar ve zirhlar hayvanlardaki kalin ve sert de-
rilerin karsihifidir. Ancak tek bir kiginin savunma amach olan bu aletleri tiretip
kullanabilmesi de miimkiin degildir. $u halde biitiin bu hususiarda, hemcinsiyle
yardimlagmas1 mutlaka gereklidir. Aksi halde kendisini savunamayacag igin
diger hayvanlarin avi olut. Omriiniin sonuna kadar yasayamadan yok olup gider.
O halde bu ve benzeri durumlarn ortaya ¢ikmamasi igin insanlarm yardunlas-
malart ve bunun igin de biraraya gelerek toplu yasamalart zorunludur, Béylece
“flemin umram” tamamlanir.

Tam bu noktada fbn Haldfin su soruyu giindeme getirir: Birlikte yasayan in-
sanlart birbirlerine kargi saldmidan koruyacak olan ne/kimdir? Bir bagka ifade
ile toplumda giivenligi ne/kim saglayacaktir? Onun, boyle bir soruyu giindeme
getirmesi insanin doZasina iliskin yapmus oldugu bir tespite dayamir: Saldirmak
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ve zuliim (el-‘udvin ve’z-zulm), insanjarm hayvini dogalarinda mevcuttur, In-
san ihtiya¢ duydugu seyi diger birinin elinden ¢ekip almaya egilimlidir'>, Buna
karsihik digeri ise, elindekini karsisindakine vermemek igin direnecektir. Zira
beser? kuvvetin geregi, gazap ve gururun icabi budur. Béylece savasmaya yol
acan bir ¢ekisme durumu ortaya ¢ikar. Bu da kargasaya, kan dokmeye ve bdy-
lece neslin kesilmesine, insanlann ortadan kaldirilmasina neden olur. Oysa
Tanr’'mn bilhassa korunmasint istedigi seylerden biri de nesli veya insan tiiriini
muhafazadir.

Ona gore Tanai, insanlarin dogalarina hem iyilik hem de kétiiliik yapma ye-
tenegini ve duygusunu yerlestirmigtir. Bununla birlikte din, insanlarn bir takun
erdemierle arindirmak suretiyle onlardaki kotiilige meyletme duygusunu dnemli
dlgiide zayiflatir. Fakat insan dine tabi olmaz ve basibog kalirsa, daha gok kotii
huylara yakin olur. Bazi istisnalar diginda bityiik ¢ogunluk bu hal Gzeredir.
“Eger bir kimse, goziinii kardesinin malina dikerse, mutlaka eli de ona uzanir.
Megerki onu bundan vazgegiren bir mileyyide bulunsun. Nitekim “zuliim, insan
nefsinin huyundan ve karakterindendir. Sayet diiriist bir kimse goriirsen bil ki
bir sebebi var da onun i¢in zulmetmiyor” denilmistir.”

Ibn Haldin’a gére yabani hayvanlarin saldiri ve tecaviizlerini nlemek igin
tiretilen silahlar, boyle bir dogaya sahip bulunan insanlardan gelen saldirilari
Onlemek i¢in yeterli degildir. Cinkii aym silahlar, diger biitiin insanlarda da
mevcuttur. Dolayisiyla, insanlarin yekdigerine karst tecaviizlerini dnleyecek

2 Aydinlanma dusiincesinin insan dogasina iliskin “iyirser” yaklagimuinmin aksine genel olarak
islam diistintirleri bu konuda kotiimserdir ya da en azindan oldukea ihtiyath bir iyimserlik ige-
risindedir. Nitekim Ibn Hald(n’da gorildiigii gibi ibn Sind’ya gore de insan kendi dogasiyla
bag basa kaldipmda dncelikle kendi gikanm gézetir ve kendi Ichine olant adalet, aleyhine
olamt isc zultim sayar. Bk. ibn Sind, Merafizik (es-Sifa" el-ilahiyyar), 11, 188. Yine Birfini in-
sani, yeryllziindeki yaratiklarin en seckini gormekle bislikte mizag ve dogalanna bagl olarak
insanlarin birbirlerinin ellerindekine poz diktiklerini dilsiinmekte ve bunu toplumsal bir sorun
olarak degerlendismektedic. Bk. ibrahim Olgun, “Beyr(ini’nin Kigiye ve Topluma Bakist™, s.
58. Benzer bir sekilde Ibn Haldan’un yakwindan tamdifn ve kendisinden etkilendigi
Nasiriiddin-i Tiist (6. 672/1274) de bu konuda séyle diiginmektedir: “Eger onlar kendi doga-
laciyla birakilerlarsa, yardumlagmalar miimkitn olmaz; glinkil zorha (mitcgailib} olan, herkesi
kendi kélest eder ve hirsh olan da elde edilen seylerin tiimiini kendisi igin ister ve aralarinda
kavga giktifinda, birbirini yok etmek ve mahvetmekle ugrasirlar”, Nasfriiddin-t Tist, Ahldk-+
Nasuri, gev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), s. 240,
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baska bir seye ihtiyaclari vardir ki, o da, diger insanlar iizerinde sultas1, hdkimi-
yeti, yaptirimi ve otoritesi olan, onlarin nasil yasamalar gerektiginin kanun ve
kurallarin koyan ydneticidir. Tam bu noktada Tbn Hald{in, sadece Farabi ve [bn
Sind gibi Islim filozoflan tarafindan degil, aym zamanda el-Miverdl (6.
450/1058), Gazzal? (6. 505/1111) ve ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi dogrudan
konuyla ilgili yazilar kaleme alan kelim ve fikih otoriteleri tarafindan da ilan
edilen'® bir tespite aynen katlir: Insanlar arast saldirganliklari ve zuliimleri
tnleyip toplumsal ditzen ve barigt salayacak yonetici bir giig ve iktidar mutlaka
zoruntudur,'

ibn Haldiin saldirganhk ve zulmii, dhili ve barici olmak iizere iki kisma
ayirir. Buna gore, dahilf olani, yani bir toplum i¢indeki saldirganhklan ve teca-
viizleri ellerindeki gii¢ ve kudretle hikimler, vililer ve devlet engeller. Bizzat bu
kurumlarin yaptifi zuliim ise, ona goére bir istisna teskil eder. Hirict olam ise,
gerekli fiziksel ve teknik donanimlarla birfikte o toplumun ve iiikenin askeri
gilcii engeller.

ibn Haldén’a gore sehirlesme asamasina gegememis asiret diizeyindeki
toplumlarda ortaya ¢ikan déhili saldirganlik ve zulmii, o toplumun yashilart ve
ileri gelenleri engeller. Ciinkii onlarm vakar ve heybeti tiim nefislere, yani agiret
fertlerinin ruhlarina yerlesmistir. Haricl olana gelince buna da agiret i¢inde cesa-
retle taninan genglerden ve bahadirlardan olugmusg asiretin koruyucu giicii kars
koyar. Zira Tanri, insan tabiatma dar ve sikigik zamanlarda histm ve akrabanin
yvardimma kosma ve onlara karsi sefkatli olma duygusunu yerlestirmigtir. Ge-
nelde insanlarda akrabalik bagi dogal olarak vardir. Bu bagn gereklerinden biri

3 Bk. Fauzi M. Najjar, “Siyasa in Islamic Political Philosophy”, Islamic Theology and

Philasophy: Siudies in Honor of George F. Hourani, ed. Michael E. Marmura (Albany: State
University of New York Press: 1984), s. 92-110; Von Erwin L J. Rosenthal, “The Role of the
State in Isiam: Theory and the Medieval Practice”, Der Islam, 50/1 (1973), s. 1-28.

¥ lbn Haldon, Mukeddime, ¢. 1, s. 271-275, 415-417, 429. ibn Haldfm’un bu diisiince ve
agiklamatarinin Kinalizide Ali Efendi’nin (8. 979/1572) aym konudaki dtistince ve agiklama-
lariyla ofan yakinhid ve benzerligi, birincinin ikinciyi etkilemis oldugunu iddia etmeye yete-
cek diizeydedir. Bk. Bjder Okumus, “Ton Haldun’un Osmanl Digtincesine Bikileri®, Gegmis-
ten Gelecese Tbn Haldun, Vefatiun 600. Yilinda fbn Haldun'y Yeniden Okumatk, 3-4 Haziran
2006 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakh istam Arastirmalan Merkezi, 2006), s. 85-88.
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de gayrete gelerek zarara ugrayan veya mahvolma durumunda kalan hisim ve
akrabanin yardimina kogmaktir,

{bn Haldiin bunun neden boyle oldugunu da su sekilde aciklar: Kugkusuz,
akrabast zulme veya tecaviize ufrayan bir kimse, kendisini al¢alrmg hisseder.
Bu durum agirina gider. Béylece akrabasimn maruz kaldig: haksizhiklan ve teh-
likeleri 6nleyebilmeyi arzular. Bu, insanoglu var oldugundan beri onlarda dogal
olarak bulunan bir egilim ve histir. Kigi, komsusunun, akrabasimin veya arala-
rinda az ¢ok nesep birligi bulunan soydasinin magduriyetinden dolay1 ruhuna
arz olan bir gurur igine diiger. Zaten savasmak i¢in asabiyetin'® mevcudiyeti
sarttir. Hicbir saldiri ve savunma asabiyet bulunmadan tam olarak gergekles-
mez. Bu kimselerde de asabiyet gii¢lii bir bigimde bulunmaktadir. Boyle olma-
dipinda savunma ve koruma faaliyetleri sadakatle ve samimi bir bigimde ger-
ceklesmez. '

1I1. Savasin Kokeni ve Tiirleri

ibn Haldlin’a gore savag ve gatigmanin tarihi, insanbk kadar eskidir. Ona
gore Tanrt halki yarattif zamandan beri, insanlar arasinda harpler ve ¢esitli ga-
tismalar vaki olagelmigtir. Savag, beserde mevcut bulunan dogal bir durumdur,
Bu bakimdan savasmamus higbir millet ve toplum yoktur. Ona gore bunun kokii
(asly), insanlarin birbirinden intikam almak istemelerine dayanir. Catima ha-
linde bulunun topluluklardan her birine, kendi asabiyetinden olanlar destek ve-

5 ibn Haldiin, teknik bir terim olarak kullandiinda, “asabiyet”i, “icerisinde dayamsma, gilven,

ozgiiven, aidiyet, giig, mestuiyet, seref, cesarct ve metanet, ozglirlilk, giizel ahlak gibi siyast
agidan son dercee tnemli pek gok unsurun bir araya geldigi bir dinamik™ olarak kavramakia-
dir, Bu gercevede onu bir bakima “umranin motoru ya da motorun yakiti” veya “tpkt hiicre
icerisindeki canh madde gibi, siyasi ve sosyal yapilara hayatiyet kazandiran bir dinamik” ola-
rak anfamak mimkindiir. “Asabiyet sayesinde yignlar toplumlara doniigiir. Her tirli siyast
yapinin akibetini birey ile ait oldufu grup arasidaki iligki belirler. Iste asabiyet, birey ile gru-
bun dzdeslesmesini saglayan; bireyi, Hegel’in tanim ile, dzgiirlegerek grupla dzdeslestiren bir
unsurdur. Asabiyet grup fiyelerinin en dusitk diizeyde birlikte hareket etmelerini, en iist dii-
zeyde isc grup ugruna oz varhigin feda etmelerini saglar. Kisaca soylemek gerekirse asabiyet
bir siyasi yaprya hayatiyet veren dinamiktir”. M. Akif Kayapinar, “Ibn Haldun'da Asabiyet”,
Gegmigten Gelecege lbn Haldun, Vefanmmn 600. Yilmda fon Haldun'u Yeniden Okuwmak, 3-4
Haziran 2006 {istanbul: Turkiye Diyancl Vakit Isiam Aragtirmalan Merkezi, 2006), s. 181-
182.

% ibn Haldiin, Mrkaddine, c. 1, 5. 429-432, 537,
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rir. Iki topluluk, taraftarlarini savaga tahrik edip digerinin karsisinda vaziyet al-
dilar mu, biri intikam almak ister ve hiicuma geger. Digeri ise miidafaaya kalkar
ve iste o zaman savas vaki olur. ibn Hald{in’a gore bahis konusu intikam istegi-
nin sebebi ise ¢opunlukla su dért kategoriden birinde aranmahidir: (1) Hitkiim-
darlar ve milletler arasindaki kiskanma ve rekabet duygusu, (2) diismanhik ve
husumet, (3) Tanr1 ve dini i¢in gazaba gelmek ve (4) iktidar (miilk) igin gazap-
lanmak ve bu iktidarn kurulmasi igin cahsmakor'’, Tste Sema 2°de de goriile-
cegi gibi bu dort ktken savasin da dort tiirlit olmasi sonucunu dogurur.

ibn Haldin’un, IV/X. yiizyilda yasamms unli filozof Ebu’l-Hasan el-
‘Amiri’nin (6. 381/992) savag tirlerine ve bunlarm tammlanna iliskin yapmus
oldugu agiklamalarla'® neredeyse aynt olan bu tasnifine gore birinci tiir savag,
¢ogunlukla birbirine komsu olan kabileler ve aralarinda rekabet bulunan agiret-

'7 jbn Haldtin, baska bir yerde, bu konuda psikolojik bir agiklama getirir. Buna gtire Tanr, insa-
mn kalbinde muhtelif tabiat ve kuvvetler yaratmistir. Bunlardan her biri tabtatinn gerektirdigi
seyi elde etmek ister. Qiinki onun igin yaratitmegtir, Kemiline ermesi ve gayesine varmast
icin onu elde etmesi elzemdir. Mesela gazabin tabiatmda intikam alarak siikiin bulmak vardr,
Onun kemal ve zevki bundadsr. Schvet giicliniin tabiatinda cinsel iligkiden ve yeme-igmeden
zevk alma dzelligi bulunmaktadir. Kisaca o, tabiatina uygun olant elde etmek ister. Aynt ge-
kilde aklin tabtatinda ilim ve bilgi tshsil etme arzusu bulunmaktadic. Hareket halinde her gey,
kendisi icin yarattlan kemali elde etmek igin ugragip durmaktadu. Bu hususlann hepsinde fi-
kir, hizmetgilik gévevi yapar; analiz ve sentez yapar, toplar, ayirir. Ona gore, mesela, kigi dnce
bagskas! hakkinda diigmanlik tasavvur eder; sonra organlarim o sahustan intikam almak igin ha-
rekete gegirir. Tbn Haldiin, Tasaverfin Mahiyeri (Sifin’s-Sail), haz. Sileyman Uludag (Istan-
bul; Dergih Yayinlart, 1977), s. 84-85.

El-‘Amirf, insanfar arasinda goriilen savas olgusunun g gekilde gergeklestifinden stz eder:
(1) Cihat, (2) fitne ve (3) tesa‘luk. Buna goire (1) cthat, medeni insanlar (‘ummérd’i-bilad) ve
toplum liderleri tarafindan dini savunmak ve kurulu diizeni korumak amaciyla gergeklegtirilir.
(2) Filne, nesepsel veya kavmi taassup sebebiyie topiuluklar (Umem) arasinda bag gosteren
kavga ve kualdir. (3) Tesa‘luk ise, bagkasinin malima ve mitlkiine el koymak ve gasp etmek
{yagma ve talan) amactyla yapilan savastir. el- ‘Amiri’ye gore savunma temelli olan cihat,
temyiz (akil) giictiniin bir neticesi olup sagduyulu insanlarca dvgiiye degerdir. ikincisi, gazap
gliciiniin; uguncuqﬂ ise sehvet giictiniln bir neticesi olup bunlar da sagduyulu insanlar rez-
dinde yergiyi hak eder. Ebu'l-Hasan el- ‘Amit, Kirdbii'l-'flgm bi-mendkibi'l-Isiam, th. Ahmed
Abdulhamid Gurib {(Riyad; Dérii’l-Asdle li's-Sckéfe ve’n-Nesr ve'l- ‘f1am, 1988), s. 156. Go-
riilditgl dzere el-*Amiri*nin bitinci maddede zikretligi savag tiiril fbn Haldin’un figtincll vo
dordiinell sikfarda zikrettidi savag tirline; yine el- ‘Amiri"deki ikinci savag tiiril fbn Hal-
diin’daki ilk sirada zikredilen savas tiriine: ve aymi sekilde el-*Amiri*deki tiglincll savag tiirll
ise Ibn Haldtin’daki ikinci savag tivitne tekabiil etmektedir.
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ler arasinda cereyan eder. Diigmanh@a ve husumete dayanan ikinci tiir savag,
bozkirlarda ve sahralarda yasayan vahgi milletlerde goriiliir. “Clinkii bu millet-
ler, rizklarim1 muzraklarinin ucunda arar’” ve gecimlerini baskalarinm elinde bu-
lunan maldan temin ederler. Boylece kendilerine karsi mallarini ve metalarm
savunmaya tesebbiis edenlere savag agarlar. Onlarm, bunun Otesinde, yani
yagma ve talandan baska istedikleri ne bir riitbe ne de bir iktidar (miilk) arzusu
vardir. Arzuladiklar sey sadece, insanlarin elinde bulunanlart giic kullanarak
almaktan ibarettir. Uciincii tiir savaga gelince ibn Hald(in buna cihat adimin ve-
rildigini belirtmektedir. Dordiincii tiir ise, hanedanliklarin kendilerine isyan
eden ve itaatten kaginanlara kars: gazaplanip onlara karsi yaptiklari savastr. Ibn
Haldiin, daha sonra kendisinden etkilendigi anlasilan Kinahzide Ali Efendi gibi
diistiniirlerde goriildiigli gibi'®, bu dort tiir savas arasinda mahiyet ve nitelik
itibariyle bir ayrim yapar. Buna gore bunlardan ilk iki tlir savas, azginhik (bagy)
ve bozgunculuk (fitne) mahiyetindeki savaglardir. Son ikisi ise, cihat ve adalet
mihiyetindeki savaglardir.”

¥ Bk. Ayse Subika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahlik-t AIaf (Istanbul: Iz Yaymncilik, 2005),
5. 505,

fbn Haldn, Mukaddime, c. 1, s. 684 vd. ibn Haldiin’un takipgilerinden olan ve savagla ilgili
" birgok noktada onunla benzer gorilgleri paylasan ibnii’1-Ezrak (6. 896/1491), Beddi'w’s-silk ff
tabdi i l-milk adl cserinde, devletin dsilere karst milcadelesinin cihat (ve adatet) kapsaminda
sayilabilmesi igin sultanin adil olmasim gart kogmaktadir. Bk, Yavuz Yildinim, fbn Haldun'un
Beddvet Teorisi, 5. 137. Aynica keg. Fariibi, Fusiliin miinteze'a, th. Fevzi Mitri Necclr (Bey-
rut: Dérii’'I-Megrik, 1993), 5. 76-78; Titrkge gevirisi igin bk. Farabi, Fusilii'l-medeni (Siyaset
Felsefesine Dair Gériigler), ev. Hanili Ozcan, Fardbi'nin {ki Eseri iginde (istanbul: Marmara

Universitesi ilahiyat Fakiltesi Vakfi Yaywnlari, 2005), s. 99-101.

20

Isianbul Universitesi ilahiyat Fakiltesi Dergisi, Saye: 17, Yil: 2008




IBN HALDUN'DA SAVAS VE BARIS KURAMI 41

Sema 2: 1bn Haldéin’da Savasin Térleri

IV. Bansin Imkam

fbn Haldén’a gore icerisinde yasadifinuz bu diinya olus ve bozulus diinya-
sidir. Bu diinyadaki maddi/fiziksel varlik sahas1 yaninda toplumsal varlik sahas:
da bir degisim ve doniislim igerisindedir. Defisim kavraminm merkezde oldugu
bir toplum felsefesi gelistiren ibn Halddn®, bu cercevede, Mukaddime’de degi-
sim, déniigiim, gecis, baskalagim, inkildp, gelisim ve benzeri tabirleri siklikla
kullamir. O, pek ¢ok kez yok olustan soz eftigi gibi yeniden ortaya ¢ikigtan da
sOz eder. Biitiin bunlari, hem fiziksel hem de toplumsal hayatla ilgili hidiseler
arasinda siirekli bir degigsme ve bagkalagma halinin bulundugunu anfatmak ama-
ctyla kullanir. Tbn Haldfin’a goére dlemdeki her sey, siirekli bir degisme siireci,
kesintisiz bir akig ve arahksiz bir bagkalagma hali icindedir. Biitiin egyanin ve
onlarla ilgili araz ve hadiselerin en genel dzelligi degismedir.™

Ibn Haldiin, icerisinde yasadigumz bu diinyadaki her seyi, olus ve bozulusa
tabi olarak goriir. Zitlar ve cevherlerde de, haller ve arazlarda da bu durum ge-

' Ibn Haldiin’daki degisim kavramimn mukayeseli bir incelemesi icin bk, Mahmoud Dhaouadi,

“The Concept of Change in Ibn Khaldun's and Western Classical Sociologists’ Thought”,
Gegmigten Gelecege fbn Haldun, Vefatunun 600. Yilinda fbnt Haddun’u Yeniden Okumatk, 3-4
Hazivan 2006 (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi {slam Arastrmatan Merkezi, 2006), s. 183-
217.

2 ibn Haldin, Mukaddime, c. 1,5, 112 (hazutayanm girisgi).
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cerlidir. Duyularimiz bize, canli ve cansiz tim varliklarin igerisinde yer aldifs
olus diinyasinin stirekli bir yenilenme ve bozulma igerisinde bulundugunu gos-
termektedir. insanhipa dnz olan haller de boyledir: flimler ve sanatlar siirekli
dogmakta ve &lmektedir. Yine san, geref, asalet ve itibar da insanogluna iz
olan gegici hallerdendir. O halde bunlar da mutlaka olus ve bozuluga tabi olup
gegicidir. Nitekim ilk insandan bu yana asalet ve serefi araliksiz bir bigimde bo-
zulmadan gelen tek bir insan siilalesi yoktur.”

Bu agidan bakildiginda olug ve bozulug diinyasinda insani bir gergeklik ola-
rak varolan savas ve barigin da gelip gegici bir hal oldugu muhakkaktir. Bu, sa-
vag ve barigin bir zorunluluk olmadifii, degisebildigi ve higbir toplumun savasa
ya da bariga mahkiim bulunmadig) anlamina gelir. O halde savag ve baris bir zo-
runluluk degil bir imkan alanin olusturmaktadir, Imkén alani, esasen bir yokluk
alamdir. Yani bir seyin varliga gelmesiyle yok kalmasmin esit oldugu bir alan-
dir. Eger bu alanda bir varlik s6z konusu ise, bunun mutlaka bir sebebti, bir ter-
cih edeni bulunmahdir. Bu demektir ki, savas ya da baristan biri, varlik sahasma
¢ikmugsa, bunun var olmasimi saglayan bir sebep olmalidir. iste ibn Haldfin’a
gire bu sebep bagkast degil, insanin kendisidir. Zira savag ve barig, insani fiiller
diinyasinda yer almaktadr. insanf fiiller ise, yukanda gosterildigi gibi, bir dii-
siinme ve kasit sonucu meydana gelmektedir. Dolayisiyla savag ve barig bir
yerde varsa, bu, diisiiniiliip istenerek yapilmig, kisacast tercihte bulunulmus in-
san? bir fiil olarak varlik sahasma ¢ikimstir. O halde insan, miimkiin bir fiil ola-
rak barigt tercih edebilir; aklmi ve iradesini savas yoniinde degil de baris yo-
niinde kullanabilir. Hem teorik hem de pratik agidan bu mimkiindiir. Zaten ba-
r1s imkansiz olsaydi bu diinyada onun higbir sekilde viicut bulmamas: gerekirdi.
Oysa fbn Haldiin barigin bir insan fiili olarak varlik sahasina ¢iktifini agikca
belirtmektedir. Demek ki, bangin varligi imkénsiz olmadif gibi, savasin mey-
dana gelmesi de zorunlu degildir.

Bununla birlikte yukarida da ortaya koydugumuz gibi Ibn Haldin’a gore in-
sanlifin baslangicindan bu yana savas hep var olagelmistir. Insanlarin psikolo-
jik, ekonomik, siyasal, dini ve benzeri etkenlerle barist degil de savag tercih et-

2 ibn Haldin, Mukaddime, c. 1, s. 445,
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tikleri goriilmistiir. Ibn Haldtin, bunu bir gergeklik olarak tespit etmektedir. Fa-
kat {bn Haldiin’a gore ‘olan’ buysa da acaba ‘olmasi gereken’ de bu mudur? Bir
basgka ifade ile insan bargt tercih etme imkinma ve giiciine sahip olmakla bir-
likte, ideal olarak bunu tercih etmesi de gerekli midir?

Oyle gorintiyor ki, Ibn Hald{in, savast insan toplumuna &riz olan bir hal ola-
rak tespit etmekle birlikte bunu, “bizatihi” gerekli bir durum olarak algilama-
maktadir. Zira ona gire Oncelikle Tanri, din vasitastyla bu dilnyada beg te-
mel/zorunlu gayeyi va da ilkeyi (zar(iriyit-1 hams) gerceklestirmek istemektedir.
Bu bes ‘zorunlu’ sunlardir: (1) dinin korunmasi, {2) canin korunmast, (3) aklin
korunmast, (4) neslin (ailenin) korunmas: ve (5) malin korunmasi. Bunlar, her
toplumun tartigmasiz kabul etmesi gereken zorunlu, degismez, cvrensel ilkeler-
dir. Dolayisiyla savas, bagta canin ve malin korunmast amacina ters diigtiigiin-
den bizatihi olumlu bir hal olmas1 s6z konusu degildir. Aksine bu bes maksada
aykirn olan tutum ve davramglar zuliim kapsaminda degerlendirilmelidir.

Ibn Haldlin’a gore zuliim, bir kimsenin malint ve miilkiinii karsiliksiz ve se-
bepsiz olarak elinden almaktan ibaret zannedilmemelidir. Béyle meshur ol-
mugsa da zuliim, bundan daha genel bir seydir. Baskasiun malint alan, onu
zorla kendi isinde caligtran, hakk: olmayan bir seyi ondan isteyen, dinin farz
kilmadig1 bir gérevi bagkasina farz kdan her kisi aslinda kargisindakine zul-
metmis demektir. Bu ¢ercevede haksiz bir sekilde veya hak olandan fazla vergi
toplayan, bagkasimin malint yagma eden, halka haklarim1 vermeyen, bagkasinin
mahini gasp eden tamamiyla zalimdir. Bu noktada Ibn Hald(in, bir iilkenin ancak
kapsaml bir adaletle mamur olabildigini ve “bir tilkeyi zuliim kadar tahrip ede-
bilecek bagka higbir seyin bulunmadifs”ni ifade eden el-Maverdi’nin soyle-
miyle* tamamen paralel ve benzer bir bicimde umramn yikilmasina ve harap
olmasina yol agan seyin aslinda bu tiir zulimler oldugu goriigtindedir. Dahasi,
ona gre umranin bozulmasi ve harabiyeti, aym zamanda insan tiiriintin yok oi-

2 Bk. Mustafa Cagricl, fslam Diigiincesinde Ahlak (Istanbul: Birlesik Yaymaeilik, 2000), s, 40.
Unki ahlik filozofu fbn Miskeveyh (6. 421/1030) de benzer bir tarzda tilkelerin adaletle “ma-
mur”, zuliimle “harap” olduguru kaydeder. Bk, Ton Miskeveyh, Ahldkr Olgnnlastirma, gev.
Abdulkadir Sener, {smet Kayaoglu ve Cihad Tung (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanhgs Ya-
yinlari, 1983), s. 106.
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masinin da bir nedenidir. iste Tanri'nin zulmii yasaklamasinm gerisinde yatan
hikmet de burada gizlidir. Bu yiizden dinf hiikiimlerin rubu, zulmit yok etmeyi
ve adaleti getivmeyi igerir. Zaten bu bes temel giye de bunun igin vardrr. Bu
yiizden dinde zulmiin yasaklanmast miihim bir yer isgal eder™. O halde
gelismemis toplumlardaki kiskanglik ve ¢cekememeye veya diismanhk ve husu-
mete dayah savaglar, bir bagka ifade ile her tiirlii haksiz kazang ve sémiiriiye
dayali savaslar zultim kapsaminda deferlendirilmelidir.

Yukarida ortaya konuldugu tizere saldirganiik ve zuliim, insanlarin hayvani
dogalarinda mevcuttur. Insan ihtiyag duydugu seyi diger birinin elinden cekip
almaya egilimlidir. Bununla birlikte insanda iyilife yonelme duygusu da vardir.
Dolayisiyla insanin, kendisini hayvani dogasindan kurtarip olgunlasmasi ve
boylece iyilige yonelmesi imkin dahilindedir. Ibn Haldiin’a gore dzellikle din?
degerler insann iyilige egilimini giiglendiren temel bir unsurdur. Bu gercevede
insan, kendi dogasimin mahkéimu degildir. Varolusgu bir tarzda ibn Haldiin bu
noktada yu tespiti yapar: “insan Adetlerinin ve iilfet ettigi seylerin gocugu ve
tiriintidiir. Tabiatinin ve mizacinin ¢ocugu ve mahsulii degildir”. Boylece insan,
belli bir egitim ve gelisim neticesinde bir takim hallere alisir ve bu haller onda
huy, meleke ve adet diizeyine ulagirsa, artik bu haller, o kimsenin dogasi ve ka-
rakteri durumuna gelir’®. Bugiin insan tabiatinmn tantm geredi bir degismezlik
ifade ettigi yaygm bir anlayigsa da Ibn Hald{in’un, sosyal ve siyasal yapilara pa-
ralel olarak insan tabiatinin da degisebilecegi tezi olduk¢a dikkat gekicidir. “Bu
baglamda, dinamik insan tabiati algilamasi, Ibn Hald{in’un sosyal teorisinin te-
mel parametrelerinden birini teskil eder.””

O halde insan, egitim vasitastyla bir takim degerleri kazanarak verili doga-
sint asabilir ve yeni bir tabiat olusturabilir. Bu da onun zulmii degil de hakki ve
adaleti gbzetmesine yol agar. Dolayisiyla insan, do@al olarak savasa yatkinlik
durumunu, dogal olarak bariga yatkinlik durumuna gevirebilir. Bu, onun insani
gelisiminde gergeklestirilebilir bir imkin durumu olarak ortaya ¢tkmaktadir.

B ibn Haldin, Mukaddime, c. I, 5. 713.
% by Haldon, Mikaddime, c. I, 5. 425.
M. Akif Kayapmar, “ibn Haldun’da Asabiyet”, s. 165.
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Zira en temelde onun fiilleri, hayvanlarninkinden farkly olarak diisinmeye dayal
olup bilgi ve irade ile iyiye ve dogruya yonlendirilebilir fiillerdir.

fbn Haldiin, asagida Sema 3’te goriilecedi lizere insanin fiillerini iki katego-
riye ayinr. Bunlardan biri ibadet ile orf ve adetlerin uygulanmasinda ortaya ¢1-
kan digsal (zahiri) fiiller; diferi ise inang, adalet, cesaret, iffet, sabir, utanma
gibi i¢sel (batini) fiillerdir. Ona gore, bunlarn iki tiiril de Snemli olmakla bir-
likte, Tann, ikinci tiir fiilleri birinci tiir fiillerden daha 6nemli kitmugtir. Ciinkii
i¢, dis iizerine hikim olup onu yonetir. Igsel fiiller, digsal fiillerin baglangict
olup digsal fiiller i¢sel fiillerin eseridir. O halde temel iyi olursa, eseri iyi; koti
olursa eseri kétii olur. Bunun sebebi, organlarda varlik bulmast istenilen fiitlerin
niteliinin oncelikle kalpte bulunan fiillerin niteligine bagh olmasi ve bunun
eseri olarak meydana gelmesidir. {gsel fiiller belirlendikten sonra, tekrarlar ve
alistirmalarla bu fiiller giiglii bir yapiya kavusur. Boylece insan, hicbir sekilde
zorlanmaksizin bu digsal fiilleri gergeklestirir. O halde insamin igsel hallerini
kontrol etmesi ve i¢inin dogruluk iizere olmast igin biitiin giiclinit sarf etmesi
gerekir. Zira digsal durumu diizeitmek ancak bu gekilde miimkiin olabilir. Bu
cergevede 1bn Haldiin’a gire din, igsel ve digsal fiillerin hangilerinin iyi ve kotii
oldugunu bildiren en temel kaynaktir. Bundan dolay1 peygamberler, bu tiir fiil-
lerin iyisini kétiisiinden aywrip bunlart geregi gibi agiklamakta titizlik goster-
mistir. Ayrica daha sonra gelisen fikih ilmi, digsal fiilleri konu edinirken tasav-
vuf da icsel fiilleri konu edinmis ve bunlar giizellestivmenin yollarim goster-
mistir. Demek ki, hem teorik hem de pratik ¢aba ve gayretlerle insan, fiillerini
dogruya ve iyiye yoneltme imkdnina sahiptir. Dahasi o, bunu yapmak zorunlu-
lugu i¢indedir. Aksi halde gercek mutlulugu ve kurtulusu elde etme imkinmdan
mahrum kalir.*®

*  Iba Haldbn, Tasavvrfun Mahiveti (Sifdi’s-Sail), s. 84 vd.
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Sema 3: Ibn Haldtin’da Insani Fiillerin Bslimlenmesi

Bu agiklamalar [bn Haldiin’un barisi imkin dahilinde gordiigiinii ve hatta
genel anlamda diigiiniildiigiinde barisi olmasi gereken bir durum olarak algiladi-
gin1 ortaya koymaktadir. Bununla birlikte o, mutlak olarak savagi da olumsuz-
lamamaktadir. Zira ona gore Tanry, insan doZasina bir duygn yerlestirmisse, bu-
nun kullamlaca@ bir alan da var demektir. Bu bakimdan Tanri’nin, insanin bir
fiilini olumsuzlamasi, onu bundan sakindirmasi veya ondan bunu terk etmesini
isternesi, soz konusu fiilin biitiintiyle ihmal edilmesi veya kiskiinden sokiiliip
atilmasi anlamina gelmemektedir. Aksine onun maksadi, insana ait o fiilleri ve
ozellikleri hak olan hedefler dogrultusunda kullanmasini saglamaktir. Bu ba-
kamdan insanm savagmaya yonelik dogast ve savagma fiili, Yaratici tarafindan
biisbiitiin olumsuzlanarak terk edilmesi istenmis degildir. Zira savagma &zelligi
ve fiilinin insandan tamamen sokiiliip atilmas1 amaglannus olsa, bu durumda in-
sanin “Hakk’a yardimer olma”, bozgunculugu ve zulmii engelleme &zelligi de
ortadan kalkmug olur. Tanri’nin maksadi insanin dogustan getirdigi bir takim
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giic ve Ozellikleri yok etmek degil, bunlari 1slah etmek, iyiye ve giizele yonelik
olarak kullanmasini saglamaktir. Dolayisiyla insanin savagma giicii ve dzelligi,
kotii amaglar igin depil de iyl amaciar i¢in kullanddiginda olumsuz bir durum
olarak dusiinilemez®. Mesela toplumda birlik ve diizeni olusturmay amaglayan
bir ydnetimin isyancilara kargt yiriitmiis oldugu bir savas: kendinde kotii ve
zuliim olarak degerlendirmek miimkiin degildir. O halde Ibn Haldin agisindan
baz1 durumlar, dzellikle de yukarida amlan bes zorunlu-evrensel ilkeyi tehdit
eden haller, savasi mesru ve hakli kilar. Fakat Ibn Haldin’a gére bu, savagin
bizzat iyi oldugunu degil, aksine iyinin gergeklestirilmesi ve kotiltigiin énlen-
mesine arag olmast bakimindan kendisine bagvurulan bir ¢ozitm oldugunu gos-
termektedir. Onun, bir takim maddi ¢ikar ve amaclar dograltusunda yapilan sa-
vaglar, zoliim kapsaminda degerlendirip bunlara giddetle karst ¢ikmast da bu
disiincesinden dolayidir.

2 ibn Haldtn, Mukaddime, c. [, s. 567-568.
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