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HADISLERI YENIDEN ANLAMAK

Yrd. Dog. Dr. Mustafa KARATAS"

OZET

Bir hadisin, givenilir bir tAvi kanaliyla pakledilmis olnasi, muteber kabul edilen
kaynaklarda ver almasi ve belli bir dénemde ve bolgede kendisiyle amel edilmis olmasi, ¢
riviyetin dinen baglayict ve her zaman amel edilmeye elverighi olmasim gerektinuez. Hadisler
igerisinde biittin sahihlik sartlarmt tagisa dahi, zamana dayamkh olmayan yani tarihsel, bolgescl
ve durumsal olanlar oldukga fazladir. O halde gimimtizde bir hadisin degerlendirilmesi
yapihirken, sadece hadisin ravisinin givenilirligi ve muteber kabul edilen kaynaklarda yer almast
acisindan degil, Hz. Peygamber’in maksadm, hadislerin virud sebeplerini, hadislerdeki “mecdz”,
“tesbih” ve “kindye” gibi edebi sanatlan géz éntinde bulundurmak, aynt konuda gelen hadislerin
tananunt bir arada incelemek ve en dnemlisi hadisleri Kur*4n perspektifinden ele almak gibi bir
takim yontemlere bagvurima geregi vardir. Bitiin bu faaliyetlerin ardmdan clde edilen sonucun
gliniimiize uyarlammast konusunda da ¢aba sarfeditmelidir,

- SUMMARY
RE-UNDERSTANDING OF THE HADITHS

The hadiths’ being narrated by a reliable narrator, taking place in esteemed sources, and
being practiced and performed by Muslims in different places and times don’t mean that we must
religiousty follow them today. There are many hadiths that have the conditions of correctness, but
they are historical. Thus, it is necessary to evaluate and understand the hadiths in their socio-
historical contexts. In addition to it, we should investigate the Prophet’s aim when he said or
practiced. And we should notice literary arts in them like metaphor, simile and so on. The most
important way to deal with the hadiths is to criticize them in the light of the Qoran, After these
methodological solutions, we particultarly tey to adapt them to the reality and needs of today.”

* Giris
Bugiin i¢inde yasadipimiz dinya sartlart ile Allah Restlinin yasadif
donem arasinda hig siiphesiz gok biiyiik farklar vardar, Insanlarin beslenmeleri,
yivecek ve igecekleri, giysileri, kullandiklar: arag ve geregleri, kisaca yasamlar,
on dért asir éncesi gdyle dursun, on dort yil oncesinden bile- gok farklt bir
‘konumdadir. Bilgi ve iletisim gag1 olarak tanmlanan yirmi birinci yiizyil, hayal
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edilemeyecek gelismelere sahne olmaktadir. Bilim ve fcknifin bag déndiriici
ilerleyisi, hayat tarzinda ¢ok bityiik degisiklikleri de beraberinde getirmektedir.
Kiiresellesme siireci igerisinde diinya artik neredeyse tek bir kéy olma
yolundadir. Bitin  bu  geligmeler, bilim  ve teknolojinin  etki  alarum
genigletmekte ve yogunlagtinmaktadir,

Ancak hemen belirtelim ki, ¢agimizin insani, bilim, teknoloji ve saglik
alamindaki gelismelere ragmen muthy degildir. Uzmanlarm ifadesine gore bu
cafin hastaliklart arasmda strese dayali hastaliklar, artik ikinci sirayt isgal
etmektedir. Hatta gelecekte ilk siraya gegeceginden endige dahi edilmektedir.
Bilimsel, teknolojik ve ekonomik gelismelerin sosyo-kitltiirel hayat ile din ve
ahldk iizerindeki etkileriyle birlikte, dinl ve ahlaki degerler {izerindeki
tartigmalarin  yofunlagmasi, Hz. Peygamber’n  yeniden anlasilmasi  ve
anlatilmasimn  geregine, onun, insanin mutlulugu igin getirdigi dederlere ve
ortaya koydugu ilkclere olan ihtivacm c¢ok daha fazla artigina  tantkdik
etmektedir. Zira asil olan insanmm mutlulugu ve msanhin hozurudur. Fakat
Miisliimanlar bugiin kendilerini bekleyen bu dnemli gérev karsisinda hazirhikh
mudir? Bu soruya “evet” diyebilmek oldukga zor gériinmektedir.

Diger taraftan diine kadar gerek dini literatirde gerekse daha bagka
alanlarda Miislitman diinyasinda ortaya konan anlayislardan bazilarnm bugiin
igin gbzden gegirilmesi ve bu konularda yeni arayislara gidilmesi gerektigini
belirtmek -durumundayiz. Zira evrensel olan bir dinin, her ¢ag ve her meckanda
uygnlanabilen, farkli alanlarmn  problemlerine g1tk tutabilen 6pretilerinin
bulunmas:  kagmilmazdir, Sadece eskilerin  dediklerini  okuyup okutmak,
bugiinin problemlerine ¢éziim tiretmek igin yeterli degildir. Bu olsa olsa tarihte
yolculuk yapmak demektir. Ne var ki, hayatin gergekleri, yalmz tarihi bilgilerle
yaganmiyor. Bugiinii, dime vyolculuk vyaparak degil, bugiinde yasamak
gerekiyor. Iginde bulundugumuz ortamda Misliimanlarin hali gbz Oniine
getirildiginde bu sdzlerin dnemi ¢ok daha iyi anlasilacaktir,

Miislitman toplumlarn  hayatlarimin  her sathasma yonclik genel ve
evrensel kaideler igeren Kur’dn'in yamsira, hadislerin de énemli bir yer isgal
ettigi inkdr edilemez. Dolayisiyla Miisliimanlarm yasam tarzini, anlayiglarim
ctkileyen ve sekillendiren hadislerin, anlam ve yorum bakimindan yeniden
gozden gegirilmesi, bugiin icin daha bir 6nem arz etmektedir. Bu sebeple son
dinin elgisini iyl tanimak ve onun sdzlerini gyet iyi anlamak gerckmektedir.
Misliiman i¢in Hz. Peygamber’i anlama ihtiyaci, dini dogru anlama ihtiyaciyla
yakindan aldkahdir. Dinin dogru anlagihmas: i¢in, Kur’in’la birdikte Hz.
Peygamber’in de iyi ve dogru anlagimast zorunludur. Ciinkii onun sireti ve
stinneti bir mdnada Kur’an’m tefsiridir. Bir bagka deyisle ilaht dlemden diinyevi
ileme gecistir.
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Peygamberler, hem dinya hem de &hirette insanhgm mutluluga
ulagmalarim  saglamak amaciyla viice Allah tarafindan  gorevlendirilmig
elcilerdir. Onlarin asil gorevieri, Allah’tan aldiklar ildhi mesajlann  insanlara
tebliy etmek, onlara hakikat yollarmu . gostermek, onderlik ve 6meklik
yapmaktir. Son peygamber olan Muhammed (as.)’de aym misyonu icra
etmigtir. O, kendisine inanan insanlara rehberlik etmis, onlara érnek olacak bir
hayat sergilemistir. Hz. Peygamber, insanlar i¢in ideal bir sahsiyettir. Onun s6z
ve davramglarmda inanan kimseler i¢in giizel bir 6rnek vardir, Onn tanimak ve
omek alabilmek igin Kur’dn’m yanmisira giiphesiz hadislerin de iyi bilinmesi
gerekmektedir. Ancak hadisleri ve Resiilullah’m siinnetini dogru anlamak, din
oldugu gibi bugim de Muslimanlarn 6nimde Snemli bir problem olarak
durmalktadir.

Ote vandan Resfilullah’m siinnctinin ne oldugu, siinnetin kapsamui ve
gecmiste tespit edilen sinnetlerin, ginimiize tatbiki de ayr bir sorun olarak
karsmmiza ¢tkmaktadir. Dolayisiyla tizerinde duracagmmz bu konu genel olarak;
“Hadislerin Anlasiimas1” ve “Giiniimiizde Siinnetin Tatbilki” gergevesinde iki
ana baslik altinda ¢le alinmaya ¢aligtlacaktir.

L. Hadislerin Anlagilmasi

Hadislerin dogru anlasihp yorumlanmasi sorunu, tarih boyunca Islim
bilginlerini mesgul etmistir. Bu konu ile ilgili hem gegmiste hem de giintimiizde
viizlerce hadis serhlerinin yamsira, “Esbibu viiriidi’l-hadis”, “Géribii’l-hadis”,
“Mubhtelifi’-hadis”, “Miiskilii’l-hadis” gibi ilim dallannda pek g¢ok eser
vazilmistir. Ancak bir sdziin anlagilmas: igin yapilan agiklamanm, belli bir siire
sonra bizzat kendisinin de anlasiimadiz ya da yanlis anlagilmalara sebep oldugu
gorilmektedir. Dolayisiyla hadislerin sagliklt bir bigimde degerlendiritebilmesi
icin, hadislerle birlikte gegmiste vapilan serhlerinin de, degisen sarilar goz
oniinde bulundurularak belli bir sistem g¢ergevesinde, yeniden cle ahnmasi ve
aciklanmasi kagmilmaz olmaktadir. Siinnetin kaynagr durumunda olan hadisleri
— ki, burada delil olmaya elverigli hadisleri kastediyoruz; hiiccet olamayacak
kadar zayif olan ya da uydurulmug olan (mevzii} hadisler bizim kenumuz
digmdadir - dogru anlamak igin, Resdlullah’m maksadmi, hadislerin viiriid
sebeplerini, hadislerdeki “mecaz”, “tegbih” ve “kindye” gibi edebi sanatlan goz
oninde bulundurmak, aym konuda gelen hadislerin tamapum bir arada
degerlendirmek ve en 6nemlisi hadisleri Kur’an perspektifinden ele almak gibi
bir takim yontemlere bagvurma geregi vardir,
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A. Hadislerde Anlatilmalk stenen Maksadi Kavramak (Makésid)

Dini ve ahldki hilkiimler ve hitaplar, bir takim illetler, maslahatlar ve
hikmetler scbebivle vulaubulmustur. Bu illetlerin bir kisnu apagiktir va da
acilklanmustir, Bir kismu kapalidir; ancak disiinme ve aragtirma neticesinde
bilinebilecek -durumdadir. Diger bir kismu ise, ilim ve fennin ilerlemesi
neticesinde asama asama ileriki nesiller tarafindan bilinecek, ama gimdiki nesil
tarafindan tam olarak kavranamayacak derecede gizli ve Ortiiliidiir. Bu maksat
ve hikmetler olmasa, dini hitap ve hitkiimler, amagsiz ve geligigiizel serdedilmig
nasslar konumuna diigeccktir.” Ancak dinf hiikiimlerle muhatap olan kisinin
gorevi her zaman ta’lil degil, taabbiddiir. Yani sebhebini aragtirmak degil, kulluk
geregi itaat etmektir; zira bazr geyleri, hikmetini anlamadan da yerine getirmek
icap eder.

Suf ibadet maksadivla yapidan taabbudi konularin ¢ofu kere akilla
" degerlendirilmesine  imkdn ve lizum olmadifindan, bu konulan igeren
hadislerin akii kriterlerle incelenmesi bir zorunluluk olusturmaz. Sdzgelimi Hz.
Peygamber’in, tchecciid namazini neden gecenin belirli bir saatinde ve bell
rekatlar halinde kddigint anlatan rivayetlerin akil siizgecinden gegirilmesi
gerckmez.® Bu durum tipki askerin, komutanmin emrini yerine getirmest
gibidir. Ancak bu gibi durumlarda bllc maksadi anlamak 6nemsiz degildir.
Kural 1geren sozlerde kural koyucunun (Sariin) maksadmn iyi anlamak guphes1z
mithimdir. Oyle ki, “Makésidu’s-Seria”, s6z konusu kurallarinin her zemin ve
zamanda uyarlanabilir olmasmm miimkiin kilacak en temel ilkelerden biridir,
demek dali yanlig olmaz.

Hikmete dayanan bir bilgide ise, mutlaka sebep sonug iliskist meveuttur,
Bir sozim veya metnin maksadim, ya da hikmetini anlamak i¢in, oncelikle
“neden”, “nigin” ve “nasil” sorularm o sozc veya metne  sorulmasi
_gerekmektedir. - Ardindan bu sorularin cevabmi bulabilmek igin, ilim ve akil
devreye sokulmal, - sorunun cevabr isabetli olarak kavranmaya calisilmalider.
Diger taraftan Isiim’in kural koyarken gézetmis oldugu maslahatlan 6nem ve
derece baknnmd'm genel olarak ee aymnak miimkiindiir;

. 1) Zarurlyyat Bunla.t komnma51 zorunlu olan maslahatlardir ve bes
baglik altinda toplanir; :

a. Dinin korunmas:

‘b.  Canmn korunmast -

U Ulndag, Stleyman, fsidn'da Emir ve Yasalklarin Hikmeileri, Ankara 1989, s. 21. ‘
_2 Kahraman, Abdullab, “Fikhi Hadisterin Dofiru  Anlasihp Yorumlammast Hususunda Bazi Esaslar™,
C.U.LF. Dergisi, C.V, says: 2, Sivas 2001, 5. 168,




i

105

¢.  Aklm korunmasi
d. Neslin korunmasi
e. Maln korunmasi

2) Hiciyyat: Bunlar, giigligin kaldirlmasi ve bir kisum  fert ve kamu
yararlarinin saglanmasi gibi ihtivaclarla ilgili maslahatlardir,

3) Tahsiniyyét: Bunlar da, giizel ahlakli olmak, yardimseverlik, misrif ve
cimri olmamak gibi iyi meziyctlerle ilgili maslahatlardir. Bunlara “keméliyyat™
ad1 da verilir,”

Ote yandan zaruri ve faydalt seyler, sadece dinin emrettiklerinden ibaret
olmadig: gibi, zararh seyler de dinin haram ve yasak laldiklarindan ibaret
degildir. Bazi seylerin fayda ve zararm tayin edip, faydali olanlarmin
yapilmasiny, zarark olanlarmuin terkeditmesini din, insanlarin aklina biraknugtir.
Burada da nasslarin maksadm kavramanmn 6nemi bir daha ortaya gzkma,ktadn
Nitekim “Alah kime haywr murad ederse, omu dinde fakih/anlayish kilar™
hadisi de antama ve kavramanm Allah’m bir nimett oldugunu vurgulamaktadir.

Nebevi siinnetin en giizel ve dogru bir sckilde anlagilmast igin yapimasi
gerekenlerden birisi de hadislerin, iizerine bina edildiklert tzel sebeplere ve
belirli bir illete {gerekce) bagh olup olmadigmin arastuilmasidir. Bu ise bazan
hadiste agikca ifade cdilirken, bazan da hadisteki ifadeden c¢ikartillir; ya da
hadiste anlatilan olaym akismdan anlagilir. Hadisleri inceleyen bir aragtirmacy,
onlardan kimintn, muteber bir maslahati gergeklestirmek veya zararh seyleri
gidermek, ya da o zaman mevcut olan bir problerne ¢bziim bulmak 1 1(;111 belirli
bir zamanm sartlarimn gozetildigini ve onlar iizerine bina edildigini goriir.”

Bu baglamda klasik fikih usiilii ilminde bir lafzm/metnin manaya delaleti
acisindan dort ayri delalet iizerinde durulmustur:

a. Ibaretit’n-nass
b. Isavetii’n-nass

Delaletii’ n-nass

o

IktizAii n-nass®

o

¥ Gener, Abdiilkadir, Kiyay Fstihsan Istisiak, Ankara 1974,5.142.

¥ el-Bubérl, Ebf Abdillah Muhammed b. Ismail, e/-Camin's-Sahth, 1-VIIL, [stanbul 1981, Fardu’l-kumus 7;
el-Itisam 10; Mastun b, Haccée, Ebi’l-Hilseyn cl-Kugeysi, el-Cémin's-Sahik, 1-VL, Istanbul 1981, fmdre
175.

3 Yusuf eb-Kardavi, Stinneri Anlamada Ysnten. (Cev. Blinyamin Exul) Kayseri 1998, 5. 201.

¢ yekiyiiddin Saban, fsldm Flukwkunin Esastari (tre. Ibrabim Kati Dénmez), Ankara 1996, s. 392.
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Bu tasnif, Safii (o. 204/819) sonrasi déncmden bize intikal eden ilk
eserlerden biri olma 6zelligini tagivan Sagi (6. 344/955)nin usiliinde boyle
oldugu gibi, sonraki usiil eserlerinde de aynen muhafaza ediimigtir. Bu arada,
nass denilen metni olugturan en ufak Ogenin dahi ménaya etkisi {izerinde
durulmug, harflerin ve edatiarm anlamlan belirlenmigtir. Lafizlarin minaya
delaleti balamundan; ligavi, 6rfi ve ser’l oluglan birbirinden ayrilmmgtir, Yine
lafizlarmmn ménaya delaleti yoniiyle “mutabakat”, “tazammun” ve “iltizam”
seklinde tasniflerde geligtirilmigtir. Ayrica lafizlar, emir, nchiy ve haber olmak
lizere bir ayirima tabi tutulmusglardir. Hatta metin tahlilinde asla gozard
edilmemesi gereken ve haddizatinda metnin gergek anlamuni, ya da  basgka bir
deyimle, kendi gergeklifine uygun olan anlami belirlemede son dercce énemli
olan unsurlar da ele alinnus ve nitckim bu unsutlar, deldletii mahalli’l-keldm,
deldletii’l-orf, deldletiin fi nefsi’l-keldm, deldletii siyaki’l-kelam seklinde
kavramlagturilmigter,” '

Diger taraftan dilin igtimai ve toplumsal bir olgu oldugu, onun vehbi
degil, kesbi olusu dikkate alindign taktirde toplumun, kiltiiriin ve cografyamn
da ondaki payr hesaba katilmak zorundadir. Bu nedenle riviyet metinlerinde
gdrinmeyen Ogelerin baginda fiziki ortam, psikolojik ortam ve sosyolojik ortam
bulunmaktadir.® Metni dogr anlayabilmek ve maksadim kavrayabilmek igin bu
etkenlerin de goz 6niinde bulundurulmas: gerekmektedir,

Vesileler asirdan asra, g¢evreden cevreye degisir ve hatta deSismesi
gerekir. Dolayisiyla hadis, onlardan herhangi bir nesneyi tayin etmigse, bu,
onunla bizi baglamak, onun kargisinda bizi dondurmak igin degil; ancak o
zaman ve mekanda olan vikiamn beyam igindir. Hatta Kur’an-1 Kerim kendisi,
belli bir zaman ve mekéna uygun bir vesileyi/arac: tayin etmig olsa, zaman ve
mekanm  degismesiyle, diger bir ifadeyle sartlann  degismesivle, o
vesilelerin/araglarm da degismesi giyet dogal karsilanacaktir. Nitekim Kur’an-
Kerim’'de “Onlara karg: giiciiniiziin yettigince kuvvet hazirlaym. Ordugahlarda
atlar besleyin.- Boylece hem Allah'in dilgmanini hem de kendi diigmammizi ve
bunlarn diginda Allah’in bilip de, sizin bilemediklerinizi korkutursunuz” °
buyrulmaktadir.

Simdi bu Ayetten hareketle bugiin hi¢ kimse, miiminlere at beslemenin
emredildigini  anlamamaktadir; zira anlamak da mimkin degildir. Aksine
~Isldim’1 bilen ve akli olan her insan, bundan maksadn buginkii silablar
olduunu, yarm igin ise daha bagka silah ve araglar olacagimi diigtinmek

T QOzafgar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Ditgiinmek, Ankara 1998, s,.278-279,
¥ Ozafyar, a.g.e., s. 285.
? Enfal, §; 60.
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durumundadmw Stz konusu Ayetle ilgili olarak boyle diiglinmek gerektigi gibi,
“Haywr atlarn alinlarndadr ™" hadisini de aym gekilde anlamahdir. S6zii
edilen hadiste, o giin igin at beslemenin énemi anlatilmak istenmektedir. Yine
bazi hayvanlan beslemeyi veya bir takim mesiekleri tesvik eden hadisleri de bu’
baglamda ele almak gerekmektedir.

Hadis ve simneti anlama bakimindan hadis tarihi boyunca sahabe nesli de
dahil, genel olarak iki temel gortis bulunmaktadir. Sahabe arasinda gekle ve
zahire gore harcket eden anlayigm yanisira, ména ve maksada gore anlamaya
calisan bir grubu da gérmekteyiz. Bu ikinci gruba dahil olanlar, sahabenin ileri
gelenlerinden ve ¢ofuningu teskil edenlerden olugmaktadir. Her iki anlayigin
tezahiirii olarak, daha sonra “ehl-i hadis” ve “ehli rey” ekollerinin ortaya
gilktipmi séylemek miimkiindar.

Ne var ki, sahabe arasmda ve daha sonraki donemlerde Peygamber
sevgising dayah lafzd ve gekli siinnet anlayigmm, zamanla Kur’dn ve sinnetin
sziinden uzaklastiracak boyuilara kadar uzandif goriilmektedir, Oyle ki,
maksad: degil de sekli ve lafzi esas alanlar, Hz. Peygamberin giydigi clbisenin
rengine, yedifi yemegin tirii ve miktarina, yattin yatagin cinsine, hatta
tirnaklarm  keserken takip ettigi swaya kadar onu taklit etmeyi siinnet
saymaktadirlar. Bu ise, bir anlamda Hz. Peygamber’i model olarak kabul edip,
ek almak yerine, onu aynen taklit ctmek diisiincesinden kaynaklanmaktadir.
Oyle ki, bu tutum, bazan ruhun sekle feda edilmesi sonucunu da dogurmaktadir.

Diger yandan sahabeden bazslar, szellikle Hz. Peygamber’e (a.s) yakmn
olup, bunun yamsira ilmi ve idari yoni bulunantar, Hz. Peygamber’in sz ve
fiillerini, kaynagi, sebebi, maksadi, soylendigi ortam ve sartlary, siirekliligi ve
baglayiciligt yonityle degerlendirmiglerdir. Sozkonusu bu sahdbiler, rivyetin
yaminda dir@yete de ¢nem vermigler, Hz. Peygamber (as.)in sdz wve
davraniglarii anlamaya gayret gostermislerdir. Kendi donemlerinin - sartlan
icerisinde, toplumun ihtiyaglari dogruftusunda  ¢nemli tahlil ve tenkitlerde
bulunmuglardir. Onlann igtihadlan, sadece hitkiim ¢ikarmak igin degil, bununla
birlikte depistirme ve yenilegtirmeye yonelik idari ve siyasi uygulamalar
geklinde  gergeklestirilmigtir.  Bu  anlay1st benimseyenlerin - genelde Hz.
Peygamber’e en yakm yoneticiler ve ilim ehli olmas: dikkat gekicidir. Cogu
idari gorevierde bulunan bu sahébilerin, toplumun ihtiyacint kargilamak ve
ortaya ¢ikan problemlere ¢dziim bulmak zorunda kalmalar:, onlan ister istemez
siinnetin  maksadim anlamaya sevketmigtic. Bu kimselerin bu digiince ve

10 Kardavi, a.g.e.s. 216-217.
1" Byhars, Menikib 28; Mitslim, Mendksh 97
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uygulamalarinda, Restlullah’in (a.s)) yonetici nitelifini ivi anlamalarn vc
kendilerinin de yonetici olmalan etkili olmustur, denebitir. '*

Hadis ve siyer kaynaklan incelendiginde bu iki gériigiin tezahiirlerini
gormek miimkiindiar. Meseld, Hendek (Ahzib) savasmn (5/627) ardindan
Restilullah, “Hi¢ kimse Kurayza yurduna varmadan ikindi namazim kilmasin”
diye ilan etmisti. Hedefe varmadan ikindi namazimn valdi daralinca, sefere
igtirak eden ashab, iki kisma ayrinug; bir kismi “bu sézden maksat, oraya biran
dnce yetismemizdir; yoksa ikindi namazinin vakti iginde kilimamast degildir”
diyerck, séziin mina ve maksacdin esas almig ve ikindi namazini vakti iginde
kilmuglar, digerleri ise s6zin zahirini esas alarak namaz kalmanmuslardi. Olaydan
haberdar olan Resfiluliah (a.s.), her iki tarafa da bir sey dememistir. "

Sahabe arasindaki bu iki farkh anlayis ve onlarm bu vaklasmimlarina
dayah olarak yaptiklart uygulamalar, daha sonra mezhep imamlarmin ve diger
dlimlerin  goriglerimin * gelillenmesinde de tam anlamuyla etkili olmustur.
Nitekim bazi fakihler, Restlullan’in hadisinin lafzmma baghi kalarak, bugday,
arpa, hurma ve tuzun birbiriyle daima olgilerek satifacagini, aralarmdaki
esitligin tart ile degil, dlgek ile tespit edilecegini, ¢imkii hadiste béyle gegtigini,
altm ve gilmiigin de aralarinda daima tarti ile muamele yapimasmi ileri
siirmektedirler, Halbuki Ebd Yusuf (6. 182/798), teAmiil haline gelmigse altmlar
arasmda esttligin - dlgek ile, bugday gibi zahireler arasinda da tarti ile tespit
edilebileceBini  soylemigtir. Buna yapilabilecck itiraza fbn  Abidin  soyle
cevaplandirmaldtadir:

“Imam Eb{i' Yusuf, nassa muhalefet etmis degildir. Mezkur hadisin
viiridu zamaninda tartt ve olgiide ddet boyle oldugn igin hikiim de ona uygun
olmustu. Meseld, sonradan tarti ile satig1 ddet haline gelen geyler o zaman Syle
satilsaydi, hitkiim de ona gére olacakti.. Iste imam boyle diisinmig ve
zikredilen ictthadda bulunmustur. Bugiin altin ve giimils para birbirleriyle tarts
ve Olgii ile degil, sayidarak mibadele ediliyor, Allah Ebfi Yusuf'u bizim
namimiza mitkafatlandirsm! Bize biivitk bir riba kapisii kapamg oldu.”"

Bu olay, her ne kadar “sartlarm degismesi ile ahkamm degismesine” bir
ornek olarak gosteriimis ise de, aym zamanda, Fbi Yusuf'un hadislerm
maksadim 6n plana almts olmasma da giizel bir drnek teskil etmektedir.

isldam  hukukgularmin  gofunlufuna goére, taabbudi konular haric,
hitkiimlerin talili mimkin olup, genel anlamda onlarm tdbi oldugu illetler

 Buyrukeu, Ramazan, “Cagimizda Hz. Peygoamber’i Anlamak ve Anlatmalk”, S.0.0. Hahivat Fak. Der., I,
Rutly Dogum Sempozyumu, Isparta 2000, 5. 119.

'* Buhar, Salath'l-Havf 5, .

" Karaman, Hayreddin, fsidm Hukuhunda fetihad, Ankara 1985, s. 31.
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(gerckeeler) akil yoluyla kavranabilir. Kaldi ki, Hz. Peygamber (a.s.)den vérid
olan bazi hadislerde illetlerin  belirtildigi de gorihmektedir. Nitekim “Célden
gelen yoksul bedeviler sebebiyle size kurban etlerini ii¢ giinden fazla
saklamamz1 yasaklammgtum, Artik bundan boyle  yiyebilir, saklayabilir ve
tasaddulk edebilirsiniz”"® hadisinde de gorildiigi gibi, kurban ctinin iig giinden
fazla saklamamn yasak olugunun  hikmeti, yoksullarm da  etlerden
nasiplenmeleridir.

Bir diger 6rmek de bir kadinm yalmz bagma yolculuk yapmasi haklandaki
hadistir. {lgili hadiste soyle denilmektedir. “Bir kadm ancak beraberinde
mahremi oldugn halde yolculuk yapabilir. 18 Cagmiz Alimlerinden Yusuf el-
Kardavi, bu yasagm illetini séyle agidamaktadir: Bu yasagin arkasindaki illet;
yoleulupun deve, katir ve merkep iizerinde yapilip, genellikle de yerlesim
merkezleri ve yasayanlarm pek bulunmadit sahra ve collerin agildigt bir
zamanda kocasiz ve mahremsiz yolculugundan dolayr kadin hakkmdaki
korkudur. Boylesi bir yolculukta kadmin kendisine bir kotilik yapilmasa dahi
.en azmdan hakkmda kotii seyler giiyu bulabilirdi. Fakat asrmizda durum
depigmis, artik motorlu topln tasina araglar cikmugtir, Dolayisiyla yolculugun
en az yiiz veya daha fazla yolcunun bindigi bir ucak, yahut yiizlerce yolcu
tagtyan bir trende yapumasi halinde, yalmz basma yoleuluk yapan kadin
haklinda korkmaya gerek yokiur, Bu hususta seran kadin halkkanda bir gimah
olmadigi gibi, bu durum, hadise muhalefet de sayllmaz. Bilakis bonu,
Buhari’nin Sakikindeki Adiyy b. Hatm’in merfi olarak rivayet ettigi su hadis
desteklemektedir.

Adiyy diyor ki: Ben, Peygamber’in (a.s.) yanmda iken bir adam girdi ve
ona fakirlikten vakmdi. Sonra bir bagkasi geldi egkiyadan sikdyet etil.
Resihullah bana: Adiyy! Hire'yi gordim mii? Dedi. “Gormedim ama duydum”,
dedim. Bunun fizerine “Eger émriin olursa goreceksin ki, kadin Hire den yola
cikacak ve gelip Kabe'yi tavaf edecek de Allah’tan baska kimseden korkusu
olmayacak” buyurdu."” Gorildigii gibi Hz. Peygamber, ileride bir kadmnin
yaninda mahremi olmadit  halde korkmadan hacca gelebileceginden
bahsetmektedir. Dolayisiyla onceki hadisierde  kadmin  mahremi  olmadan
yolculuk yapmasm sakmcah lalan husus, emniyetin  olroayisidir.  Emniyet
saglandipinda bu yasak soz konusu olmamalidir. Bu konuda sartlara gore fetva
verilmelidir."®

'S Mtislim, Edéibi 28.

" Byharf, Savm 67.

" Buhari, Mendkab 25,

8 [ardavi, Siinneti Anlamada Yonten:, s. 205-206. Konuyla igili olarak bkz. Astan, Nasi, “Stonetin
Gimninmiize Tagwmast”, Diyanet {imi Dergi, Peygamberimiz Hz. Mubammed (sav) Ozel Sayi, Ankara 2600,
5. 342-343,
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, Yime “Ey gencler toplulugu! Sizden kimin evienmeye gficii yeterse
evlensin. Ciinkii evlilik gozii haramdan, iffeti de zinadan korur. Kimin
evlenmeye giicii yetmezse orug tutsun, giinkii orug sehveti kirar”'® hadisinde de,
evlenmemin  hikmetlerinden  birinin  haramdan korunmak, oru¢ tutmamn
maksatlarmdan birinin de schveti kirmak oldugu bizzat Hz. Peygamber
tarafindan beyan edilmistir. Orugtan séz edilmigken bu arada Ramazan hilalini
gozetmekle ilgili hadisleri incelemek istiyoruz.

Ornek: Hilali Gézetlemekle ilgili Hadister

a. “(Ramazan) hilalini gordiginiizde orug tutunuz, (Sevvdl) hilalini
gorditgiiniizde ise ifiar ediniz (bayram yapiniz). Sdyet hilali goremezseniz
Saban qyint otuza tamamiayiniz.”

b. Allah Resiilii Ramazan orucundan bahsetti ve goyle buyurdu: “Hilali
gormeden oruca baglamaymmz, ve (Sevval) hilalini  gormeden bayram
yapmaywuz. dyet hava kapalr olur da goremezseniz Ramazan Ay otuz giine
tamamiayiz. "

c. "Biz dmmi bir iimmetiz. Yozt yazmayrz. Hesap yapmayviz.
(Dolayisiyla) Ay su kadar ya da su kadardir (Hz. Peygamber, parmaklaryla bir
defa yirmi dokuzu, diger bir defa da otuzu isaret cttiler).”*

Bu hadislerin gerhlerine bakildigmda, oruca ya da bayrama baglanmasi
igin az da olsa hesapla olabilecegini savunanlarm yamsira, cogunlukla hilalin
gozle gorilmesi gerektigi, hesaba itibar edilemeyecedi belirtilmektedir,™
Yaklagik on dort asirdir Miishimanlarin Ramazan orucuna baglayip bitirmeleri
hep bu surette olmus ve bugiin de hald bir ¢ok ilkede bu yolla olmaktadir,
Astronomi hesaplarmin fazla gelismedigi doénemlerde hilali gérebilmek igin
Miusliimanlarm, “bakacak” adi verilen mevkilere ¢ikarak hilali gézetlemeleri
izah edilebilir. Ancak uzay yolculuklarinin bagladigi, cesith uluslar tarafindan
gokteki aym parsellendigi, arttk en ince astronomik hesaplarm kolayca
yapilabildigi giinlimiizde ise, bu durum traji-komik bir imaj cizmektedir. Ustelik
bugiin artik Ay ve Giinegin hatta yildizlarin gelecekte olacak harcketleri, ay ve
giines tutulmalan tespit edilebildigi gibi, gegmise doniik hareketleri de ¢ok rahat
hesap edilebilmekte ve bu hesaplamalarda saniyeler bile sasmamaktadir. Biitiin
bunlara ragmen bugin Miisliimanlarin, Ramazan orucuna baglarken veya Hac

-ibadetinin  giinlerini tayin ederken, bagka bir ifadeyle kamerl takvimi

' Buhari, Savm 10; Nikah 2-3; Maslim, Nikah 1-3.

* Buh#rf, Savm 11.

2! Buhard, a.yer.

* DByhart, Savm 13.

* Bkz. Ibn Hacer, Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askaldnd, Fethu, (-Bdri Serhi Sahihi't-Buhdri bi Serhi Sakithi'I-
Buhdri (ngr. Fuad Abdiilbaki ve dgry 1-XH1, Kahire 1986, 1V, 146-148.
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olustururken, hild hesabi ve kitabt bir tarafa birakarak ¢iplak gozle hilal
gozetlemeleri, famamen SOZ konusu hadisleri yanhs anlamalarmdan
kaynaklanmaktadir.

Oysa ¢ok dikkatlice incelendifinde porillecegi gibi, ne Ayetlerde ne de
hadislerde, hilali hesapla tespit etmek yasaklanmamakta, aksine hesaba dikkat
cekilmektedir. Ancak Resilullah (a.s.) doneminde cok iyi hesap yapamayan
yazi yazamayan  insanlara kolaylik olmasi bakimmdan daha basit bir
uygulamaya gidilmis, o giin igin gozle gdrmeye bir deger verilmistir. Esasen
Kur'dn1 Kerim’in Ay ve Gines ile igili betimlemelerinde  siirekli  hesap
giindeme gelmektedir. Agagidaki dyetlerde bu durum net olarak goriilmektedir.

“Giines ve Ay bir hesap tizeredir. “¥ “Giines, kendisi igin belirlenen
yerde akar (diner). Iste bu aziz ve alim olan Allah’in takdiridir”, “Ay i¢in de
birtakim yoriingeler tayin ettik. Nihdyet o, eski hurma dalr gibi (hilal) olur da
geri doner”, “Ne Giines aya yetigebilir, ne de gece giindiizil gecebilir. Her biri
bir yoriingede yiizer. »23

Diger taraftan Kur’dn-1 Kerim’de Ramazan orucuyla ilgili dyette, “Sizden
kim Ramazan ayma erigirse orug tutsun’ % denilmekte, Ramazan hilalini
gordiifimiz zaman orug tutun denilmemektedir, Zira Arapga’da on iki aydan
biri kastedildiginde kullanilan “eg-gehr™ kelimesi ile gokteki ay kastedildiginde
kullanilan “kamer” va da “hilal” kelimeleri farkhdur. Nitekim bazt tefsirlerde bu
sekilde mana verilmistir.”’ Ne var ki, sozimi cttigimiz anlayisin etkisiyle
yapimug tefsirler, “Fe men sehide minkiimii’s-sehre fe’l-yesumbu” Ayetinde
gecen “eg-sehr” kelimesine ilave yaparak “hilales-gehr” yani “ramazan hilalini
gorirse” seklinde tefsir etmislerdir.*®

Halbuki ramazan ayimi idrak etmek, bugiin olduBu gibi hilali
gozetlemeden de pekdld miimkin olabilmektedir, Dolayistyla  yukandaki
hadislerde kolaylik ilkesinden hareket edilmigtir. Yazi yazmasmi, hesap
yapmasm pek bilmeyen bir topluma, herhalde aylar: hesapla belirleyin
denilemezdi. Bugiin ise artik tam tersi bir durum s6z konusudur. Bugin aylan
ve ginleri hesapla tespit etmek, ¢iplak gozle tespit etmekien gok daha kolaydir,
Kaldt ki, namaz vakitleri, orucun baslangic ve bitis saatleri hesapla tespit
edilirken, Mislimanlarin kendi aralarmda Ramazan aymin girip girmedigini

* er-Rahiman 55; 5.

* Yasin 36, 3840

% ¢]-Bakara 2; 186.

M Kurtubl, el-Cami li Abkdmi’l-Kur'dn, 1-XX, Kahire 1372, 11, 288.

& Beyzavi, Tefstru Beyzivi, I-V, Beyrut 1996, 1, 465; tbn Kesir, Tefsfru Kur'dni'l-Azim, -1V, Beyrat 1401, 1,
218.
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hald tartigma konusu yapmalarinm bir agiklamasim yapabilmek oldukga glic
gériinmektedir.

B. Hadislerin Viirid Sebeplerinin Bilinmesi

Bir soztin veya eylemin hangi ortamda, hangi sebeple ve hangi olgudan
hareketle soylendigini veya vapildifim tespit etmek anlaminda “baglam”,
anlamanin en belirleyici unsurudur, Tarihi bir metni anlamak igin, yedi ayri
baglam tiirimden stz etmek miymkdindiis;

1. Dilsel baglam

2. 'Farihsel baglam

3. Toplumsal baglam
4. Konusal baglam

5. Smiflandiric: baglam
6. Islevsel baglam

7. Varplugsal baglam™

Hadislerin de saglikli bir gelilde anlagilabilmesi igin, nassm serdediidigi
gsartlarla, onlan acgiklamak tizere gelen ilgili hususlarn da bilinmesi gerekir, Ta
ki, hadisten ne kastedildigi dikkatli bir sekilde belirlensin ve zanua dayanarak
akla gelen her scy soylenmesin, ondan kastedidmeyen yiizeysel bir ménamn -
ardina disilmesin.™

Kur'an’t anlamaya caligan veya onu tefsir eden kimse igin nizdl
sebeplerint bilmek nasil dnemili ise, hadislerin anlagiimast igin hadislerin viirdd
sebeplerini bilmek de son derece gereklidir, Zira Kur’dn genel ve evrensel
kaideler igerirken, hadisler, cogu zaman bolgesel, muhataba gore degisen hususi
ve detay meseleler igerebilmektedir.

Hz. Peygamber’in soylemlerini ve eylemlerini degerlendiritken, tarih
iginde onlarm farihsel ve toplumsal baglamlarini, zaman ve mekin bovutunu,
verellik ve evrenselligini, ozel (hass) ve gencl {(dmm) oldugunu tespit ctmek
gerekmektedir. Hz. Peygamber, heniiz hayatta iken, séyledikleri ve vaptiklan
hususunda sebeplerin ve toplumsal sartlarm ne kadar etkili oldugunu bizzat

2 Gormez, Mehmel, Sitniei ve Hadisin Anlasilmas: ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorumi, Ankara 1997, s.
297-302,
R Kardavi, a.g.c., s 202,
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gostermigtir, Alimlerin, nasih-menséih kategorisi i¢inde degerlendirdikleri
hadislerin biiyiik bir kism bunun canh géstergesidir.

Diger taraftan sahabe neslinin kendi aralarmda, hadislerin anlagilmas: ile
tgili tartismalanna bakti§muz zaman, biyik bir kismunm, esbab-i viiridun,
anlamu belirleyict etkisi goritimektedir, Hz. Aise’nin (5.58/677), Ebfi Hiireyre
(6.58/677) ve diger bazt sahabilere itirazlan, onlann hadisleri tarihsel ve
toplumsal  baplamlarmdan  kopararak vanhs anlamalari  scbebiyledir.”
Dolayisiyla viirddii'l-hadist de gz Oniine alarak hadislerin  yeniden tasnifi
diisiiniimelidir. Boylece hadislerin anlagilmas: daha kolay olacakiir,

Ornegin, “Insanlar, Allah’tan baska ilah olmadiging, benim onun elgisi
olduguma sahadet edinceve kadar onlarla savasmalkla emrolundum. Sayet biyie
saylerlerse kanlarim ve mallarint korumus olurlar. Ancak Allah’n hakk
miistesna, onlar Allah’a aittir™* hadisini ele alahm. :

Sozkonusu hadis, ilk anda her ne surctte olursa olsun, msanlarin tamam
Miisliiman oluncaya dek onlarla savasmak gerektigi gibi  bir anlam
cagrigtirmaktadir. Oysa viirud sebebine bakildiginda hadisin béyle bir anlama
gclmedigi, aksine savag esnasmda gabadet getiren insanlarn, Misliiman
olduklar: kabul edilerck oldiirilemeyeceklerini tembih etmektedir.™ Soyle ki:
Havber kalest kusatddigmnda Allah Resuld: “Yarin sancagi oyle birine
verecegim ki, Allah ve Resulil onu sever, onun eliyle fetih niivesser olacaktir”
buyurdu. Bunun iizerine ashab arasmdan pek c¢ok kigi bu mijdeye nail
olabilmek i¢in hevecanla sabaln beklediler. Sabah olunca Resiiluliah (a.s.), “Ali
nerede?” dive sordu. Hz. Ali gozlert rahatsiz oldugu halde geldi. Allah Resaoli,
Ali'nin (r.a.) gozlerine tikriiiinden stwrdii ve ona dua efti. Tamamen iyilesen
Ali (r.a), Yi Resglallah! Bizim gibi Muslitinan oluncaya dek onlarla
savagacagim dedi. Bunun tizerine Restilullah (a.s.) soyle buyurdu:

“Ya Ali yavas oll Tdki siikiinetle Hayberlilerin sahasina iner, sonra
onlart Isldm'a davet eder ve iizerlerine vécip olan Isldm esaslarint haber
verirsin. Yo Al Tek bir kiginin senin irsodinla Misliiman olmasi, senin kizil
develere sahip olmandan daha haywidr. >

Gorildagi gibi bu bilgiler -151g1nda sozkonusu olayla ilgili gegen ilk
rivayet daha kolay ve daha dogru anlagiimakiadir. Aksi halde bir hadisin viirud
sebebi bilinmedigi zaman, o badise baska manalar vitkleyerek yanlis yorumlama

Gormez, a.g.e., 8. 122,

2 Bubdrf, fman 17, Mislm, Imén 32. Hadisin baz rivayetlerinde “Namaz kdmeaya ve zekat verinceye
kadar” ilavesi de ver almaktadrr, Bk, Ebil Diiviid, Cihad 95; Nesif, Zekat 3; ibn MAce, Fiten 1-3.

Bk, Suyfith, Exbéabu Viiridi'l-Hadis, T-111, Beyrut 1980, 5. 376-378.

* Buhdrf, Cihad 102; krs. Ahmed Naim-Kamil Mirds, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, 1-X11I, Istanbul

1941, VHI, 398-399.
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tehlikesi ortaya ¢ikmaktadir, Nitekim s6zii edilen hadis, baglammdan
koparilarak dugiinildiiginde farklt yorumlanmig; sevgi ve barg dini olan
islamiyet, kihg dini olarak algilanmustir, Siiphesiz Islim dininde yeri gelince
savasmak da emrolunmaktadir. Ancak buna genellikle can ve mal emniyeti ve
nefsi miidafaa igin miisaade edilmistir. Kaldi ki, Allah Resili hig bir kabile ya
da deviete sebepsiz yere suf saldirt amagh savas agmanugtir; zira o savag degil,
rahmet peygamberidir. Dolayisiyla hadislerin sagitkli bir sekilde anlagilabilmesi
icin hangi sartlarda ne maksatla séylendigini aragtirmak énemlidir. Bu sayede,
boyle yanlig anlamalara da meydan verilmemis olacaktir.

C. Arapca’daki Edebl Sanatlar: Bilmek

Lafizlar, konuldugu ménada kullambp kullamlmamas: agismdan

?r &g

“hakikat”, “meciz”, “sarih™ ve “kiniye” olarak dort kisma aynimaktadir:

Hakikat: Konuldugu manada kullamlan lafiz demektir. Onda takdim ve
tehir dahi yoktur.” Bazan ligavi, bazan ser’f, bazan ise 6rfi olur. Orfi olan da
umiimi ve husfist kisimlarina ayridir.® Liigavi hakikat, dilde hangi mina igin vaz
edilmis ise o minada kuflanilan lafizdir. Ser’i hakikat, Sari’in kastettii minada
lkullantlan lafizdir. Orfi hakikat ise, orfte kendisiyle hangi mana kastediliyorsa o
ménada kullanilan lafiz demektir,”

Meciz: Hakild anlamamin  kastedilmedigini pésteren bir “alika” ve
“karineden o&tiiri konuldugu ménadan bagka bir ménada kullamldigina
hitkmedilen lafizdir. Aldka, hakiki ména ile mecazl ména arasindaki
minascbettir. Karine ise, hakiki manimn anlagimasma engel olan seydir.®
Mecaz olabilmesi igin lafzm hakiki manasim engelleyen bir karinenin olmasi
sarttir.* Hakiki ménaya gore anlama imkdm bulundugu siirece mecizi manaya
gore yorum yapilamaz. Keldmda aslolan mdnayr hakikidir (Mecelle, madde:
12). Hakiki méinaya gére amlamayi engelleyen bir alika ve karine varsa, o
zaman bu yonde yorum yapmak ve lafiza mecdzi mananm hitkmiinii baglamak
gerekir. Meseld, Kuran-t Kerim'de IsrA Séresi’nin 24. dyetinde kiginin
cbeveynine iyi davranmasi ogitlenirken, “Onlara rahmet kanatlarim ger...”
denilmektedir. Burada bir kiginin hakiki mAnAda kanat germesi
diisiiniilemeyeceginden, zorunlu olarak mecdz oldugunu kabul etmek gerekir *°

3 Celaleddin es-Suy0i, el-ticdn i Uliimi'I-Kur’én, I, Beyrut 1999, 11, 29,

38 gakir el-Hanbelt, Usitlii'-Fikchi I-sldmi, Suriye 1948, 5. 161.

3 Ali b. Muhammed el-Amidi, el-fikdm f7 Usiili I-Ahkdam, 1-1V, Beyrut 1402, 1, 27.

% Ahmed el-Hagimi, Cevéhiru'l-Beldga fi'l-Medni'l-Beydn ve'l-Bed*, Istanbul 1984, 5.290-29%.

el-Hanhelf, a.g.e., s. £63.

4 Ehg Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-fhicdm fi Usitii'bARKGm, [, Dare’ HKitibi Hltmiyye,
Beyrut, ts., I, 446 - 447,




115

Sarih: Ister hakikat ister mecadz anlanunda, ok kullamlmasimndan &tiirii i
kendisi ile kastedilen ména agik¢a anlagilan lafizdwr. Ne kastedildifini ayrica
arastirmaya perek kalmaz

Kindye: Kendisi ile kastedilen mina hemen zihne gelivermeyen ve kapal
kalan lafizdir. Kinfiyede lafzin liigavi ménas: anlagilabilirse de, miitckellimin
maksad: gizlidir hemen anlagilamaz.** Niyet veya halin delaletinin bilinmesiyle
anlagilabilic.” Diger bir deyisle, bir gereklilikten dolayr lafzin agik anlamu terk
edilerek bagka bir anlama hamledilmesidir,® Ancak kinayede ménanm hakikate
de ve meciza da yonlendirilmesi miimkiindiir.®

Ote yandan Hz. Peygamber, soziin 6nem ve tesirini, harikalar meydana
getirebilecegini “Stiphesiz anlatimda bir sihir vardi™* demek suretiyle yine
veciz bir cimlesiyle vurgulamaktadir. Onun vasiflarmdan biri de “cevinmiu’l-
kelim” olugudur.® O, az sozle ¢ok manalar ifade edecek tarzda konugurdu.
Bunun yamisira onun, muhataplarim herhangi bir ibadete veya aksiyona tegvik
etmek amacityla ya da bir igin Gnemini vurgulamak igin,- sozlerini  gegitli
omeklerle ve tegbihlerle takviye ettigi bilinmektedir.

Hi¢ siiphesiz s6zil en gizel sdylevenlerden ve anlatimi en  giizel
olanlardan biri Allah Resuliidiir, Onun sézleri kisa olmasma ragmen son derece
vurucu ifadeler tagumaktadir. Gayet veciz oldugu kadar, vicdanlarda tesirli ve
hafizalarda kalicidir. O sézlerini kimi zaman bir tesbihle siislemis, kimi zaman
istiarc yapmg, kimi yerde sozii agik séylemig, kimi yerde de kindyeli ya da
nikteli  konugmugtur. Onun  sozlerini, hareketlerini  anlayabilmek,
degerlendirmek  ve  yorumlayabilmek igin  bu  ozellifini  gdz oniinde
bulundurmak gerekmektedir.

T T e T T T T A T T T T T T e S R e

Resilullah’in  sdzlerini  giiphesiz yine en pgiizel edebiyatgilar takdir
edecektir., Bu baglamda onun sézlerini vasfeden Cahiz (6.255/868) soyle
demeldedir: “Onun sozlerinin sayis1 az, anlamlar: ¢ok, sanat acgismdan iistiin,
zahmetten uzaktir, O, agilmast gereken yerde penis, kisa tutulmasi gereken :
yerde ise veciz bir Gshup kullanmugtir, Yabanci, garip kelimeleri terk etmis,
carsiya, pazara ait Amiyane ifadelerden de yiiz ¢evirmigtir. O, ancak bir hikmet :
mirasmdan konugmugstur. O, Allah’m kendisine verdigi ismet sifatiyla
siislenmig, ilahi destekle giglenmig, ildhi muvaffakiyetle kolaylagtirilmig bir

4 el-Hanbeli, a.ge. 5. 176.

el Hanbelf, a.g.e..s. 178,

" Zekiyyiiddin Saban, fsidm Hikukunun Esasiar, s. 364-367.
* Suyiti, el-fikdn, 11, 59.

* Suyirt, a.ge., I, 62; Hagimi, a.g.e., 5. 346.

* Buharf, Tib 31; Nikah 47; Miistim, Cum’a 47.

7 Buhart, Ta’bir 11; Miislim, Mesacid 5-8; Esribe 72.
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uslupla konugmaktaydi. Bu, Allah’m sevgisivle besledigi, kabul ile biridiigi
bir sézdir. O, sertlik ile tatithg ve giizelce anlatma ile sdz sayismm azhgm bir
arada toplamigtr. Omu ne bir delil ¢iriitebilmis, ne karsisina bir hasim
cikabilmis ve ne de bir hatip onu susturabilmistir, Bilakis o, uzun hutbelerini,
kasa sézleriyle akict hale getirivordu. Hasmuni ancak onun bildikleriyle
susturmaya galistyor, ancak dogrularta delil getiriyor, zaferi ancak hak ile talep
ediyordu. Aldatmaya bagvurmaz, hile yolunu kulianmaz, arkadan konusmaz,
ayiplamaz, ne gecikir, ne de acele eder, ne uzatir ve ne de lasa tutardi. Sonra
insanlar, Nebi (a.s.)’in soziinden daha yararh, daha dogru, daha 6lgiili, daha
giizel, daha cdmert, daha iyi, daha kolay, anlam daha cok, igerigi daha belirgin
baska bir soz asla igitmemigtir.** :

Hz. Peygamberin biitiin hadislerini tek tek bu ydntemle incelemek elbette
miimkiin degildir. Kald1 ki, onun her soziinde tesbih, kindye vs. gibi sanatlarin
olduguriu da iddia etmek, bagta onun teblif vazifesini anlamamak . olur.
Siiphesiz onun pek ¢ok sézi, glyet agik ve net bir gekilde zAhii ménastyla
kavranabilecck sekildedir. Ancak insanlara akillari miktarinca konusan ve bu
prensibi de daima &peren, ustelik zamammn edip ve sairlerini dize getiren
Kur’an’y, teblidle gorevii bir elginin tek diize bir uslupla konustugum
varsaymak ise elbette minmkiin degildir. Kendisi de diger peygamberierden alf1
seyle iistin kilmdigmnt belirttigi hadisinde bunlardan birinin cevimio’l-kelim
oldugunu haber vermektedir® ki, bunun anlamu meramim az lafizla cok ména
ifade cder bir tarzda ortaya koymaktir. Bu konuda su hadisleri 6mek olarak
vermek miimkiindiir:

a) “Ameller ancak niyetlere géredir...” ™
el b Jlee Yt Lo
b)Y “Helal bellidir. Haram da bellidir...” "

O Al s o ksl

¢) “Kisinin mdléydniyi terk etmesi Miislimanligimn giizelligindendir, "

* el-Cihez, Eblt Osman Ame b, Balw, ef-Beydn ve’t-Tebyin (nsr. Hasan es-Sendibi) bV, Beyrut 1993, 11,
391-392.

¥ Milslim, Mesacid 5. Hadisin orijinal 1116':'tui sOyledir: ) .

1 gty S by Eiduin] Loy o U e &b (008 20y e A Ta adl Ul 2 50 P e
- Loay - R A T ooy . e e (A 0 e o ps } E LY S R [PTey: T . = a
- Cosalll {p GR FAS (TR Y Ll )T Wiy 17y e (S el ) 3 ety i
50 Buhar, Bedyl’l-Vatty 1; Mtislim, imére, 155.
31 Buhdri, Iman 39; Mishin, Misakét 107.
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g VLo 4S5 ¢ 3l D (o (30

d) “Sizden biri kendisi igin sevdigini kardesi i¢in de sevmedikge kamil
ménade iman etmis olmaz. >
it} ang Lo 42Y Gy s aSand e Y
e) “Isldmiyet 'te birine zarar vermek olmadigi gibi, zarara karsilik zarar
vermek de yoktur.”™
) “Her nerede olursan ol, Allah’tan sakin; bir kotiliik isledikfen sonra
iyilik igle ki onu silsin ve insanlara giizel ahldkla muamele et. »33
Ome (3l ) (IS Lend sl Al el 5 S Ll A1 5
g) “Sana siipheli geleni hirak, siipheli gelmeyene bak. 36

clypY e Hduplags
by “Utanmazsan diledigini yap. ™'
| il L giali e 113
i} “Kigi sevdigi ile beraberdir.
@l e gl

259

o Ll 53 (B e il

Bu 6rnekleri cogaltmak mimkiindir. Ancak bu kadan konunun
anlagiimasi bakmmindan veterlidir. Hemen belirtelim ki, edebiyatm zirvede
oldugu bir dénemde, Hz. Peygamber’in bu islibumun daha bir énem
kazandigm vurgnlamak yerinde olacaktir. Zira onun bu tiir sdzieri erbabim

1) “Hayw atlarm alinlarmmdadiyr.

52 Malik b. Enes, el-Muvasta, H1, istanbul 1981, Hisnit’l-Hulk 3; et-Tirmizi, Eb Isa Mubammed b. Isa, el-
Céimin's-Sahih, 1-V, Istanbul 1981, Zihd 11; ibn Méce, Ebit Abdillah Muhanmed b. Yezid el-Kazvinf, es-
Stinen, HI, istanbul 1981, Fiten 12,

3 Buhdri, imén 7; Miistim, tmén 71

3 Muvatta, Akdiye 31; Tbn Mdce, Ahkiim 17; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, E-VI, istanbuf 1982, V, 327.

35 Tirmizd, Bier §5; Darimi, Rikik 74; Ahmed b. Hanbel, V, 153,158.

% Buhar, Bdeb 96; Miislim, Birr 165,

57 Buhirl, Enbiya 54; Edeb 78; Ebil Daviid, Stdeyman b, Ey'as es-Sicistani, es-Siinen, I-V, Istanbul 1981,
Fdeb 6; ibn Mace, Zihd 17.

** Buhdrd, Edeb 96; Miislim, Birr 165.

% Buhari, Cikad 43.

T T T T e I L I L T T T T T




118

hayrette birakiyor, dikkatleri iizerinde yodunlastinyor ve diigiinmeye sevk
ediyordu. Yine bu islibun, kulaklara hos gelen, okundugunda veya
duyuldugunda zihinlerde yer eden, nihdyet insam hemen Ofrenme ve
hafizaya alma komsunda gayrete scvkeden bir 6zelligi de vardir.®

Bunlarla birlikte asagidaki émeklerde de gorilecegi gibi, Hz. Peygamber,
bir sevin giizel, ivi ve degerli oldugunu bazen “cennet” veya “cennetlik”, ya da
“melek”” kavramlart ile anlatmus; bir seyin kétil, zararh ve degersiz oldugunu da
“cehennem”, “cehennemlik” veya “seytan” kavramlanyla iligkilendirerek ifade
etmigtir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin hadislerini anlayabilmek igin onun séz
soyledigi zamani, ortami, muhataplarm ve amacm iyi bilmek ve hadislen bu
argimanlar yardmuyla anlamaya ve yorumlamaya galismak kagimlmaz

olmaktadir,

Ancak ne var ki, Allah Resuliiniin bu yoniini kavrayamayan kimselerin
onun sozlerindeki incelikleri ve esprileri ¢ogu zaman anlamadify da
gorillmektedir, Hadisleri izah cderken yapilan bu gesit yorumlar, dogrusu
. bugiin insant hayrete diisiirecek boyutlardadir. Ancak yine dc bitiin bu olumsuz
yanlarma ragmen, bu tiir izahlarm, o giiniin anlayigim, kiiltiir ve bilgi birikimini
de yansittip1 bir gergektir. Bu tiir izahlan suglayarak bir tarafa atmak yerine, o
giiniin anlayiginin bir yansimas: olarak degerlendirmek daha dogru olmalidir.
Ne var ki, giiniimiizde bu izahlara sartlanmadan ve de onlarla yetinmeyerek,
yeni olaylar ve yeni gelismelerin 11gmda yeni agiklamalar getirme zorunlulugu
bulunmaktadir,

Ozellikle Restlullah’in ¢ok  sik kullandify  ““cennet”, “cennetlik”,
“cechennem”, “cehennemlik”, “seytan™ ve “melek” gibi kavramlar, kimi zaman
tesbih olarak algilandigs halde kimi zaman da hig alakasi olmayacak bir bigimde
zAhif anlanmm 6ne ¢ikanlmmg, boylece hadiste anlatilmak istenen ména tersyliz
edilmigtir. - Ote vandan Allah Resdlinin hayat: 6rmek almmak istenirken,
konuyla alakalt hususlarda gekil ve sekileilik baskin gikmig, onun gostermek
istedigi hedeften uzaklagiimigtir. Asagida zikredilen orneklerde de bu durum
cok agik bir sekilde gériimektedir.

6o Konuyla ilgili dmekler igin bkz Kazan, Ramazam, “Hz. Peygamber’in Usibunda Cevamiu’l-Kelim”,
S.D.TI. flahivat Fak. Der., I Kuthi Dogum Sempozyumu, Isparta 2001, s. 450-453.
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i. “Cennet” ve “Cehennem” Kavramlari

Allah Resili (a.s.)’niin  birtakim nesneleri “cennettendir” ya da
“cehennemdendir” sézleriyle nitelendirdigi bilinmektedir. Mesela,

Aa.

f

8.

“Hacer-i esved tasi cennettendir. O, kardan daha beyaz idi,
miigriklerin giinahlar onu kararit.”®"

“Aeve hurmast cennettendir. "%

“Dort nehir cennettendir. Bunlar, Nil, Fwrat, Seyhdn ve Ceyhin
nehirleridir, "

“..Cebrdil (a.s.), Hz. Peygamber’e séyle dedi: Iste burast Sidretii'l-
Miintehd 'dir. Burada ikisi bdtmn, ikisi de zdhir dort nehir vardir. Hz.
Peygamber:

- Bunlar nelerdir Ey Cebrdil dedl.

- Cebrdil: Bdrn olan ikisi cennettedir. Diger ikisi de Nil ve Furat
nehirleridir” dedi.®

“FEvim ile minberim arast cennet bahgesidir. Minberim havzimin
distiindedir”®

“Cennetin anahiart la ilahe illallah sozidir. %

“Elbisenin topuklarmn altina uzanan kismi cehennemdedir. »67

Yukanda zikredilenlerden son hadis hari¢ birtakim nesnelerin cennetten
oldugu haber verilmektedir. Bu hadislerde Resiilullah’m anlatmak istedigs ¢sas
mana nedir? Hacer-i esved tagy, Acve hurmasi cennetten mi gelmistir? Sayian
bu nehirlerin kaynagi cennet midir? Onun mescidinin bir bélimii cennetin
iginde midir? Biitim bunlar {izerinde durulmas: gereken hususlardir. Burada
anlapilmak istenen manalar aragtnlmadan yizeysel bir bakigla sayilan
nesnelerin cennetten geldigi ya da cennetle irtibatli oldugu, ne yazik ki zaman
zaman iddia edilmis, hatta karsi yorumlara hak dahi verilmemistir. Oyle ki, bu
anlayigin tezahiirlerini bazi 6nemli hadis eserlerinde bile gormek miimkiindiir.

' Ahmed b. Hanbel, 1, 307, 329, 373.

2 Tirmizi, Tib 22; Ibn Méce, Tib 8; Ahmed b. Hanbel, 11, 301-302.

8 Mulstim, Cennet 26. Hadisin bir benzeri Tevrat'ta gegmektedir, bk, Kirdb- Mukaddes, Tekvin Il. Bab,
Dersaadet 1922, s. 3.

“ Buldri, Menikibu’i-Ensar 42.

5 el-Muvatta, Kible 10-11; Buhdrf, Rikak 53; Itisam 16; Tirmizi, Menilab 67; Nesai, Mesacid 7.

 Ahmed b. Hanbel V, 242.

" Buh#rt, Libas 4; Nesdi, Zinet 103,
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Nitekim Ibn Kuteybe (6.376/986), Hacer-i esved’n kiyamet giinii sofaatci
olacagini, onun cennetten gelmis olabilecegini savunmaktadir %

Tevrat'ta da vyaklagtk aymi gekilde ver alan sdz konusu nehirlerin
cennctten olusuyla ilgii dordiincii rivayetin®  agiklamasinda, Ibn Hacer
{6.852/1448), bir 6mccki rivAycti de delil getirerek sunlari soylemektedir;
“Hiilasa, bu iki nehrin kaynag1 cennettir, Bunlar énce kaynagmdan ¢ikar, sonra
yeryiiziinde c¢ikacagi yere kadar akarak gelir, daba sonra da gorimen
kaynagindan ortaya g¢ikar”. Ustelik Ton Hacer, bu hadiste anlatilmak istenen
manamn, bu nehirlerin sularmnmn tatl ve bercketli olmasindan &tiirii bir tesbih
oldugunu ileri sirenlerin goriigiiniin zaytf oldugunu, kendisinin de katddig ilk
yorumun dogru oldugunu iddia etmektedir.”

Halbuki aym mahiyette soylenmis olan érnefin, “Cennetf analarin ayag
altindadir”” ve “Cennet kiliglarm golgesi altindady”™ hadislerinde Allah
Resulitniin maksadi ve anlatmak istegi csas ména ¢ok net bir gekilde agipa
cikmaktadir. S6z konusu hadisterde mecdz oldugu A4sikardir. Bu hadislere
bakarak elbette higbir kimse ¢ikip da cemmet analarin ayat altmdaymsg,

- annemin ayafiun altma bakaymm da cenneti gdreyim, ya da kihem gélgesini
arastirayim da cenneti bulayim diyecek kadar basit digtinemez. Aksine anneye
iyilik etmenin ve ona bakmammn ve yine din, vatan, namus ugruna savagmanim
da cenneti kazandiracak birer davranig oldugunu disiinccektir. Halbuki, ne
oluyor da aym mahiyctte séyvlenmis diger sézler degerlendirilitken, hadislerde
anlatiimak istenen ménalar gozardi edilerck sadece basit bir anlayis
sergilenebiliyor! Hakikaten bu durumu izah etmek, stz konusw hadisleri
anlamaktan daha cetin bir ig olarak karsmza ¢ikmaktadir,

Ibtn Hazm (6.456/1063), nasslarin illet ve baglamlarina bakmaksizm
onlan zihirine gére deferlendiren “Zahiriler”den bir ilim olmasma ragmen,”
yukaridaki hadiste zikredilen séz konusu nehirlerin ve Restilullalin evi ile
minberi arasmm cennetten oldugunu sananlari tenkit etmektedir. Ibn Hazm bu
konuda g6yle séylemektedir:

“Bu iki hadis, baz1 cahillerin zannettikleri gibi Ravza/Resiilullah’in evi
ile minberi arasmmn cennetten bir par¢a oldufu ve bu nehitlerin de cennetten
dogup, indikleri anlamina gelmez. Bu goris batl ve valandir.” Ibn Hazm,

# fbn Kuteybe, Ebli Muhammed Abdullah b. Mislim, Tevifii muhtelifi't-hadis, Beyrut 1985, s. 267-268.

% Kitahi Mukaddes, Tekvin 1l.bab, 5.3.

™ Ibn Hacer, a.g.e., VII, 255 :

M es-Suyliti, Celaleddin Abdurrakman b, Ebi Bekr | el-Cémin “s-Sagir, Darn'i-Fike, s, 1, 145,

2 Buhis, Cihdd 22; BbQ David, Cihld 98.

™ Bkz. Eb@ Muhammed Ali b. Alwmed b. Said b. Hazm, el-fhkém fi Usili TAhkdm, 1, Diru'FKawbil-
[bmiyye, Beyrut, ts., I, 307-313.
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burasinin cennetten bir bahge olusunun anlammin, oranmn faziletinden ve orada
. . - 4
kilinan namazm cennete gitmeyc vesile oldugundan bahseder.”

Bu nehirlerin cennetten ¢ikmasina gelince, onlarm bereketinden dolay:
cennete izafc cdilmistir. Nitekim iyt bir giin haklanda, “Bu cennet giinlerinden
bir gim” denilir. Yioe koyun hakkmmda, “O, cemnet bayvanlarindandir”
deniimistir ki, buralarda da faydast ve bereketi anlatifmak istenmistir. Ibn
Hazm, bu haberler hakkindaki goriiglerini soyle noktalar: “Gerek Kur’én,
gerckse hissin zaruri olarak ortaya koydugu yargl, bunlarmn zahirleri iizere
olmadildandir.”

Goriildagi gibi, zahiriligi ve nasslara donukluk derecesinde harfi harfine
baglhgiyla bilinen Ibn Hazm dahi, bu konumuna rafmen, bu nasslann
zahirlerine hamiedilmesini hazmedememis ve caiz gormemigtir. Zira o da
Arapca’nm, igerisinde hakikat ve meciz olan bir dil oldugunu bilmektedir.
Onun dedigi gibi bunu ancak cahiller hakikat zannederter.” Yine bazt
hadislerde de birtakim hususlarm cehenncmlik oldngundan sz edilmektedir i,
agagida zikredilen drnek konunun anlagilmast baknnindan yeterlidir.

“Elbisenin topuklarin altma uzanan kismi cehennemdedir” hadisine
gelince, kumasm az bulundugn ve kiymetli olduu bir zamanda kibir
maksadiyla vzun elbise giymenin ¢irkin bir davrams oldugu anlatilmakiadir.
Boyle davrananlarm  vaptiklarma karsithk  olatak  cehennemde cezaya
carptirilabileceklerini ifade etmck igin, kiginin bedeninden lkindye olarak
clbisesi kastedilmistir.”® Ayrica bugiin uzun elbise giymek bir dving vesilesi
olmalktan ¢tkmustir. Belki de bugiin bunun tam tersini soylemek daha unygun
olabilir.

il, “Seytan” Kavrami

a. “..Bir qubukla da olsa yemek kabwzn tizerini ortim; Allah i adin
amin; zira Seytan kapali kaplart agamaz.””

b.  “Sizden biri esnedigi zaman eliyle agzim kapatsin; zira agzing Seytan
MR
girer.

“¢.  “Sol elinizle yemeyiniz ve sol elinizle igmeyiniz; zira Seyian sol eliyle
] - 279
ver ve sol eliyle iger.”™

M Kardavi, a.g.e., s 244-245,

Kardivi, a.g.c., 5.245.

™ fbn Hacer, Fethu'l-Bari, X, 257.

" Buhdri, Egribe 22; Miistim, Esribe 96.

™ bt David, Edeb 97; ed-Dérimi, Ebd Muhammed Abdullzh b. Abdirrahman, es-Sinen, Istanbul 1981,
Salat £06. '
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a. “Namaz kilarken saflarimzi sik ve dilzgiin tutunuz. Allah’a yemin
olsun ki, Seytamn saflar arasina kara koyun gibi girdigini
goriiyorum. "™

2381

b. “Tek basma yolculuk yapmak Seytandandir.

c. “Giiney Seytamin iki boynuzu arasinda dogar, binaenaleyh Giines
dogarken namaz kilmaym. "™
,)83

d. iiphesiz Seytan Ademoglunun iginde kanin dolagnig gibi dolagir.

Belki de biz bugiin ilk {i¢ riviyeti su sdzlerimizle bir anlamda ifade etmis
oluyoruz:

a. Yiyecek ve igecekleri agikta birakmaymz, zira agikta kalan
yiyeceklere mikrop bulasir,

b. Esnerken agzinizi kapaymn! zira hava ile birlikte mikroplar da viicuda
girer.

c. Kirli ellerfe yemek yemeyin; zira mikrop bulagir.

Dordiincti rivdyette anlatilan insanlarin arasma seytan girmesi, onlarm
arasinda nefret duygularinmn olugmasi, sevgi ve muhabbetin kalkmasi, b1r11k ve
beraberligin bozulmas: seklinde anlamaya daha uygundur.

Tek bagma yolculuk yapmanin Seytandan olusunu anlatan riviyette ise,
yalmz bagma yolculuk yapmanin mahzurlar anlatilmaktadir, Kald: ki, ulagim
araglarimin, haberlegmenin, yiyecck ve giyecek imkanlarinin, konaklamanm gok
smurh  oldugu eski devirlerde tek bagma yolculuk yapmak hemen hemen
imkansiz gibidir. Bu hadisin ménas1 herhalde mahrumiyet bélgelerinde gok
daha iyi anlagilar, .

Hadiste anlatilan Giinesin Seytanm iki boynuzu arasindan dogmasina
gelince, 1ilgili rivayetin ikinci kismma bakildiginda ménasi daha iyi
anlagtimaktadir. O vakitte namaz kilinmasi yasaklanmaktadir. Zira o saatte
- gunege tapanlar ibadet yaptiklarindan onlara benzemekten kagmtlnugtir.

Hz. Peygamber’m baz: hayvanlan seytan geklinde nitelendirmesi de
meciz olarak kabul edilmistir, Zira bunlarm hakiki méinada lkullaniimas:
imkansizdir, Bu nedenle iinliv dilbilimei Cahiz, sézkonusu ifadelerin meciz

™ Tirmizd, B'ime 9; Ahmed b. Hanbel, I1, 8, 33.

¥ Ebiy David, Salat 94; Nesai, fmamet 28,

1 Ahmed b, Hanbel, T1, 186,214,

> Ahmed b, Hanbel, 11, 13, 19, 24, 106, 210; IV, 349.
* Buhiri, Akkam 21; ftikaf 11,12,
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oldugunu s'o‘ylf:mig,tir.84 Cahiz’n bu konudaki yorumunu benimseyen ibn
Kuteybe de, hadiste kopek igin kullamlan geytan nitelemesinin mecdz olmasim
uygun bulmustur.®

Yine Seytann insamn kamnda dolastimi bildiren badiste de, Seytamn
gergekten insanlarin kanmda dolagmas, insanm jcine girmesi kastedilmemistir.
Seytanm insanlara musallat olmast ve vesvese vermesi, bu sekildeki bir temsil
ile anlatilmak istenmistir,*

Stz konusu riviyetleri genel olarak deperlendirecek olursak sunlar
sdyleyebilirizz  Bitiin  bu  rivayetlerde zararht olan varliklar, nesneler ve
mefhumlar Seytan kavranuyla anlatilmaktadir. Boyle olmast da zorunludur.
Herhalde Hz. Peygamber'in o giinkii topluma mikroplardan bahsetmesi
beklenemezdi. Bugiin hayatimizda oldukga fazla yer isgal eden insanin bag
diigmam mikroplardan, o giniin insanlarma ancak kotiiliigiin simgesi Seytana
benzeterek bahsetmek uygun olabilirdi.

iii. Tesbih, Mechz ve Kindyeler

Hadisler mecaz, kindye, igaret, remiz gibi zahiri méanast diginda bir mana
ifade cdebilirler. Yahut mitegibih olabilirler. Arap dilinin inceliklerini,
Resilullah’m  (a.s.) ushibunun  Gzelliklerin, hadislerin  séylendigi gevreyl
derinlemesine  bilmeden hadisi yorumlamak isabetli olmayabilir. Mesela,
Buhari’nin naklettigi su hadis, pek ¢oklart tarafindan akla aylari gorilerck
uydurma oldugu iddia edilmistir: “Hz. Peygamber, Ebi Zer'e Giines batinca
nereye gittigini sordu. O, Allah ve Resili daha iyi bilir, diye cevap verdi.
Bunun iizerine Restlullah (a.s.) soyle buyurdu: “Argin altina gidip secde eder,
izin ister, izin verilir... Sonra geldigi yere gitmesi emrediliv. Bunun {izerine
yeniden dogar.” Bu, Allah’n su sozinin ifade ettifi husustur: "Griney
kendisine ait yiriingesinde hareket eder. w88 :

Halbuki bu hadiste, Giinesin yaratiliy gayesine uygun hareket etmesinden
kindye olarak meciz bir ifade kullanilmg ve secde ettigi belirtilmistir. Bu hadisi
akla aykin gorerek reddedenlerin su ayeti akla aykin bulup bulmadiklari
sorulmalidic ¥ “Gérmiiyor musun, goktekiler, yerdekiler, Giines, Ay, yildizlar,
daglar, agaglar, hayvanlar, insanlardan bir ¢ogu Allah’a secde ediyor; bir

& o] Cahiz, Ebil Osman Amr b. Bahe, Kitabii’l-Hayevdn (g Abditsselam Muhammed Harun) I-VII, Beyrut
1969. I, 300. - .

8 b Kuteybe; a.g.e., 5. 128,

6 {Lni’1-Esir el-Cezert, en-Nifidive T Garibi'l-Hadis ve'l-Eser , 1-V, Beyrut 1979. 11, 475.

7 Buhari, Tefslr (YAsin Siresi) 32;1.

*® Yisin, 36;38.

8 Bk Polat, Selahaddin, Fladis Aragtrmalart, stanbul 1997, s. 209.
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gogunun izerine de azap hak olmustur. Allah, kimi hor ve hakir kllarsa, aritk
- onu deferli klacak bir kimse yoktur. Siiphesiz Allah diledigini yapar

Cogu kisi tarafindan bilinen su kudsi hadisdeki Yiice Allah’'in sozii de
bunun gibidir: “Eger kulum bana bir karig yaklasirsa ben ona bir dirsek boyu
yaklasirim. Eger o bana bir dirsek boyu yaklasirsa ben ona bir kulag
yaklagirim. Eger o bana yiiriiperek gelirse ben ona kosarak gelirim. ™"

Séz konusu yiriime, kogma gibi hususlarda  Allah’in varatiklara
benzetildigi  gerekgesivle, clestirilmiglerdir. Oysa Ibn Kuteybe, Tevilii
muhtelifi’l-hadis adl kitabinda bu hususta séyle demektedir: “Bu sadece temsil
ve tegbihtir. Burada ancak su kastedilmistir: ‘Kim bana stratle, ifaat ederek
gelirse ben ona sevap vermekte ondan daha hizli davranmirim.’ Yiriime ve
kosmay1 da bundan kindye etmigtir.

Mecaz ve tegbih bulunan hadislere ek olarak su rivayetler de ele
~ alnabilir:

a.  “Hayw, atlarm alinlarindodir, "
b. “Ustteki el, alttaki elden daha haywrhdir. ”**

“Riizgar, Allah’'n rubundandir. %

o

“Dilnya, miiminin zindan, kdfirin ise cennetidir. "

e “Argsr dla'mn  golgesinde golgeleneceklerden biri de, sag elinin
verdigini sol eli duymayacak sekilde gizli sadaka veren kimsedir. "’

f. “Siz benim kiblemi palmz on tarafim mi sanyorsunuz!? Allah’a yemin
olsun ki, sizin hugtinuz da rikimuz da bana gizli kalmaz. Siphesiz ben
sizi arka tarafimdon da goriiriim. "

Sozkonusu hadislerde mecdz, kindye ve tegbihler bulunmaktadir,
Yukanda zikredilen hadisleri hakiki manada ele alarak, bugin igin at beslemeye
ozenmek, ya da elimizin hep iistte kalmasim arzu etmek veya riizgén gergekten
Allal’m ruhunun bir pargast gibi diisiinmek ¢ok yézeysel kalmaktadir. Yine
“Diinya, miiminin  zindam, kdfirin “ise cennmetidir” hadisinden hareketle,

* Hac22; 18.

°! Buhari, Tevhid 15; Maslim, Zikir 20-22'

2 1bn Kuteybe, a.g.c., 5. 200

° Buharf, Cihdd 43; Menfkib 28: Mislim Mendkib 97.

™ Buhdrd, Vasaya 9; Rikak 11; Mtslim, Zekat 94.997.

* Ebu Dévid, Edeb 113; Ibn Mace, Edeb 20°

% Moslim, Zihd ve Rikak 1 Tirmizi, Zithd 16; Ibn Méce, Zikd 3.
*7 Buhdrd, Ezin 36; Tirmizd, Ziihd 53; Nesit, Kudét 2.

* Buhirf, Salat 80-81; Ezfin 76.




125

insanoglunun yeryiiziiniin halifesi oldugunu unutarak, dimyayr kifirlerin yurdu
gérmek de soz konusu hadisleri dogru anlamamanm bir sonucu ortaya gikan sif
anlayisin tezihiirlerinden bagka bir sey olamaz. Zira bir hedefe ya da bir esyaya
isaret eden parmaga degil, isaret edilen nesneye veya hedefe bakmal gerekar.
Akhn geregi budur. Kaldi ki, sag elin verdigini sol elin duymamasini zaten
hadis kendi i¢inde agiklamaktadir. Biz bunlar igerisinden sadece son zikredilen
hadis iizerinde durmak istiyoruz.

Ornek: Arkamdan Goriiriim Hadisi

“Siz benim kiblemi yalmiz on tarafim mi sayorsunuz!? Allah'a yemin
olsun ki, sizin hustinuz da ritkfinuz da bana gizli kalmaz. Siiphesiz ben sizi arka
tarafimdan da  goririim”  hadisiyle ilgili yapilan agiklamalarda, Allah
Resiliiniin  arkasindan nasil gordogii tartisilmig ve serhlerde  ¢ok ilging
yorumlara yer vcrilmistir. Meseld, Sahih-i Buhdri’nin meghur girihlerinden biri
olan Ayni’nin (5.855/1451) Umdetii’l-Kéri adli eserinde su goriiglere de yer
verilmigtir: “Restilullah’n sutinda bir géz vardi ki, buradan daima arka tarafim
gorirdii. Onun omzunda igne deligine benzer iki delik vards; elbise de giyse
baska bir seyle de ortse yine o sirtindaki deliklerden rahatga gorebilirdi.””

Simdi bu hadisle bu yorum arasmda herhangi bir baglantinn oldugu iddia
edilebilir mi? Hadiste “Sizin hugiinuzu da  gortiriim™ denilmesi zaten bu gdrme
olaymun manevi bir boyut oldugunu, Hz. Peygamber’in goziiyle gérmese dahi
bazi geyleri hissettigini yani sezdigini ortaya koymaltadir. Kald: ki, Bir insanin,
gerisinde olup bitenleri sezmesi igin sirtinda iki goz olmasma ne gerek vardir.
Ayrica “Resfilullah’in sirtinda da iki gz vard” demek aym zamanda onun
giizelim semdiline hakaret degil midir? Zira o, siretiyle oldugu kadar, suretiyle
de ¢ok giizeldi. Onun sirtma iki gz koymak giizelligini elbette bozar, Esasen bu
hadislerde anlatimak istenen ména giyet agiktir, Ancak anlatilmak istenen
maksat ve icra edilen beldgat g6z ardi edilerek bu hadis, asil anlamindan
kopariimugtir.

D. Hadislere Biitiinciil Yaklagim

Aym konuda gelen delil olmaya elverigli biitim hadisleri bir arada
ditsiinerek bir sonuca varmak ve o konudaki hitkiimleri teyit etmek, hadislerdeki
maksach kavrama bakimndan da daha isabetli bir yontemdir. Konuyla ilgili

* el-Aynf, Bedriiddin Ebfi Muhammed Mahmud b. Ahmed, Uniderii'l-Kéri Serhu Sahihi I-Buhdri, Diru
thydi’s-Tarasi’l-Arabi, I-XX, Beyrut, ts., IV, 157; Suytf, Zehri'r-Rith# ale’l-Miicteba (Siinen-i Neséi ile
birlikte}, istanbul 1981, TL,91.
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diger hadislere bakilmadan, iistelik sadece hadisin zahirivle yetinerek o konuda
karar vermek, ¢ogu zaman kigiyi hataya digiirmektedir.

Bize ulasan bir hadiste kapalt olan bir durum, aym konuda gelen bir
digerinde agiklanmig olabilir, Birinde agikga gegmeyen bir isim, diger riviyette
agikga zikredilebilir. Birinde kisaca anlatilan bir olay, bir digerinde biitiin
ayrmtilanyla anlatilabilir, Ayrica bir ddnem yasaklannug bulunan bir konu,
bagka bir zaman serbest birakilmig olabilir. Yine herhangi bir kisiye
vasaklanmis olan bir husus, baska birine miisaade edilmig olabilir. Hadisler
incelendiginde bu tir ornckleri gormek miimkiindiir. Iste bu yizden ayni
konudaki hadisleri bir araya toplamak ve bir arada degerlendinmek, hadislerin
anlagrimas1 bakimmdan oldukga 6nem arzetmektedir.

Diger taraftan “adid”, “gevahid”, “miitdbi” gibi baglklarla degisik
riviyetleri bir araya toplama caligmalan da, hadisleri anlamaya yardimer
unsurlar olarak nitelendirilebilir. Belki de hadislerle hilkiim vermede ilk
yapilacak uygulama aym konudaki hadisleri bir araya toplama merhalesidir. Bu
faaliyet, dogal olarak aym zamanda hadisler arasinda sahih olan rivayetleri
tercih ctme imként da saglayacaktir.

E. Hadislerin Kur’dn’a Arz

AL

Hadisler veya siinnet, Kur’an’a muhalif olamaz. Sayet Kur’in’a ters bir
durum sozkonusu ise o taktirde o haber sahih olamaz. Siinnetin din igindeki
fonksiyonunu Kur’dn belirlemektedir. Kur’an’m belirlemedigi bir fonksiyon
simnete yilklenemez. Hz. Peygamber asla Kur’an’a ters diisecek bir séz
stylemez. Zira ne beyinm, beyin edilenle celigkiye diigimesi, ne de fer’in asila
ters olma durumu vardir.' Bunun i¢indir ki, Kur’dn’m muhkem dyetierine ve
agtk belgelerine muirnz olan sahih ve sabit higbir siinnet yoktur. Ne var ki, onun
sozleri sonradan yaziimigtir, Bu nedenle bir ¢ok uydurma sézler ona isnat
edilmigtir. Sahih olanlarla uydurma olanlarin ayirt edilebilmesi igin muhakkak
oncelikle Kur’an’in hakemlifine miiracaat etme zoruntulugu bulunmaktadir,

Esasen hadisleri degerlendirmede Kur’dn™i temel kriter olarak almak
geemis Alimlerden birgogu tarafindan da benimsenmig olan bir yontemdir.
Mesela, Hz. Aise, sahibe tarafindan vanhs anlagilous hadisleri diizeltirken
Kur’an’in yeterli delil oldugunu beyan etmigtir.'”"

"% Satabi, Ebi Ishak, el-Muvafakdt /i Usitliy-Seria (k. Abdullah Diraz), -1V, Beyrut 1994, 1V, 392-393,
1 Konu hakkmda bkz. Hatiboglu, Melunet Said, *Sunnetin Anlagitmas: Uzerine™, fktibas Dergisi, Temmuz
19835, 5, 14-19; Keles, Ahmet, Fadislerin Kur'dn'a Arzi, Istanbul 1998, 5.50-51.
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Hadis mecrmalarmmn bir ¢ogunda da hadisler, Kur’n’daki bir asla
dayandirimaktadir. Basta Buhiri’nin Sahth’i olmak iizere bir ¢ok hadis
mecmuastnda,  bab  baglklarmda,  hadisler ~ Kur’an'm ayetleriyle
irtibatiandinlmgtir. Hatta sézkonusu eserde birgok kitap ve bab unvamnt bir
ayet teskil eder. Béylece o kitap ve babta olan hadislerin, bagtaki yetin tefsiri
mahiyetinde oldugu anlatilmak istenir. Aymt metot, daha az uygulanmakla
beraber, Miislim, Nesai, fon Mace ve Darimi gibi muhaddislerin eserlerinde de
goriilmektedir. 102

Capdag vazarlardan Muhammed Gazall (6. 1996), Kur'an’a, akla ve
tecritbeye muhalefeti nedeniyle bir gok hadisi reddetmekten ¢ekinmez. Nitekim
o, bir ¢ok hadisi Kur’an’a arzetmek sureiiyle reddettigi gibi, kadmin diyetinin
erkegin diyetinin yansi oldufunu gosteren riviyetleri, Maide Siiresinin 45-46.
ayetlerine muhalefeti dolayisiyla; kafire karg Miisliiman’m oldiriilemeyecegini
ifade eden haberleri de yine aym stirenin 45, 48 ve 50. dyetleriyle; yakmiarinm
aplamast sebebiyle olenin kabrinde act duyacagim bildiren haberleri, Hz.
Aige'nin de yaptigt gibi, En’dm Séresi 164. dyetini delil gostererek
reddetmektedir. '

Yine asrmizm deperli Alimlerinden Yusuf cl-Kardavi, Kur'an’a ters
diigen hadislere ornek olarak Eb(i Davud’un Siinen’inde riviyet ettigl “Kizim
diri diri gomen kadin da, gomiilen gocuk da cehennemdedir”'™ hadisini
gostermekte ve konuyla ilgili olarak sunlan soylemektedir: “Ben bu hadisi
gorince tevakkuf ettim, Hadisi okudugumda gogsim darald: ve belki hadis
zayrfur, bu sahanm ehlinin de bildigi gibi Ebll Daviid’un Siinen’inde riviyet
cttigi her hadis sahih degildir, dedim. Ama agik¢a onun sahih olduuna
hiikmedenleri buldum. Ona benzer bir hadis de soyledir: “Kizi diri diri gomen
kadmn ve gomiilen kiz cehennemdedir. Su istisnayla ki, gomen Islam’a yetigsin
de Miisliiman olsun.” '® Yani gomen kadmnin cehennemden kurtulma firsati
var; ama gomiilenin hig sans1 yok! Burada ben diyorum ki, hadi kiz1 gbmen
cehennemde, peki gomiilenin durumu nedir? Halbuki onun da cehennemde
oldupuna hitkmetmek, Allah Tedla’mn “Kiz gocugunun hangi sugtan dolayt
oldiirildiigii kendisine soruldugu zaman... 106 avetine ters diigmektedir. Hadisi
hangi yonde anladiklarim ve serhedenlerin ne dediklerini gérmek igin serhlere
bagvurdum, fakat sadra gifa veren higbir sey bulamadim.'”’

12 Keleg, a.g.e., 5. 354-35,

193 Gagali, Muhimmed, Fakihlere ve Muhaddislere Gire Nebevi Stinner {gev. Ali Ozek), Istanbul 1992, s.
30-40.

4 E5i DAvad, Siknne 18.

165 Atvmed b. Hanbel, T11, 478,

18 Pekvir, 81; 8-9.

197 Kardavi, age., 5. 170-171.
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Ii. Géndimiizde Siinnetin Tatbiki
A. Siinnetin Tanum ve Kapsann

Sozlik anlami itibariyle siinnet, takdir edilen, &viden yol anlaminda
kullamlmakla birlikte, esasen koti dahi olsa “izlenen vol” anlamina da
gelmekiedir. Diger bir deyigle iyi ya da kéti gidisat demektir. Aynica fitrata
uygun. adet, aligkanlik - mandlann ihtiva etmekiedir.'® “Iyi ya da ketit gidisat”
anlamint igermesine, su hadis de delil olarak gosterilmektedir:

“Kim giizel bir sinnet ortaya koyarsa, kiyamete kadar kendisine ve
onunla amel edenlere onun sevabr vardir: Kim de kotii bir siinnet orfaya
koyarsa, onun giinaht hem kend; iizerine hem de onunla amel edenlerin iizerine
yazilr. % '

Diger yandan Hz Peygamber, siinnet kavranum kendisi igin
hustisilestirmis ve “benim simnetim™ tabirini kullanmustir.' ™

Terim olarak siinnet ise, klasik hadisgilere gére, hadisle cs anlamli ofup,
Hz. Peygamber’in soz, fiill wve takrirleridir. Fikihgilara gore ise, Farz ve
vicib’in disinda Flz. Peygamber'den gelen hitkiimleri kapsamaktadir, Usiil-i
fikthgilarm tanimna. gére simnet, Kur’an ahkdmmn diginda Resiifullah (a.s.)in
soz, fiil ve takrirleri olarak ifade edilirken,""’ baz fikihgilar ve keldmeitara gore
ise, “bidat™m zitti olarak tammlanmaktadir. Ayrica Resilullah’m  devam
etmekle birlikte bazan ozirsiiz olarak terkettizi fiillerdir. Yani nafilelerdir
seklinde de tarif editmektedir.'?

Diger yandan kusluk ve tehecciid namazmmn vicib olusu gibi
Peygamber’in kendisine mahsus olan iglerle, oturup kalkmast, yiyip icmesi gibi
onun tabii fiilleri, immeti igin uygulamayr gerektiren bir siinnet tegkil etmez
denilerek'"” siinnetin tanunt bir anlamda daraltulmistir. Hatta siinnetin kapsami
daba da smirlandinilarak soyle sdylenmistir: “Siinnet ancak dini konularda olur;
yenilecek, igilecek (me’killit, mesribat) konularda simnet olmaz. Mesela,
Resalullah (a.s.) karpuz yedigi halde bir adam émriinde hig karpuz yememis

"% Ibn Mauzdr, Ebu’l-Fadl Muhamumed b. Necibiddin, LisdnitI-Arab, 1-XV, Beyrut 1994, XIIL 225, Sevkani,
Muhammed b. Ali, Jrgddii I-Fiehil, Diira’[-Marife, Beynut, ts., 5. 33; Abdulgani Abdiilhilik, Huceiyyeri's-
Siinne, Kahice 1993, s. 45-50; Muhammed Sileyman el-Askar, Efali'r-Resil ve Delaletiiha ale'l-
Ahkdmi 's-Seriyye, 1-H, Beyrut 1993, 1, [7-18.

1% Darimi, Mukaddime 44; thn Méce, Mukaddime 14.

"% Ion Abdilberr, b Omer Yiisuf en-Nemett, Camiu’l-Beyani'l-fim ve Fadiihi, Darw'I-Katibi’l thniyye,
Beynt ts,, I, 24; Eblt Gudde, Abdtilfettah, es-Siinnetii n-Nebeviyye ve Beydnu Mediilihe §-Ser'i, Beyrut
1992, 5. 10-12.

" Askar, a.ge, L, 18.

"> Sevkani, a.g.e., % 33,

"3 Blez, Amidi, agee., I 173; Sener, a.g.e., 5. 36.
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olsa, yine Pcygamber ¢ok sevdigi halde, bir kimse kabak yememis olsa, ona
siinneti terkett denilemez.”'"*

Bu tammda anlahilmak istenenleri Zerkesi (6.794/1391), Haz.
Peygamber’in stinnetini sckiz kisma ayirmak suretiyle ifade ctmektedir ki, bu
sekiz kisim srasiyla sunlardir 1. Hz. Peygamber’in sézleri, 2. Fiilleri, 3.
Takrirleri, 4. Arzn edip yapmadiklar: ya da yapamadiklan, 5. Isaretleri, 6.
Yazilar, 7. Terkedip yapmadiklart 8. Dikkat ¢ektigi hususlar. '

Miisa Carullah Bigiyef, Siinnetin sozlikte “bir seyin yiizii, gdrinen
kismy™ anlamma geldigini,''® istilahta ise, “Sari<i hakimin sozler, isleri ve
miisaadeler;” seklinde tarif edildigini bildirmektedir. O, gencl anlamiyla
siinneti, “Stinnetuliah”, “Sinnetii'n-Nebi” ve “Siinnetii’l-evvelin” seklinde iice
ayirarak Siinnetii'n-Nebi’yi diger bir ifadeyle istilahl manadaki siinneti soyle
tarif etmektedir.: “Hz. Peygamber’in gerek kendi éimmetine, gerekse biitiin
insanlifa risaletini teblig ederken ortayakoydugu fiilleri, hikmetli sézleri, yine
bir kimsenin hareketini bilip ikrar ederck onayladifi, ayrica krallara ve
kabilelere génderdigi mektuplarla ortaya koydugn yoldur.™"

Biittin bu tanmnlarm bir dzeti mahiyetinde bugiin siinneti su sekilde de
tarif cdenler bulunmaktadir: “Hz. Peygamber’in kendi déneminde Islam
toplumunu, akide, ibadet, teblig, sivaset, ekonomi, egitim, ahldk, hukuk gibi
cesitli alanlarda; kisacasi bireysel, toplumsal ve evrensel olmak iizere hayatin
her alanmda yénlendirip, yonetmede, Kur’an bagta olmak {izere, esas aldigr ilke
ve prensipler biitiniiniin olugturdugu bir “zihniyet” ya da “dimya goriigi”dir.'™®

Bugiin maalesef Kitap ve siinnete ittiba ya da siinnet olan hususlar
sadece bir konu iizerinde tartigma veya konferans amnda giindeme gelmcktedir.
Oysa hayattmizin pek ¢ok alamindan siinneti gikamms -bulunmaktayiz. Bu ise
Sunnete kargt iglenmis en biyik cindyettir. Bir kisim Mislimanlar siinneti
sadece zahirf amel olarak gérmektedir. Ornegin sakalli veya sankh birini ya da
beili bir tarzda elbise giyeni sanki hayatinda biitiin siinneti tatbik eden adam gibi
gormektedir. Ancak aym kisi hayatin geri kalan kisminda siinneti unutmaktadir.
Mesela, sevgi, bugz, tevizu, hilim, havf ve recd, iffet, zikir, rahmet, gibi ahlaki
konularda, muameletla iligkili pek ¢ok hususlarda siinnet - unutulmaktadir,
Halbuki bunlar gekfi siinnctlerden gok daha fazladir.'”

"% Bkz. Abdullah er-Ruhaylt, Da vetiin ite’s-Siinne fi Tatbile 's-Siinneti Menhecen ve Ushiben, Beyrut, 1990,
s11-12.

"3 Gérmez, a.g.c., 276.

'° Bigiyef, Miisd Ciruliah, Kitdbi’s-Sitnne (gev, Mehmet Gormez), Ankara 1998, s, i11,

"7 Bigiyef, a.g.c., 5. 6-7.

18 Kirbagopiu, Hayr, fsldm Diigiincesinde Siinnet, Aukara 1993, s. 90,

er-Ruhayli, a.g.e, s. 26-27.
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B. Baglayicilhify Balammdan Siinnet

Resilullah™in  fiillerine farkli acilardan  yaklagiloug ve baglayicilik
balkimindan farkli hitkiimler konulmugtur. Burada, Resfiluliah’m hadislerine,
stinnet cergevesinde genel bakigla birlikte, onun irgadla alakasi olmayan
konulardaki soz ve eylemlen ele alinacaktir.

1. Hz. Peygamber’in Soz, Fiil ve Takrirlerinin Durumu

Resilullah’in konumu, fiil ve sézlerinin durumu ve onun uygulamalarinin
ne anlama geldigi, Muslimanlarn ne kadar bagladig konulannda gerek eskiden
gerekse guniimiizde tam bir fikir birliginden s6z etmek miimkiin degildir.
Malikilerden bir grup, Allah Resiilii’niin fiillerini onun emirlerini tekit eden bir
konumda gérmiis ve viiclib ifade ettifini savunmuslardir. Hanefilerden bazlan
da, Resiilullah’in fiillerini aynen emirleri gibi kabul etmislerdir, Buna karsilik
Séfillerden bir grup, Resfilullah’m fiilleri konusunda delil aramak gercktigini;
sayet viiclibuna ait bir delil varsa, fiilin de vacip olacagi, mendub oluguna bir
deiil varsa fiilin de mendub olaca@) goriigiinii benimsemiglerdir. Difer tarafian
Safiilerden geri kalan alimlerle, Zhiriler ise, Restlullah’m, Allah’in emrini
beyan eden fiillerinden bagka higbir fiilini yerine getirmenin vécip olmadigim
ileri siirmiigler, yapildig1 taktirde ecir ahnacagn, terk edilmesi durunmunda ise
giinah olmayacagm ifade etmiglerdir.'” Giiniimiizde de bu konuda genel olarak
¢ ayr goris bulunmaktadir.

Birinci grubun goriigiine gore, Hz. Peygamberin her sovledigi ve her
vaptigt vahiy csendir. Dolayisiyla onun insani kigiligt yoktur. Tasarruflart ve
ictihadlar1 bagka bir gézle degerlendirilemez. Bu gorisiin temsilcileri her ne
kadar goriiglerini bu kadar acik seslendiremeseler de, koyduklar kurallardan bu
sonuglar gikmaktadir,

Ikinci bir gruba gore, Hz. Muhammed’in her sozil ve her yaptig1 ayni
kategoride  degerlendirilemez.  Ozellikle onun  igtihadlann  baglayicihk
bakimindan veniden degerlendirmeye tibi tutulmalidir.

Ugiincli gruba gore ise, siinnetin tamam tarihseldir. O dénemin sartlar:
bugiin i¢in gegerli degildir. Binaenaleyh siinnetin bugin bizim igin  gecerdi
olmas1 miimkiindiir degildir."*!

Diger taraftan bir hadisin, gitvenilir bir rivi kanaliyla Hz. Peygamber’e
nispet edilerek nakledilmig olmasi, onun muteber kabul edilen kaynaklarda yer

20 ihn Hazm, a.g.e., I, 458. ) .
2! Adem Yerinde, “Hz. Peygamber’in lctihadi Meselesi”, Diyanet Hmi Dergi, Peygamberimiz Hz.
Muhammed - Ozel Say1-, Ankara 2000, 5. 362. :
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almast ve belli bir dénemde ve boélgede kendisiyle amel edilmig olmasi, o
riviyetin dinen baglayict ve her zaman amel edilmeye elverigli olmasim
gerektirmez. Hadisler igerisinde biitiin sahihlik sartlarmu tagisa bile zaména
dayanikli olmayan yani tarihsel, bolgesel ve durumsal olanlar az degildir, O
halde giiniimiizde bir hadisin degerlendirilmesi yapilirken ona sadece ravisinin
givenilirligi ve muteber kabul edilen kaynaklarda yer almasi agisindan degil,
yukarda bahsedifen oSlgiler muvacehesinde bakmak gerckecektir ki, sahih ve
problemlerin ¢ozimiine yardunci dini bir kaynak elde edilebilsin. Aksi halde
bolgesel, kendi doneminin izlerini ve fiziki sartlarim tagiyan pek ok rivayeti
gliniimiize tagmus oluruz ki, bu da giin gegtikge artan ve karmasik bir hal alan
dini problemlerimizi ¢dzmek yerine daha karmagik hale getirir. Iste bu durumun
farlanda ve idrakinde olan ik donem fakih ve muhaddisleri, bu sakincalan
bertaraf edip Hz. Peygamber’i bir ¢agin degil, biitiin ¢aglarin insam yapacak
dlgiileri tespit edip bize bu alanda yol gostermislerdir.'*

Hadis musanniflerinin  ézellikle de Imam Bubari’nin (6.256/869),
hadisleri Sahihinde uygun oldugu kitap ve bab bagliklar altinda toplamasi ve
bab bagliklarinda ilgili hadislere hitkiim vermesi, bir anlamda hadisleri anlama
cabast olarak da degerlendirilmelidir. Kezi, Sinen tiril eserlerde hadislerin
konulara ve icerdikleri hiikiimlere gore tasnif edilmesi de hadisleri anlama
cabast olarak gorillebilir, yva da en azindan bu sahaya katki sagladiklan
soylenebilir. Ornegin Buhari’nin, “Siphesiz Allah Tedld nin doksan dokuz ismi
vardir; kim bunlari sayarsa cennete gider”'™ hadisini, Sahih’inde “Surit”
bahsinde zikretmesi ilk anda hemen anlagilacak gibi degildir. Ancak izerinde
ditstiniildiigiinde farkina varnifabilecek bir anlam tasimaktadir. Soyle ki; hadiste
doksan dokuz ismi saymak, cennete girmeye vesile olarak ifade edilmektedir.
Buhari, buradaki “kim sayarsa” séziniin, gart anlaminda oldugunu diigiinerek
sozkonusn hadisi eserinin “suriit” kismina almig olmalidir,

Yine Imam Nevevi'nin (6.676/1277), Sahih-i Miislim’e koydugu bab
bagliklan ve kendi derledii Rivézii’s-Safihin adh esere koydugu bab baghiklan
da, hadisleri anlama ¢abasimn bir sonuco olarak tanimlanabilir. Meseld, Nevevi,
Riyizii's-Salikin adli eserinde, suyun ayakia ya da oturarak igilmesiyle alakah
hadisleri bir arada toplamig ve bunlarm bagma “Suyun ayakta icilmesinin cdiz,
oturarak icilmesinin ise efdal olugi” baghgm koymustur.'® Nevevi, boyle
vapmakla bir anlamda delil olabilecek hadisler arasindaki ihtilafi gidermis ve
kendi anladigy fikhi hitkmi ortaya c¢ikarmugtir. Boylelikle hadislerin yanlig
anlagilmasmm da énime gegmigtir. Ancak burada bir hususu unutmamak gerekir

122 Kahraman, Abdullah, a.g.e., s.172.
123 Buhard, Suriit 18,
124 en-Nevevi, Yahya b. Seref, Riydzii's-Salihin, Beyrut 1991, 5. 349,
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ki, bu limler kendi devirlerinde yirtrlikte olan hukuk ve sartlar geregi olusan
ihtiyaglar dogrultusunda bu hadisleri tasnif etmigler, tabiatiyla yine kendi
dénemleri igin en uygun olan konu bagliklan altinda toplamuglardir.

Bugiin degigen sartlar dogrultusunda gegmis &limlerin yaptiklarindan da
vararlanarak, baglayicihk ve hikim agisindan hadislerin yeni tasniflerinin
vapimast gerekmektedir. Diger bir ifadeyle kitaplarda gordigimiiz biitim
hadislerin zahil anlamindan hareketle uygulanilmas: yerine, bugiine ait bir
mesaji  ve baglayicilik  yénii  bulunan, yani  “siinnet” igeren hadis
koleksiyonlarimn  olugturulmas:  gerekmektedir, Bir hadisin  hikiim ve
baglayicilik derecesini ya da siinnet igerip igermedifini belirlemek igin ise,
birtakim esaslara bagvurulmahdir.

a. Hz Peypamber’in séz konusu hadisi hangi konumda hangi sifatla
sdvlediZini tespit etmek.

b. Hadisin, Hz. Peygamber’in teblig etmekle mikellef oldugu sahaya
girip girmedigini, beger sifatiyla soylenip séylenmedigini belirlemek.

c. Hadisin ihtiva eftigi konu ve bunun dindeki yerini tespit etmek

d. Hadise muhatap olan kiginin/miikellefin duronmunu géz oniinde
bulundurmak.

e. Hadisi makasidu 's-geria baglammda deperlendirmeyc tabi tutmak.'

Hz. Peygamber’in séz ve fiillerinin kaynagmi olusturan sifatlarm: ayirt
etimeye ve belirlemeye ilk yonelen Islam hukukeusu, Ibn Asir’un ifadesine
gore, Maliki fakiblerinden Sihabiiddin Ahmed b. Idris el-Karafi’dir
(6.684/1285). Ancak Karéfi, Hz. Peygamber’in teblig/fetv, kaza, imimet
tasarruflan iizerinde durmustur.’ fbn Agir, Karafi’nin zikrettigi srfatlara bir
takim sifatlar daha ilave ederek Resilullah’in tasarruflarinm  kaynagmi
olusturan sifatlarm, fesrd, ifid, kazd, imdret, hiddyet, sulh, damgmanlik, nasihat,

"™ Girmez, Mehmet, Sinnet ve Hadisin Anlagtinast ve Yorumlammasinda Metodoloji Sorunu, Ankara 1997,

8. 204-205; Kalraman, Abdullah, a.ge, 158, Son donemlerde bu sahada birtakin galigmalar yapildsg

bilinmektedir. 1989 yilmda Urdiin’de diizenlenen bir sempozyum, islam aleminde Simmet ve hadisle ilgili

artik yeni bir arayrg bagladigiu ortaya koymaktadir. Bu sempozyumda ele almmast gereken konuiari su

sekilde siratamak miumkindiir: .

. Hadisteri ve Stinneti anlamak igins yeni bir yontem geligtirmek

. Hadisteri yeniden tasnif etmek.

Malkesatlart ve vesiteleri birbirinden tefrik etmek.

. Sabiteleri ve degiskenlikferi tespit etmek

Zaman ve mekan boyutunu belirlemek

Kiilli ve ctiz’f olaniars, ilke ve ayrntdar: ayirmak

. Hadis ve Stinuetin farkl anlagalmasmm sebeplerini tespit etmek. (bk. Gérmez, a.g.e,, s. 93),

1% Bkz. el-Kardfi, $ihabliddin Ahmed b. Idris, Envéu'l-Buritk fi Envér'I-Furak, 11V, Dasw’-Ma'rife, Beyrut,
ts., 1, 206 vd.
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nefis terbivesi, yiice gergekleri gretme, terbiye (te'dib) ve irgdd ile aldkast
olmayan durumlar olarak on iki madde halinde simflandrmstr.'” Bu
sifatlardan sonuncusu olan “irgad ile aldkast olmayan fasarruflart”, konumuz
bakimindan 6nem arzetmektedir.

2. Irsad ile Aldkas1 Olmayan Durumlar

Yeme igme, giyim kusam, uywma ve seyahat gibi durumlarda Haz.
Peygamber’in davramglarini anlatan hadislerin anlagidmasi, din oldugu gibi
bugiin de hila tartigilan ve tzerinde bir tiirlit uzlagmaya vanlamayan konular
olarak gindemdedir. Simnct oldugunu iddia ederck vemegi elle yemek, kasik
catal kullanmamak, erkeklerin entari vs. giymesi, vine stnnet diyerek hasir
tizerinde yatmak, butin bunlar Resilullab’in bu konudaki uygulamalarini
aktaran hadislere dayandirdmaktadie, Halbuki, Restlullah (a.s.)'m, yaratihs ve
giinlitk hayatam ihtivaglari geregi vaptigi faaliyetler, tesri’e ait olmayan
tasarruflandir; zira Restlullah (a.s.) da ev islerinde ve giinlitk bayatinda, tesri ve
ibadet gibi bir amaci olmayan bir takim igler yapard,

Resilullah’m  oturmak, kalkiak, yatmak, uyumak, viirimek gibi
davramglarmdaki ahgkanlhiklar;; hogsuna gidip severck yedigi yiveceklerin, igtigi
iceceklerin tiirii; yeme ve igme sekli; giydigi giysilerin ¢esidi ve giyis bigimi,
kisacast Hz. Peygamber’in, Allah’a yakmlik ve ibadet kasti tasimaksizin
semdilivle ilgili yaptiklar hakkinda rivayet edilen her gey, onun vyaratihs ve
insanlik sifatt  geredi yaptifi  seyler olup, bunlar yapiliken tegrd
kastedilmemistir. Dolayisivla bu gibi fiilleri yapmak, ona ve iimmetine
mubahtir. Dilcyen vapar, dileyen yapmaz. Zira bunlar tesri kastedilmeden
yapilan tasarruflardir ve Restilullah, bunlarn aynen yapilmasini da istememistir,
Miisliimanlarin, bu davramglar taklit etmesi siinnet ya da misstehap degildir.
Avyrica ibadet niteligi de tagimaz. '™

Meseli, Restlullah {(a.s.), Mekke ile Mina arasinda bulunan Ebtah denilen
mevkide hac ibadeti esnasmda Ggle, ikindi, aksam ve yats1 namazlarini kidmus,
daha sonra biraz uyumus, uyandiktan sonra da yamndakilerle beraber veda
tavafi icin Mekke'ye inmistir. Abdullah b. Omer (6.74/693), hac sirasinda
burada konaklamayi, siinnet olarak benimsemis ve Resilullah’m yaptigim
aynen yapmigtir.'® Buna kargthk Hz. Aise (5.58/677), Abdullah b. Abbas
(6.68/687), Hz. Peygamber’in Muhassab’da konaklamasmin tegri amaciyla
olmadigini, Hac mendsiki konusunda bir hitkiim igermedifini, aksine sadece

177 jbn Astr, Muhammed et-Tahir b. Asitr, Makasdu 's-Seriati*-fsidmiyye, eg-Seriketi’t-Tantsiyye, ts., s. 28.

' Gorgiils, Hasan Ali, “Hukukun Amaglarmn Belirleme Agismdan [z, Peygamber'in 86z ve Uygulamalari,
S.D.ULFakDer., II, Kutht Dogum Sempozyuma, Tspasta 2000, 5. 139,

"** Buhiri, Hac 149.
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Resiilullah’in konaklama mevkii oldugunu séylemislerdir.®® Buhad Sarihi Ayni
de (5.855/1451), Muhassab’da konaklamamin hac ibadetinden olmadigin,
dolayisiyla sinnet sayiimadig gibi bazilarmun iddia cttigi gibi mistehab da
olmayacagim bildirmektedir. Bl

Hz. Peygamber’in nitbitvvet vazifesiyle alikah olmayan hususlarda
goriglerinin - baglayict  olmadigmi, hurmalarm  agilanmast  olaymndan da
anliyornz. Resiilullah (2.s.) hurma agilayanlarn goriince: “Bu yaptiklarimn bir
fayda verecegini zannetmiyorum” demistir, Resiilullah’m bu sozii onlara
ulaginca, agllama igini burakmislardir. G sene hurma olmaymca, durum
Restlullah’a bildirilmis, bu defa Hz. Peygamber soyle buyurmugtur: “Eger
hurma asilama bir fayda veriyorsa yapsmlar. Ben de ancak sizin gibi bir
beserim. Benim o séziim, bir zandir. Zan dogru da olur, yaniis da. Fakat benim
‘Allah dedi’ seklinde dedigim sey dogrudur. Allah iizerine asla yalan séylemem
(zan iizerine konugmamy). »i3 '

Sozii edilen olayla ilgili Tahdvi’nin yorumu isc goyledir: Resilullah
(a.s.), hurma asilama iginin Gmmetine zahmet verdigini gériince, onlara olan
sefkatinden dolay! anidan sdzimii sdylemis, sonra da agilama iginin faydal ve
gerekli oldugunu anlaymca; “..Asilama fayda veriyorsa, yapsinlar..”
buyarmugtur.'>

Hudeybiye anlagmasi esnasinda, Hz. Peygamber’in, misriklerin istekleri
dogrultusunda taviz vererek anlagmayi yazdirmasma karsi Hz. Omer’in tepkisi
giyet apir olmustur. Oyle ki, “Sen peygamber degil misin?” diyecek kadar
kizmus, Hz. Ebil Bekir ise, “Onu Allah korur o Rabbine dsT olmaz” diyerek Hz.
Omer’i teskin etmeye ugragmugtir,™* Bu olay dikkatlice incelendiginde Hz.
Peygamber’in bazt konularda vahyin haricinde ictihadda bulundugunu ve bu
ictihadlarmin bir kismimn sahabe tarafindan sorgulandify antasimalktadir.

Hz. Peygamber’in, bir igin uygulamasinda israr etmemesi de, o igte tesri
amacmin olmadigm ifade eder. Nitekim o, ¢lim hastaligmda iken: “Bana bir
kitap getiriniz ki yazayim. Bundan sonra yamlmayasmuz” demis, hazir
bulunanlarm, Resiilullah’m istegi konusunda tereddit ve ibtilaf etmeleri
{izerine, bu isteginde 1srar etmemis ve vazgegmistir.'>

130 gukaif, Hac 343-344.

131 Ayni, a.ge., X, 100-101.

132 Thavi, Bbh Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame cl-Ezdf, Serhu Medni T-Asdr, 11V, Beyrut £399, 1L,
43,

133 Tahivi, a.g.c., 1], 5.48.

134 Buhast, Surdt 15.

135 Byhari, Cihad 176.
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. Giiniimiizde Siinnetin tatbiki Problemi

Hz. Peysamber’n yasadipi cografyayr, sosyal ortamn ve o donemde
kullanilan egyalarn bilmek son derece onemlidir, Bu yizden fikih ve dil
bilginleri, 6zellikle de hadislerde gegen anlamu bilinmeyen kelimelerle ilgili
galigmalar yapan “Garibi’l-hadis” muellifleri, . bu  hususlar lizerinde
durmuslardir. Zira o donemin killiiirii tanmmadan bir kisim hadisleri dogru
anlama imkdm yoktur. Cahiliye dénemi Araplarm takvim anlayiglar:, zamant
kavrayts bigimleri ve kdinata balag sekillerinin bilinmesi, hadislerin arka
planindaki olaylarin daha iyl anlagiimasmi temin edecektir. Kuyularm
durumunun, daglarn isimlerinin, evlerin yapi sekillerinin ve mescidin  planimn
bilinmesi bu mekanlarda gecen olaylar1 anlamamn temel gartidir. Aynca Hz.
Peygamber donemindeki mesleklerin teknik agidan durumu, sulama ve agilama
teknikleri gibi hususlann bilinmesi gerekmektedir.'™

Gecmiste kullanllan  bir takim ara¢ ve geregler giiniimizde
kullamlmamakta ya da artik tikenmig olabilmektedir. Ornegin temizlik ve
saglik konularinda bir hayli gelisme kaydedilmigtir. Hz. Peygamber devrinde
temizlik ya da saghk igin 1srarla tavsiye edilen bazi uygulamalar biliyoruz.
Nitekim misvaklanmak ve hacamat yaptirmakla ilgili hadis kitaplarinda meghur
hadisler yer almaktadir. Fikih kitaplarmnda da bunlarn siinnet oldugundan
bahsedilmektedir. Ancak degisen sartlar dogrultusunda bu siinnetler giiniimiizde
nasil tatbik cdilmelidir. Bu konuyu séziinii ettigimiz ¢rnckleriyle ele almakta
yarar bulunmaktadir.

Ornek 1) Misvak Hadisleri

Hz. Peygamber, “Sdyet iimmetime zor gelmeyecegini bilseydim her
namazdan dnce misvak kullanmalarin emrederdim” buyurmustur. ' Bize gore
bu hadiste vurgulanan sey, misvak kullanmak degil, agiz ve dig sagligidir; zira
Allah Resuliiniin digleri inci gibi bembeyazdi.”™ Misvakla gezdifi ve misvak
kullandigt balde digleri temizlenmemis birinin bu siinneti ne kadar yerine
getirdigi iddia edilebilir? Ya da bakimsizliktan ve ihmalden digleri sararmig bir
kimsenin her namaza durusta, misvaki agzinm igerisinde bir iki defa
gezdirmesiyle s6z konusu tavsiyeye ne denli ridyet etmig olabilir?

138 Tekines, Ayhan, Hadisleri Anlama Problemi, Istanbul 2002, 5. 234,
137 Bukdrd, Cama 8.
P8 Pinmizt, eg-Semdil, s, 14.
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Misvakla ilgili hadislerde amaglanan, bizzat misvagm kendisi midir?
Yoksa, bu dis temizligi ig¢in Arap Yarnmadasi’nda uygun ve kolay bulunabilen
bir ara¢ olmasi sebebiyle ResGluliah’in uygun bir vasitaya isareti midir?
Stiphesiz misvak agaciun yetismedigi ya da kolayca bulunamadign difer
toplumlarda dis temizligini bagka aletlerle yapmalarmda sakinca olmamalidir.
Zira, Resfilullah’mn Semailini anlatan eserlerde onun diglerinin inci gibi beyaz
olmas:, yine onun hadislerinde, “Misvak agzi temizleyici, Rabbr da hosnud
edicidir”™ demesi bu bakimdan anlamidir. Ayrica baz1 mezheplerde, misvak
bulunmadifi zaman abdest esnasinda digleri temiziemek igin parmaklann bile
kullanilmasmin misvak yerine gegecegi, hatta kadmlarm sakiz ¢ignemelerinin
de misvaklanmak olacag ve misvaklannug gibi sevap alacagmm kabuyl
edilmesi,'® misvaktan maksadin dig temizligi oldugunu gostermeye yeterlidir,
Kisaca keramet musvak agacinda degil, dis temizligindedir. Kaldi ki, misvak
agacimin uygunsuz kullanildiginda, hijyenik olmayacagt igin korlige ve
delirmeye kadar varan zararlarindan da bahsedilmektedir.'*!

Ote yandan Hz. Peygamber’in dis temizligine dnem verdigi ve her firsatta
bunu ogitledigi bilinmesine ragmen, bazi kimseler misvak agacma takibmis,
dislerin temizlenmesi degil de misvak agaci tagimig olmayt siinnet saymiglardir.
Mesela, Safii Mezhebine gore, “Namazdan once bir seferde olsa agza misvak
agact sirmekle bu siinnet yerine getirilmis olur”, kaidesi konulmustur.'* Bu
anlayisin sonucunda ise agiz ve dis temizliginden yoksun, ama bu konoda Allah
Resulir’niin stinnetini yerine getirdigini sanan insanlar tiremigtir.

Ornek 2) Hacamat Hadisleri

Hz. Peygamberin bir saglik tedbiri olarak hacamat yaptirdif
bilinmektedir. Hatta oruglu oldugu halde hacamat yaptirmasi enteresandir,
Onun, hacamatm yaygmnlagmas:t ve herkesin kolayca vaptirabilmesi igin
hacamatgilarm  yani bu igi yapanlarn {icret almasmi yasaklanms olmasi
anlambdir. Hz. Peygamber’in bu uygulamalart bizim igin 6mek alinacak
davramglardir, Ancak diger bir ¢ok hususta oldugu gibi hacamat konusunda da
Hz. Peygamberin siinneti, onun déneminde vyapildign sckliyle hacamat
-yaptirmak mi, yoksa hacamat yaptirmayt kan vermek kabul ederek, bugiin
modern ‘tibbin éngdrdiigi sekilde kan aldirmak ve kan bagisinda bulunmak
mudir? Iste bu soruya yaklasmm tarzi bir anlamda hadis ve siinnetin tanim ve

13% Buhdri, Savim 26; Neséi, Taharet 4.

12 fbn Abidin, Reddii*i- Mulir ale 'd-Diirri’l-Multar (Tre. Ahmed Davudojgiu), Istanbul 1982, T, 151, 153.
"1 fbn Abidin, age., I, 153,

142 Bkz. [bn Abidie, a.g.e. 1,151,
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yorumuyla gok yakmdan aldkalidir, Bu hususta da iki  ayn yaklasim séz
konusudur. Soyle ki; '

Birinei yaklagim, hadisleri ve Hz. Peygamber’m yaptiklarim aynen
yapmayi sinnet kabul ederek hareket etmek; dolayisiyla bugtin kan vermeyi
degil, aksine sirtmuzi ya da kafanuzi pegterle delerck boynuzla kan aldirmak
suretiyle simnete dolayisiyla da  Resilullah’m yoluna uymus olunacagt
anlayisidir. Nitckim bugiin hald Islam tlkelerinin pek gok yerinde temizlik ve
hijyenik sartlardan yoksun olarak ilkel usullerle siingerlerle, nesterle ve pek ok
kisi icin aym malzemclerle, siinneti yerine getirdigi manci ve husuu igerisinde
Misliimanlarm  kanlarnn almmakta, kan aldirmanm degil, hacamatin gergek
sitnaet oldugu imanct yaydmaktadir. Ustelik modern usullerle kan verildiginde
viicuttan temiz kanm almdigr, halbuki hacamat yaptifirken viicutta birikmis olan
kirli kanlarm cikartldigs santlmaktadir. Oysa bu iddiaya bugtinkii ttp uzmanlan
sadece giilmekte, bagka bir covap verme ihtiyaca bile duymamaktadirlar.

Ikinci yaklagm, eger Hz. Peygamber insan saBlifi igin viicuttan kan
aldirmay cok onemli kabul etmis ve yagadift devrin sartlan igerisinde en uygun
bir sekilde bu tibbi tedbire bagvurmug diyecek olursak, bugiin hacamat yerine
modem tibbmn imkanlari gergevesinde kan aldirmak suretivle de Resilullah’in
volu, dolayisiyla onun sinneti takip edilmis olur. Ustelik bu sayede kanlar ¢bp
tenckesine atilmak vyerine, belki de bir hayatin kurtariimasmnda kullamlmak
suretiyle birden fazla sevap kazanma imkém doBabilir. Diger bir ifadeyle bu
sayade, on dért asir dncesine gitmek yerine, Resiiluliah’in simneti yirmi birinei
asra tasmmus olacaktir, Kaldi ki, dinin insanlardan istedigi de bu olmalidir.

Sonug

Hz. Muhammed (a.s.), vahiy kontroliinde hareket cden bir begerdir. O, ne
yiice Allah’tan aldit mesajlart insanlara ilettikten sonra bagka gdrevi kalmayan
postact konumunda bir insan, ne dc biitin tasarruf ve hareketleri vahiyle
belirlenen, vahiy olmadan ne bir adim ileri ne bir adim geri atmayan begeri
inisiyatiflerden soyutlanmug bir varlik hiiviyetindedir.

Hz Peygamber’in hadislerini ve uygulamalarum, onun farkl statiide
oldugunu da goz oémiinde bulundurarak anlamaya ve degerlendirmeye galigmak
gerekmektedir. Diger bir ifadeyle, bir dovlet bagkam olarak, bir aile reisi olarak
séylemi farkh sekilde olacaktir. Yine bir komutan olarak soyledikleri ile bir
ibadet csnasinda meseld bir hacda, ya da mescidde hutbe irad ederken kullandig:
iislup ve sozlerindcki baglayicihk dogal olarak birbirinden farklt olacaktir.
Dolayistyla hadislerin dogru anlagilip dogru uygulanabilmesi igin onlarin varid
oldugu scbep ve sartlarin da géz oniinde bulundurulmasi gerekir. Zira bir
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hadisin baglamindan koparilmasi, kastedilmeyen bir minanm anlagilmasma ve
vanlig nygulamalara neden olacakdtir,

Diger yandan Hz. Peygamber (a.s.) doneminin sosyo-ekonomik yapism,
kistiirel boyutunu, muhataplarinmn  egitim seviyesim, anlayiglarun, aradaki
akrabalil;, dostluk ve arkadaghk baglarmi aragtirmak ve bilmek, hadislerin
amacit  anlamamiza vyardmer olacak ve dofm  kararlar gikaribmasmu
kolaylagtiracaktir.

Hz. Peygamber’in kararlarinda ve hikiimlerinde asil amacm ne oldugu ve

hangi ilkelerden hareket ettigi ortaya konulmahdir. Allah’m elgisi (a.s.), yaptig
ve yapilmasim arzu ettigi bazi iglerde, bunlarin toplumda doguracag neticelerin
dikkate almmasmi istemistir. Eger bir igin yapilmasi toplumun yararina
olacaksa bunun yapilmasinda 1srar etmis, siyet bu isin yapilmasi faydadan ¢ok
zarar getirecekse bunun vapilmasina miisaade etmemistir. Nitekim miinafiklar:
bildigi halde cezalandumamig, Kabe’yi yeniden eski haline getirmek igin
biylitmeyi arzu ettigi halde, Mckkelilerin bunu iglerine  sindiremeyecegi
endigesiyle uygulamaktan vazgegmistir, '

Hadis ve sinneti ele alrken ve yeni hitkiimler verirken érnegin, kolaylik
ilkesi, hakkm rzast ilkesi, kamu yaran ilkesi, birlik beraberlik ilkesi gibi
prensiplerden hareket edilmelidir. Gerek ibadetlerde gerekse dini yasantinin
diger boyutlarmda kolaylagtirict bir hayat modeli ortaya koyan Hz. Peygamber
(a.s.)’in bu yaklagimim, giniimiizde hem siimneti takdim ederken hem de onu
hayata gegiritken bir ilke olarak sirekli dikkate almak durumundayiz.
Mubataplarm duromu ve ¢agin gereklert géz éniinde bulundurnlarak siinnetin
msanlifa yeniden takdim edilmesi belki de insanlarin aradig: insanhg bulmada
yardim edecek yeni bir 151k olacaktir.

Hz, Peygamber (a.s)’in tasarruflarim, Sari’in gozettigi amaglara uygun
olarak yorumlanmasi1 ve hayata gegirilebilmesi ne kadar basarilabilirse,
Miislimanlar arasinda nasslarm yanlis yorumlanmasindan ve taassuptan ileri
gelen anlagmazliklar da o nispefte azalacak ve Miisliimanlann birbirlerine
hosgorii ile muamele etmeleri temin edilmis olacaktir. Bu da Isldm’in gok
onemh amaglari arasinda ver alan ferdin vetistirilip ahldki bakundan
olgunlagsmasini, toplumda adaletin uygulanmasim, genel menfaatin korunmasin
ve dolayisiyla dzlenen insan hakiarinm garanti altna alinmasim temin edecekfir.
Bu konuda ise, kiyas ve ictihad metotlarim igletmek bizlere en onemli katkiy:
saglayacaktir. ‘






