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ELESTIREL ACIDAN
BiR KIMLIK VE INANC ORTUSU OLARAK ‘TAKIYYE’

Dr. Mehmet DALKILEC”

OZET

Bu makalenin amact fakiyye kelimesinin tarih icerisinde kazandifi anlamlan ve gesitli
istam mezhepleri tarafindan uygulamg sekilierini tespit etmektir. Bu nedenle $ia, Ehl-i stinnet,
Havaric ve veri geldikge de Mutezilenin takiyye inanglan sdz konusu edilmigtir. {slam
peygamberinden hemen sonra turtigma konusu haline gelen takiyye kavramnm Ozellikle sia
tarafmdan bir inang prensibi haline getinildizi gbriisii fizerinde durulmustur. Sit kaynaklardaki
konuyla ilgili bilgilere dayamlarale takiyyenin bir doktrin haline geligi agiklanmistir. Bu arada
Ehl-i silnnetin takiyyeye bakis agisi, yalanla olan flgisi tartgihmstir. Bu konuda en azmdan
baglangicta kesin olarak olumsuz bir tavir sergileyen Haricilerin konuyla ilgili (utumlar: da
incelenmigtir. Sonugta bu davramy sekiinin Tk gelenek ve goreneklerine uymadit
virgulanmstir,

Anhatar Keltmeler: Takiyye, Sia, Fhl-i Stinnet, Hariciler, Mu’(ezile.

SUMMARY
FROM THE CRITICAL POINT THE DISSIMULATION
AS A COVER OF THE PERSONEL IDENTITY AND THE BELIEF

The purpose of the atticle is (o resarch the meaning of the /agiyah or dissimulation and ils
practices by Islamic sects in the history. I discussed its literally meanings and practices according
to the Shi’ite. I studied the blieves in tagiyah according to the ofher Islamic sects like Ahlus
Sunnah, Hawarij and Mu’tazilah. It is appeared that the question of fagiyah was discussed among
the Islatnic sects in the early centuries after Muhammad had died. And it was explained that it is a
part of the Shi‘ite theology as a doctrine and has many writings by the virtue of ragiyah. It is
enlightened that the Sunnis’ blief in Shi'ites’ tagiyal as pure hypocrisy and a lack of faith in this
article. Furthermore, Hawarij declared in which there was no tagiyah as a doctrine in Jslamic
believes. In the end, it is claimed that besides Islamic sources, Turkish religious tradition has no
permission of tagiyah as a doctrine.

Key Words: Dissimuiation, Shiite, aht al Sunnah, Hawarj, Mutazilah.
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GIRIS

Takiyye, bir kavram olarak, mezhepler tarthinde kullanilmaya baglandig
ilk glinden itibaren, pek ¢ok tartigmanin konusu haline getirilmistir. Bir inang
prensibi olarak kabul edenler, onun sinilan ve gartlan tizerinde; reddedenler
ise, boyle bir davramsin sosyolojik, psikolojik ve ahliki sonuglar iizerinde
gorlly belirtmislerdir’. Bu yoniiyle kavranun mezhepler tarhi agisindan
belirleyici terimierden biri oldugu rahatlikla séylenebilir.

Sif mezheplerde takiyyenin ¢ok onemli bir yer tuttufu bilinmektedir.
islam Mezhepleri ve Keldm kaynaklanna bakiddiginda, Ehl-i Siinnet
bilginlerinin, bu konuyu bir inang meselesi olarak gormedikleri i¢in eserlerinde
yer vermedikleri dikkat cekmektedir. Onlarnn {akiyye olayim sadece konuyla
ilgili dyetlerin yorumlarinda ve fikih kitaplarimn ikrdh bolumtinde isleyerek,
sartlarmi ve hiikitmlerini agiklamakla yetinmiglerdir®. Toplum olarak fazla bir
baski ve korku altinda bulunmadiklart i¢in onu, daha dar bir ¢ergevede, belirli
ve sinurli sartfar dogrultusunda ele alarak tanumlanuglardir.

Tarihi bir arka plana sahip olan bu problemin, aslinda giiniimiizde de
canlilifint stirdiirdiigiind gézlemlemek miimkiindiir. Nitekim giinlitk hayatta
insanlar, su veya bu sebeple inancim, diigiincesini, ideolojisinit {akiyye yaparak
ortaya koyma yolunu segebilmektedir. Herhangi bir insamn fakiyye yaptif:
diigiiniiliirse veya bir insan kendisimin fakiyve yaptigim belirtirse, burada kast
edilen sey agiktir: En genel ménidda kist, herhangi bir sebeple gercek
diisiincesini veya inancim saklamaktadi.

Kugkusuz ki, boyle bir davrams, meselenin ahldki boyutu iizerinde
diustimmeyi gerekli kilmaktadu: Acaba herhangi bir insan bir nedenle
diiglincesini veya inancun gizlerse veya oldugundan farkl: bir gekilde dile
getirirse, bu durumda blitiin dinlerin en bityitk gitnah saydiklan “yalan” sugunu

' Qenis bilgi igin bk. Sevh Sadiik, Risalerii'l-likddi't Imdmiyye, cev. Ethem Ruhi Fiflah, Ankara 1978, s.
127 vd.; Mirza Hilseyin, Miisiedrekiil vesdil, Talwan 1382, 11, 240-247; Tabatabil, el-Mizdn fi 1efsiri’l-
Kui’dn, Tahran 1985, [, £61-162; amlf, Shi'ite Islam, trs. Sayyid Husayn Nasr, New York 1975, s. 223
vil.; Meclisi, Bihdnio'l-envdr, Beyrut 1986, LXXM, 393; Muhammed Riza el-Muzafler, Akdidii’l-
Tmdmiyye, Talean Ly., s, 76; Mekirim Sitiz, Takiyye Siper-i Berfiy-t Miicadelehé-i Amikter, cev, Hasan
Uzungam, [stanbul 1992, 5. 8, 16-23; Gélpinarh, Siifik, Istanbul 1987, s, 564, Aynca bk. Serahsi, el-
Mebsiit, Beyrel Din'l-thya Yaym ty., XXXV, 45-49; el-Cessas, el-dhkdmul-Kur'dn, Beyrut 1335, T,
9 Kurtubd, el-Caniine I Ahkémi'T-Kur'dn, Kahire 1967, IV, 57,

T Irfan Abditthamid, Dirdsdr fi'1firak ve'l-akaidiil-Istamiyye, Baggdat 1977, 5. 55.

Musa el-Musevi, “et-Takiyye ve'l-ismeil-imime inde Siati’l-Tmime”, Milletlerarasi Taribte ve

Gimiintiizde Stilik Sempogyeony, s. T38-749.
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islemis olmaz rm? Takiyye yapmak ile yalan soylemek hangi gergevede ve hangi
koguilarda birbirinden ayirt edilebilir veya boyle bir sey miimkiin defil midir?

Bu noktada saglikli bir yaklasim elde edebilmek i¢in yine kavramin
ortaya ¢iktify ilk mezhepler donemi ve sosyal kogullar cergevesinde meselenin
incelenmesi kacimlnaz gortinmektedir. Boylece takiyyenin mezhepler taribinde
bir olgu olarak hangi cergevede ortaya gikip, geligtigini tespit edebilecegiz.

Takiyyenin temelinde korkmak® olduguna gore mesele, daha baglangicta
inanci gizlemek ile ilgili goriilmtigtiir’. Ozellikle Miisliimanlarin fert olarak
azinhkta ve bazi durumlarda neredeyse tek baslanna yagadiklar bdlgelerde
kendi ‘inanclani ile biisbiitiin tezat tegkil eden insanlarla ve toplumiarla nasil
iliski icinde olacaklarch? Kendi inanglanm yagamalari ve bunun gerekierini
yerine getirmeleri, bazen son derece trajik durumlann ortaya ¢rkmasina neden
olabilmistir. Bu baglamda ilk Miisliimanlarm Mekke’deki yagayiglart ilging bir
drnektir. Onlar pagan inanglanm yagayan bir toplumda tevhidi esas alan Istam
inancim bazen canlarma mal olabilen tehlikeler altinda yasamisltar, bu ugurda
pek cok kisi hayatim kaybetmis ve birgogu da agir iskencelere maruz Kkalmugti®.

Bu baskilara karst Islam Peygamberi, oncelikle Mislimanlann
Mekke’den inanglarim rahatga ve dzgiirce yagayabilecekleri bagka beldelere gog
ctmelerine izin vermistir. Boylelikle gog ve hicret, baskidan kurtulmammn bir
yolu olarak Mislimanlann, inanglarnim rahat yagama imkanlari bulmalanna
zetnin teskil etmigtir. Bununla birlikte hicret, her zaman miimkiin ve gecerli bir
yontem olamanugtir. Tarilh boyunca pek cok Miisliiman, degisik nedenlerle
kendi inanglarimn egemen olmadifi ortamlarda yagamak zorunda kalabilmistir.

Ayrica, takiyyenin insanlar arasindaki iletisimi yakindan ilgilendiren bir
kavram olmast itibariyle karsitikli iligkilerin diizenlenmesi ve gelistirilmesinde
zaman zaman kendini hissettirdifi goz ard:i edilmemelidir. Nitekim bazi
kaynaklarda takiyyenin nifak ve yalandan aynldifi noktalara dikkat ¢ekilirken,
belki de bu inancin sebep olacagt kitlesel problemler diigtintilmektedir’.

4 pk ibn Manzdr, Lisénii’i-Arab, “vky" md; Zebidi, Tdew'l-arfls, “vky” md; Fahreddin er-Raui,
Mefatthu'l-gayb, VIIL, 12,

5 Kuran’daki iligkilendirilen ayet igin bk Al-i fmran 3/28. Aynca bk. Nuh 71/9; Hid 11/38; es-Siffit
37/88-89; el-Bnhiya 21/60; el-Kasas 28/15 gibi ayetler takiyye ile iliskilendirilmigtir.

¢ bk Seyh Sadik, el-Frikadar, s. 127 vd.; Kiteyni, el-Kafi, T1, 219; Fahreddin er-Rézf, Mefarihu 'l-gayb,

XX, 123; Tabatabdi, Shi'fre Isldnr, trs. Sayyid Husayn Nasr, New York, 1975, 5. 223; amlf., el-Mizéan ff

tefsiri’l-Kur'dn, Tehran, 1985, XII, 357; Meclisi, Bikirii'l-envdr, LXI1, 393 vd.

Mescla bk. Mekdirim Sirdzf, Takiyye, s. 35 vd.; kag., Thsan Tahi Zzhir, Sia’nn Kian Inanet ve Takivye

Anlayig, s. 140-142; Mustafa Oz, “Ca’fer es-Sadik” md., I, 2; TDV Islam Ansifiopedisi, Musa el-

Musevi, a.g.m., s. 743-749.
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Konumun tarihi ybniinden bagka, psikolojik, sosyolojik ve politik bir ¢ok
yomiiniin bulundugu kabul edilmesi gereken bir gergektir®. Ozellikle giiniimiizde
politik séylemlerde sik¢a kullamhir olmast onun onemini hild korudugunu
diiglindiirmektedir. Yine baz1 Misliman gruplarin diger Miisliimanlarla
iligkilerini genellikle takiyye prensibine gore diizenleyebildiklerine dikkat
¢ekilerek, bunun gengler tzerinde yapacafi olumsuz etkilere de dikkat
cekilmistir’. Ancak burada Sfa, Haviric ve Ehl-i Siinnetin fakiyye anlayisi
itikad1 acidan tarihi olaylar iginde ele alinarak incelenmigtir.

II. Takiyye Kavramumn Tanmai

Dil bilimeiler ve din adamlart fakiyye kelimesinin kékii ve anlame ile
ilgili olarak cesitli gortigler ileri stirnmiglerdir'®, Korumak manésmdaki “vikaye"
den (Aaatll 4,3 4l veya korunmak anlanundaki "ittekd" fillinden gelen rakiyye
A -8l sozltikte, “korunmak” ve “sakinmak” demektir. Binaenaleyh ('h"-,ﬂ-'ﬂ)
“ittekaytit” ifadesi Arapca'da "sakindim, gekindim” veya “korundum” anlarmna
gelir. Bu kelime Kuran'da fakiyye seklinde gegmemekle birlikte, Al4 fmrén
siresinin (38} pede 1@ b Yh " ancak  omlardan  sakinmamz
" dyetinde aym kokten yelen “tnkdh" (sakinma) -bazen bu A
“lakiyye” seklinde de yazilip okunmaktadir- ibaresi bulunmaktadir. Kaynaklarda
belirtildifine gore, kiraat imamlanndan ¢ogu bu kelimeyi “fukah" seklinde
okurken, bir kisimi ise “takiyye” tarzinda okumugtur. Fakat gerek dil kurallatina
uygunlugu gerekse naklinin saglamlift bakumndan tercih edilen ve Arapga'da
yaygin olami "fukdh" seklindeki okuyustur'”,

4a 11
milistesnadsr ...

Ote yandan, (akiyye kelimesinin takva sozii ile yakin irtibatinin
bulundugu da belirtilmigtir. Buna gire gerek fakva gerekse fakiyye'nin temelini

& Mehmet Saffet Sarikaya, [slém Diigiince Tarihinde Mezhepler, Tsparta 2001, s. 32; Muhammed
Abdutkerim AtGm, en-Nazarivyetii's-siydsivyetii’ l-nmudisira 1is-Stati’l-Tméntiyyeri’l-Tsné Agerivve, 5. 89-
91

®  Mehmet Saffet Sarikaya, fslam Diigiince Tarihinde Meghepler, s. 32.

*  Takiyye'nin kki hakkmda daha genig bilgi Igin bk. Ibn Mangilr, Lisénii'l-'Arab, "vky" md.; ez-Zebids,
Taciil-"ards, "Vky" md.; Fahreddin er-RA4, Meféiiudl-gayb, Beyrul Ly, VIT, 12,

Y Al Tmrén 3/28.

2 Ton Manziir, Liséniil-'Arab, "vky" md.; cz-Zebidf, Téciil-‘aniis, "vky" md.; Fahreddin er-Razi, Mefarihul-
gayb, VI, 12; In Hayyin, el-Bahre'l-Mudit, nsr. Abdullah-Muhammed es-Salih er-Résid, Rivad vy, I,
424; Taberd, Camiw'l-beyén fi tefstri'l-Kur'an, Misir 1314, 111, 141; Suy@ti, ed-Durru'l-mensiir fi'v-tefsiri
bi'll-me'siir, T, 16; Mustafa Kimil eg-Seybi, “ct-Takiyyetit Usiilthi ve Tatavvaruhi”, Mecelletii
Kiilliveri'l -Adéh-Camia’atil-Iskenderiyye 1963, sy. 16, s. 233; Aynca “itteka” kelimesinin degisik
okunus sekiller igin bk. Fahreddin er-Rézi, Mefétiu' l-gayb, VI, 16; Ibnii'l-Cezerl, Serfur's-Sememuid
‘@ld metni'd-diirreti' l-miitimmeti ¥l-kraati’l-'agara, Misir 1y., 8. 36; amlf, en-Negr fi'l-koradill-'agr,
Beyrut ty., I, 239; Zemahser, el-Keggdfu 'an hakdiki't-tengil ve ‘wyini'l-ekdvil [ viieihi't-te'vil, Kahire
ty., 1, 129; Cezerd, Tahbirdriit-teysir fi kiradti'l-eimmeti’l-'agera, Halep 1392, 5. 96.
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korka ve sakinma olusturmaktadir. Buna gore takva, bitylik bir kuvvete; Allahin
giictine boyun egerek, azap korkusundan dolay: biitlin yasaklardan kendini
korumaktir. Takiyye ise, yine belli bir kuvvetin tstiinligtint kabullenerek ondan
gelebilecek zarardan nefsi korumaktir. Bu ytizden lakiyye de takva gibi korunina
olup, takvanm kapsamu dahilindedir. Zaten aym kokten tireyen bu iki

kelimenin, manalarinin derinliginde birlestigi kabul edil mistir".

Burada hemen gunu da belirtelim ki, fakiyye kelimesinin biitiin Islam
Mezbepleri tarafindan ittifakla kabul ediimig bir tamm bulunmamaktadir.
Cinkii Hicri 1. asirdan itibaren Kitleler, icinde bulunduklari siydsi ortam ve
toplumsal yapiya uygun olarak bu kavrami degeﬂendirmislardirm. Bu ylizden
bityitk bir kesim onun, 6lim ve igkenceden kurtulmak amaciyla zor altinda
kalan kimsenin (miikreh) faydalanmas: gereken bir izin (ruhsat) oldugunu kabul
ctmistir”®. Ancak amaglar farklt olsa da genel olarak baski, liim tehdidi ve
iskence séz konusu oldufunda islam Mezheplerinde takiyyenin giindeme
getirildigi goriilmektedir.

Nitekim Ehl-i stinnet kaynaklarnnda takiyyenin; ihtiyat, korku ve
gizlenmek anlamunda, mecburiyet veya zarar tehdidi kargisinda dinf inanglardan
odiin vermek seklinde kullamlan bir kaviam oldugu belirtilmektedir'®. Bu
baglamda Serahsi (6. 483/1090), bir miiminin 8lim ve igkenceden kurulmak
amaciyla oldufundan baska tird goriinmesi veya davranmasina jakiyye
denildigini belirtrmektedir'.

Buna gore kisinin korku iginde bulundugu yer ve zamanltarda, canim
korumak amaciyla tukéh tarzinda bir korunmaya izin verilmesi stz konusudur.
Ancak bunun, dil ile gergeklesmesi gerektigi de hatulatiinugtir. Nitekim Tbn
Abbas bu korunmanm, eylem ile olamayacaiu ve onun ancak dil ile
yapiimasina izin verildigini belirtmistir'®. Bu nedenle, bir miiminin fakiyye adi

B Mesela bk, Riigib et-Tsfahani, el Miifreddr fi garibi'l-Kur'an, nst. Muhammed Seyyid Kilani, Beymt t.y.,
"vky" md.; Kimil es-Seybi, “et-Takiyye”, s. 234-235; Ali Unal, Kur'an'da Temel Kavramlar, Istanbut
1986, s. 517; Mekfirim Sirfizi, Takiyye, 5. 9.

bk fefan Abdiilharid, Dirdsdr, s. $9-60; Murtezd el-Ensiri, er-Takiyye, Beyrmt 1410, s. 45-50.

5 Serahst, Mebsiir, XX1V, 47; Kurtubi, el-Céwt i ahkdmi T-Kur'dn, IV, 57; Murteza et-Ensiif, er-Takiyye, s.
45; Alfisi, Rubu'l-me'dnf, Beyml ty., T 1213 Elmall, Hak Dini Kur'an Dili, Nebioglu basmmevi 1960, II,
1074; Muhammed Abdulkerim Atim, en-Nazariyyetil *s-siydsiyyetii'-ndsira 1 ‘y-Siari'L-lindmiyyeti’l-
fsnd Aseriyye, 5. 89-90; Kerimoglu, Kelimeler Kavramlar, [stunbut 1992, s, 134, krs., Mekfrim Sirdz,
Takiyye, 5. 8, 1623,

18 gy, Muhammed b, Ebit Bekir erRévl, Multdn's-sthah, “vky” wd, I, 305; Muhammed Abdulkerim
Atim, en-Nazariyyetii's-sivisiyyetii l-mudsira [{'s-Jlati I-fmémiyveti’l-Tsmd Ageriyye, 5.88-89.

Y Serahsi, el-Mebsds, XXXV, 45-49.

W Taherd, Camiwl-bevan, UI, 140; Ibn Hayydn, Bahm'I-muhit, Riyad ty., 11, 423; Suyiii, ed-Durru'l-
menstiy fi't-refstri bi'l-me'siir, I§, 16.

2
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altmda pratik olarak herhangi bir sekilde diigmana yardun etmesinin s6z konusu
olamayacafit belirtilmistir.

Ote yandan Siamn 6nde gelen Alimlerinden biri olarak bilinen Seyh
Mufid (8. 412/1021), yukarida belirtilen sebeplerden dolay: takiyyeyi, "gergedi
gizlemek, inanci saklamak, muhaliflerinden gizleninek, din ve diinya islerinde
zarar getirecek seyi agiklamamaktir.”™ diye tarif etmistir. Genel manada
takiyyenin her tlirlii tchlikeden korunmak veya sakinmak demek oldugum
belirten Tabatabii (6. 1401/1981) ise, "bir insamn kendi dinini veya baz dini
davramglarit - dilsmanlarimn  hareketlerinin  neticesi olarak, mutlak veya
muhtemel bir tehlikeye sebebiyet verecek durumlarda saklamas: veya

gizlemesi*™ seklinde taninilamaktadir.

Nitekin Cafer es-Sadik'm (6. 148/765) "Takiyye nebiz ve mest {izerine
mesh etmenin disinda her seyde gegerlidir" dedigi nakledilmektedir. Ancak
dinde bozgunculuga yol agabilecek durumlarda veya kan dokiilmesiyle
neticelenecek hallerde takiyyenin caiz olmadifs belirtilmistir. Zira, takiyyenin
kan dokiilmesini &nlemek i¢in caiz kilmdify; is kan dokitlmesine gelince bu
konuda takiyye yapilamayacat rivayet edilmigtir*’.

Imémiyye’ye gire, inanct gizleme; Sifligi saklama, siinni gevrelerde onlar
gibi goriinme anlarmna gelen fakiyye, aslinda sadece Sitler izerinde baskilarn
yogunlasip can ve mal kotkusu séz konusu oldugu zaman basvurulabilecefi
kabul edilmesine ragmen onlarin takiyyeyi bir politika ve ruancvra araci olarak
da kullandiklan bilinmektedir. Oysa bir Héric? i¢in takiyye bunlardan tarnamen
farkli bir durum arz etmektedir. Zira onlar kendinden olmayan bir halifenin
idaresi altinda yagamayi kabul etmeye veya ona aciktan karst gikmayip suskun
(kuud) kalmaya fakiyye demiglerdir™,

Biitin bunlardan sonra mezheplerin zakiyye anlayimi ve uygulama
bicimlerinde tarih boyunca birtakim degisikliklerin bulunup-bulunmadigmimn
tespiti, aynica ilk donemdeki uygulamatarla ilgili olarak bir karsidagtirma
yapilabilinesi amaciyla, nasslar gerevesinde kelimemin ifade ettifii aulam
belirlenip, Asr-1 Saddet'teki durumunun, olaylar ve komuyla ilgili Ayetlerin
yorumlariyla agrklifa kavusturulmasini zorunlu hale getirmektedir.

¥ Seyh M, Tashilu'l-f'ikad, s. 219-222; Aynica bk. Nehciil-belega, gev. Abditbiki Gdlpmark, s. 286,
N, M. Sirdzf, Takiyye, 5. 9.

# Muhammed Fitsayn TabAlabaf, Shi‘ite fslam, (us., S. Hossein Nasr), 5. 223.

2 Kiileynd, el-Usiil mine'] -kéff, ngr. Al Ekber el-Gaffad, Tahran 1388, I1, 217-220.

2 Sehristani, Milel, I, 125; R. Strothmann, /sigm Ansiklopedisi, "Takiya™ md.; Regid Riza, el-Mendr, ITE,
280-281; Abdiilaziz ed-Dihlevi, Multasaru't-tuhfeti'l-isné-'ageriyye, s. 289.
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II1. Takiyye Konusundaki Tartismalarm Teolojik Baglami

Takiyye diigiincesi oncelikle Kur'dn’mn "Miiminler, mitminlenn birakip
kéfirleri dost edimmesinler; kim boyle yaparsa Allah katinda bir deeri yoktur,
fakat onlardan sakimmamz hili miistesnadir. Allah sizi kendisiyle sakindurr.
Doniis Allah’adir. " anlamindaki ayetinde gecen "ancak onlardan sakinmamz
3Lk félﬂ e Oi Yl hali miistesnadir”  ifadesi ile temellendirildigi
g'dlﬁlmektedir%. Dolayisiyla, bu durum izah edilirken, Aliah’a olan imamndan
dolayi insamm hayatt veya bazi organlanmn kafifer tarafindan imha edilmesi
soz konusu oldufunda, inanmayarak ve vicdamnda yaptift isin dogru
olmadigim hissederek, onlarla dliimden kurtulacak sekilde konusmanim farkls
degerlendirildigi izerinde durolmustur”.

Oncelikle, Ehl-i Stinnetin bu konudaki deferiendirmelerine temas edecek
olursak, tipkt diger fslam Mezheplerinde oldujiu gibi onlarn da fakiyye ile ilgili
olarak soz konusu fdyeti zikrettifi gﬁrijlincktedir26. Nitekim Matiirldi (8.
333/944) bu éyetle birlikte, "Allah'a ve Rasiliine iman eden hi¢ bir kavmin
Allah'a ve Rasiliine muhalefet eden kimselerle dost olmalanim gﬁrelllezsiu.27"
ve "Ey inananlar! Benim de diigmanim, sizin de diismanimz ofanlari dost
edinmeyin..”™" gibi Ayetlerle Allah'm Miislimanlara, kafiflerde dostluk
kurmalarini  ve yakin iliskilerde bulunmalanm kesinlikle yasalladigim
belirtmigtir. Fakat "..ancak onlardan sakinmamz hali miistesnadir....”"
kaydiyla hilkiimran olan kifirler arasinda bulunan Miisliimanlan, akrabalik
sebehi ile ve dinlerinin bozuk oldufunu bilerck, onlarla akrabalik iligkilerinde
bulunmalanna ve dostluk kurmalarina izin verildigini agikianustir. Buna da Hz.
Ali’nin (6. 40/661) babasi Eb(i Talib 6ldugii zaman, Rasiiliillah'a gelerek
babasindan 6tiirii "-amcan dalilet tizere 61dii" deyince Peygarnber'in ona, "git ve
babam gom” seklinde bir izin vermesini delil olarak zikretmektedir ki, bu

B Al hnran 3/28. Ayrica bk Nahl 16/106; Mit'min 40/28.

M Mesela bk Taberd, Camin'l-beyan, I, 140-41; X1, 112-13; Seyh Sadk, RiséletivI-I'tikadai T-imamiyye,
cev. Bthem Ruhi Fiplak, Ankara 1987, s 127 wvd.; Cesss, Ahkdmii'l-Kur'an, fstanbui 1335, 11, 9;
Fahreddin er-Razi, Mefaih'l-gayb, TH, 16 vd,; Altst, Rahu'lamednt, 10, 121; Tabiiabfi, el-Mizan fi
tefstril-Kur'an, Tahran 1985, T, 1615 Mekarim Sirazi, Takiyye, 5. 26-29; Ahmed Tayibi Sebestert,
Takiyye, Tahran 1362, s. 8.

B bk MAtidi, Tevilanil-Kur'an, Hao Selim Aga ktp., nr. 40, T, 76" el-Meclisi, Bikdru'l-envir el-cimiatii
lidiireri ahbari'l-eimmeti'l-ethér, Beyrut 1986, 130U, 393; Muhammed Ruzd el-Muzaffer, 'Akdidii’l-
Fménityye, gev. Ahdiilbakly G8lpmarl, Tstanbul 1978, s. 76: Tabfiabdl, Ski'ite Islam, s. 223; Ali el-
Misevi, Subulidt havle's-$ia, Beymt Ly., . 12; Affisi, Rubusl-mednt, 1, 122.

% pk ibn Kesir, Tefifru'I-Kurani'-Azim, Tstmbul ty., 11, 23-24; Aliist, Rubu'l-mednt, 111, 121; Mubammed
Resid Ruzd, Mendr, Beyrut ty., IH, 280.

# Al Jmrén 3/118.

B g-Miimtehine 60/1; Aynca bk. el-Milcidele 58/22; el-Mide 5/51; et-Tovbe 9/71.

¥ Al Imrén 3/28.




120

sartlarm disindaki hicbir durumda Islam dininin fakiyye nygulamasma izin
vermedifi anlagiimaktadu®. Bu goriigiin dogmlufunn Ammar b. Yasir olayl en
acik bir sekilde ifade etmektedir.

Nitekim bu duram "Kalbi iman ile dopdolu oldugu halde zora gelen
miistesna, inandiktan sonra inkér edip gonliini kéfirlige acanlara Allah katindan
bir gazap vardir®'" mealindeki iyette de agikca ortaya konulmaktadir. Bu yetle,
6liim tehdidi halinde, kalbi iman ile dolu olmak sartiyla, canim kurtarmak igin,
kiifrii gerekiiren sozii soylemeye izin verilmektedir’”. Hem siinni hem de Sif
kaynaklar soz konusu dyetin, Ammar b. Yéasir ve ailesine pagan Araplar
tarafindan reva goriilen iskence iizerine indigini belirtmektedir®.

Zemahseri (6. 538/1144} ise, tefsirinde konuya temas ederek bu olayda,
Ammar'm yaptifi gibi, miigriklerin isteklerini yerine getirmek igin fakiyye
ruhsatim kullanip kiifrii gerektiren sozii soylemenin mi yoksa, anne ve
babasiin yaptifn mbi takiyyeyi terk ederek dini tizere sabredip sehit edilmenin
mi daha ustin bir davramg oldugu sorusu iizerinde durmus, kendisinin,
takiyyeyi terk edip, oliinceye kadar sabretmekle dinini her seyin iistinde
tuttuunu gosteren anne-babasimn davramginin daha faziletli oldugu goriisiinii
tercih ettigini agiklamistir™®.

Nitekim Haneff fikih alimleri ¢ofunlukla aym gbrils dogrultusunda
agiklamalar yapnuglardir. Onlar dini iistiin kilan biitin durumlarda, miiminin
inancindan 6diin vermeyip, schit edilinceye kadar sebat etmesini, ruhsatla
hareket etmesinden daha listiin oldugunu belirterck, sozle fakiyye yapiimasina
Allah'm 1zin verdigini ancak kiifre zorlanan Kiginin, kiifrit gerektirecek sozii
sOylemeyerek oldiiriilmesinin, fakiyye ile harcket etmesinden daha degerli
saylldigiu beyan ctmislerdir’®. Ancak 6lim tehdidi sbz konusu oldugunda
insamn kendi hayatrm korumasin ad: ne olursa olsun, bunu yapmasimn gayet
dogal bir davranig oldugu da unutulmamalidir. Ehl-i siinnetin bu konudaki
tutunu asagida ele alinacaktir.

*0 Mesela bk, Matiddi, Tevilatil-Kur'an, T, 76% Aynica bk. iba Kesfr, Tefsir, I1, 24; Cessis, Ahkam, 11, 9.

3 en-Nall 16/106.

bk, Taberd, Camiw'l-beyan, XIV, 113; Tabftabll, el-Mizan ff tefsfril-Kur'an, X1I, 357, Serahsi, Mebsit,
XXM, 44; Mekérim Sirdzl, Takivye, s. 8, 26-29; Ahmed Tayibi Sebesteri, Takiyye, s. 8.

# bk Fahveddin er-Rizi, Mefétihucl-gayh, XX, 123: Tabdtubi, Shitte Isldm, s. 223; Mekarim Sirdizd,
Takiyye, 5. 28-30.

' Zemahgerd, Kegsaf, T, 300.

5 Sarahsi, Mebsiit, XXIL, 44-45; Cessis, Alkdm, T1, 10; EbG Hayyan, Bahru'l-nuhit, 11, 424; Aynca bk.
Bagavi, Me'Glimitt-renzil, Beyrut 1407/1987, [, 292.
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TV. Tartijmamn Tarihi Baglam: ve fslam Mezheplerinin Tutumu
1. Haricilik ve Mutezile’de Takiyye
a. Haricilik’te

Takiyyenin en siddetli muhalifleri, fslam diinyasimn radikal ve fanatik
inang gurubunu temsil eden Héricilerdir. Onlar, Siilifin tam aksine, kayitsiz ve
sartsiz bir pervasizbik icinde inang ve disiincelerini dile getirmiglerdir. Bu
ylizden Hariciler takiyye uygulamasina siddetle karsi cikmuslardir™. Ancak
Hiriel firkalarn hepsini aym gorils cercevesinde degerlendirmek miimkiin
degildir. Zira Ezarika, Sufriyye, Necedit ve Ibadiyye gibi hemen biitiin Harici
firkalann fakiyye anlayiglan giiniin sartlan gerefi siyasi goriisleri dogrultusunda
tezahiir etmistic’ .

Burada gu iki dzelligin, kavramn gelisimi acisindan oldukca nemli
oldugunu belirtmeliyiz. Bunlardan ilki, $1a ve Haviric gibt baglangigta siyési
sebeplere dayali olarak ortaya c¢ikan mezhepler, zamanla kendi siyasi
miildhazalarm Kur'an ve siinnetle temellendirme yoniine giderek, anlayiglarina
itikadi boyut kazandummglardir™, Boylece takiyye, stz konusu mezheplerin
varliklanini korumada oldukga nemli bir yer tutpmstur, Ikincisi ise, biraz da
yukandaki anlayiga bagli olarak, Sfada takiyyemin dini bir doktrin haline
getiriimesidir.

Hirici guruplar tipki difer [slam mezheplerinde oldugu gibi kendi
goriiglerini Kur’an ayetleri ile destekleme gayreti igine girmiglerdir. Nitekim
Ezérika kendilerinin istedifi sartlan tasimayan halifelere karst aciktan karsi
cikmanin  gerekliligini savunmaktaydi. Bu durumu taraftarlarna fakiyye
yapmanm dogru bir davrams sekli olmadigun anlatarak izah etmeye ¢aligiyordu.
Nitekim "Kendilerine elinizi savastan ¢ekin, namaz kilm, zekit verin denenleri
gormedin mi? Onlara savag farz kilindiginda iglerinden bir takimu hemen,
insanlardan Allah'tan korkar gibi hatta daha gok korkarlar.." dyeti ile “... Allah
yolunda cihat eden, yerenmin yermesinden korkmayan bir millet getirir,*™

% Sehristinf, Milel, I, 192; Julius Wellhausen, Islamivetin Itk Devirlerinde Dint-Siyast Muhalefet Partileri,
cev. Fikret Isiltan, Ankara 1996, s. 44; Ignaz Goldziher, el-Akide ve's-seria fi'l-Islam, s. 180; Avni Ilban,
"Takiyye", 5. 159-160.

7 Mesela bk Watt, Islam Diigicesinin Tegelkiil Devri, s. 29; Julive Weithausen, fslamiyetin Itk

Devirlerinde Dini-Siyast Muhalefet Partileri, 5. 25-29, 44; Avni [Than, "Takiyye", 5. 159 vd,

Muhammed Abdulkerim Atm, en-Nazarivyetii’s-siyésiyyeti’l-mudsira  U’y-Stati’limémiyyeti*l-fsné

Ageriyye, s. 88-91; Musa el-Musevi, “et-Takiyye ve'l-ismeti’l-imdme inde $iati’l-imame”, Milletieraras:

Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyurmu, 5. T38-749; Julius Welthausen, Islamiyetin ik Devirlerinde

Dini-Sivast Mihalefet Partileri, 5. 22 vd.
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anlanundaki Ayetleri ileri siirerck fakiyye ile amel etmenin caiz olmadigim
a§1k]1yordu41.

Necedat'in ise, Fzarika’mn aksine secilmis halifeye aciktan karst cikip
savagmaktansa, takiyye yapmamn Héricilerin varlifim korumalart agisindan
daha yararl: olacagim diisiinmekteydi. Bu nedenle onlar da kendilerinin soz
komusu goriiglerinin dogrulugunu Kur’'an ayetleriyle ispatlama yolunu tercth
etmiglerdir. Nitckim so7 konusu gériigli benimseyenler, "Miiminler, miiminleri
birakip kafirleri dost edinmesinler; kim bdyle yaparsa Allah katinda bir degeri
yoktur, ancak onlardan sakinmamz hali miistesnadir...*" ve "Firavun ailesinden
olup da inancim gizleyen bir adam, Rabbim Aflah'tir diyen bir adami mu
oldiireceksiniz? dedi...” mealindeki Ayetlere dayanarak Ezirika’ya Kkarg
gﬂqmg:lardu“. Ayrica Tbadiyye'nin de bu goriisi savandugn kaynaklarda yer
almaktadi™,

Bu yiizden onlann gerek fert gerekse toplumun fakiyye yapmasina asla
miisaade etmedikleri ve dimin her seyden iistiin oldufn gerekgesiyle bir
Miisliiman ne kadar zorlamirsa zorlansin, dlimiinden dahi korksa dinde rakiyye
yapamayacagini savundukian yaygin olarak bilinmektedir®, Zaten tarih
boyunca iginde bulunduklan idarelere devamli bagkaldirmalan ve mhalifleri
ile miicadelede kararli olmalan bunu agikga gﬁstermektadir47.

Bumunla birlikte Héricilerin bu kati tutumunun zamanla yumusadigs
goriilmektedir. Nitekim Abdullah b. Vehb er-Résibl bagkanligimda Nehrevan'da
toplanan Hariciler, Ali b. Ebd Talib’le girdikleri savasta yenilgiye ufrayarak
cok sayida okt vermiglerdir. Birkag kisinin canlanm zor kurtarmastyla
sonuglanan bu hiicumdan sonra Héricilerin bir takim korunma tedbirleri almak
zorunda kaldifi ve bu tedbirlerin en onemlisini ise kendi din inamg ve

1 Seluistand, Milel, I, 125; Tzmirli Tsmail Hakki, Muhassalivl-keldm ve'l-hikme, 5. 98; Ifan Abdiilhamid,
Dirasdt, 5. 57; Nevin Abdiilhilk Mustafa, el-Mu'drada F-fikri's-Siybsiypit-Isldnd, gev. Vecdi Akyiiz,
Istanbul, 1990, s. 204; Watt, fsldm Diisiincesi, 5. 25-27; Kamil e5-Seybi, "et-Takiyye", s. 239-240.

4 Al Tmran 3/28.

- Gafir 40/28.

M Sehistant, Milel, T, $25; Kamil es-Seybf, “el-Takiyyetd", s. 239; rfan Abdiilbamid, Dirasdt, s. 56; Watt,
Istém Diigiincesi, . 29, 35-39.

% Mesela bl Sehiistind, Milel, 1, 125; Figlal, "Hirlciligin Dojusu ve Fukalara Ayrihg", s. 67-74; amif,
Tbédiye'nin Dogusu ve Gérdigleri, s. $2 125; Nevin A. Mustafa, el-Mu'drada, 5. 206-207; T. Lewicki,
"Ibadiye” md.; MER fslam Ansiklopedisi. R. B. Segjeant, "The Ibadis", Religion in the Middle East, 111,
307, Watt, Islém Diigincesi, s. 24-25, 35-36; Sabir Abdurrahman Ta'ime, el-Thddiyye akideten ve
mezheben, 8. 54; R, Strothmann, "Takiya" md. MEE Islam Ansiklopedisi.

% Regid Riza, Mendr, 1T, 280-281; Allisi, Rubu'l-medni, 115, 123.

4 bk Novin Abdilhilik Mustafa, el-Mu'drada, 5. 203-204; julius Welthausen, fslamiyetin Tk Devirlerinde
Dini-Siyast Muhalefet Partileri, s. 1-87; frfan Abdiilhamid, Dirdsdr, s. 56; R, Strothmann, "Takiya" md.
MER Islam Ansiklepedisi,
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harcketlerinin gizlenmesi ve birlikte yasadifi topluluktan sakinifmasi anlamitna
gelen takiyye politikasinin olusturdugu belirtilmigtir™.

Kagimtlmasi miimkiin olmayan mutlak veya muhtemel bir tehlikeden
korunmak ve gekinmek, coffu insanlar tarafindan kabul edilen ve hayatm gesitli
devrelerinde uygulanan bir mantik kurali oldugu hatirlatilarak, hemen her insan
ve cenyetin yok olma tehlikesi kargisinda varlifim siirdiirebilmek icin mancim
gizlemek durumunda kalinca takiyyeye iniiracaat ettifine dikkat gekilmistir.
Buna gerekce olarak, "Allah miiminlere takiyye yolu ile hareket kolayhg
saglamustir; bundan dolayr gizlen!" nasihatinin eskiden beri yaygin olarak
bilinmesi gosterilmigtir®, Yine de Siyasi sartlann oldukga etkili oldugu ve bir
tiir savunma politikast olarak kabul edilen takiyye, Harici firkalart arasinda
kabul edilip edilmemesi konusunda uzun tartigmalara sebep olirmgtur™.

Bu ytizden Héricilerdeki takiyye diigiincesi highir zaman $ia’daki ile aym
goriilmemelidir. Nitekim Héricilerin bir taraftan takiyyeyi amel noktasinda
dinde mutlak olarak reddettikleri, difer taraftan da omu zorlastirict bir takim
sartlar ileri stirdiikleri dikkat cekmektedir’'. Biitiin bunlardan soura genel olarak
Haricilerin i¢inde bulunduklar: bir takun dzel sebeplerden dolay: takiyyeden
sadece siyisi bir taktik olarak istifade yolumu tercih ettikleri soylenebilir. Bu tiir
bir fakiyye yoramunun, gerek bicim gerekse amaglan bakimndan, Kuar’an’in
bildirdifti fukah tarzindaki bir korunmadan tamamen farkli oldugu aciktir.

Ote yandan, Stinnilik, bu noktada Harcilerin kati ve kaba tavri
dengeleyecek davrams pormiar gelistirmistir. Boylece inanc1 gizleme ve bagka
bir kimlik ile toplumda yer almamin iki yiizlii gortiniimiiyle, zaman ve kosullan
hi¢ dikkate almadan inanci ve diigiinceyi ortaya koymanin kabaligi arasmda
dengeli ve uyumnlu bir davrang kalibr kabul edilmistir.

bk Sehristani, Milel, T, 114-116; Julius Weilhausen, Istamiyetin Itk Devirlerinde Dini-Sivast Muhalefet
Partileri, s. 24-29, 43-46; Irfan Abduthamit, Dirdsér, s. 81-86; Figlah, "Haricilifin Dogusu ve Fukalara
Aynls", AULFD, XXII, 245-275; Nevin Abdihilik Mustafa, el-Mu'drada, s. 197; Wait, Islém
Diisiincesinin Tegekkiil Devei, gev. B, Ruhi Figtaly, Ankara, 1981, 5. 23-36.

© R Strotmam, "Takiya" md.; MEB Islam Ansiklopedisi, Tabatabai, Shi'ite Isidm, s. 225; Avni Ilhan,
"Takiyye", s. 159-160,

% bk Schristand, Milel, I, 124-125; Bagdadl, el-Fark beyne’l-firdk, Misir 1948, s. 64; Kamil es-3eybi, "et-
Takiyye", s. 238-240.

St M, Resid Ruzd, Mendr, X, 97; Figlah, Ibadiyvenin Dogugu ve Gériigleri, AUIF yayinlan, Ankara, 1983,
5. 125; Al Arslan, Bityitk Kur'an Tefsiri, Tstanbul ty., [, 425, 435; Abdiilaziz ed-Dihlevi, Muhrasaru's-
tubfeti'l-isnd-"ageriyye, Istanbul, 1988, s. 289.
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b. Mutezile’de

Mutezili distincede takiyye kavramu, inang esaslan  arasinda
goriilmemigtir. Her ne kadar buniann, bask: donemlerinde kendilerini korumak
amaciyla, Mutezile mezhebine ait olan goriiglerini agifa vurmadiklar: séylense
de, bu durum genel bir mahiyet arz etmez, Bu aqdan Muiezile ife Hévcflerin
baglangictaki goriigleri, takiyyenin bir miimin i¢in izin verilen bir durum
olmadil konusunda birlesmekte 1di. Zira onlara gore iyilikleri tavsiye etime ve
kotiiliikleri de yasaklama, diger bir ifade ile emr-i bi’l-ma’ruf neliy-i ani’l-
miinker her Miislilnamn uymas: gereken bir dind kuraldir, Bu nedenle Mutezile
mezhebinde takiyye uygulamasma izin verilmesi en azindan manttk olarak
miimkiin goritlmemektedir™,

2. Siada Takiyye Uygulamasi ve “Tuk&h” Tarzindan Uzaklagma

Islam toplutmu iginde daha ¢ok Sia'mm teskil ettidi bir kesim ise tarihi
seyri igerisinde hayatin her sathasinda taraftarlarinin digindakilerden gelebilecek
mutlak veya muhternel bir tehlike amnda takiyye'vi uygulanmas: gereken bir
zorunluluk (azimet) veya farz olarak benimsemigtir’™. Bu kesim, Isldm tarihi
boyunca muhalefette kalma, devamlt baskr altinda tutulma, can, mal ve inang
emmiyetinden mahram birakilima gibi sebepleri sozde buna gerekge olarak
gostermektedir™,

Asitiar boyu hakimiyetleri altinda yasadiklar devletlerin hitkiimranlifim,
goriintiste kabul etmek suretiyle canlanm, mal ve inanclanm Kkorumak
durunmunda kaldiklan igin de konuyu zamanla Ehl-i Beyt'e nispet ettikleri
rivayetlere dayandirarak bir inang meselesi haline getirmiglerdir®, Aslinda
takiyyenin hemen biitiin Sit mezheplerde bir inang haline gelmesinin imametle
ilgili oldugu da goz ardi edilmemelidir. Nitekim bazt Sifler tarafindan ilk

2 Mesela bk, Kidi Abdillcebbir, el-Mu'nf i ebvébi't-tevhid ve'l-adl, ngt. Abdiilhalim Mahmud-Stileyman
Diinya, Misir ty., XX, 290.

% bk Seyh Sadilk, Risaletii’l-Itikédétdl-imamiyye, 5. 127; Killeyni, el-Kafi, 11, 217 vd; [gnaz Goldziher, el-
Akide ve's-geri'a fi'l-Islam, cev. Muhammed Yusuf ve Ali Abdilkadir, 2. basky, Ly., 5. 202; Mekirim
Sirhizf, Takiyye, 5. 13-17; Ahmed el-Kétih, “el-Fikriv’s-siyistyyli'siiyyii mine't-takiyye ve’l-intizér ile’l-
velayeti’l-mutlaka”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyunu, Istanbul 1993, 5. 750-759,

# bk tbn Ebi'l-Hadid, Serhu Nehei'l-belaga, Misir 1961, X1, 43-44; Mes"Gd, Miiriicw'z-Zeheb, Mhsir 1346,
11, 67; Abbas Ali el-Muscevi, Subuhdr havle's-Sia, s. 14-17; Sirdd, Takiyye, 5. 9-10; Kagifu'l-gutd, Asle's-
Stz Beyrut Ly. s. 152; Fazlur Rahman, Islam, ¢ev. Mehmet Dag-Melnet Aydm, [stanbul Ly., 5. 239-243;
Mekdrim Sidzi, Takiyye, 5. 25 vd.; Musa el-Musevi, “et-Takiyye ve'l-ismeti’l-imime inde Sfati’l-
Iméme”, Milletleraras: Tarihte ve Giindintiizde Siilik Sempozyumu, Tstanbul 1993, 5. 738-749.

% bk Goldziher, el-Akide ve's-gerPa fi'l-Islam, 5. 202; Ahmed Emin, Duha'l-dslém, Beyrat 1351, 111, 246;
Tbn Kesir, Hadislerle Kur'an-i Kerim Tefsiri, cev. Hacl Bekir Karhjia-Bedreddin Cetiner, Istarbul t.y., 111,
1211; Hitti, Fsldm Tariki, gev. Salih Tug, Istanbul 1980-81, TI, 678; Fazlur Rahman, Islém, s. 239-244;
a.g.e., 8. 31-34; Ahmed Tayibl Sebesteri, Takivye, . 8-10.
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halifenin Ali b. Ebii Talib olmast gerektifi konusunda nass bulunduguna
inaniidiy hatirlatilarak, Peygamberin dlimiinden sonra buna muhalif olarak
geligen olaylan acgiklama zorunlulufunun ortaya g¢iktifn belirtilmigtir. Bu
nedenle, Ali’nin kendinden énceki halifelere itiraz etmeyip, onlarm halifelikleri
kargisinda suskun kalmasiun izaht ancak fakiyye inanci sayesinde miitnkiin
olabilmigtir*.

Nitekim bu kanaat sahiplerinin onde gelen alimlerinden Seyh Miifid (6.
412/1021), yukanda belirtilen sebeplerden dolay takiyyeyi, "gergegi gizlemek,
inanct saklamak, muhaliflerinden gizlenmek, din ve diinya islerinde zarar
getirecek seyi aciklamamak”, difer bir ifade ile, diigmanlardan gelebilecek dini
ve diinyevi zaratdardan, bitini inanclarin gizli tutulmast suretiyle korunma diye
tanmmlamigtir’ . Buna gore takiyyenin iki onemli dzelligine dikkat cekilmigtir.
Bunlardan birincisi “batmi inanglarm gizli kalmast”, diferi ise “maddi ve
manevi zararlann” dnlenmesidir. Genel minfda takiyyenin her tirli tehlikeden
korunmak veya sakmmak demek oldugunu belirten Tab#tabal ise takiyye, "bir
insanin kendi dinini veya bazi dini davramslarint diigmanlannin hareketlerinin
neticesi  olarak, mutlak veya muhtemel bir tehlikeye sebebiyet verecek
durnmlarda saklamas: veya gizlemesiSS" geklinde tammiamaktadir.

Tanumiardan hareketle, Siflerdeki fakiyye inancini ortaya gikaran
etmenlerden birimin, aym din mensuplan olmasina ragmen idaresim kabul
etmeden hikim olan toplum iginde yagama mecburiyetinden kaynaklanan
azinhk psikolojisi oldufunu soyleyebiliriz. Bu durum ise, Siflerin kendileri
distnda kalan Miisliimanlar, diigman olarak gérme inancindan kaynaklandigins
diigtindﬁrmcktedir”. Boyle bir takiyye antayiginm, Kur'dn’'m ortaya koydugu
tukdh (sakinma) seklindeki korunmadan tamamen farkli bir durum oldugu
aciktir. Nitekim Zeydiyye de boyle bir takiyye fikrind asla kabul etmenug hatta
Sia'min Imamiyye ve fsmailiyye kollarum siddetle elestirmigtir. Ancak onlar da
basks altinda kalinca, fukdh (camm koruma) tarzinda bir korunmanin miimkdin
oldugum savumnn$1ard1r6°.

% fhn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadif Ugan, Istanbul 1988, s. 496 vd; frfan Abdiilhamid,
Nazariyyetii veldyeti’l-fakih, 5. 13; Mulammed Abdulkerim Altm, en-Nazariyyetii’s-siydsiyyetii’l-
mudsira l'g-gtati Tndmivyeti’l-Isng Ageriyye, 8. 90; fhsan Tlahi Zahir, Sia'mn Kur'an Imamet ve
Takiyye Anlayigi, gev. Sabri Hizmetli-Ifasan Onat, Ankara 1984, s. 173-176.

1 Seyh Milfid, Tashihu'l-itikad, Tebez 1364, s. 219-220; Ayrica bk. Neheiil-belega, gev. Abdillbiki
Golpmarly, Ankara 1997, 5. 286; Sird, Takiyye,s. 9.

% Muhammed Hitsayn Tabtabat, Shi'ite Islam, s. 223,

#®  Mesela bk, Mekinim Sirdzd, Takivye, s. 9-16.

k. Kamil Seybf, “et-Takiyye”, s. 260
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Siflerin gerek tarih boyunca maglubiyet psikolojisi iginde bulunmalar,
gerekse imamel inancim temellendirme gayretleri, hemen biitin Sif
mezheplerde takiyyenin dinin temel kuralfan arasinda kabul edilerek inanilmasi
¢ gereken esaslar arasinda sayimasma neden olmustur. Nitekim Sianin fsn
Ageriyye koluna ait kaynaklarda agik bir sekilde, takiyyesi olmayanin imanimum
olmayacag, bagka bir ifadeyle takiyye ile amel etmeyenin $ii sayilmayacag®
bu yiizden de takiyyeyi terk etmenin tipki namazi terk etmek gibi oldugu
rivayetleri yer almaktadn®™. Stz konusu mang esasimn meydana getirdigi
davranis yeklinin, $if guruplarca taraftariarina bu derecede bir titizlikle tavsiye
edilmesinin gerisindeki asil niyetin ise, yine Ca'fer es-Sadik'a nispet edilen
“Imamet bir goriig meselesi oldugu miiddetce, insanlarla (diismanlarla) digtan
kaynagin, ama igten onlara karst durun" gibi ifadelerden agikca
anlagimaktadu®™. Prof. Dr. Mustafa Oz, onun bu konudaki sozlesinin insan,
“bagkalanun bilmedigi, kendisinin de yayilmasim istemedigi ve dzellikle devlet
ybnetimini ilgilendiren baz: diiglincelerin bulundugy izlenimini vermektedir”
seklinde diigiinmeye sevk ettifiini agiklamaktadir™.

Mezheplerin  tegekkiil doneminden itibaren takiyye, Sia'y1 diger
mezheplerden ayirt eden ve bir $ifnin kendisiyle ayni inanci paylasmayan
insanlara ve dzellikle de idarf yonetinilere karsi genel tavrn yansitan temel bir
davrams seklt olarak mezhepler tarihinde yer almmstir, Bagka bir ifadeyle
takiyye, en onemli tatbikini ve megruiyetini $iilikte bulmus, bu yoniyle
neredeyse difer Islam mezhepleri arasmda Sifligin aymcy ozelligi olmug bir
kavramdur®, Bu nedenle S1f kaynaklarda pek ¢ok dyet takiyyeye uygun olarak
yorumlanmakla kalinmams®, Islam dininin gelmeye bagladif ilk ¢ yilda Yiice
Peygamberin tutunmu, Medine'ye hicret sekli ve Ali b. Ebti Talib1 6zel islerinden

& Kiileyni, el-Kafi, 1I, 217; Nehciii-belega, ev. Abdiiibiki Glpiarli, $.286; Meclisi, Bikdrl-envar,
LXXITI, 395-398; Faziur Rahman, [slam, s. 240-242.

© Mescla bk Seyh Sadtk, Risaletid'T-i’tikadi'] Tmamiyye, s. 127.

®  Genis bilgi igin bk. Seyh Sadék, el-I*fikadar, s. 127 vd.; Ayrca bk, Mirza Hiiseyin, Miistedrekiil vesail,
Tahran 1382, 11, s. 240-247.

# Mustafa Oz, TDV fslan Ansiklopedisi, “Ca’fer es-S8dik” md.,, T, 2; Aynica bk, Ahmed el-Katb, “c-
Fikrii's-siyiisiyyii’sfiyyll mine’t-takiyye ve'lintizfr ile’lvelayeli’l-mutlakn”, Millederaras: Taribte ve
Giltniimiizde Siilik Sempozyumu, 5. 750-759.

& lgnaz Goldzher, el-Akidetii ve's-gerioaii [i'l-Islam, s. 202; Muhammed Abdulkesim Athm, en-
Nazariyyetii’s-siydsiyyetit'l-mudwra Iiy-Stati’l-Fndmiyyeti’l-Isné Ageriyye, Ditru’l-Begir, 1987, s. 88;
Musa el-Musevi, “et-Takiyye ve'l-ismeti’T-imime inde Stati'l-Imime”, Millederaras: Tarilte ve
Giiniimizde Siilik Sempozyumn, s. T38-743.

% Mesela bk. Nuh 71/9; Hd 11/38; es-Saffit 37/88 £9; el-Enbiya 21/60; el-Kasas 28/15, 21; ed-Duhin
44/23; Seyh Sadik, el-liikadat, s. 127 vd,; Kiileyni, ef-Kdfi, IT, 219 vd.; Meclisi, Bilidru'l-Envér, LXII, 3
vd,
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sorumlu tutmast gibi birgok olay amel ve inanglarin gizliligi olarak takiyyeye
ornek gtisterilmistirm.

Sifler, Kur’4n’da ad1 gegen bazi peygamberlerin de fakiyye yaptifim iddia
etmiglerdir, Nitekim ibrahim Peygamiberin kendi foplumundan msanlarn
Allah’tan bagkasina tapinmalanmt sorgulamig ve buru dnlemek amaciyla onlarta
konusmugtur. Bu olay: haber verirken “[brahim yildizlara bir goz atti ve ben
rahatsizim dedi™ anlamimda gegen ayetin Hz. [brahim’in takiyye yaptigi
seklinde yornmlanmugtir.  Yusuf peygamberle kardegleri arasimda  gegen
olaylardan soz edilirken kardeslerinin Yusuf’un yamna girdiklerinde onu
tanymamalanna ragmen Yusuf'un onlart tandigim bildiren ayet®” de takiyyeye
delil olarak gosterilmistir”’.

Tarih boyunca S$iamn, takiyyenin uygulama alantmt bu derecede
genigletmesi ve bu konuda ortaya koydugu davramg sekli daha agik bir ifade ile
onlartn bu konudaki titizligi, diger Miisliimanlar tarafindan sozlerinin ihtiyatla
karsilammasina sebep olmmustur. Bu baglamda Imfmiyye S$ia’simn takiyyeyi
gerekli-gereksiz her durumda kullanabildigine dikkat gekilmigtir. Bu yiizden
Siilerin ileri stirdiikleri herhang) bir goriigiin aksinin ispatlanmast duromunda bu
konuda asil inancin gizlendifini takiyye geregi bdyle bir fikir beyan edilmek
zoyunda kalindigy belirtilmigtir. Biitiin bunlardan hareketle, bir Sitnin nerde ve
ne zaman gerek inancini ortaya koydugunu veya takiyye geregi goriiy beyan
ettifini tespit etmeyi neredeyse unkansizlagtirdi@l  sonucuna vardmagt” .
Nitekim bu duruma dikkat ¢eken Mustafa Oz, takiyyenin muhtemel tehlikeleri
onlemek amaciyla konulan bir prensip olmasina ragmen, daha somraki Sii
firkalarmea istismar edilerck  stibjektif sebeplerle imanglarm gizleme,
prensiplere aykiri davranma ve taahhiitlerini yerine getirmeme gibi birtakim
amaclar i¢in kullanildigin belirtimektedir’>,

& Mckanm Sirdzi, Takiyye, s. 11, 16, 44-46; Aynca difier peygambeilerin takiyye ile yoruptlanan

davramslatt igin bk. s. 20-23; Muhammed Fevzi, Mefhitmu't-takiyye fi'l -Istéim, Beyrut, 1405/1985, 5. 24-
25: Aynea Imamlanmn takiyyesi igin bk, Musa el-Musevi, a.g.m., 5. 743-749.

8 ¢s-Saffat 37/88-89.

# yusuf 12/58.

7 fhsan Nahi Zahir, Sia'nue Kur'an Lnamer ve Takiyye Anlayigi, 8. 186-189.

T Mesela bk, Ebu’l-Berekit es-Siveydi, el-Hiccetii'l-ka'iyye §i t-tifaki’l-firdki I-Istamiyye, s. 28-29; Efhem
Ruhi Falaly, fmamiyye Sias, Arlara 1984, 5. 225. Sii kaynaklarda nebiz igme, mmuta nikahi ve meghetme
diginda her konuda takiyyeye izin verildigi helititmektedir. Mesela bk. Kiileynf, «I-Kaf, 11, 172, 175; IIL,
32, 380; Amill, Vesdilii's-Sia, Beymut Ly., I, 321; V, 381 wd., 458 vd; XI, 468 vd.; Musa el-Musevi,
agm., s. 738-749.

2 Mustafa Oz, TDV Islam Ansiklopedisi, “Ca’fer es-SEdik” md,, TI, 2; Muhammed Abdutkerim Atim, en-
Nazariyvetii's-siyasiyyetii lmudstra li’s-Siati"I-Imdmiyyeti’l-Imd Ageriyye, 5. 88-91; Ayneca bk Ahmed
el-Kauih, “el-Fikrii's-siydsiyyli sfiyyis mine’t-takiyye ve’ f-intizar ile’}-velayeti’l-nmtlaka”, Milletlerarass
Tarikte ve Giiniimiizde $iilik Sempozyumu, s. 750-759.
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a. Stada Takiyyenin Bir Dini Zorunluluk Olusunun Nedenleri

Boylece Mislimanlann bu gibi ortamlarda nasil yasayacaklan ve
toplumla iligkilerini hangi esasa gére belirleyecekleri Islam bilginleduin dnemli
bir meselesi olarak ortaya c¢ikimstir. Bu baglamda, baghca iki mezhebin
meseleyi ele aliglari, bir kavranun gelisun tarihinde mezheplerin doktrinel ve
ideolojik birikimlerinin nasi] yansidifiu gozlemlemek acisindan son derece
ilgingtir. Bu iki mezhep, daha buce de belirttigimiz gibi, takiyyeyi mezhebin
doktrinel bir pargas: haline getiren Siflik ile meseleyi ahlaki bir sorun olarak
goren stinnilik olarak ortaya ¢ikimstir”.

Siilikte ana sorun, fakiyye tavomn bir Sitnin kendisiyle aym inanct
paylasmayan insanlarla iligkilerinin genel cercevesini belirlemesinin arka-
planim ve referans gergevesini tespit ve teshis etmektir. Bir Sif, neden kendisi
gibi inanmayan insanlara karg: fakiyye yapmak zorundadir? Bagka bir ifadeyle
bir 511, takiyye yaparken neyi saklamaktadir ve “korkmasina” neden olan seyin
mahiyeti nedir? Ya da bir $if ile —s6z gelisi- bir siinninin takiyyesi aym
baglamda ele almabilir mi ve her ikisi de nasslarda su veya bu sckilde dile
getirilmis bir “ruhsat” olarak takiyyeyi mi kullanirlar?

Bu sorunun cevabim bulabilmek igin 6ncelikle bakmamz gereken sey,
bizzat Siflifin genel tabiati ve onu ozellikle stinmilik olmak iizere diger
mezheplerden ayirt eden temel karakteristifinin ne oldugudur. Gergekten de
Sifligi kendisinin digindaki biitin mezheplerden ayut eden ve bu anlamda
kendisinden su veya bu gekilde kopmug fraksiyonlan istisna tutarsak, onu
mezhepler tarihi iginde belirgin bir yere oturtan temel zellik, bize rakiyye
taviaun nigin Siflikte merkezi $neme sahip oldugunu gosterecektir. Bagka bir
ifadeyle Siiligi Siflik yapan ozellik, herhangi bir Sifnin kendisi gibi inanmayan
insanlara ve topluma karst fakiyye yapmasma neden olan ozellik ile aym
seydir™

Bilindigi gibi, Islam tarihinde Miisliimanlar arasindaki ilk temel goriis
ayrligi, Milshiimanlann ybnetini ve peygamberden sonra onun yerine kimin

*  Fazhur Ratunan, Islam, s. 239- 244; Thsan [lihi Zahir, Sia'nm Kur'an fmamet ve Takiyye Anlayisi, s. 143
vid.; Muhammed Abdulkerim Alﬁm en-Nazariyyetii’s-stydsiyyetii’ i-mudsira li's-Siati'l-Tméamiyyeti 1-Imé
Ageriyye, 5. 88-91; Musa el-Musevf, “et-Takiyye ve'l-ismetil-imime inde Siati’]-Iméme”, Miiletleraras
Tarihte ve Garnumuzde Fiitik Sempozywmu, 3. T38-749.

™ Mesadf, Miirien’z-zeheb, 1T, 67; VII, 302-303; Muhammed Cevad Mu@niyye, Ma'a'g-Siaiil-Imémiyye,
Beyrut 1956 5. 102; Fazlur Rahman, fsiom, s. 239-243; Aynca bk Ahmed el-Kftib, “cl-Fikrl's-
siyisiyyit'siiyvh mine’t-takiyve ve'lintzir ile’l- velaycu l-mutlaka”, Milletlerarasi Tarilte ve
Giindimiizde Siilik Sempozyunu, . 750-759; Musa el-Musevi, a.g.n1., s. 738-749.
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gececedl meselesi tizerinde olmugtur”. islam Peygamberinin vefati sonrasmda
merkezi ve gligli bir yonetim gelenefine sahip olmayan Arap toplumu ilk
mithim sinavla yiiz yiize gelmistir. Acaba, peygamberin vefat etmesiyle artik
eski kabile abgkanliklarna geri mi doniilecekti, yoksa peygamberin yerine
gececek bir tersilci, Milsliimanlarn yonetim islerini derahte mi edecekti? Buna
bagl olarak da, peygambersin yerine gegecek kisi, ne gibi bir fonksiyona sahip
olacakti ve peygamberin dini ve idarf yetkilerini aym anda lizerine alabilecek
miydi?

Hz. Peygamberin sahabesi, sorunu oncelikle Peygamberin yerine kimin
gececefi meselesi olarak gorinilg, tartigma bu sorun izerinde odaklagnugtur.
Oplarin esas tartigtiklart mesele, peygamberden sonra merkezi yonetumin
gecerlilifiini kaybedip etmeyecefi degil, peygamberin gergek temsilcisinin kim
olacag ve onun temsilciliinin mahiyeti ve niteligiyle ilgili olmugtu.

Bu noktadaki iki tavir, Islam tarhinin ileriki donemlerinde en onemli
tartigmalar ve gortis aynliklanmn ilk niivesini ve ilk boliinme noktasim temsil
etmektedir, Miisliimanlarin biiyiik kistm, peygamberin iki gorevini birbirinden
ay1rt ederek, niibiivvet ve ona bagl olarak immetin manevi yoneticiliginin artik
tamamtandifini, buna karsin peygamberin ikinci yoniinii teskil eden “diinyevi
idare ve yoneticilik” ozellifinin ise kendisinden somra iimmet icinden bu ise
chliyetli ve liyakatli kimseler tarafindan yiiriitiilebilecek ve herhd11g1 bir dinf ve
maneVvi yetkisi olmayan bir gorev oldugu fikrini benimsermiglerdir’®. Bu itibarla
onlar, herhangi bir veraset ya da bagka bir dzellik aramadan, kismf bir istisare
ile ve ibn Haldun’un isabetle belirttifi gibi “Kureys kabilesinin dayanigma ve
giiclinii” dikkate alarak bir tercihte bulunmuglard” . Boylece Ebil Bekir, ilk
halife ve Miislitmanlarm imamu olarak secilmistir,

Ebii Bekir’in en dnemli sorunu, biitiin Miislitmanlart kendi idaresi altinda
toplamak ve dagilma ve pargalanmaya firsat vermeden devleti veya toplumn bir
arada tutabilmekti. Ancak ilk tepki, bizzat Yiice Peygamber’in ailesi ve bu aile
etrafinda odaklasmus insanlar tarafindan gelmigti. Basta Ali b. Ebii Talib olmak
tizere peygamberin yakin aile gevresi, peygamberin defin isleri tamamlanmadan

" Sinnf ve $if tavon mesele karmsmdaki tamumlan fgin bk, Muhammed Abid Chbiri | Arap-Isiam
Kiiltiiriiniin Akil Yapust, s. 408 vd.; Aynca bk. Tabatabii, Shi’ire Islam, s. 220 vd.; Fazlur Rabman, Tstam,
s.239-243,

% Faglur Ralunan, fslam, 5. 239-243. kas., Musa el-Musevi, “&-Takiyye ve’l-ismeti’l-imime inde §iati’l-
hname”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniinizde Siilik Sempozyumu, 8. 738 749.

" b Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadit Ugan, Tstanbul 1988, 5. 491-495; Aynca bk. Abdiillatf el-
Harpuif, Tenkher'I-keldm fi akéidd ehli'l-Isldm, gev. Tbrahim Ozdenur—i’ﬁqet Karaman, Elazig 2000, s.
304.
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boyle bir ige girigilmesinin ve kendi goriigleri alinmadan halifelik ve peygamber
terosilciliginin segim iginin yapilmasint “nezaketsiz” bir tavir diye miitalaa
etimisler ve tepki olarak da Ebf Bekir'e bey’at etmeyi reddetmiglerdir. Ancak
bir stire sonra Ali b. EbG Télib Hz. BEbl Bekir'e bey’at etmigtir. Sifler onun
kendinden onceki halifelere bey’ atini de takiyye ile agiklamaya gahgnmslardlr?s

Sonraki gelismeler bir yana, burada onemli nokta gelecekte Islam
diinyasimn iki temel akimim belifleyen ilk gorlis ayriliginin bu olayda kendisini
gostermis olmasidir. Bunlardan Eb Bekir ve onu Peygamber’den sonra halife
olarak se¢en Milslitmanlann temsil ettikleri tavir, bagta stinnilik olmak lizere,
halifelii dini ve itikadi bir sorun olarak gormek yerine, dinyevi ve idarf bir ig
olarak giren mezheplerin ana referansiu olugturmustur; dte yandan Ali ve
gevresinin sergiledigi tavir nedeniyle Sifler, onlarin imameti salt diinyevi bir 1§
olarak gormek yerine Miislimanlann en dneroli sorunu ve igi olarak kabul
ettiklerini ileri siirmiiglerdir. Bu iddia biitin diui ve diinyevi iglerin odaklastifi
temel konu olarak ele alan ve ondan ayrilan hizip ve fraksiyonlarin ana fikrint
belirlemistir™

Gergekten Siflik incelendifi zaman, ana akimlarmdan birisinin adindan
da anlasitacagy (Imamiyye) iizere, “imémet” etratinda sekillenen ve biitiin
meselesi “imamet” olan bir mezhep oldugu gériliir. Cébui nin de hakll olarak
belirttigi gibi bir Sifnin biitiin hayati, imamet ve imam’mn ctrafinda déner™.
Dolayisiyla imametin ve imanun $if inancindaki ve bir Sifnin inang ve duygu
hayatindaki yeri anlagiimadan takiyyenin anlagtimasi miimkiin degildir. Bu
poktadaki en onemili giicliik ise, genellikle, stinnilikle kargilagtirilarak imametin

% Tagzlur Rahman, Tsidm, s. 240-244; thean T18hi Zabir, §ia'tm Kur’an fmamet ve Takiyye Anlayig, 5. 173

177.
¥ Tyytur Ralunan, fslam, cev. Mchmet Dag-Mehmet Aydin, 5. 242-244. Aynca bk, Muhammmed el-Hudé:d
Bek, Muhdderér térihi’l-iimemi’l-Islénriyyve, Kahite 1969, T, BS; Corci Zeydan, Medeniyeti Istniiye
Tarili, gev, Zeki Megamiz, I'stanbui 1328, 1, 102; Muhammed Abdulkerim AMAm, en-Nazariyyetii's-
siydsiyyetli'l-mudsira 1i’g-Stati’l- Imamryyetr‘l Isndi Ageriyye, s. 89; Musa el-Musevi, a.g.m., 8. 738-749.
bk Musa el-Musevi, a.g.m., s, 743-749; Muhammed Abdulkerin: Atfim, en-Nazariyyetii’s-siydsiyyetit’l-
mudsira I g-Siatil-Imémiyyeti’-lsné - Agerivye, 5. 89-90; Muhammed Abid Cébird, Arap-Islam
Eiilsiirtiniin Akl Yaprsr, s. 431, CAbid, imamet fikrinin Suhktch verini §8yle dile g,el.mnektedn
“famnaililik ofsun Imamiyye olsun, Sii irfanilifinde akide, felsefe, tarth, siyaset gibi her sey, imamin
etrafinda donmektedir, Sifler, bunlann hepsing, imamla olan i inibatlan zaviyesinden yagamnaktadir. Su
Thalde Sif irfan zaman, ruhd, batind bir zammandit; Esasy, imamla ittibat; agamalan ve kendisindeki yukseiis
mesdivenleri, Imam’a yitkselme veya “hac” asamalan ve ierdivenleridir. $if, bitinf rubf hayatun, imam
kalbinde bulunmadan yagayamaz. Sif imamlardan rivayet edilen pek cok sdz, bunn ifade eder ve agiklar.
Bu rivayetler, imamn “mimin’in kalbinde sivekli buluadufunu ve imamm anrunun kalbinde siirekli
bulunmasiyla gergek bir mitmin olabilecegini teyit etmektedin, Imam Bakar kendisinden rivayet edilen bir
sozde soyle demekledir: “Milminlerin kalbindeki fmammun mum, giln, ortasinda giinegten daha parlaktir,”
"Zamanmn inamuy bitmeden dlen, cahilive dlimitiyle dlmitgtiir” hadisi de, $i eserlerde oldukea tevag
bulmustur.™
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bir diinyevi idareci olarak goriilmesidir. Boyle bir durumda $ifnin ve $iilifin
gercek kimligi ve mahiyeti aydinlifa kavusmamaktadir.

Siflikte imam, peygamberlifiin zorunlu bir pargasim ve vahyi yorumlama
hakkmna sahip olmakla gergek dini otoriteyi ve yetkiyi temsil eder. Bagka bir
ifadeyle stinsi Tslam’in biitiin timmete atfettifi dini yorumlama ve te’vil
yetkisini Siflik, sadece jmama birakmug ve imam biitin vahyi ve dini
yorumlama hakkina sahip yegane kisi olarak Sif inancimin merkezinde
bulunmustur. Bir Sif i¢in de bu imama inanmak ve hdzir oldugunda ona
baglanmak, giip oldugunda ise, onu beklemek ve gelmesi i¢in calismak en
temel dini ve itikAdi bir gorevdir®'. [mamn bulunmadift ve imam’in
yonetiminin olmadigs higbir idare bir Sif i¢in dogru ve megru bir yonetim ve
idareden sbz edilemez””.

 Bir Siiyi, kendisiyle ayn: inanci paylagmayan bir toplumda takiyye
yapmak zorunda birakan ey, bizzat bu inanctir. O, hizir veya glib imama
inanmakla bulundugu toplumu gayr-i megru kabul etmekte, en iyimser ifadeyle
o idare ve yonetimi gercek imama ait bir hakki gasp eden ve bu nedenle de her
haliikdrda zaliin ve giinahkar bir idare olarak tasavvur etmektedir. Bunun en
tipik ifadesi, Siflerin bizzat peygamberin sahabesi olan ilk ii¢ halifeyi Hz. Ali’ye
ait olduklarint ileri siirdiikleri bir hakki “gasp eden” zalimler olarak nitelemis
olmalidir®.

Bir idare ve yonetim, “hak gasp etmis gayr-i megru bir idare” ise, bu
durumda bir Sifnin o idareyle tam bir ¢atigma ve kavga halinde olmast
kagimlmazdir. Iste meveut ydnetimleri “gayr-i mesru” ve “gasp edict” olarak
gorme aligkanligi, $ityi “imama inanmak” geklinde kaliplastirilabilecek inancum
takiyye taviiyla gizleme zorunda blraklmstn‘M.

Halbuki Stnnilikte durum tam tersidir. stinnilik oncelikle meseleyi daha
toleransh bir sekilde ele alir ve genellikle uzlagtirmact ve pragmatik bir tavirla
Miisliimamn bulundugu toplum ile rahat ve samimi iligkiler kunmasim temin

8 Mesela bk Kitleynf, el-iafs, 11, 217, Muhammed Abdulkerim Atim, en-Nazariyyetit’s-siydsiyyetii’l-
mudsra Ui 'g-Siati' -imdmiyyeti’l-Isnd Ageriyye, 5. 89-90; Musa el-Musevi, “et-Takiyye ve'l-ismeti’l-
iméme inde Stati’l-Im&me”, Milletlerarast Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s. 738-740.

Bu kormda stinnilikte nihai otorite vetkisivin atfedildifi “iema” ve $iilikte ise “imam” igin bk. Fazlur
Rahman, Telam, 5. 240-244, Ayniea imam ve Siilikieki yeri haldanda bk. Henry Cotbin, fslam Felsefe
Tarili, 5. 39 vd.; Ahmed el-Kitib, “el-Fikriy’s-siyisiyyll siiyyil mine’t-takiyye ve'l-intizar ils’l-velayeti'l-
mutlaka”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyunu, 5. 750-759.

Kamil Seybi, “et-Takiyye”, 5. 249; Montgomery Watt, Islam Diigiimcesinin Tegekkiil Devri, ¢ev, Ethem
Ruhi Figlaly, s. 333; Thean Hahi Zabir, Sia’mn Kur'an Imamer ve Takiyye Anlayigr, 5. 25-34; Ahmed el-
Katib, a.g.m., 5. 750-759.

8 Kamil Seybs, “ot-Takiyye”, s. 249 vd.; Fazlur Rahrnan, fslém, s. 242-244.

83




132

edecek bir gergeve ortaya koyar. Stinnilifin bu realist ve pragmatist tavrimn
temelinde imamet meselesini dinf bir sorun olarak gérmeme bulunmaktadir. Bu
yidizden genel olarak stinniltk, bazi dmumlarda gayr-i mesiu ve haksiz
yontemleri kullanarak bile olsa iktidart bir kez ele gegirmis olan lideri ve onun
yonetimini megru sayar ve Miisliimana bu yonetime kargt “imam’in gergek
iktidarim gergeklestirmek {izere” savas agma ve onu reddetine girevi viklemez.

Stinniligin bu tavri, siinni siyaset diigiincesinin en dnemli ilkelerinden
birisini tegkil eden “facir de olsa imama itaat edilir” devisiyle dile getirilmstir.
Béylelikle bir stinni, Silden farkl: olarak, bulundufu toplumu ve tam olarak
benimsemig olmasa bile tdbi oldugn siyasi iktidart baska bir iktidar —s6z gelisi
imanun iktidann adina- degistirmek zorunda olmadigi igin fakiyye yapmak
zorunda da degildir®.

Ustelik stinnilik bu noktada daha da ileri giderek, farkli inanclart paylagan
bir toplum iginde yagarken bile bir Miisliimamn sahip olmasi gereken
davramglars ve ahl@k normilartm belifler. Buna gore her Misliiman igin ideal
ormek tegkil eden Yiice Peygamber'in miisrk bir toplumda bizzat miigrikler
tarafindan ideal insan tipi ve yetkin ahldk drnegi olarak tanmimianmasi, bir
Miislimamn  Miisliiman  olmayan  ortamlarda bile ahl8ki normlara bagl
kalmasinin genel ¢ergevesini belirlemektedir.

3. Ehl-i siinnette

Ehl-i Stinnet bilginlerinin, fakiyye kavranum ikrdl olay1 ile iligkili olarak
inceledikleri ve onun 6lim tehdidi kargisinda, bir ruhsat oldugu komusunda
poriig birlifine vardiklari goriilmektedir™, Bu baglamda Kurtub? (6. 671/1273),
tefsirinde Hasan el-Basri’nin (8. 110/728), Miisliimanlar igin fukdh tarzindaki
bir sakimma ruhsatimn kiyamete kadar mitnokiin oldugn gortigtindl benimsedigini
ifade etmektedir. Ancak onun s6z konusu ruhsatin diismana “mitddhene ve sirin
gorinmek igin kullantimas1 haramdir" dedifi belirtilmektedir®.

Serahsi (5. 483/1090) ise, bagka bir aynntiva dikkat cekerek, “fukdah”
tarzinda bir korunmamn sadece kifire karst degil, oliim tehdidi durunwinda
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Fazlur Rahman, [slém, s. 242-244. kry., Musa el-Musevi, “ct-Takiyye ve'l-ismeti'limame inde Siati’l-
im&me”, Milletleraras: Tarihte ve Giinsimiizde Stilik Sempozyunu, 5. T38-749.

Mesela bk. Riigsb cf-Isfahiinf, el Miifreddt i garibi’l-Kur'an, nsr. Muhammed Seyyld Kilang, Beymui t.y.,
"vky" md.; Kimil eg-Seybi, “et-Takiyye”, 5. 234-235; Muhammed Abdulkerim Attim, en-Nazarivyetii's-
sivéisiyyetii bmudsira 1 g-Stati -Imémiyyeri’l-Isné  Ageriyye, 89-91; Ali Unal, Kur'an'da Temel
Kavramlar, Istanbul 1986, 5. 517; Mekirim Sithzi, Takiyye, . 9.

¥ Rurtubf, el-Cénit li ahkdniI-Kur'an, IV, 57.
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zélimlere karst da uygulanabilecefini ifade etmigtir™. Biitiin bu ifadelerden,
Bhl4 Siinnet kaynaklarmda tukdh veya takiyyenin bir miituin igin bagvurulacak
iyi bir davranis sekli olmadifn aksine zorlama esnasinda oliinden kurtulug
caresi olarak izin verildigi anlagilmaktadir. Fakat yine de boylesi durumlarla
kargilagtiklar halde fakiyye yapma yerine zoru tercih edenler dvgiye layik
g‘driilmﬁsﬁjrsg.

Biitiin bunlar takiyyenin, Ehl-i Siinnet olarak isirnlendirilen mezheplerde,
bir rihsat olmaktan ileri gidemedigini ortaya koymaktadir. Belki de onlann bu
trtumlan Islam tarihinde meydana gelen ve bir gok defa tekrarlanan zorlayic
olaylar  kargisinda  Miislimanlanin  ortaya koydugu  davramglardan
kaynaklanmaktadir. Biitiin bu durumlarda fakiyye yapiliasi icin uygun sartlar
olusmasma ragmen Miislimanlarm agik yiireklilikle inanglari dograltusunda
davrandiklar goriilmektedir. S6z konusu olaylarda, onlarm goriintigte Allah’a
olan imanlarin: terk edip, diigmanlarina farkls bilgiler vererck veya davranarak
baskidan kurtulma yerine, dogruyu soyleyerek oliimii bile goze almalary Islam
bilginlerini fakiyye yapmanin pek de dogru bir davramg olmayacagi, en azindan
herkes igin gecerli olmadifim kabule zorlamuigtir. Bu nedenle onlar, boyle bir
davrams seklini, gerek sosyolojik gerekse psikolojik bir takim problemlere
neden olacafimin ve ozellikle giiven duygusunu zedeleyerek insanlarda kalic1 ve
koti bir imaj birakacagmin bilincinde olarak, uyulmasi gereken zorunlu bir dini
kural oldugu goriigiinti asla kabul etmemiglerdir”.

Nitekim Islam'm ik  yillarm  kapsayan Mekke doneminde
Miisiimanlardan bazilarma, ileri gelen Mekke milgrikieri tarafindan
inanglarmdan dommeleri amaciyla bir takun zorlama ve igkence yapiloustir.
Onlardan Allah’a iman yerine kendi ilahlarna inanmayi, dolayisiyla Yiice
Peygamberle degil, miisriklerle birlikte hareket etmeyi tercihe zorlanmmglardir.
Allah’in bir tek oldugunu kabul edenlere kars1 ise dayamlmas: gli iskenceler
uyguladiklar bilinmektedir.

Bu Miisliimanlardan bazilarimn atege atilarak Miigtik inanglarm kabui
etmeye zorlanmasmna rafmen, imammndan asla taviz vermemesi takiyyenin
uyulmasi gereken bir emir olmadigy, diger bir ifade ile takiyye yapmayanlarn
din dis bir hareket yapmakla suglanamayacagi seklinde yorumlannugtir. Yine,

™ Serahsi, el-Mebsit, 3. 47-49.

% Mesela bk. cl-Bakara 2/155, 207; Al-i Imrén 3/186; en-Nisa 4/95; et-Tevbe 9/20, 41, 120.

% Mescla bk, Ebu’l-Berekit es-Siveyds, ol Hiicoatii’l-ka'iyye 1i t-tifaki"lfirdki'l-Islmiyye, Misir 1323, s.
28-29; Muhammed Abdulkerim Atfim, en-Nazariyyetii *s-siydsiyyetit' Lmudsira 1i'g-Stati’l -fdmiyyeti'l-
Fsnd Ageriyye, 5. 89-91,
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Bilal-t Habesi’nin, act gekecek bir sekilde sicagin altinda birakilmasi, kizgin
kumlar iizerinde siiritklenmis olmasina ragmen, onlarin isteklerini reddederek
Allah’a imam tercih etmesi, Islim tarihinde itk sehit olan Siimeyye’nin de Ebf
Cehil'in iskencesi altinda 6linceye kadar Allah'tan bagka tanrlara tapma istegini
geri gevirmesi bu durumu desteklemektedir”,

Bu gibi zor durumlarda sabrederek fakiyye yapmamamn, toplumun ve
dinin gelecegi agisindan daha dogru bir davranis oldugunu ditsiimdiirmiistiir. Bu
bakundan, [slam’in ilk yillarinda zorlanan veya hayati tehlike ile kars1 karsiya
bulunan Miislimanlarm gayet insani bir hak olarak dil ile takiyye yapmasina
izin verilmistir. Ancak AHah’a olan inancim agiklamasimn daha giizel bir
davranig oldugu da ifide edilmistir. Bunun 6tesinde durum ne olursa olsun
herhangi bir Miislimanin 6ldiirfilmesi, haranmun heldl sayilmas: veya kéafire
yardim edilmesi gibi amele dayanan iglerde asla takiyvye vapilamayacaf
aciklanmgtir™,

Ote yandan canlari tehlikede oldugu halde kiifrii reddedip 6linii tercih
etmek, kafirlerin azmini kiracagi, onlan psikolojik olarak yenilgiye ugratacagi
ve Allah korkusu diginda biitiin korkulardan Miisliimanlart kartaracagi i¢in zor
olani, yani katirlere kargt boyun egmerneyi tercih edip bu ugurda camm veren
Miislitmanlar, yapilmas: gerekem yaptiklarmdan dolayr kinanmazlar, aksine
ovillirler”. Bu baglamda Allah’in, insanlara giiglerinin yetmeyecefi seyi
yiiklemeyece&ini bildirdigi de unutulmamalidir™, Bu bakimdan psikolojik veya
bedensel igkenceler kargisinda, Allah ve Rasfiliice olan imanm kalbinde
koruyarak, sadece o anda maruz kaldigi iskencenin acisindan kurtulmak
amaciyla Kendisinden istenildifi sekilde konusmasmna izin verilmistir. Buna
gore bir kimse zorlanma sebebiyle diigmanlanndan kurtulmak igin, kalben degil,

' bk Cessis, Ahkémii'l-Kiur'an, 11, 10; Falhreddin er-Rézi, Tefsir, ¢ev. Suat Yildinm ve dgr., Ankara 1989,
VT, 252; Alst, Ruhu'l-meding, T, 121-122; Blmalih, Hak Dini, 11, 1074; Mekérim Sirfzl, Takiyye, s, 28-
30. Benzer bir rivayet igin bk. Kiileyni, eI-Kéf, T, 175.
bk Cessis, Ahkémul-Kur'an, 11, 9-10; Thn Hayyéan, Bahru'l-muhit, H, 423-424; Alsi, Ruhul-mednt, 111,
122-126.
Bu durumu en agik bir sekilde Miseylimetiil-Kezzib olayimn gosterdipi ifade edilmektedir. O ashaptan
iki Kisiyi yakalamug birisine, Hz. Muhammed hakkmda ne dilslindilfinit sorunca, Aflah'in elgisidir,
seklinde bir cevap almgtir. Kendisinin de Allah'in elgisi olep olmadifn kenusundaki kanaatini soranca
sahabf ona da evet demiy ve kurtulmugtu. Oteki sahabf ilk soruya olumlu cevap vermis, ikinei soriya ise,
kulagimn sager oldugnam flerd sirerek olunly cevap vermeyl reddedince gelit edilmigti. Peygamber olay
duyunca, birvincisi Allah'in verdifi izinden (ruhsat) yararanmusg, ikineisi de agikea soylemis. Ne mmtla
apa! demigti,. Mesela bk, Fahreddin er-Rézi, Tefsir, cev. Suat Yildinm ve dgr., VI, 252; Altigi, Ruhu'l-
meant, [, 121-122; Elmahl, Hak Dini, TI, 1074; Mekérim Sirfiz, Takiyye, s. 28-30. Benzer bir tivayet
igin bk. Kiileyn, Kdfi, II, 175.
# Mesela bk, el-Miide 5/6; Taha 20/2; el Hac 22/78; en-Niir 24/61; el-Ahzab 33/3 7-38; el-Bakara 2/286.
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dili ile kiifrii kabul ederse, ona ceza gerekmez; zira Allah, kuilart hakkinda
kalplerindeki inanca gore hiikmeder”.

Nitekim Allah’a olan imamndan dolayr babasi Yasir ile annesi Siimeyye
iskenceyle sehit edilip kendisi de aym sekilde dlirle tehdit edilen Ammar bin
Yasir dayanamaywp, miigriklerin istedifi sozleri tekrarlayarak olimden
kurtuldugu kaynaklarda yer almaktadir. Yaptifi davramgin pigmaniiFm:
vicdaninda hissedip aglayarak Rastilullah'a gelip, O’na "Ey Allah'im Rasl,
senin hakkinda kotii kormgmadan ve miisriklerin ildhlarim dvmeden beni
birakmadilar” diyerek 6zriinii arz eder. Bunun iizerine Yiice Peygamber ona,
gercekte o an gonliinde ne hissettifini sorar. Bunun tizerine Ammar, Allah ve
Rasiline olan imamni hic terk etmedifini bildirir. Hz. Muhammed de
muhtemelen onu, iginde bulundufu psikolojiden kurtarmak amaciyla, ayni
durumia kargilagmast halinde yine boyle davranmasim soyleyerek rahatlattigi
kaynaklarda yer almaktadu™. Iste Kuran'm, wkdh tarzinda belirttigi bu
davranig sekline acik bir oliim tehlikesinden sakinmak amaciyla izin verilmigtir.

Ayrica "Kalbi imanla yatigmmg oldugu halde inkdra zorlanan kigi
(kurtulmugtur), fakat kim inandiktan somra Allaht tamimaz ve kiifre kalbini
acarsa, Allah'm gazabi onlann bagindadir, onlar igin biiytk azap vardir. Bu
onlarm, diinya hayatim ahirete tercih etmelerinden dtiiriidiir ve Allah inkdr eden
bir toplulufu dogru yola jletmez”’" anlamupdaki ayetin bu durumu agikladifit
bildirilmektedir.

Ancak kifirlerin Slimeiil iskencelerinden uzak kalmak icin zayif
durumda bulunan Miislimanlarin kalbindeki imani korumak sartryla onlarla
iyi iligkiler icinde bulunmasina izin verildifi konusunda delil olarak kullanilan
ayetin son kisnmna dikkat gekilmistir. Nihayet dontsiin Allah'a oldugunu
hatirlatan ayet98 sabretmenin ve Allah’a olan imanm her durumda koruntnasinin
daha iyi bir davramsg oldugunu gdstermektedir.

Buna gbre soz konusu iznin, ancak deger verdigi seylere gelebilecek olan
zarara kargt koyamayacak durnmda bulunan Mislimanlar igin gecerli oldugu
anlagiimaktadir. Fakat Allah esas kendinden korkmalanm  gerektifini

%k Al [mran 3/29; Rurtubf, el-Céamf I ahkdni'I-Kur'dn, 11, 58; R. Strothmann, MEB Tstim
Ansilklopedisi, "Takiya" md.

% Mesela bk. Ihn Kestr, Tefsir, I, 24; XX, 122; Tabetf, Cémiw'l-beyan, XIV, 112-113; Cessas, Ahkdrnm'l-
Kur'an, 11, 10; Tabfitabdi, a.g.e., 5. 223-224; Elmalik, Hak Dini, TI, 1074; Mekirim Sirdzl, Takiyye, s. 27-
30.

7 en-Nahl, 16/106, 107.

% Al Imrfin, 3/28.
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hatirlatarak, onlardan “zor olam tercih etmelerini” istemektedir, Nitekim, "Ey
iman edenler, ne sizden once kitap verilenlerden diminizi oyuncak ve eflence
yapanlan, ne de diger kifirderi dost edinmeyin. Eger gercek miiminlerseniz
Allah'tan korkun™" anlanmundaki ayette bu duruma agik bir sekilde dikkat
cekilmektedir.

Bu durumda olan Miisliimanlardan istenen, giicleri nispetinde Allah'in
dini konusunda fedakarlikta bulunmalandir. Gergekte miiminden beklenen
davranig ve imann en tistiin derecesi budur'®. Biitiin bunlara ragmen yine de
Ebl- stnnet anlayiginda, giiven sisteiminia XKorunmas: ve ahliki tehlikelere
neden olmamasi igin, takiyyenin dalkavukluk, miiddhane; yani yagcilik, girin
gortinmek gibi maksatlarla kullaniimasinin asla caiz olmadif, zira biitiin bu
davramglarin korunmak amaciyla izin verilen fukdh kapsarmnda olmayip, aksine
dinin haram kddigs nifak; yani iki yiizliiliik olduguo belirtilmigtir. Ayrica gerek
kéfir ve gerekse bagkalarma karsi, kiigiik zararlardan korunmak igin fakivye
ruhsatim kullanmamin caiz olmadify; ¢linkli bunun ancak 6lim, bir organin
kesilmesi veya siddetli iskenceden korunmak igin kullanflmasina izin verildigi;
basit, birtakim kisisel fayda saglama amaciyla veya kiigilk tehlikeler karsisinda

takiyye ile hareket etmenin hel4l olmadif agriklanmistir'™,

4. Ehl-i Siinnetin Tutumu ve Siadaki Takiyye Uygulamasiin Reddi

Stinnilik, farkl bir zaviyeden fukdh tarzindaki bir sakinma sorununu ele
almug, hangt durumlarda ve hangi sartlarda bunun “gegici bir tavir” olarak
kullamlabilecefii tizerinde durmugtur. Bu baglamda stinniligin “korunma’y1 bir
Miisliman igin miinkiin gordiigii yeghne durumun dliim tehlikesi karsisinda séz
kopusu oldogunu  belirtmeliyiz. Nitekim fukdh Kelimesinin nasslardaki
kulanimu da oncelikli olarak biyle bir arka plana sahiptir'®.  islam
Peygamberinin ilk arkadaglari, bulunduklan miisrik toplumdan bityiik eziyetler
gormiigler, bazilan inanclan ufruna dlime ve en afir iskencelere rmaruz
kalmuglardir. Aslinda bu durum, biitiin dinlerin ilk dofus asamalarindaki genel
bir kader olarak goriilmektedir. Nitekim Kur’in’in, inanglart ufruna biiyik

P el-Maide, 5/57.

% Mesela bk. el-Bakara 2/214; Al Imran 3/28; el-Maide 5/57 ; en-Nahl 167106, 107: el-Maide 5/57.

1t vk Bagavi, Tefsir, |, 292; Thni Havyan, Tefstr, 1T, 424; Alasi, Rihu'l-Medni, 1T, 121-123; Eimalh, Hak
Dini, 11, 1072-1074; Hayrettin Karaman, fslém'm Isfinde Giniin Meseleleri, Istanbul 1982, T, 235; Thsan
118hi Zahit, Sia’mm Kur'an Inamet ve Takivye Anlaygr, s. 185-190,

92 Mesela bk, Al-i fmrfin 3/28. Ayrica bk, Nahi 16/106; Mii'min 40/28.
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cziyetlere maruz kalan ve &liimil goze alan insanlann hayat hikayelerini birer
ornek ve model olarak dile getirip, yalan soylemeyi de yasakladig agiktir'®,

Yiice Peygamber, bu gibi durumlarda, baska bir ifadeyle acik bir &liim ve
can tehlikesinin bulundugu durumlarda bir ruhsat olarak miigriklerin inanglarnt
kabul etmeye miisaade etmistir. Bupun tipik bir Omefi, pagan Araplar
tarafindan  esir edilen iki Mislimamn tavirlanm  verebiliriz.  Islam
Peygamberinin tlen kiginin cesur tavrum dvmesi ve inanci ufruna dlimil géze
almanin daha erdemli bir davrams oldugunu belirtmesi, meselenin siinnilik
icinde farkli bir boyutunu dile geﬂrrmaktﬁ:dl1‘104

Siinnilik, bu olaydan hareket ederek, 6liim tehlikesi kargisinda bile fukih
tarzinda bir davramsin sadece bir ruhsat oldugumy, buna karsin gercek erdemin
inanci her halitkkarda izhar etmek oldugu fikri tizerinde durmuglardir. Bu
baglaznda  stnndlik, yine gercekgi bir tavirla, insanlann  kabiliyet ve
yetencklerine gore farkli tepkiler gistermelerini kabul etmigtir, En azindan,
ozellikle topluma yon veren aydinlar, bilim adamlan veya toplum 6nderlerinin,
takiyyeyi hicbir durumda kabul ctmemeleri gerektigi belirtilmigtir. Boyle bir
davramgin bir tavsiye ve erdem oldufu kabul edilmigtir. Bunun tipik bir
ornepini, Abbas? yonetiminin afir baskilar: karsisinda, fikrinden ve inancindan
odiin vermeyi veya kendi goriigiinii fakiyye tavriyla gizlemeyi asla kabul
etmeyen Ahmed b. Hanbel (241/855) sunmugtur. O, basta Kur’dn’m yaratilip
varatilmanug oldugu seklindeki keldm ve mezhepler tarihinin en eski
sorunlarindan birisini  teskil eden bir konudaki fikrini biitiin baskilara,
iskencelere ve 6liim tehditlerine rafmen degistirmeyi diislinmemigtir.

Bu noktada Ahmed b. Hanbel, talebeleri ve ¢evresinden kendisine gelen
sayisiz telkin ve dneriyi, bir Miisliiman ilim adanmnin kendi diigiince ve inancim
takiyye ile gizleme hakkina sahip olmadifim belirterek reddetmistir’”. Onun
“Alim fakiyye yollu, cahil de bilgisizlifinden dolayi istenilen sekilde konugursa,
hakikat ne zaran ortaya gikacaktir” dedifi rivayet edilmigtir'®,

Muhammed EbQ Zehra (1898/1974), hadis ve fetvada boylesine yiiksek
bir mevkide bulupan bir kisinin, en siddetli igkencelere ugrasa bile, iyiligi

W Miide $/67; et-Tevbe9/119; cl-Hacc 22/30; el-Ahzab 33/39; Mesela blk. Fazlur Rahman, Islam, s. 241;
Thsan Ilﬁ:hlz,alm' Sia'nm Kur’an Tnamet ve Takivye Anlayry, 8. 140-142, 147-151.

"% bk Cessds, Akkémii'l-Kir'an, T, 10; Fahreddin er-Rézi, Mefétihu’'l-gayb, V1, 252; Alasi, Rubw'l-medni,
I, 121-122; Elmail, Hek Dind, I, 1074, Benzer bir rivayet i¢in bk. Kiileyni, el-Kdff, IT, 175.

105 Wuhammed Ebfl Zehra, isldn'da Fildit Mezhepler Tarihi, gev. Abdifkadir Sener, [stanbul, 1983, . 381-
3R2.

% bk BbA Haygén, Tefsir, T, 424; Kemil Seybi, “et-Takiyye” s. 246 vd; Ahmed Muhammed $kir,
Déireni'l-Me'arifi1-Islamiyye, "et-Takiyye" md.
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bzendirme, kotiiliikkten sakindmma girevinden vazgegemeyecefini belirterck,
hal, hareket ve stzleri delil olarak kullamlip kendisine uyulan imamlann takiyye
ile hareket edemeyecedini, aksi halde halkin gercek fikirlerini bilmelerinin
miimkiin olmadif igin onlarin sozlerinin hepsinin dofiru oldugunu diisiinerek,
yamlacaklanim ve boylece ortaya biiyik bir kangiklik ¢ikacafun ileri
stirmiigtiir' .

Nitekim Bihlevi, (6. 1176/1762) imamlarin korku nedeniyle takiyye
yapmasinin  miimkiin  olmadigum belirtir. Ona gore séz konusu davranisi
gerektiren korku ikiye ayrilir. Bunlardan birincisi can korkusudur ki, bu da iki
sebepten dolayi imamlar igin séz konusu olamaz. Oncelikle gia inanglanina gore
imamlar ne zaman dleceklerini bilmektedirler'®. ikincisine gore de imamlar
olmus ve olacak seyleri bilme yetenegi ile donatinmslardir. Onlar kendi
ecellerini nasil ve ne zaman oleccklerini bilmektedirler. Bu yiizden ecel
gelmeden once korkmalarina gerek olmadifina gore fakiyye yapmalarina
ihtiyaclart olmadigs aciktir'®. Ikinci korkn ise maddl ve manevi igkence,
hakaret, bask1 ve agagilama gibi davraniglara maruz kalmadan kaynaklanabilir.
Biitiin bunlara her alim ve imam konumunda bulunanlann sabrederek
katlammas1 liderlik pozisyonunun geregidir. Nitekim bunun bircok drnegi Sii
kaynaklan da dahil olmak tizere tarih kitaplarmda yer almaktadir'', Bu yiizden,
cesareti ile iin salms Ali b. Ebf Talib’in korku nedeniyle kendinden 6nceki tig
halifeye takiyye geredi biat ettifini iddia etmnek onun bu vasfinr inkar anlamna
gelecektir.

V. Sonug

Takiyye, éncelikle biiylik bir korku kargisinda inanci gizlemenin adidur.
Bu tavir, Islam mezhepleri tarihinde farkli tonlariyla kendini gostermis ancak
ozellikle Siilifin belirgin bir 6zelligi haline gelnuisgtir. Bu yonilyle takiyye, Siilik
ile bzdeslesmis bir tavirdir. Bunun nedeni ise, belirttifiniz gibi, $ifligin imémet
fikrini esas almasi ve bunun digmndaki siyas? idareleri gayr-i megru ilan etmig
olmasidir, Halbuki Kur'dn’da bildirilen fukdh tarzindaki korunma tamamen
farkli bir uygulamadir. Nitekim sinnilik, boyle bir inanct kabul etrnemistir. Bir
siinninin inanci1 herhangi bir sekilde toplumu ve idareleri gayr-i mesru kilacak

197 M. Ebil Zehra, [slam'da Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 381-382.

8 nesela bk. Killeynt, &l-K4f, I, 258. krs., Miusa et-Musevi, “et-Takiyye ve'lismeti’l-imime inde $fati’l-
Imfime”, Millerlerarast Tarikte ve Giintuniizde Siilik Sempozyumu, . 738-749.

193 Abdilaziz ed-Dihlevi, Muhtasaru’t-tubfeti'-Tsnd-Ageriyye, ngr. Mubhibbn'd-din el-Hatib, y.y., 1387.

19 wfesela bk, Tabersi, el-fhticde ald ehli’l-ticde, Tran 1302, s. 45 vd; Rivendi, Kitdbii'l-Haréic ve'l-cerdih,
Bombay t.y., 5. 20; Seyh Sadiik, ¢i-Hisal, Tahran 1320, s, 105 vd.
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bir kosula dayanmadig i¢in onun fakiyye yapmasi zorunlu kilacak herhangi
bir gerekge, bu ugurda fakiyye ile saklayacag bir inanci da olmarmsgtir.

Biitiin bunlann otesinde, takiyye'nin ahldki tehlikelerinin biiylikliigiine
dikkat cekildigi de belirtilmelidir. Ulkeler arasi iligkilere menfi yonde tesir
ettigi, bundan baska yerli-yersiz yapilan takiyye'nin insanlar arasinda daima bir
giivensizlik ve siiphe ortamu meydana getirdigi, kidltiir aligverigini de olumsuz
yonde etkiledigi goz ardi edilmemelidir. Ayrica takiyye'yi benimseyenlerin bu
konudaki titizliklerinin, sbzlerinin ihtiyatla karsilanmasina sebep oldugu ve
giiven ortamuni ortadan kaldirdifi bir gergektir. Bu yiizden fakiyye, Islam
diinyasimn biiyik bir kesimini olugturan Ehl-i Siinnet mensuplannca din
prensipleri arasinda sayilmarmsgtis.






