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KADERIN SIRRINA DAIR RISALE'
IBN SINA
Cev. Yrd. Dog. Dr. Omer Mahir ALPER™

OZET

Kader konusunu ele aldifi bu risdlesinde Ibn Sind, dncelikle, bir éncitl olarak kabul ettii
[14hi takdir ile &te dinyada gergeklesecek olan mikdfal ve cezdyl bagdastirmayr amaclamakta,
bunu yaparken de, 11ahi adéletin tecellisini gostermek istemektedir. Kadim bir mesele olan
kotilitk problemiyle dogrudan iliskili ol#n kader sorununa Ibn Sind kendi felsefi bakis agsiyla bir
¢oziim sunarken, aym zamanda kelimelarm konuyla ilgili yaklagmlanna da elestin
getirmektedir.

SUMMARY
TREATISE ON THE SECRET OF DESTINY

In this treatise, Tbn Sing discusses the problem of destiny, by which he means primarily
the problem of reconciling the divine determination of human acts and characters with the
rewards and punishments of the after-life, in such a way as to safegnard God’s justice to man. He
goes beyond a perfunctory answer, and scems to show a genuine interest in finding an intellectual
convincing solution consistent with his own philosophy. In doing so, he also criticises the solution
of the mutakallimin to the problem.

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla.

Bir kimse, es-Seyhu’r-Reils Ebfi Ali ibn Sind’ya Sifilerin, “kaderin strrint
bilen mulhid olur” seklindeki sozlerinin anlamimi sormus o da buna karsihk
olarak su yanit1 vermistir:;

fbon 8ind’nin burada gevirisini sundugamuz Risdle ff Suri'l-Kader adle eseri, birgok kez negredilmistir
(Tahran {895; Kahire 1328/1910; Haydaribid 1934; Kum 1980). Buradaki ¢evirive esas tegkil eden metin
Hasan Asi tarafindan en son pergeklestirilmiy tenkitli nesivdir (el-Tefstra I-Kur'dut ve I-Lilgati 's-SQfiyye
f} Felseferi Ibn Sind iginde, Beyrut 1403/1983, s. 302-305). Bununla birlikte geviri esnasinda medin,
George Fadlo Hourani’'nin acsriyle de (“Ibn Sind’s ‘Essay on the Secret of Destiny™, BSOASY, XXIX,
Hertford 1966, s, 25-48) Kargilagtmibmg ve gerekli goriilen yerlerde Houraninin ingd cttifi metinden
aliitlar yapilnustr, Fakat, yapilan alintilar esas alinan Asi metnini hozmaksizm gergeklestirilmis olup
gevin metinde kégeli parantez igerisinde verilmigtir. Ceviride metain orjinaline sidik kalinmakla birlikte
zaman zaman mefnin daha uygun ve anfagilir bir diffe sunulmasi igin bazi ildveler yapsmug, bu kisimiar
ise metinde parantez igerisinde gosterilmigtir. Ayrica gerekli goriilen yerlerde taratimzea yamlan
notlandirmalar dipnotlarda verilmigtir.

Istanibu] Universitesi Tlahiyal Fakilltesi Tslam Felsetesi Anabilim Dalt Ogretim Oyesi
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Anlagilmas1 gayet zor ve kapali olan bu konu, sadece sembolik olarak
ortaya konabilecek ve sadece &rtiilii bir yolla anlatdabilecek meselelerden
biridir. Zira bu meselenin agik bir bigimde ortaya konulmasi genel halk
kitlelerini ifsdd eder'. Bu konuda esas olan ilke, Peygamber’den -aleyhisselim-
aktarilan su sozdir: “Kader, Allah’n sriidir, Allah’m sirrinn agiga vum1ay1n”2;
ve (yine esas olan ilke) Mii’minlerin Emiri Alf’nin -aleyhisseldm- bir kisinin
sorusu uzerine soylemis oldugu su sozdir: “Kader, derin bir denizdir, bu
denizde agilma”; sonra tekrar sordugunda sdyledigi su sozdir: “Kader, engebeli
bir yoldur, bu yolda gitme”; ve bir kez daha sordugunda soyledifi su sozdir:
“Q, zorlu bir yokustur, bunu Gstlenme”.

Bil ki, kaderin sum belli 6ncilllere dayanmaktadir: Alemin nizému,
miikifat ve cezd sozi (hadis)® ve nefslerin yeniden dirilmesinin (me’4d)
kanitlanmasi”.

ibn Sind, genel halk kitlesinin anlayamayacag ya da anlamada zorluk bag gosterecek bazi meseleleri
sembolik olurak ortaya koymays yontem olarak benimsernig bir filozoflur. O, bu yénteme burada veya
bagka yerlerde oldugn gibi sadece igaret etmekle kalmamsg, bir kisim rigilelerinde bu sembolik dile bag
vurmugiur, (Mesela bk, “Risdlett Hayy bin Yakzdn", et-Tefsiru'l-Kur'dni ve'l-Lugatu's-S8ftyye Ji
Felsefeti [on Sind iginde, ngr. Hasan As, Beyrut 1983, s. 323-334; “Risalen’s-Tayr”, er-Tefsira'I-Kur'dnt
ve'l-Lugan's-Sifiyye fi Felsefeti ibn Stad iginde, s, 338-343. Ayrica bn Sind’ni sembolik dili
kullanmass ve semholik eserlerinin tahlifi igin bk. Henry Corhin, Avicenna and The Visionary Recital,
Fransizeadan gev. Willard R. Trask, USA 1980; Peter Heath, Allegory and Philosophy in Avicennd,
Philadelphia 1992). O, hu yintemi hem dinin (bk. 3 nolu dipnot) hem de felsefenin kullanmy oldufunu
vurgulamaktadir, Nitekim onz gore Yunan filozoflarmin onde gelenleri de kitaplarinda silann agega
yikmasmndan karkarak bir takim sembol ve igdretlere bag vormuglardir. Bunlar arasmda Pisagoe, Sokratl ve
Platon gefmektedir. Bupunla birlikte (fbn Sind’ya gire) Platon, &rencisi Arisloteles’s hikmeti yayma ve
ilmi agipa vurma iznd vermigtir. Fakat yine de Aristoteles, ancak bir kisim bilginin anlayabilecefi bir
takim serlart sembolik olarak escrlerinde biraktifin ve onjan agmadifim sdylemistir (bk. ibn Sind, “er-
Risile £ fshati'n-Niibivvat ve Te'vili Rumlzihim, Tis'w Resdil icinde, Kostantiniyye 1881, 5. 85),
es-Suylth, el-Cdmin's-Sagir, Beymt ts., c. 11, 5. 88,

Burada gegen “hadis” soziinin Kuflansimast, Syle gorindiyor ki, ahirelteki mitkafil ve cezdnmn genel
olarak anlugldifs (bedent) anlartyla, nakle ya da masslara dayali olarak ortaya komulduguna ve bunun
akli kamtlamayla bilinemedigine isarct etmekiedir, Nitekim metnin ilerleyen kigimlarinda Ihn Sind’nm bu
yaklagimn benimsemiy oldugu ve mikafit ve vezive ruhl bir yekilde izah elligi goriilmekiedir. Ayrica
difier eserlerinde, genel halk kitlesinin anlayabilmesi igin Peygamber’in soziniin sernbalik olmasimn gart
aldugu gérigiine yer veren Ibn Sind (mesela bk. er-Risdle fi Isbdti n-Nitbavvdt, s, 85) bzellikle dinin
esdsim tegkil ettigini sdyledifii Allah ve wfatian ile dhiret hayatinm insanlara tamtilmasinda insantarca
bilinen hir kistm semboller ve benzetmelerin kullanulmasiun geredini vurgniamaktadit, Buna gore
smepin dhiretfe ilpili anlatunlarda ybntem olarak insanlarm onun keyftyetini tasavvur edebilecefii ve
kalplerinin yatigabilecegi hususlar benimsenecek, mutluluk ve azapla ilgili olarak insanlarin anlayip
lasavvar edebilecekler misaller verileceklir (bk. lbn Sind, eg-Sifdi’, el-flahiyydi, ngr. Muhammed Yusuf
Miisa, Stileyman Diinya, Sa'td Ziyid, Kéhire 1960, c. II, s 4434 en-Necdt, ngr. Abdurralunan ‘Asnira,
Beyrul 1992, c. 11, s. 167). Zira fhiret durumuyla ilgili olarak anlatilanlar, cisméni degil de ruhdini olarak
anlatilnug olsaydi, zihinlerin bu gergekleri ik anda anlamalart mitmkim olmazdi. Bu durumda da dinlerin
“gagn”lan ya da “sakmdirma’lan bir anlam ftade elmeyecekti. Iste bu nedenlerden dolayr din, sembolik
anlaton yoluna hag vormus, hoylece de insanlarm onun gergek manalarina yakilagmalart kolaylastinlmak
istenmigtic (Ibn Sind, el-Adhaviyye fi'l-Me'dd. ngr. Hasan Ast, Beyrul 1987, 5. 97-98, 103). Buna ildvelen
ibn Sind, felsefe ile dinin her ikisinin de insanlar igin dle dinyada mutluluk va da azibm varolacag
konusunda ittifak halinde olduklarny belhtmekte, dinin hedeni bir Ahiret hayatindan bahsederken [elsefo




175

Bilmen gereken birinci onciil sudur ki, ulvi ve sifli bolimleriyle bir
butiin olarak dlemde, varh@ma ve olugumuna Tanri’'nin scbep olmadigl, O'nun
bilmedigi, O’nun diizenlemedigi ve O’nun  olmasmn istemedigi bir sey
bulunmamaktadir, Aksine dlemin timii O’nun takdiri, duzenlemem bilgisi ve
irddesi iledir. Bu genel bir agiklamadir, Bu aciklamalarda keldmcilarm
anladiklart gibi degil de dogru olan agiklamay: yapmak istesek ve bunu da, ilgili
delil ve kesin kanitlarm sergilenebildii bir sekilde yapmaya niyetlensek sozii
uzatmig oluruz.

Sayet bu alem, igerisinde iyi ve kéti geylerin meydana gelecegi ve orada
bulunanlardan hem dogrulugun (saldh) hem de fesidin sidir olacag bir yapida
olmarus olsayd:, Alemin nizémi asla tam olmug olmazdi. Zira bu dlemde sadece
piir dogruluk olsaydi bu dlem degil de bagka bir dlem olmug olurdu ve meveut
yapisindan bagka bir yapida olmasi gerekirdi. Aym gekilde bu dlemde salt fesad
olmus olsaydi, yine bu Alem degil de fesAdin baskin oldugu bagka bir alem

ya da aklin rithani bir dte diinya hayatindan hahsettifini séylemekte ve akil yoluyla kantlanamayan
bedeni bhagr konusunun ancak vahiy yoluyla bilinehilecefini ortaya koymaktader (bk. fbn Sind, el-
flakiyvdt, ¢. 11, s. 423; “Fi Aksimi’l-"Ul0mi’l-Akliyye”, Tis'n Resdil icerisinde, Kostantiniyye 1881, s.
78-79).

Iba Sind burada kader meselesiyle ilgili iy onciil belirlemektedir ki, bunlar tam olarak ifade edildiklerinde
su sekilde ortaya konulsbilir: (1) dinyadaki tim olay ve clgularin meydana gelmes1 Tanrt sebebiyledir;
(2) te diinyada insanlar miikafst ve cezd géreceklerdir; (3) bir Ste dinya vardir. Ibn Sind metnin ilerfeyen
kisimlannda bu g dncitin birlikte dilginiilmesinden kaynallanan bir sorunu gdzmeye ¢aligmaktadur ki, o
sorun da sudur: Bu iig dnctil de dofruysa (ki kendisi de bu G¢ dncliltin dogr ofdugunu kabul elmektedir),
yani metinde ifade edildigi gibi, “ulvi ve safli bolimleriyle bir biitlin olarak Alemde, varlifma ve
olugumuna Tanrrmn sebep olmadif, O’nun bilmedigi, O’nun dizenlemedigi ve O’nun olmasm
istemedigi bir gey bulunmamakta; aksine dlemin timii O'nun takdivi, dizenlemesi, bilgisi ve irfdesi ile”
ise ve dte diinyada insamn cezd va da mikafal gérmesi de séz konusuysa, by durumda Taan nasil iyl ya
da adil olabifir? lbn Sind meseleyi goziime kavugturmaya galistigs bir bagka yerde bu sorunu 5yl dile
getirmekiedir: “Eger kader varsa, nigin vezd s6z konasudur?” (Bk. Ibn Sind, el-fsdrde ve'r-Tenbihdt ma'a
Serhi Nasiriddin et-Thst, ngr. Stleyman Dinya, Kahire 1983, c. ILI, s. 311). Mu'tezile ve difer keldmeilar
bu soruny, insana belli bir irdde alam ya da Mu'tezile’de oldufu gibi belli bir “yaratma™ alam vermekle
bir nevi ¢dziime kavogturmaktadular. Oysa Ibn Sind, bu yaklagm kabul ctmemektedir ve kendi felseff
{Neoplatonist) yaklagmma wygun olarak bu g dncilii birbiriyle tutarh olabilecek gekilde agiklamaya
caligmaktadir ki, bu apiklama katitlik probleminin ¢oziimienmesiyle mimkiin elabilmektedir. Sonug
olarak Ibn Sind’am ¢oziimis su gekilde verilebilie: (1) fyi ve kotd geyler dlemdeki nedensel ditzenin bir
cliz’ti olarak Tanri’nie iradesi ve takdiri ile olmaktadir. (Bununla birlikte kottilitk, Aristoteles’s gdre Tanri
tarafindan amaglanmamg, Platon’a gore ise amaglanmigtir, Vahiyle gelen emirler ve yasaklar, yermeler
ve dvmeler ile hadler nedensel iglevlere sahiptiry; (2) dltmden somra £0h igin bir hayal mevcuttar; (3) die
diinyadaki miikafat ve cezé, riihun bu dényadaki davmmg. ve gidigitimn bir sonucndur, bir bagka ifade de
rihun kemil derecesinin ote dinyadaki tahi’s, “dahili” bir vzantisidr ve dolayisiyla (ateste vakmak,
boyunlara halkslar gegitmek vs. gibi keldmailunn iddialarinm ve hatta nasslarm zdhir anlamumn aksine)
Tanet tarafindan “hiricen” verilen dogrudan bir cezd veya mikétat soz konusu degildir. O halde Tann
adaletsiz degildir; zira o, dliimden sonra insamt bilinen yaygm anlamiyla cezdfandirmamakia, sksine ote
diinyada insan rilumun mutlulugu yakalamast igin bu diinyada rithunu kemile erdirmesi noktasida ona
yardun etmektedic. Bu yorumun daha ayrintili bir gekildeki ifadesi igin bk. George F. Hourani, Thu Sind’s
‘Bssay on the Sccret of Destiny', s. 35-41. Ayrica benzer hir yoruma zemin olugturmass bakmundan bk.
Naxiriiddin et-1id, el-fgdrdr ve t Tenbihdr ma'a Serhi Nasiriidelin er-Ths?, ¢. 1], 5. 311 vd,
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tekrarlamas1 noktasmda 1yilige tegvik etmektir; ikincisi ise, kendisinden
(yerilen) eylemin sddir oldugu kimseyi bu gibi (eylemleri) tekrarlamaktan
alikoymaktir. Ayrica boyle bir fiilin kendismden (gelecekte) sadir olacaft
(imkan dahilinde digiinillebilen) kisiyi, yapma glicine sahip oldugu halde
yapilmast istenilmeyen eylemden menedilmesi igindir.

Mikafit ve cezinm, Kelameilarin, Yice Tanr’’nm karsibk olarak
vermesini  diigindiikleri gibi olmast miimkin degildir; mesela, zina eden,
bukaglara® ve halkalara vurmak®, tekrar tekrar ateste yakmak™, iizerine yilan
ve akrepler salmak®™ surctiyle cezalandirmast gibi. Kugkusuz bu, diigmanmm
ugrayacag zarar ve actyla —diismanma bu zarar ve aciin iskence vermesinden
dolayr- dilsmamindan intikamint alarak kendisini yatigtirmay: isteyen bir kiginin
davramgidir, Boylesi bir davramsg, Yiice Tanr’min nitelikleri agismdan
imkansizdir. Zira bu, cezalandinlan kimsenin, o fillin benzerini yapmaktan ya
da onun gibi bir fiili tekrarlamaktan kagimasin isteyen kimsenin eylemidir.
(Ovysa) kiyametten sonra herhangi bir kimse tizermde bir yitkiimliligiin, emrin
ve yasagm olup da onun (orada)} tamk oldugu mikifit ve cezddan dolayl
[yasaklanan davramglardan] sakinmasi veya uzak durmasi [ve emredilen
davramslara yénelmesi] diye bir durum disiiniilemez, diginiildagi gekilde [bir
miik&fat ve cezdnin olmas: batildir].

Giinah isleyenler ile ilgili olarak konan ser’i cezdlar, gimahtan kaginan
kimseye yonelik olarak sakindirma (islevi gormis) olmasi bakimindan
vasaklarla aym islevi gormektedir; (zira) bu cezd olmasaydi o kigiden bu
giinahm sddir olmagt diginiiliirdii. Aym gekilde bazen cezalann daha ote bir
fesiddan menetmesi noktasinda da yarari sz konusudur. Zira insanlarmn su iki
kayittan biriyle kayit altina alinmalar gerckmektedir: dlemin nizAminm tamama
ermesi icin, ya seri’at kaydi ya da akil kaydi, Gérmiyor musun ki, bu iki kaydin™ -
her ikisinden birden kurtulmus kimse isleyecegi fesadi tagimaya giic yetiremez
ve bu iki kayittan da coziibmiis olan kimse [nin yonetimi] nedeniyle &lemin
nizimi bozulur?

Sirlari en iyl Tanrt bilir, vesselam.

2 “Dogrusn, bizim yanmizda bukagilar ve cehennem var® (Milzzeinmil/73, 12).

“Biz onlarm beyunlarma halkalar gegirdik. Conelere kadar dayapan o halkalar ylziinden kafalar:
kallakti” (Yasin/36, 8). Ayrica bk, Insin/76, 4; Sebe’/34, 33; Gifir/d0, 71.

“Opadan, (o) gamdan her gikmak istediklerinde orava geri geviriliter ve: “yangm azabou tudin!” (denilir)
{Hac/22, 22).

Ahmed b. Hanbel, el-Misned, Hadis no.: 17052,
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