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OZET

Bu makalede Kadi Abdiilcebbar'm Islam digt din ve mezheplerden olan
Seneviyye ve ekolleri hakkindaki goriisleri incelenmektedir. Misliimanlar, diger din ve
kultiirlerle karsilagmalart sonucu zaman zaman kendi dinferini dier din ve kiiltlrlere
kargt savunma durumunda kalnuglardir. Bu nedenle onlar, kendileri igin tehlikeli
gordtikleri din ve inanglarla ilgili miistakil eserler kaleme almuglar ya da eserlerinde o
konulara yer vermislerdir. Iste meshur Mu’tezili, bilgin K&di Abdiilcebbér da bu amagla
eserlerinde “senevi” (diialist) gorigleri islemis ve onlarnt elegtirmistir. Onun bdyle
yapmasmnin bir diger nedeni de tevhid ilkesine bilyiik tnem veren Mu’tezile mezhebi

alimdlerinin-en azmdan bazilannm- senevilikle suglanmasidir,

Anahtar Kelimeler: Seneviyye, Kadi Abdiilcebbar, Mari, Hrristiyanlik, Mezhep.

ABSTRACT

0ADI ABD AL-JABBAR’S POINT OF VIEW
ABOUT THE DUALISTIC RELIGIOUS SCHOOLS AND SECTS

In this article, it was researced Qdadf Abd al-Jabbar’s point of view about dualist
religions and sects. Because of quick conquests, Muslims are in need of teaching their
Islamic religious believes to the other human beings. And on the other hand they wanted
to defence their religious believes from other duatistic fundamental ones. Because they
have come up against to the new religions and cultivations or cultures. In fact because
of all these reasons it is necessery to be uninfluenced of Islamic believes from dualism.

From this Qadi Abd al-Jabbar who lived in the end of fourth and the begging of fifth
centuries is compelled himself to research other religious believes than Islamic ones. He
especially studies the religious which appropriate dualism. Although Mu tazilah
declares the oneness of God they are sometimes accused of defence the dualism by
some scholars. As a matter of fact, Qadi Abd al-Jabbar lived in the century which the
Muslims faced other religions intensively. Therefore he analysis the religions which
appropriate the dualistic blieves. He declares that all the dualistic believes are incorrect.

Key Words: Dualism, Qadi Abd al-Jubbar, Mu tazilah, Christianity, Sect.
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Giris
Kadi Abdiilcebbar!, islam dilnyasinda siyasi ve itikadi mezhep
cekismelerinin sabnelendigi bir donemde yasanms, hicii V. asrm 6nde

gelen mutezile distiniirii ve kelamcisidir. Farkh konulardan bahsetmekle
birlikte, el—]\&t"ugm“2 adiyla meshur olan eseri, Mutezile mezhebinin en

Mu’tezile mezhebinin ileri gelen bilim adamlarindan biri olan, Kadi Abdiilcebbarin
esas adi, Ebu’l-Hasan Abdii’l-Cebbir b. Ahmed b. Abdi’l-Cebbéir’ dir. Dogum tarihi
hakkinda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte, Eseddbidd’da dogdupu ve hicri
415/1025 yilinda oldigh bilinmektedir. Fukir bir ailenin ¢ocugu oldugu konusu
kaynaklarda sikga s0z konusu editmektedir. Hemedén’da bagladigr itk tahsilini,
donemin Snemli ilim merkezleri olan Basra, ve Bagdit’: ziyaret ederek devam
ettirmigtir. Bu son merkezde kendisini akademik bir topluluk icerisinde bulmusg ve
telif hayatina baslayarak bircok kitap yazmustir. Ancak buradan da ayrilarak once
uzun bir stire kalacags Ramehtirmiiz sehrine gelmis, oradanda Kadi olarak Rey
sehrine cagrlmugtir. Bu esnada devrin gesitli problemlere iligkin, kendi uslibuna
uygun goriigler igeren eserler vermeye devam etmigtir. Nitekim Biiveyhogullan
saltanatr dtneminde Mutezilenin, kaybettigi itibar, tekrar KAdT Abdilcebbar
sayesinde, yeni bir ruh ve canhlik getirilerek, Mu’tezile've kazandirilmustir. Hacdis,
Islam Hukuku, Tefsir -Tenziht’]-Kus’ an ve Miitegabihty't-Kur’an- alanlarinda birgok
dzgln eserler kaleme alrmstir. Biiveyhogullart domeminde vezir Sihib b, Abbad (6.
385/959) tarafmdan Rey kadilifma atanmus ve orada “KAd'-Kudaf” tinvamm
almsgtir. Onun oliinttyle de bu gorevine son verilmigtir, Birgok talebe vetistirmis ve
onfar da Mutezile mezhebinin goriglerini savunmaya devam etmiglerdir. Onun
eserlerinin ¢ogu giinimiize kadar gelememistir. Ancak Yemen'de bazi eserleri
bulunarak yaymlanmugtir. Bunlar Tenzihi’l-Kur'dn ani’l-metiin, serhue wsili’l-
hamse, miltegéibihii’l-Kur’dn, tesbitit delfilii’ n-niibitvve, fudlu’l-i'tizdl, el-Muhit bi’s-
teklif, ve el-Mugnf fi ebviibi’t-tevhid ve’l-adl seklinde siralanabilir. Daha genis bilgi
igin bk., Omer Riza Kehhale, Mu’cenii’l-niiellifin, Dimegk 1961, VII, 78; Tacuddin
SUbki, Tabakdri safiiyyeti’l-kiibra, Misir 1964, V, 97; Fuid Seyyid, Fadli’l-itizél ve
Tabakdtii’l-mu 'tezile, Tunus 1974, 5. 121-127, Semsiiddin ed-Davdi, Tabakati’l-
mikferrissivin, Misiw 1972, 1, 256-258, 301; Hatip el-Bagdadt, Tarfhii Bagdad, Beyru
ts, X1, 113; Semstddin Zehebf, Siyerit a’lamin-nibels, Beyrat 1986, XVII, 244-245;
Ibaiy|-Esir, el-Kamil, Beyrut 1966, 1X, 111; KAd? Abdillcebbar, Miitesabihii’l-
Kur’dn, (Nesredenin Mukaddimesi), s. 7-9; Ismail Cemrahoglu, Tefsir Tarihi,
Ankara, 1988, 1, 329; Fuad Sezgin, GAS, I, 626.

el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-adl: Xadi Abditlcebbar’in en dnemli ve en hacimli
eseridir. Yirmi ciliten olugmaktadir. 1960 yilinda Misa’da olustwrulan ilmd bir

1.0 llahiyat Fakiitesi Dergisi




KADI ABDULCEBBAR'A GORF SENEVIYYE VE EKOLLERI 161

onemli kaynaklarmdan biri oldugu gibi, aym1 zamanda - Mutezili
bilginlerin pek ¢ok konudaki goriislerini  Sgrenebildigimiz nadir
eserlerden biridir,

Kédi Abdiilcebbér, bu eserinde bir taraftan klasik kelam konularnm
tegkil eden mevzularda Mutezile mezhebinin prensiplerine bagh kalarak
yorumlar yaparken, diger taraftan da, dinler ve mezhepler hakkindaki
goriiglerini ortaya koymaktadir. Bu bakimdan onun Mugni’de yer alan
agiklamalan, dinler ve mezhepler tarihi agisindan da ¢ok énemli ve eserin
bu yoniintin az bilindigini belirtmeliyiz. O, Mugni’nin V. cildini tevhid
inanctna aykir buldugu devrindeki diger din ve mezheplere ayumusgtir.

Bulundugu bolge ve iginde yagadigi sosyal sartiar Onu diger din ve
mezheplerin  gortislerini  Islam  inanglars acisindan degerlendirmeye
zorlamustir, Bu nedenle Kadi Abdiilcebbér, Mu’tezile nin prensiplerinden
biri olan ve Islam dininin en bariz 6zelligi durumunda bulupan tevhid
prensibini savummak amaciyla tevhide ters diigsen diialist inanclari
elegtirerek reddetmek suretiyle bu eserini yaznustu”, Nitekim Senevilik®,
Mecusilik’, Hiristiyanhk®, Deysdniyye', Mani® dini ve S(ibifligrig diialist

komisyon tarafindan negri gerceklestirilmigtir. Ancak bazi ciltleri eksik oldugu ve
giniimiize kadar bulunamadigi i¢in sadece 14 cildi tahkik olunarak yaysmlanmustir.
bk., Kadi Abdillcebbir, Miitegabihii’l-Kur’dn, (Negredenin Mukaddimesi), s. 27.
*  Kadi Abdtilcebbar, el-Muhft bi’t-teldif, Kahire ts., s. 18-21, 34-38, 75-99, 100 vd.;
Dualist anlayi;n benimseyen Gnostik dinler igin bk., Sinasi Giindiiz, “Gnostik
Antropoloji”, Akademi Dergisi, sy. 14, y. 2003, s, 2 vd,
Diialist fikirler ileri stiren akimlar ve ozellikle de senevilik elegtirisi igin bk.,
Mattiridi, Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, Ankara 2002, s. 196-203. Ayrica bk., Kadi
Abdiilcebbar, el-Muhft bi’t-teklif, Kahire ts., 5. 22, 70, 150, 177, 217, 221, 262, 373,
409-415.
Kadi Abdilcebbér, a.g.e., V, 71-79; Senevi inanci benimsedigi igin Mecusilik diger
Klasik Islam kaynaklarinda stz konusu edilerek elestirilere tabii tutulmugtur. Mesela
bk., MAaWIdi, Kitdbu't-Tevhid Terciimesi, (¢ev Bekir Topaloghu), s. 113, 116,
143,214-217, 311-315, 401-406; ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvii ve'n-nihal,
Dariv’l-Marife, Beyrul, ts., I, 34; Fahreddin er-Razi, rikadarii Sfiraki'l-nyiistimin ve’l-
muifgrikin, nsr. Ali Sami Negsir, Kahire ts., s. 134 vd. Sehristini’nin MecQst firkalart
ve bunlarin gériigleri ile ilgili yormmlan igin bk., Sehristan?, el-Milel, ngr. M. Seyyid
Keylani, Beyrut, 1975, 11, 73-80, 93,
® Kadi Abdiilcebbir, a.g.e., V, 80-125.
7 Kadi Abdiifcebbar, a.ge., V, 16 vd.; Ayrica bk, Fahreddin er-Razi, I'tikaddri
SJirakil-miislimin  ve'l-wuigrikin, 5. 138, MAatiidi, Kidabii't-Tevhid, s. 203-206;
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inang sistemlerini igeren dinler olarak ortaya koyduktan sonra bunlarin
jstam’m tevhid ilkesine aykm oldugunu ifade eder'®. O halde ona gore
tek tanmi inancma aykiri olan dinf ilkelerin incelenip reddedilmesi
gerekmektedirl L

1. Kadi Abdiilcebbir’a Gore Senevilik

Seneviyye (ikicilik) Osmanlica sindiyye, Fransizca dualisme,
ingilizce  dualism kelimesi, herhangi bir alanda birbirlerine
indirgenemeyen iki karsit ilkenin varligmn kabul etme anlamina
gelmektedir'?, Buna gore seneviyye bircilik ve ¢okculuk terimlerinin
karsitt durummundadir, Din sahasmda -seneviyye oldukea eski tarihlere
dayanmaktadir. Seneviyye'de iyilik (mebde-i hayr), kotidigk (mebde-i
ser), nur (aydmhk), zulmer (karanlik) ve giicliilerle giigsiizler ikiligine
dayapan bir inang sistemi benimsenmektedir. Simerlerin yer ve gok

Sehristard, ef-Milel, 11, 88-89; lbni’l-Cevzi, Telbisii Iblis, s. 45, Birini, el-Asaru’l-
békiyye, Bagdat ts., 8. 207,

8 Kadi Abdilcebbdr, a.g.e., V, 10-15, 18. Aynca bk, Matiiridi, Kiabi’-Tevhid, s.
203-204, 247, 383; ibn Nedim, el-Fihrist, Daru’l-Mérife, Beyrut ts., s. 456-461,
465-469; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, nsr. Muhammed Muhyiddin, Kahire ts., s.
271 vd.; Fahreddin er-Rézi, a.g.e.,, s. 138; Sehristini, el-Milel, I, 81-85; Malatl,
et Tenbih ve'r-red alii ehli’l-ehvat ve'l-bida’, Istanbul 1936, s. 90; Birini, el-
Asaru'l-bakiyye, s. 207, Tont'1-Cevzt, Telbfsii Tblis, s. 44-45; Ali Sami en-Negsar,
Nes'etii'I-fikri’l-felseff fi’t-Islam, Kahire ts., 1, 195; Ahmed Bmin, Fecril ‘Lslam, s.
93-113.

®  Kadt Abdiilcebbér, a.g.e., V, 152-154.

0 Kadi Abdilcebbir, age., V, 7-15, 25, amnif, Serhii’l-Usali’l-hamse, (ngr.

Abdiilkerim Osman), Kahire, 1988, s. 34, 284-298; a.mif., el-Muhit bi'r-teklif, 8. 75~

99; Mustafa Sinanogiu, “Kadi Abdilcebbir” TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul

2001, XXV, 211-212,

Nitekim Mu’tezililerin yazdiklart eserlerin genellikle Rafizilik, MecOsilik, Cebriyye,

Seneviyye ve Hiristiyanhk gibi din ve mezheplere reddiye mahiyetinde oldugn

belirtiimektedir. bk., Kad Abditcebbir, Serhii'l-Usili’l-hamse, s. 34 vd.; 284-289

Mes’0di, Murucu’z-zeheb ve medddinii’l-cevher, Beyrul 1s., 1V, 9-10; Cébiri, Arap

Akluun Olugwm, cev. 1. Akbaba, Istanbul 1987, s. 208 vd.; Ilyas Celebi, Islam

fnang Sisteminde Akdctik ve Kade Abdulcebbar, stanbul 2002, s. 158; Mustafa

Sinanoglu, fslam Kaynaklarinda Hiristiyanlik, fstanbul 2001, s. 76-89; Mehmet

Saffet Sartkaya, Jslam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s, 140-141.

12 «pyalism” md., Encyclopedia Of Religion And Ethics, X1, Edinburgh 1979, vV, 100-
114; “Dualismt’ md., The encyclopedia of religion, (edit. Mircea Eliade), New York
1987, 1V, 506-512.
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tanrilari, eski Misir’in iyilik ve kotilik tanrilar, eski Cin’in (yin-yang),
Hind’in (tamus-satva) ve [ran’n mur ve zulmet (ahura mazda-angra
mainyu) ilkeleri hep bu karsit ikiliklerin dile getirilmesinden ibarettir'.

Miisliimanlarm hizla gergeklesen fetihler sonucunda biitin bu
killtiirlerle yiiz yiize gelmesi, diialist inang sistemlerinin Islam Dini
agismdan degerlendirme yapmaya zorlamustir. Islam bilginlerinin daha
ilk devirlerden itibaren diialist inanglart elestirerek reddetmeleri, gerek
yeni miisliiman olan insanlarm senevi inanglardan kurtulmasi, gerekse
miisliimanlarin kendi inanglarimi korumalar agisindan bir zorunluluk
olarak kabul edilmesinden kaynaklanmugtir'®.

Sébiilik ve Deysdnilik gibi dogu kiitiirler arasinda gelismis olan
hernen biitiin Gnostik geleneklerde bir dialitenin varligi bilinmektedir.
Bu nedenle mutlak iyiligin ifadesi olan nur ile mutlak kétitk yani zulmet
stirekli bir miicadele halindedirler. Varlik itibariyle her ikisi de farkli
kokenlere sahip ohnakla birlikte aralarinda stiregelen miicadele aym
zamanda nurla  zulmet arasidaki  miicadelenin  aktif  siirecini
olusturmaktadir. Nurun, zulmete karg: verdigi miicadelede basarih olarak
ondan kurtulmas: sonucunda her gey asli konumuna dénecektir.

Gnostik kiiltiirlerde diialite inanct geregi insan varhgimn énemli bir
yer tuttugu ifade edilmektedir. Bu nedenle onun daima Gnostik dinlerde,
nurla zulmet veya iyilikle kotiiliik arasinda siiren miicadelenin bir parcast
olduguna dikkat ¢ekilir. D1s alemde nur ve zulmet miicadelesi seklinde
gerceklesen cekigme, ashinda insamim i¢ aleminde iyilik ve kétiilitk
savagim olarak devam etmektedir. Dolayisiyle bu durum insamn diger
varliklardan farkli bir konumda olmasim saglamaktadir. Sonugta gnostik

Seneviligin fran ve Misir’daki tarihgesi igin bk., Ahmed Erin, Fecrii’l-Islam, s. 84-
96, 98-113; Guy Monnot, Pensenrs Musulmans Et Religions Iraniennes Abd Al-
Jabbar Et Ses Devanciers, s. 237 vd.;, “Dualism” md., ERE, V, 104-112; *“Dualism”
md., ER, TV, 509-510; Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansillopedisi, “ikicilik” md.,
Istanbul 1977, 111, 38.

4 Kadi Abdiilcebbar, age., ¥V, 50-60; amlt, Serhiil-Usali’l-hamse, s. 284-236;
Sinasi Gindilz, “Gnostik Antropoloji”, Akademi Dergisi, sy. 14, y, 2003, s. 2-13.
Mesela Iran dinlerinden etkilenmesi sonucu Orta Asyadaki Turklerde, ozellikle
Talarlarda dialistik inang yerlestigi bildirilmektedir. bk., “Dualism” md., ER, 1V,
510,
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diializm insanlari nur ve zulmet inanglar geregi ¢esitli guruplara ayirarak
kendi aralarmdaki miicadelelere de yer vermstir

Bu makalede ele almak istedifimiz sey, bir Mutezili bilgininin
dinlere ve mezheplere bakigi hakkinda bir genel tespit ortaya
koyabilmektir, Kuskusuz ki Kédi Abdiilcebbar gibi bir bilginin dinler ve
mezhepler hakkmda bir eser yazmasi veya boyle bir konuya kitabinda yer
vermesi ¢ok onemlidir. Bu yiizden biz onun bu konudaki fikirterinin bir
makalede ele almmasiun  faydasma inandik'®. Bunun énemini
anlayabilmek icin hi¢ kuskusuz, Islam mezhepleri tarihine kisaca bir gbz
atip, ozellikle Mutezile mezhebmm olusmas1 ve kurumsallagmasi siirecini
hatulamak ger ekmektedir'’

15 Sinasi Glindiz, “Gnostik Antropoloji”, Akademi Dergisi, sy. 14,y. 2003, s. 2- 3.

16 Gzellikle Abbisiter Doneminin itk yifarinda Islam inanglarmin senevilife ait
inanglaria yorumlama gabalar: Islam icin bir tehlike olarak gorillmiistir. Bunun en
agk omegi ise bu donemde Ibni Mukaffa’mn (6. 145/763) ortaya cikigiyla
sergilenimistir. Ayitca senevilige, diger bir ifade ile dilalist inanglara karg, Islam
bilginlerinin aldig tawr, fran bolgesindeki halklunn misliman olmasinda etkili
olmustur, Nitekimm Mutezile bilgini Kasimn b. ibrahim Tabatabéi’nin bu nedenle ibn
Mukattfa’nin goriiglerinin kabul edilenkz oldugunu belirtmek amaciyla bir eser
kaleme alma ihtiyacrm duydugu bilinmektedir. Soz konusu asirlarda Senevilige
iliskin inanglar islam diinyasinda o derecede sz konusu edilmig olmali ki sonralart
gekigen taraflar  highir kriter koymaksizin, birbirlerini  senevi olmakla
suglayabilmiglerdir. Bu durum &zellikle Kelam ilminin ortaya gikist esnasmnda
kendini iyice hissetirmig, daha tiglincli asirdan itibaren S$ii mezheplerinden agir
gidenler senevi olmakla suglanrmustir. Ebu isa el-Verrik (8. 247/861) gibi bazi
sahislarn Islamiyeti kabul ettikten sonra bile Mani dinine mensup olmalar)
nedeniyle senevilik taraftarlaring destekleyici mahiyette fikirleri savandugu ileri
sitriilmektedir. Dogru veya yanhslit bir kenara birakilacak olursa, bu durum bize
daha ilk asirlarda senevilige ait inanglarla Islam itikadinm karsi kargiya geldigi ve
islam dininin ortaya koydugu inanglarin senevilikle karigtrilmamast igin bitylk
tartigmalarm yapildigim diiglindiirmektedir. Aslinda Stinni kaynaklarda Mu’tezile
mezhebi de zaman zaman seneviyye adryla amlmugtie. bk, R. Strothmann,
“Seneviye”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1988, X, 496; Ilyas Qelebl Islam Inang
Sisteminde Akdoltk ve Kadr Abdulcebbar, s. 177.

1 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nikal, 1, 30, 39-40, Malatt, er-Tenbth ve'r-red ali ehli’l-
ehvdi ve’l-bidei, Istanbut 1936, s. 36; Neget C;agalay-lbrainm Agah Qubukgu, Islam
Mezhepleri Tarihi, Ankara 1985, s. 108-109; Wait, Istam Diigiincesinin Tesekkiil
Devri, cev. Ethemn Ruhi Figlali, Ankara 1981, s. 263; amif., Islami Tetkikler, gev.
Stileyman Ates, Ankara, ts., s. 61-70; Fazlurrahman, ]elam gev. Mehmet Dag-
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Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in vefatmudan sonraki ilk pgoriig
ayriliklarma tegkil eden siyaset ve yopetim tartigmalarin bir &lgiide
coziimleyerek ozellikle Hz. Omer devrinden itibaren uzli bir yayilma ve
gelisme gostermistir. Kisa bir zaman igerisinde [slam, doguda Hindistan
snurlarina, kuzeyde Iran’i gegerek Hazar denizine, batida ise, Afrika
yoniinden Kuzey Afrika ve Orta Afrika’ya ve Suriye yoniinden de Irak ve
Suriye bolgelerini  gegerek, Bizans egemenlifi altmda bulunan
Anadolw’ya  dogru, tarthin - en hizlh  yayilmalarmdan  birini
gergeklestirmigtir. Tslam’in egemenligi altina giren bu bolgeler belki de
ditnya tizerindeki en énemli kiiltiir ve medeniyet sahalariyds ve islam bir
anda bu byik kiiltir ve medeniyetlerle karst kargrya gelmigti. Bunun
cok snemli ve sosyal hayattan siyasete, kiiltiir ve bilim hayatmdan ticaret
ve kurumlasma alanlarma kadar pek ¢ok farkli ve dnemli etkileri ortaya
(;].klﬂl;;tll‘lg

Bu baglamda, yeni fethedilen alanlardaki eski kiiltir kalintilarmm
fslam diisiincesinin gelisimindeki etkileri malumdur 19 Iste oncelikle
kelam bilginleri ve Islam filozotlann bu bolgelerdeki din ve mang
ekollerini  tamnuslar, onlarm  Islam’a  yonelik  elestirilerini

Mehmet Aydin, Ankara, 1992, s. 122; Suphi Salih, Islim  Mezhepleri ve
Miiesseseleri, cev. lbrahim Sarmus, fstanbul 1981, s 120-121; Kenwl Igsik,
Mu’tezile 'nin Dogugsu ve Kelami Goriigleri, Ankara 1967, s. 28-33, 59-66; Ammidre,
Mu’tezile ve Devrim, gev. Torahim Akbaba, {stanbul 1988, 5. 176-180.

18 Mesela bk., De Boer, Tarihu'l-felsefeti fi'l-Islam, gev. Abdilhadi Ebl Ride, Kahire
1975, 5. 10-13; Henri Corbin, Tarihii’l-felsefeti’l-Islamiyye, gev. Nasir Merve-Hasan
Kubeysi, Beyrut 5., 5. 59 vd.; MubfirekhwrT el-Hindi, el-Arab ve'l-Hind fi ahdi'v-
risdleti, ¢ev. Abdulelz izzet, Kahire 1973, s. 87-92; Ali Sami en-Nessar, Nes’efii’l-
fikri*lfelseft fi'l- _fslam, 1, 212, 217, 11, 85, 187, 192, 294, 299, 334; Ahmed Emin,
Fecrii’l-Islam, s. 84-96, 98-113.

¥ Mesela bk, Esar, Makﬁlf:trfi’l—fsl&miyyt“n, ngr., Muhammed Muhyiddin, Kahire
1969, 1 67-78, 106-109; Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, nsr., Muhammed
Muhyiddin, Kahire s. 65-67, 251, 277, 284 vd., Sehristini, el-Milel, 1H, 10-31;
Hayyal, el-Intisir ve'r-red ali Tbni’r- Rawndryy.' = mulhrd Kahire 1925, 40-41;
Malati, er Tenbih, s. 26, 28, 30; ibn Haldun, Mukaddine, s. 510-512; [bnivi-Cevzd,
Telbisii Iblis, s. 109; Mustafa Abdirrezziik, Temhid litdrihi’l-felseferi’l- Tslamiyye,
Lecnetii’t-te’lit ve’t-terceme ve'n-negr, s. 102-105; Mubérekhuri el-Hindi, el-Arab
ve'l-Hind fi ahdi’r-risaleti, s. 92; Ali Sami en-Negsar, a.g.e., 11, 299; Muhammed
Trahim el-Feyylni, fi’l-Fikei'd-diniyyi'l-cahiliyyt, Darl’l- Kalem, Kahire 1980,
129.
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cevaplandirmaya ¢alismislardir. Boylece kelam dedigimiz ve ana fikrini
dini akidenin savunulmasi, yanhs akide ve imanglarm ¢iiriitilmesi
gorevini tistlenmis olan bir dini dugiince geligmistir. Kuskusuz ki bu
akumn 1lk ve Onemli temsilcileri Mutezile olmustur ve stz konusu
mezhep mensuplar: bir yandan diger miisliimanlara kars: gergek dini
akideyi savunmaya galigmug, ancak bundan daha 6nemlisi Ozellikle
disaridan gelen tehdit ve elestirilere karst Islam inanglarmi savunma
islevini tstlenmistir. Iste Kadi Abdiilcebbér'n eserlerinde difer din ve
mezheplere yer ayirip, onlar tahlil ve kritik etmesi bu gabanin dogal bir
sonucudur™.

Bu noktada sunu belirtmeliyiz ki, Abdiilcebb&r’m teknik anlamda
miistakil bir mezhepler tarihi veya dinler tarihi eseri bulunmamaktadir.
Ama donemin mezhep ve inanglarint problemlerin gerektirdigi kadaryla
s6z konusu etmistir. Onun gayesi, bu mezhepler hakkmda goitisleri
aktarmak veya bir bilgi vermek degildir. Zira O, bu mezheplerin
savundugu ve Islam’a uymayan goriglerini  Islam  agisindan
degerlendirerek, tutarsizhik  ve  yanlishiklarmt ortaya koymay
amaglamstir. Kugkusuz ki, bu itibarla onun eserleri daha ¢ok kelanun
konusuna girmektedir. Ancak yine de, ele alman goriiglerin mezhepler
veya dinlerle ilgili olmasi ona, klasik anlamda bir kelam kitab1 olmanin

* Ancak burada su durum da goz ardi edilmemelidir; O dinemde sadece Sii gruplar
degil, ayni zamanda Mu’tezile kelamcilar1 da kendilerine ait baz risalelerin senevi
inanglar igerdigi kabul edilerek senevilikle suglantmstir. Bu konudaki tartismalarm
esasiy ise [bn Ravendi'nin, Mu’tezile’nin Allah’s kotilugin (ser) sebebi yapmama
ternayiltn( ileri slirerek onlarm  senevilikteki zulmet ve nur iancindan
etkilendiklerini stylemesi olugturmaktadir. Nitekirn Mu'tezile’nin ileri gelenlerinden
biri olan, ibrahim en-Nazzém, -seneviligi reddetmek amaciyla bir kitap yazmus olsa
bile- seneviye taraftar1 bir Deysani olmakla itham edilebilmistir. Hatta onun
talebelerinden bazilarmin seneviligi agikea talim ettigi bildirilmektedir. Bu itham
Caluz icin de gecerli idi. Biitiin bunlar belki de Kadi Abdilcebbar’n devrindeki
mezhep ve inanglar konusunda gorilg beyan etmesini zorunlu hale getiren sebepler
arasinda sayilabilir. bk., R. Strothmann, “Seneviye”, fslam Ansiklopedisi, X, 496.
Ayrica bk.,, Mustafa Sinanoglu, “Kadi Abdtlcebbar” TDV Islam Ansiklopedisi,
XXiv, 211-212.
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yanmda ayn bir 6zellik kazandirmaktadir. Nitekim seneviligi s6z konusa
ettigi yerler, tam anlamtyla bir polemik usliibunu andirdigi séylenebilir’.

Kadi Abdiilcebbar’n eserlerinde yer alan bilgilerin bagka bir énemi
ise, Islamiyetin egemen oldugu bolgelerdeki eski din ve kiiltiirlerin
[slamdaki tartismalara ve goriis aynhklara tesirinin  boyutlarim
anlamarmmzda yardime: olmasidir. Bilindigi gibi, Islamda felsefe ve kelam
cereyanlanin  kaynagi izerinde oteden beil siiregelen tartismalar
olagelmistir. Pek ¢ok oryantalist fslam’daki hemen her mesele iizerindeki
goriis ayniliklarmn Islam dist alamlara baglayarak, genellikle Islam
felsefe ve kelamimi héricT amiller etkisinde geligen reaksiyoner tepkiler
olarak gtrme temayiiliinde olmuslardir. Mesela, Islam’da kaza ve kader
sorunu ele almirken, bunun Kuwr'an-1 Kerfm ayetleri ve naslarla ilgisini
kurmak yerine, Hiristiyanlik veya baska bazi dinlere baglamak™; yine
Kur'an-1 Kerim’in yaratilnus olup olmadifi meselesint ele aluken de bu
tartigmanm  Hzellikle Hristiyanhiktaki Mesih’'in  tabiat:  {izerindeki
tartigmalanm bir devami oldugu iddiasi oryantalistlerin Islam kelam ve
felsefesinin  kaynagma dair klasik tavirlarmn  tezahiirleri  olarak
degerlendirilmelidir.

Her hiliikkarda yabanci kaynaklanin tesitleri goz ardi edilemez,
ancak bunlarin hangi boyut ve derecede gerceklestirdiginin de dnyargisiz
bir gekilde tespit edilmesi bilimsel bir zoruntuluktw®™, Tste Kad?

2 Mesela bk, Kadi Abdilcebbar, el-Mugni Ji ebvabi't-tevhid ve'l-adl, ed-Dart]-
Misriyye fi't-telif, Kahire, 1958, V, 10-76; a.mif., el-Muhit bi't-teklif, 5. 22, 70, 150,
177,217,221, 262, 373, 409-415; amlf., Serhui’l-Usiili’I-heamse, s. 284-286; Mustafa
Sinanoglu, “Kadi Abdilcebbar” TDV fslam Ansiklopedisi, XX1V, 211-212.

2 Mesela bk., Muhammed Ebfi Zehra, fsldam'de Siyasi Itikadi Ve Fikhi Mezhepler
Tarihi, cev. Abdiilkadir Sener, Istanbut 1983, 5. 119-123.

B Islam dinyasinda diger din ve mezheplerin inan¢larini reddetmek amaciyla daha ilk
donemlerden itibaren gesitli tartigmalar kaynaklarda yer almugtir. Mesela bk, Es’arf,
Makalasii’l-Islamiyyin, 1, 67-78, 106-109; Bagdadi, el-Fark, s. 65-67, 251, 277, 284
vd.; Selwistant, el-Milel, 11, 10-81; Hayyat, el-Intisar, 40-41; Malati, er-Tenbih, s.
26, 28, 30; Ibn Haldun, Mukaddime, s. 510-512; Ibni’l-Cevzi, Telbisii [blis, 5. 109;
Mustata Abdiirrezzak, Temhid, s. 102-105; Mubdrekhur? el-Hindi, el-Arab ve’l-Hind
f ahdi’r-risdleri, s. 87-92, Muhammed Ibrahim el-FeyyQmi, fi’l-Fikri’d-diniyyi’l-
cahiliyyi, s. 129; De Boer, Tarihu’l-felsefeti fi’l-Islam, s. 10-13; Henri Corbin,
Tarthii’l-felsefeti’l-Islamiyye, 5. 59 vd.; Ali Sami en-Nessar, Nes'etii'I-fikri'l-felsefi
fi'l-Islam, 1, 212, 217, 11, 85, 187, 192, 294, 299, 334,
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Abdiilcebbér’ in ifadeleri, bu etkilesimin bir yoniine, daha cok bir
miisliman  kelamcuun  “6teki” din ve mezhepleri degerlendirisini
gormemiz agisindan ehemmiyet arz etmektedir™,

Ancak burada iizerinde duracagmmz senevilik™ akimlarmmn bagka
bir durumu ve ozelligi vardir. Bu da s6z konusu akimlarin ¢zellikle $iilik
ve baska bazi entelektiie]l ve felsefi cereﬁyenlarla iliskileriyle Islam
mezheplerine kaynaklik etmis olmalandn™. Zira Seneviyye isminin,
genellikle alemin nur ve zulmetten geldigini savunan Mani dini,
Deysaniyye, Merkayuniyye, Mazdakiyye, Keyneviyye ve Tenasuhiyye gibi
fran dinlerine verilen ortak bir ad oldugu bilinmektedir™. Ger¢i Kadi
Abdiilcebbér, bu nokta iizerinde durimaz, ancak her halitkarda bu akimlan
degerlendirirken onlara izafe ettigi gorislerin bir kisnmmm Sitlikte, bazen
de tasavvufi akimlarda yagama imkam buldugunu gozlemlemek
miimkindir. Bu itibarla Onun senevilik degerlendirmesi®®, dogrudan
Islam mezheplerine etki etmis bir akimin yorumlanmast ve elestiriimesi
olarak gtiriilmelidi1‘29,

¥ Kadi Abdilcebbir, a.g.e., V, 71-155. Ayrica bk., Sehristini, el-Milel, 111, 10-18;
Mustafa Abdtirrezzak, Temhid, s. 102-105; De Boer Tarihu’l-felsefeti fi’l-Islam, 10-
13; Henry Corbin, Tarfhu'I-felsefeti’l-Islamiyye, s. 59.

Seneviligin cilagt kaynaklar ve Mani dini ile itgisi konusunda bk., Ebu Muhammed

Terciimanit'd-din Kasim b. ibrahim b. Ismail er-Ress? el-Hasenf el-Alevi Ressi,

Nakdii'l-miistimin li’s-seneviyye ve'l-mecils maa’r-red ald [bnii’l-Mukaffa’, nsr.

Hanefi Abdullah, Dart’l-Afaki’t-Arabiyye, Kahire 2000, 5. 7-9.

% Mesela bk., Isferiyini, er-Tabsir fi’d-dinngr. Zahid el-Kevserl, Kahire 1975, 5. 81;
Bagdadi, el-Fark, s. 273-274; Birlnt, Tahkik, 196, ibn Hazm, el-Fasl, I, 90; EbQ
Bekir er-Razi, Resdil felsefiyye, Beyrut 1982, 5. 18, 165 vd., 295,

7 Kady Abdulcebbar, Serhitl-Usali'l-hamse, s. 28, Sehristini, a.ge., I, 245-252;
Falweddin er-Razi, Itikadati firaki’l-miislimin ve l-miigrikin,, s. 88-89; llyas Celebi,
Islam Inang Sisteminde Akidcilvk ve Kadi Abdulcebbar, s. 149.

 Kadi Abdiilcebbir, Serhii'l-Usili’l-hamse, s. 34, 284-289. Seneviiik hakkinda
degerlendirme ve reddiyeler Kadi Abdifcebbiyr’dan gok daha onceleri yapilmusgtir.
Mesela vefat tarihi hicri 246 olan er-Resst, Neakdii’l-miislimin li’s-seneviyye ve’l-
meciis maq'r-red ald Tbnii’l-Mukaffa’, (Kahire 2000) adli eserinde seneviligin diger
dinlerle olan {lgisini, tamumni, inang esaslanm ve bu ipang sisteminin gegitli
mezheplerini sdz konusu etmistir, '

¥ Kadt Abdileebbir, ag.e., V, 7-150; amilf., Serhiil-Usili’l-hamse, s. 234-289;
Ahmed Entfin, Fecrii’l-fslam, s. 84-96, 98-113; Mustafa Sinanoglu, “KAadi
Abdiilcebbar” TDV Islam Ansiklopedisi, XXIV, 211-212.
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Kadi Abdilcebbdr, oOzellikle ditalist akimlan ele alarak diger
mezhep ve dinlerin bu konudaki gorislerini stz konusu etmektedir.

Oncelikle bir tespitle genel diialist akimlara karsi olumsuz goriisimii

ortaya koyar. Ona gore, din ve mezhepler ayrintili bir sekilde ele alinmasi
gerekenler, kisaca deginilmesi gerekenler diye iki sekide ele alimabilir.
Bu noktadaki ayrum belirleyen sey, ele alman mezhep veya dinin
dayandigi esas ve kurallardur.

Kadi Abdiilcebbér, bunu Mezheplerin ¢ogunun, celiskilerini ve
tutarsizliklarimi ortaya koymak itibariyle genisce ele alimmayir gereksiz
kildig seklinde yorumlar. Bunun nedenini ise, mezhebin kendiliginden
bozuk olmasi, gegerli delil ve kanttlara dayanmamast, diger bir ifade ile
tespit edilmig asillara dayaninamas: seklinde agiklar. Baska bir agidan bu
tespitini, mezheplerin savundugu fikirlerin cogunun, makul olmadigim
belirterek, bunlarin s6z konusu edilmesinin gereksizligini vm‘gularm.

Su halde Kadi Abdiilcebbar’a gore mezhepler ve dinler bir agidan
makulluk ve dayandiklan delil ve kanitlara gore taksim edilebilirler,
Burada makulluk ile neyi kast ettifi agik olmamakla birlikte, Ona gére
senevilik iist bagligi altinda ele alman pek ¢ok akim kisaca deginmeyle
gegistirihmesi  gereken  akinlart  teskil ederler. Yukarida belirtilen
gerekgeyle  senevilik  hakkmdaki  degerlendirmesinden — Kadi
Abdiilcebbar’in senevilik diiglincesi ortaya g¢ikmaktadir: Ona gore bu
akunlar, herhangi bir kesinlige veya belitlenmis usullere dayammayan,
diialist inanc sistemini benimsemis ve bu nedenle de cogu diigiincelert
makul sayillamayacak mezheplerden ibarettir’',

Kadi Abdiilcebbar, bu tespiti yaptiktan sonra senevilik hakkinda
zellikle Hasen b. Musa’mn™ eserine dayanacagimi ve onun fikirlerinin

¥ Kadi Abdiilcebbir, a.g.e., V, 7-44.

' Kadi Abdleebbar, a.g.e., V, 7-54; anilf., el-Muhit bi’-teklif, Kahire ts., 5. 22, 70,
150, 177, 217, 221,262, 373, 409-415.

Hasan b, Musa en-Nevbahti'nin hicrf 310, miladi 922 yilinda vefat eftigi
bildirilmektedir. Mu'tezile taraftarlannm onun bir Mu'tezile bilgini oldugunu
savunmalarina ragmen, O daha gok bir ImAmiyye kelameisi olarak sohret bulmustur.
Aynica Grek felsefesine agina olmasi nedeniyle filozof olarak da zikredilmektedir,
40°tan fazla eserinin bulundugu ancak bunlardan birkagimin  giinthmize kadar

LT}

ulagabildigi kaynaklarda ver almaktadir. Bunlardan “Firuldi’s-sia”st mezhepler

3z
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yeterli ve tatminkar oldugunu belirterek kaynafun dile getilﬁ'gs. Buradan
hareketle iki noktaya tespit edebiliriz: Birincisi, O, senevilik ve bu
kapsama giren akimlar hakkmdaki goriiglerini dile getiritken, dncelikle
birinci elden goriis bildiren veya kaynak otorite durumundaki bir yazar
depildir. Ikincisi ise onun, bu konudaki fikirlerini Hasan b. Musa'mn
eserinden aktarmasidir. Bununla birlikte bagka bazi isimlerden stz
etmektedir ki, bu isimlerin nispetleri kendilerinin séz konusu din veya
mezheplere mensup “senevi” kimseler olduklarm gdsterir. Ancak, her ne
kadar Kadi Abdiilcebbar bu gibi kimselerden —mesela Verrak™ gibi- ve
eserlerinden stz etse bile, ilk ifadesine bagh kalarak, bu yazarmn
eserinden stz eder. Dolayistyla Onun bu goriisleri de Hasan b. Musa’dan
aktardigim kabul edebiliriz™, ’

tarihinin en eski kaynaklari arasmda sayilmaktadir. Kadi Abdtilcebbar’in stz konusu
ettii “el-Ard ve’'d-diyindr’ adh eserinin ise hem tamamianamadifi hem de
giintimiize kadar bulunarnadif bildirilmektedir. Ancak stz komsu eserden bazi
bolitmler gesithi kitaplarda yer almustir. Nitekim Kadi Abdtilcebbar’m ele aldsgt
polemiklerin birgogu kendi ifadesine gore bu eserden alinmigtir. Ayrica Hasan b.
Musa en-Nevbahti, Firakii’s-sia, Beyrut 1984, Giris () Mesudi, Muriicu’z-zeheb
adli eserinde (I1, 156), ibn el-Cevzi, Telbisii fblis adl kitabimn gesitli sayfalannda
ondan bazi bolimler almmstir. bk., Ibn en-Nedirm, el-Fihrist, Dirw’l-Marife, Beyrut
ts., 8. 251-252; Kadi Abdilcebbar, a.g.e., V, 7-15; Louis Massignon, “Nevbahti”,
Islam Ansiklopedisi, 1X, 220.

B Kad Abdilcebbar, a.g.e., V, 9-11; Ayrca bk, Mustafa Sinanoglu, “Kadi
Abdiilcebbir” TDV Islam Ansiklopedisi, XXIV, 211-212.

 Ebt isa Muhammed b. Harun el-Verrak’mn hicri 247/861 yilinda Bagdat’ta 61digt
kaynaklarda yer almaktadir. Cesitli kaynaklarda yer alan bilgilere gore hayatinin
gesitli devrelerinde ¢ok farkli din mezhehlere ait gorlgleri savunmustur. Kendisine
ait oldugu soylenen fakat giintimiize kadar bulunamayan bir gok eser bulunmalctadir.
Ancak degisik kaynaklarda verilen bilgilere bakilacak olursa dinler ve mezhepler
konusunda olduk¢a hacimli eserler yazmug olabilecegi sdylenebilir. Verrik'm
tnceleri sii-Mu’tezile mezhebine mensup olmasina ragmen sonralart Maniheizni ve
Seneviyeyi savunan fikirler ileri stirlince Mutezililer tarafindan  terkeditdigi
bildirilmektedir. bk., Mes di, Miiriicii’z-zeheb, V, 474; VI, 236; ibn Hacer,
Lisanii’lanizdn, V, 412; ibn en-Nedim, el-Fikrist, Brockelmann, GAL Suppl., I,
341; Puat Sezgin GAS I, 620; Ahmet Suphi Fura, “Verrak”, md., fslam
Ansiklopedisi, stanbul 1986, X1iI, 302-304.

% (O Verrak disinda Ahmet b. Hasan el-Mismfi, Eb{i Sald el-Hudif gibi isimieri de
zikretmekiedir. bk., KAadi Abdiilcebbir, a.g.e., V, 715; Guy Momnat, Penseurs
Musulmans Et Religions Iraniennes Abd Al- Jabbdr Et Ses Devanciers, s. 53-63;

.U llahiyat Fakiiltesi Dergisi




KADI ABDULCEBBAR'A GORE SENEVIYYE VE EKOLLERI 171

O halde Kadi Abdilcebbir’m nakiller yapuf ve bliyitk ¢nem
atfettigi Hasan b. Musa kimdir? Onun ifadelerinden anlagildifi kadanyla
Hasan, onemli bir mezhep ve dinler tarihgisidir. Kadi Abdiiicebbar,
Hasan hakkimdaki hitkmiini “bu konuda biitiiniiyle Hasan b. Musa’nin
Kitabi’l-dra  ve’d-diyanar®  isimli  eserinde aktardign  bilgilere
dayanaca@iz, ¢ciinkii O, aktardig biigilerde glivenilir bir insandir” diyerek
dile getirmektedir. Ancak kaynaklarm Hasan b. Musa hakkinda verdigi
bilgiler ¢ok azdur, hatta muhtemelen dinler tarihi agisindan biiyiik Sneme
hatz stz konusu eseri de heniiz buluna.lllannstlr37.

I1. Kddi Abdiilcebbir’a Gore Seneviyye Ekolleri

Kadi Abdiilcebbar, senevilik akimlarmi iki agamada ele alir. Birinci
asamada, seneviligi olugturan akimlan ve her birisinin ana fikrini Hasan
b. Musa’mn goriisleri ve ifadeleri dogrultusunda aktarir. Buna gore
senevilik, bir takum akidardan, Onun ifadesiyle “firkalar’dan olusur.
Buna gore senevilige, Mdaneviyye, (Mendniyye), Mazdekiyye, Deysdniyye,
Merkiiniyye, (Merkayiiniyye), Mdhdniyye gibi isimler verilmistir. Bunun
yam sira, bu akimlara mensup bazi bilginlerin ve mezhep biiyiiklerinin
isimlerini de zikreder. Anlagildii kadariyla, mezhep bu dénemde
distiniirleri olan etkin bir yap: arz etmektedir’”. Bunun ardmdan Kads
Abdiilcebbér, baslica konularda bu akunlarm goériiglerini aktarir.

Ahmet Suphi Furat, “Verrik”, md., Islam Ansiklopedisi, XIII, 302-304; Mustafa

Sinanoglu, “Kadi Abdiilcebbir” md., TDV Istam Ansiklopedisi, XXIV, 211-212,

Soz konusu eser hentiz bulunamarmstr. bk., Ibn en-Nedim, el-Fihrist, 5. 251252,

Zehebi, Siverii a’ldmi’ n-niibeld, Beyruat ts., XV, 327, Louis Massignon, “Nevbahti”,

Islam Ansiklopedisi, X, 220, Guy Monnot, Penseurs Musulmans Et Religions

Iraniennes Abd Al- Jabbdr Et Ses Devanciers, Paris 1974, 5. 53-60.

3 Hasan b. Musa en-Nevbahti’nin (310/922) Firakii’s-Sfa (Mesela bk., Firakii's-sia,
Ebu Muhanmmed Hasar b, Musa b. Hasan Nevbahti, nsr. Hellmut Rutter, istanbul,
Cemiyyetii'l-Miistegrikini'l-Al, 1931) adli eseri giinlimiiZze kadar gelmis ve en eski
islam Mezheptleri tarihi kaynaklari arasinda zikredilir. bk. Guy Monnot, Penseurs
Musulinans Et Religions Iraniennes Abd Al- Jabbdr Et Ses Devanciers, s. 53.

¥ Kadi Ahditlcebbér, a.ge., V, 7-54; amll., el-Muhit bi't-reklif, Kahire ts., 5. 223,
amilf., Serhil-Usili’l-hamse, s. 284-289; Matlnidl, Kitdbii'r-Tevhid, s. 212-213;
Sehristint, el-Milel, 11, 89-90; Ibn en-Nedim, Fikrist, Dirw’l-Marite, Beyrul (s., s.
474-475; Birani, el-Asdru Lbakivye, s. 33, 217; Fahreddin er-Razi, Peikddaru
Sfiraki'l-miistimin  ve'l-miigrikin, s. 140, Guy Monnot, Penseurs Musulmans FEt
Religions Iraniennes Abd Al- Jabbdr Et Ses Devanciers, 5. 68-76.
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Buna gore en onemli firka olan Maneviyye'nin —ki Maneviyye,
Mani® es-Senevii’nin takipgileridir- temel goriisii, alemin iki seyden
miirekep oldugudur. Bunlar, nur (aydmlik) ve zulmet (karanhk) tir. Nur
ve zulmet, kadim ve ezelidir. Burada dikkat ¢eken husus, bu zulmet ve
nurun alemin sadece mebdei i¢in farz edilinis iki kaynak olmadiklaridsr.
Kadi Abdiilcebbar’a gore bunlar, alemdeki her seyde bulunan iki
szelliktir. Boylelikle gozlemlediginuiz her seyde ve alem igindeki her
varhik ve olguda zulmet ve nurun bulundugu bu firkenm bariz. goriigti
olarak zikredilir. Her seyde bulunan nur o seydeki nur, giizellik, tenuzlik,
armmugliktir; buna kargim zulmet ise, nurun tam z1ddidu™,

Kadi Abdiilcebbir, bu ana fikirden ¢ikan gegitli goriislerde mezhep
mensuplarmin goriislerini ve goriis ayridiklanm dile getirir. Bu baglamda,
irade-ihtiyar, zulmet ve nurun karigmasi, bunlarm tekvar ayrilip
ayrilamayacaklart gibi hususlardaki goriiglerini  aktarir.  Ancak bu
goriigler igerisinde en 6nemlisi, bir varlik goriisiind dile getirdikleri nurun
ve zulmetin diyalektik bir iliskiyle mevcutlan ortaya ¢ikarma siirecini
aktardi§y ifadeleridir. Burada zulmet ve nur arasmdaki iliski, bir yoniiyle
sudur goriigtine benzer bir sekilde ortaya konmaktadir ve zulmet ile nurun
bu karisim ve ayrigma siireci olmusg bitmis bir sey degil, stirekli devam
eden bir etkilesim olarak zikredilmektedir’'. Bu goriglerin Tslam

¥ Mani b. Fatik’in Sablir b. Erdesir doneminde yasamg bir hakim oldugu ve Behrim
b. Hiirmilz b. Sibir tarafindan éldirildigi bildiriimektedir. Mani’nin Mectsilikle
Huristiyanhk aras bir din gelistirdigi, Peygamber olarak Hz. Musa’y1 degil {sa'y1
kabul ettigi kaynaklarda ver almaktadir. VerrdlCn bildirdigine géire Mani alemin nur
ve zuimetten ibaret olan kadim iki asildan yaratildigim iddia ediyordu. Ona gire
nurla zulmet ezeli ve ebedi mahiyette bulunuyordu. Mani’nin bu Ggretisine dayah
inanclar basta Hindistan olmak iizere Cin, Fars, Mévera(nnehir ve Horasan’da
benimsentnistir. Bk., Matiridi, Kirdbii'r-Tevhid, s. 47-52; Sehristéni, el-Milel ve'n-
nihal, 5. 264-269.
4 Radi Abdiilcebblr, a.g.e., V, 7-54, 59-60; a.mlf., el-Muhit bi'i-feklif, Kahire (s, s.
2270, 150, 177, 217, 221-223, 262, 373, 409-415; amlf., Serhii'l-Usiili’l-hamse, s.
284 vd.; Matiiridi, Kitdhii't-Tevhid, s. 48 vd., 203-207; Ahmed Eniin, Fecrii’l-Islam,
§. 84-96; Mustafa Sinanoglu, “KAadi Abdilcebbar” md., TDV Islam Ansiklopedisi,
XX1v, 2i1-212.
Mitiridi seneviligin, nur ile zulmetin dnceleri ayri bulundugunu, sonra onlarm
beraberligini, daha sonra yine ayrimalarun mimkin gordiklerini belirterek bu
konuda onlar: elestiren herkesin hakl veya isabetli olacaguu belirtmigtir. Zira sbz
konusu anlayiga gore birlikte bulunan iki seyin aynlmas: ve birbirine kartgmis olanin
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felsefesindeki sudur gorisleri ve ardmdan da dzellikle vahdet-i viictd
fikrini gelistiren sufilerin goriisleri arasmdaki benzerlikler dilkat
gekmektedir“.

Maneviyye’ye gore zuhmet ve nur, ezeli olarak birbirlerinin zidds,
ardindan ise “imtizag” etmiglerdir. Bunlanm alemleri de, her agidan
sonsuzdur (gayr-1 miitenahi). Sonluluk, sadece zulmet ve nurun
imtizacina yol agan kargilagmalari itibariyle soz konusudur. Ebu Isa el-
Verrak®, bu mezhep mensuplarmm goguniugunun nur ve zulmet
hakkimda soyle bir fikre sahip olduldarmi aktartr. Nur siirekli olarak
kuzey yoniinde yiikselirken, zulmet giiney yoniinde algalir. Bunun tersini
ileri stiren kimseler de vardir. Zulmet ve nurun karsilagmalarimi tasavvur
ederken de mezhep mensuplari arasinda goriis ayrihiklart ortaya gikar. Bir
kismua gore soz konusu karsilagma, arada herhangi bir bosluk
olmaksizm, bir temas kargilagmasidir. Bunun en olizel Ornegi, giines ile
golgenin karsilagmas: veya iligkisini verebitiriz**,

Burada, Maneviyye nin tabiat olaylan ve gozlemlerlerden hareket
ederek soyut diigiincelerini  temsil yoluyla anlatma yontemini
kullandiklarm gormekteyiz ki, tabiat olaylan ile soyut diigtinceler

uzaklagmas: kabul edilmektedir. bk, Matiieids, Kirdbii't-Tevhid Terctimesi, s. 196~
203, 253; Kadi Abdilcebbir, a.g.e., V, 50-64. Ayrica bk, Muthammed Ikbal,
Maverae't-tabia, cev. Hiseyin Mucib el-Misti, Kahire, 1987, 5. 56, 65; Ibniv’l-
Cevzd, Telbisii Iblis, 5. 80.
2 wad Abdileebbir, a.g.e., V, 7-54; a.mlf., Serhiil-Usili’l-hamse, 3. 34, 284 vd.
3 Maturidi de Kirdbu't-Tevhid'inde Verrdk ile fbn Ravend arasinda gegen polernikleri
wzun uzadiya anlatarak onun nasil hatali goriigler savunduunu ortaya koymaya
aligmaktadir. Onun ozellikle Niibiivvet ve nucizeleria gereksiziigi konusunda ileri
sirdtipt fikiflerin tutarsizhgm dneelikle ibn Ravendi’nin (6. 245/859) cevaplariyla
sonrada bizzat kendisi belirtmektedir. Zira o peygamberin getirdigi agtk haberi inkar
ederek insanlart Menfniyye inancmi benimseme capgrisinda  bulunmusg, hatta
insanlari bu mezhebe ait inanglart kabul etreye zorlamugtir, Buna gire o, agikes
goklerin seytan derisinden dégendigini, yilanlann ve akreplerin hareketi sebebiyle
yerin sarsidigim, nur ve zulmetin fonksiyonlarina ait haberlerin kabul edilmesini
benimsemekte idi. Bk., Matiridi, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, s. 196-203, 242-253.
Kadi Abdiilcebbér, a.g.e., V, 7-34, 59-60 atmlf., el-Muhft bi’t-teklif, Kahire is., 8.
223; Guy Monnot, Penseurs Musulmans Et Religions Iraniennes Abd AL Jabbar Et
Ses Devanciers, s, 60-61; Mustafa Sinanoglu, “Kadi Abdilcebbar” md., TDV Lslam
Ansillopedisi, XXIV, 211-212.
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arasinda bir baglanti ve benzerlik kurmak fikri 6zellikle daha sonraki Sii
akimlarda tercih edilen bir ydntem olmustur.

Kédi Abdiilcebbar’a gore, mezhebin ana goriisit budur. Ancak bazi
Maneviyye mensuplarma gore ise, zulmet ve nwun kargilasmasi bir
“yakanlik” ve “komsuluk” karsilasmasidir. Bu durumda zulmet ve nur
arasinda bir bogluk stz konusudur. Kugkusuz ki bu ayn ve geliskili
fikirleri aktarmada Kadi Abdiilcebbar'in niyeti agikti: Mezhep
mensuplait arasindaki goriis ayriliklanim dile getirerek, mezhebin saglam
bir fikre dayanmadigini ve mensuplart arasinda temel konularda bile
gortis ayrihklarmm bulundufunu ortaya koymak. Bdyle bir yontem,
ekolerin birbirlerini elestirirken genellikle bagvurduklar: bir yontemdir
ve soz gelist Gazzall (6. 505/1111) bile filozoflant ve felsefeyi
elegtiritken onlarin arasindaki goriis aynliklarmi felsefenin saglam bir
zemine dayanmayisiyla agiklamaya ga11§1m$tu45

Maneviyye'nin bagka bir goriisii ise, nur ve zulmetin bes cinsi ve
dért bedeni olduguyla ilgilidir. Bunla.r (nurdan olanlar), ates, g1k, riizgar
ve su; begincisi ise, “nesim”dir*® . Nesim, stz konusu bedenlerde dolasir.
Kadi Abdiilcebbar, Maneviyye’nin benimsedigi zulmetin cinslerine ve
bedenlerine dair goriislerini de zikreder. Boylelikle zulmet ve nurun
etkilesimlert ve oOzellikle de yukanda belirtigimiz ~ anlamda
“karsilagmalarr” izah edilir'’

Insanlar arasindaki ilim -cehalet, erdem- erdemsizlik vb. her sey
hayir ve gerrin kendilerinde bulunug derecesiyle ilgilidir. Maneviyye,
renklerin ve alemdeki bagka olaylarm da zulmet ve 151k kavramlarmm
yansimalar: oldugunu dile getirir. Buna gére beyaz, hayir; zulmet olan

* Mesela bk., Gazzali, Tehafiitii’l felasife, gev. Bekir Karliga, Istanbul 1981, s. 17-46.
Ayrica bk., Aldaddin Ali TOsI, Tehdfiini'l-feldsife, cev. Recep Duran, Alll(&i‘d 1990,
8. 8-12.

Senevilerin nurda ve zulmetle bes cinsten bagka bir sey bulunmadi@ goriisindr
elestimisi igin bk, MAatidi, Kitdbii’r-Tevhid Terciimesi, s. 202-203; Kadi
Abdtilcebbir, a.g.e., V, 50-60,

Matirfd’ nin seneviyyeye ait mur ve zulmet inanci hakkinda verdigi bilgi igin bk,
Kirdbii't-Tevhid Terciimesi, 5. 196-203.
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ise, kotidir™. Bu baglamda senevilik, aym yoruma bagl olarak, bir
madenler aras1 hiyerarsi gelistirmistir ki, bu yaklagmmm tesirlerini de
ozellikle ahlak ve nefsin yetkinlestirilmesi bahsinde nefsin tzellikleri ile
madenler arasmda kurulan iliskide miisahede etmek miimkiindiir.
Nitekim KAadi Abdiilcebbér, seneviligin insanm bu alemde var olmasi
siireciyle, yetkinlesmesini ve asii mekanma dénmesini zulmet ve nurun
iligkisiyle ag1k1ar49.

Kadi Abdiilcebbér, kelamcilarn Maneviyye hakkinda genel bir
ifadeyle aktardiklar1 bir goriisii de zikreder. Bu goriig, bir yoniiyle her
seyde zulmet ve nurun derecelenmis olarak bulunusuyla ilgili
goriiglerinin bir devanudi. Buna gore Maneviyye, “arazlar” goriigini
kabul etmezler. Bagka bir ifadeyle, cevherlere ariz olan ve onlarm
nitelikleri, konumlar, o6zellikleri vb. seylerden ibaret olan arazlar
Maneviyye tarafindan kabul edilmez.

Bu nokta, Maneviyye mezhebi igin cok temel bir olgu olarak
gorinmektedir. Ciinkii onlara gore asil olan zulmet ve nurdur; bunun
disinda bir esya yorumu gelistirmek ve hangi tarzda olursa olsun
varliktaki olaylari cevher-araz ikiligiyle izaha kalkismak mezhebin ana
fikriyle uyusmaz. Gergi bagka bir rivayette senevilik akimlarmm bir
Yismunin arazlari kabul ettikleri de aktarnimastir. Kadi Abdiilcebbér soyle
demektedir: “Seneviler, ii¢ kistmdir: Bir kispm, arazlan kabul

¥  Matiiridf, seneviligie ait olan nurun iyilik ve zulmetin kotiltik seklinde agiklanmasim
elestirmenin gayet hakh bir davranis ve isabetli bir distince oldugunu belirtmistir.
Clinkil ona gore mesela elem ya nur cevheri nedeniyle gerceklegmektedir ki, bu
durumda nur eziyet 6zelligi tastos olur. Eziyetin ise ser oldugundan hi¢ kimsenin
siiphesi yoktur. Zaten boyle olmasayd: kesim olayt yasaktanmazdi. O halde kesim ya
nur sayesinde gercekiesir ki bu takdirde kesim bir eziyet ve ser oldugu igin nur
kotiiliik islernis olmaktadir. Ya da elem, zulmet cevheri sayesinde gergeklesmektedir
ki, bu durumda kesimi yasaklamanm bir anlam kalmamaktadir. Oysa, seneviyyenin
fikrine gore elem zulmet cevheri sayesinde gergeklesmektedir. Daha genis bilgl igin
bk., Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, 5. 196-203, 253; Bakillani, et-Temhid, Beyrut 1957,
8. 65 vd.; Abdiilcebbfr, a.g.e., V, 30-32.

4 gadi Abdilcebbar, a.ge., V, 22-44; amlf, Serhii'l-Usili’l-hamse,s. 284-288;
Seneviyyeye gore insanin haytr ve ger kangiomndan meydana geldigi konusunda bk.,
Matiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, s. 143 vd., 196-203, 253; Kadi Abdillcebbar,
a.g.e., V, 25, 64. Aynica bk., Muhammned Ikbal, Maveréae t-tabfa, s. 56, 65; foniv’l-
Cevzl, Telbisii [blis, s. 80.

Sayi. 8, Yil: 2003




176 Dr. Mehmet DALKILIC

etmeyenlerdir; ikincisi ise cisimler igin bunlari var sayanlardir. Uciinctisii
ise, arazlarm cisim veya bagka bir sey degil, sifat olduklarm iddia
edenlerdir.”

Boylece Maneviyye mezhebi hakkinda bir kelamcemm kavramsal
cergevesiyle ifade edibilecek en tnemli ifade dile getirilmis olmaktadir
ki, bu da “Seneviyye arazlani kabul etmeyenlerdir” seklinde ifade
edilmigtir. Nitekim daha sonra O, mezhebi ve akinu elestirirken 6zellikle
bu arazlar konusuna doner ve onlarin zulmet ve nurun derece farkliliklar
diye ifade ettikleri varliktaki farkhlik ve olgular aslinda arazlar ile ifade
etmentn miimkiin olabilecegini dile getirir. Su halde “arazlar” ve
“cevherler” konusu Diialist akimlarla ilgili polemigin  dziinii
olusturmaktadr™®.

Zulmet ve mnurun smuol tek  yonleri diye ifade ettigimiz
bitlesmelerinden stz etmistik. Bu noktadaki goris  ayrlig;, bu
birlesmenin niteligi ve mahiyetiyle ilgiliydi. Baz1 kimseler bunu arada
higbir boslugun bulunmad:g “tam bir temas” olarak tavsif etmisken,
bazilari ise bunu bir “yakmbk” ve komsuluk iliskisi diye nitelemislerdi. -
Ancak bu noktada bagka bir sorun ise zulmet ve nurun ayrilmas:
meselesinde ortaya ¢ikmaktadir™.

Acaba nur “miza¢”’tan sonra zulmetten kurtulabilic mi? Bazi
mezhep mensuplars, nurun biitiiniiyle zulmetten kurtulablecegini ileri
sirmiiglerken, bazilarn ise bir kismumin zulmette kalabilecegini dile
getumiglerdir. Bu ikinci goriigii benimseyenlerin yaklagim sudur: Nur
zulmetten kurtuldugunda (tahallus) kendisiyle karanhgm arasma
zulmetten bir perde koyar. Bu perde, nurun ciizleridir ve kendisini

*" Kadi Abdiilcebbir, a.g.c., V, 2226, 30-64; a.nif., el-Muhft bi’t-tekiif, Kahire ts., s.
22,70, 150, 177, 217, 221, 262, 373, 409-415; axmlf., Serhii'l-Usili'I-hamse, 5. 284-
286, Sehristani, Mihdyetii’I-ikdém, Beyrut 1975, 5. 91.

Seneviligin, nur ile zulmetin birlesip ayrildiklarmi savunmalan ciddi tenkitiere
neden olmugtur. Zira s8z Konusu anlayiga gore birlikte bulunan iki seyin ayrilmast
ve birbirine kangmis olanin uzaklagmasi kabul edilmektedir, bk., Matiridi, Kirabii’t-
Tevhid Terciimesi, s. 196-203, 253,
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zulmete baglar. Boylelikle zulmet tekrar kendisine donip, eziyet

VGI‘E‘.II]SZSZ.

Kadi Abdiilcebbar, mezhebin kurucusunun gesitli goriislerini de
aktarir. Bu baglamda “Sabirkan” isimli bir kitaptan stz etmektedir ki,
Mani'nin sozlerini derleyen bir kitap oldugu anlagiimaktadir. Onun
aktardigma gore, Mani Adem’den, Sit’e, daha sonra da Nuh’a ulasan
risaletin bir halkasidir. Soyle demektedir: “Allah bu ilmi tnce Adem’e,
ardindan Sit’e, sonra Nuh’a gondernistir. Zerdiistleri ise Fars’a, Isa’y1
Rum bolgesine gondermistit. Mani ise, peygamberlerin sonuncusu
olmustur. Boylelikle manehizm, kendisini tam anlammyla semavi bir din
olarak nitelemektedir. K&df Abdiilcebbar da dinin namaz, orug, zekat gibi
ibadetlerin yerlerini alan gesitli ibadetlerinden stz etmektedir ’

Onun zikrettigi ikinci firka ise, Mazdekiyye’dir. Mazdekiyye
hakkmdaki goriisler ise, el-Verrak’tan aktanlir. Ona gore Mazdekiler
maneviyye ile aymi goriigtedir, ancak onlardan aynldiklari nokta, nurun
“jrade ve kasit” ile, buna karsm “zulmet’in, “anlamsiz” ve “suursuzca”
fiil islemesidir. Bunun yani swa Mazdek’in “mallar1 ve kadinlari miibah
saydigl” goriigt zikredilmektedir.

Mazdek’e gore insanlar arasmdaki diigmantik ve savaglarm nedeni,
kadinlar ve mallardir, su halde bunlar hakkinda miilkiyet hakk: ortadan
kaldinhrsa insanlar arasmda savag ve diigmanhklar da kalmaz. Mazdek,
iran hitkiimdarlarmi kendisine inanmaya davet etmis, bir kismu kendisine
inantusken, Niisirevan goriisiine karst ¢ikmus ve kendisimi Sldiirtmiistiir.
Takipcilerine gore ise Mazdek bir peygamberdi ve kendisine karg
ctkanlart suf “zulmet’ten kurtulmalart i¢in oldirtmekteydi. Kadi
Abdiilcebbér’in ifadelerinden senevilik agismdan Mazdekilifin daha
yaygin ve etkin bir firka oldugu anlas111113ktad11'°4.

52 Kadi Abdiilcebbir, a.g.e., V, 22-53.

8 Kadi Abdulcebbir, a.g.e., V, 10-16, 165; Ahmed Entn, Fecrii'l-Islam, s. 84-96, 98-
113.

% Kadi Abdulcebbir, a.g.e., V, 16; Biriuf, a.g.e., s. 209; Sehristant, 11, 86-87; Bagdady,
a.g.c., 266; Malati, et-Terbib, s. 91, Muhammed [kbal, Maverde’ t-tabia, s. 66; Rz,
Tikadatii firaki'l-miislimin vel-miigrikin, s. 41; Ahmed Emin, Fecrii’l-fstam, s. 98-
113; Ali Sami en-Nessar, Neg etii'I-fikr, 1, 197; Guy Monnot, Penseurs Musulmars
Et Religions Iraniennes Abd Al- Jabbir Et Ses Devanciers, s. 77-148; 237-241.
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Deysaniler de Maneviler gibi her seyin iki asildan meydana
geldigini ileri stirerler™. Bununla bitlikte onlar, nur ve zulmet hakkmda
daha aynntihi goriigler ileri siirerler ve onlara gre nur, hayat sahibi,
kadir, alim, hisseden ve idrak sahibidir. Bu yonityle ondan hareket ve fiil
cikar, Zulmet ise, oli, cahil vb. nuran ziddi Ozelliklere sahiptir.
Boylelikle 1ki asil daha belirgin ve tanimlanir hale gelmistir. Deysanilere
gore nurun Ozellikleri birbirlerinin yerini alir ve bu anlamda her bir
ozellik bir digerinde miindemigtir. Kadi Abdiilcebbér bunu, “Nurun
gormesi isitmesi ve diger melekeleridir” diyerek aktarir. Bununla birlikte
Deysaniler, bir yandan diger mezheplerden, 6te yandan kendi aralarinda
bir takun gorits ayrnliklara dismislerdir ki, Kadi Abdiilcebbér, bu goriis

ayriliklaridan énemtlilerini s6z konusu ederek tartismistir”.

Kadi Abdiilcebbérn zikrettigi baska bir akun ise, Merkliniyye’dir.
Merkiniler nur ve zulmetin her birisinin tekil olarak sahip olduklarmdan
farklr iiciincii bir varliga sahip oldugunu ileri siirerler’’. Ona gore bu
tiglineti varlik fikrinin kaynag:, bu fukaya mensup insanlarin Huistiyan
fikirlerinden etkilenmeleridir ve teslis fikri bir sekilde bu akima sirayet
etmigtir, Boylelikle Kadi Abdiilcebbir, Senevilik fukalarin belirli bir
dimemde Hiristiyanhigim etkisinde kaldigma dikkat ¢ekmis olmakiadir.
Nitekim bunun ardindan zikrettigi “Mahaniyye” akimu bu tesirin daha
acik hale geldigi bir fukadir. Cinkii onlara gbre stz konusu iigiincii
varlik, bizzat Mesikh’in kendisidir™,

5 Matidi, Kirabii't-Tevhid Terciimesi, s. 203-211.

% Kadi Abdilcebbir, a.g.e., V, 16-17; amlt., el-Muhit bi’t-tekdif, s. 223, Ahmed Emin,
Fecrii’l-Islam, s. 98-113.

Bunlar murun yukarida, zulimetin de asagida bulunduguna inanmaktaydilar, Diger
senevilere gre bunlar nur ve zulmeti aym paralellikte kabul ederler. bk., Matliridi,
Kitabii't-Tevhid, 5. 212-213; Kidi Abdiillcebbir, a.g.e., V, 17-18; Sehristini, el-
Milel, 11, 89-90; ibn en-Nedim, Fifirist, Darw’l-Marife, Beyrut ts., s. 474-475;
BieQnd, el-Asdru'I-bakiyye, s. 33, 217, Fahreddin er-Rézi, [rikadarii firakil-miistimin
ve'l-miigrikin, s. 140; Guy Monnot, Penseurs Musulmans Et Religions Iraniennes
Abd Al- Jabbir Et Ses Devanciers, 8. 242-243.

¥ Kadi Abdillcebbir, a.g.e., V, 146-151; amlf., Serhii'l-Usili’'l-hamse, s. 284-298,
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Kadi Abdiilcebbar'm zikrettifi bagka bir fuka ise, SiyAmiyye’dir.
Bu firka, baz1 yazarlarca Sébiilige nispet edzhr bazi yazarlar ise
Seneviligin bir fukam oldugunu ileri siir erler® Ancak burada tnemli
olan nokta Senevilik akimlarmn bir yandan Hiristiyanlik—yukanda
zikretigimiz gibi- 6te yandan Sabiflik® gibi bagka din ve akimlarla iligki
iginde olmasidur™.

Kuskusuz ki bunun Onemli bir tezahiirii de bu akm]laun Islam
diinyasmda ortaya ¢ikmug ekollerle iligkileri olacaktir™. Siyamiyye
akimmmin 61 enemli 6zelligi, bir zitht ve ahlak ekolu O]Il’laSldH‘. Nitekim
s6z konusu ismin de bu firkaya mensup olan insanlarmn stirekli orug
tutmalar1, kendilerini diinya ve nimetlerinden uzak tutmalan ile ilgili
olduguna igaret etmektedir. Kadi Abdiilcebbar'm zikrettigi son firka
ise,"Maklasiyye’dir. Maklasiyye de essata senevilik gom$1erm1 kabul
etmekle birlikte bazi detaylarda onlardan ayr {lmaktadir™

Sonug
Sonug olarak sunu agik bir sekilde ifade etmeliyiz ki, biitiin bunlar

Kadi Abdiilcebbér, bir dinler tarihi veya mezhepler tarihi eseri meydana
getimmek igin ele almaz. Zira onun tek amaci ve dnem atfettigl konu,

% gabiflik haklkinda mesela bk., Matidi, Te'vildsi FEhli’s-Siinne, ngr. Casim
Muhammed, Bagdad 1983 s. 93; Beyzavi, Envari t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, Kahire
1968, 1, 60; Zemahserd, el-Kegsgdf an hak(ukz t-tenzil ve wyitni’l-ekavil, Misir 1385, 1,
285: [oni’l-Cevzi, Telbisi Iblis, s. 74; Fabreddin er-Rézi, Prikadati firaki’l-
miislimin ve’l-milsrikin, s. 143 Vd., Gadbin Rind, es-Sabieti-bahsiin ictimiyyiin
tarfhiyyiin diniyyiin ani’s-sabieti, Bagdat 1983, s. 44.50. Sinasi Gindz, Sdbifler
Son Gnostilder, Vadi yaywnlari, Ankara 1999,

Sabifligin yaratthis konusundaki gorigleri igin mesela bk., Sinasi Giindtz, Sabiiler
Son Gnostikler, Ankara 1999, 109-112,
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oncelikle _senev’ﬂik mezhebinin goriislerinin diger bir ifade ile diialist
fikirlerin Tstam dini inanglart ile uyusmadigmm ortaya konulmasi, ikinct
olarak da bunlann, ¢iiriitillerek kabul edilemezliginin agiklanmasidir.

Seneviyye tabiriyle kastettigi din ve mezhepleri tzellikle tann
anlayiglart agismdan ele alarak incelemigtir. Bu nedenle nur ve zulmet
inancii  benimseyenlerin  anlayig ve yorumlarm orfaya koyniayl
planlanmustir. Senevi mezheplerin inang esaslarim tespit ederken de Hasan
b. Musa’nmm konuyla ilgili olan el-Ard ve’'diydndt eserini esas alarak
isledigini belirtmektedir.

Buna gore Mani (Maneviyye) Mazdakiyye, Deysdniyye,
Merkiniyye, Mdahdniyye, Sivimiyye, Makldsiyye, Mecusiligi tek yaratici
inancim birakarak ozellikle nur ve zulmet veya iyilik ve kotiliik tanrilar
gibi birden fazla yaraticinm varligint benimsediklerini vurgulamaktadur.
Cok az bir kisnu harig¢, Hiristiyan mezhepleri de aym gergevede ele
alarak bu konudaki goriislerini aktardiktan sonra elestiriye tabii tutar.
Ozellikle Yakibiyye mezhebini zikrederek, onlarin mesih, teslis ve ittihad
gibi goriiglerini ortaya koyarak bunlar1 detayh bir sekilde tenkit etmistir.
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