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Abstract: Belief and worshipping are needs which were placed in the nature of
mankind. Science and intelligence support this fact. Therefore humanbeing is a religios
being in nature. In fact “the fitrat” (origination) means “sympatizing divine religion”.

The religion was set by Allah and it belongs to Him. Allah is the one and only, so the
religion must be single. From Adam to Mohammad (peace be upon them) there is only
one divine religion; not divine religions. The religion which all of the prophets brought
is the same in origin. There is not any difference between them on the level of belief
principles. Other things that systematized and called as a religion aren’t celestial; this
is a metaphorical calling.

This divine religion was named by Allah: Islam! Then, when the word “religion” was
mentioned under all conditions that means “Islam”. Its followers were named by Allah
as “muslims”. All prophets accepted this for their peoples.

Islam looks at the other religions as a reality. But it doesn’t regard them divine. It
places them in some special forms in its own system. That is another subject then we
deal with.

Key Words: Religion, fitrat (origination), Jewishness, Christianity, Islam.

GIRIS

Insan, ister ilkel ister gelismis, hangi ¢cagda yasamuis olursa olsun kabul
edip baglandig1 bir inanca sahip olmustur. Ilkel ya da gelismis; yerel ya da
evrensel; coktanrili ya da tektanrili; tabiat gii¢lerine ya da tabiat iistii gii¢lere
bagli olan; insan kaynakli ya da semavi... bir inanca sahip olmayan
birilerine rastlamak pratikte miimkiin goéziikmemektedir. Bilimsel bulgular
bunu ortaya koymaktadir.

Inang sahibinin o inanca baglanmasi ve etkisinde kalmas psikolojik
bir gereklilik ve gergekliktir. inang, kurallarryla miintesibini sekillendirir ve
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ona belli bir kimlik, kisilik kazandirir. Artik o, hayati boyunca izleyecegi bir
yol, bir gidisat tarzi sahibidir; diinyaya ve olaylara bakisi da ona uygun
olmak durumundadir. Bu husus inancin ilk siralarda yer alan belirgin
fonksiyonlarindandir.

Inanmak, goniil isidir, zorla ve zorlamayla olmaz. Hi¢ kimse, herhangi
bir arag ve araciyla birilerine bu anlamda bir zorlama tatbikine asla hak
sahibi degildir. Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi’nde de bu boyle yer
almistir.' Kur’an-1 Kerim’de din edinmede zorlama olmayacag: kesin bir
dille vurgulanmis®; pesinden “Dogruluk kesinlikle sapikliktan net olarak
ayrilmis, secilmistir.”” bilgisini verdikten sonra gerisini insanlarm kendi
tercih ve segimlerine birakmaistir.

Her sey kendine ayrilan sahada fonksiyonunu icra etmektedir. Inang
da kendi fonksiyonunu icra etmis; her hangi bir zaman diliminde, hi¢bir sey
onun yerine ikame edilememistir. Bir zorlama olmugsa en uygun firsatta ters
tepmis; su tekrar kendi tabil mecrasini buluvermistir. Bu keyfiyet bilindigi,
tecriibeyle sabit oldugu halde giliniimiiziin hakim giicleri, kendi
hiikiimranliklarmi siirdiirebilmek igin bilinen senaryonun tekrari ile yine
sahne almiglardir. Gelisen teknoloji ve hizli iletisim avantajlarindan
yararlanarak insanlarin inanglarma ipotek koyma gayretlerine devam
etmektedirler. Enteresan olan, bunu insanlarin iyiligine, hayrina adanmis
gayretler olarak lanse etmeleridir. Ne hikmet ki bu ikramlar hep onlarin
dediklerinin onlarin istedigi gibi olmasim dayatmaktadir.* Ulkemizdeki
durum da genel olarak digerlerinden farkli degil; ¢esitli anlayislardan dogan
serbestlikler slogani, ortami degisik standartlarin uygulamasina miisait hale
getirmistir. Netice itibariyle, uygulanan dayatmalarin sonucu inan¢ adina
iilkede sergilenen senaryolarin arz ettigi cesitlilik azimsanmayacak bir
derecededir.

Biitiin bunlardan sonra... Genel olarak “din”, 6zel olarak “hak din”
nedir? Ozellikleri, unsurlar1 nelerdir? Dayanagi nedir? Kaynag nedir? Hak
dini vaz‘ eden, sahibi kimdir? Keza, bu dinin miintesiplerine kim, ne ad
vermistir? ilke olarak, dini koyanin vahdaniyeti/tek oldugu kabul edilince
onun vaz‘ etmis oldugu din de tek olmak gerekmez mi? Diger bir ifadeyle,
“tek” olan tanrinin farkli inang ilkeleri (semévi din) gondermis olmasi1 makdil
mii? Ya da dinini degisik zaman dilimlerinde farkli adlarla m1 géndermistir?
Degilse, insan onun dininin temel ilkelerine miidahale edebilir, el katabilir
mi?

Madde 18: Her sahsin, fikir, vicdan ve din hiirriyetine hakki vardir; bu hak, din veya
kanaat degistirmek hiirriyeti, dinini veya kanaatini tek basina veya topluca, agik olarak
veya Ozel surette, 6gretim, tatbikat, ibadet ve ayinlerle izhar etmek hiirriyetini igerir.

> Bk: Bakara, 2/256; Yinus, 10/99.

3 Bakara, 2/256.

Bk: Patricia M. Y. Chang, “Yeni Milenyumda Amerikan Dis Politikasi ve Din” Cev.
Senol Korkut; Kosebalaban, Hasan, “Din ve Amerikan Dis Politikas1”; Sambur, Bilal,
“Kiiresel Koyde Islam”, Isldmiydt, c. 6, say1 2, nisan-haziran, 2003, s. 35, 51 ve 77.
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Caligsma, sinirlarinin elverdigi dlglide yukaridaki ve benzeri sorulara
cevap olabilecek hususlari arz etmeyi ama¢ edinmistir. Kelime ve terim
olarak “din” agiklanmis, bir sistemin terimsel anlamda din sayilabilmesi i¢in
gerekli sartlar/nitelikler belirlenmistir. “Din” kelimesinin Kur’an’daki
kullanilis1 konjonktiirel olarak ele alinmistir. Genel olarak dinin, 6zel olarak
hak dinin bilimsel ve Kur’ani temeli, dayanag: irdelenmistir. Hak dinin tarifi,
nitelikleri, kaynagi, dinin kendisinin ve miintesiplerinin adi ve kimin
tarafindan verildigi tesbit edilmistir. Kendisi disinda kalan dinlerin hak din
yanindaki statiisii belirlenmistir.

I- “Din” Kavramm

Inanma ve tapinma sisteminin adi olan “din”, bir Sinto dini
mensubunun Giinesin tanr1 ve kralin da onun evladindan olduguna inanmast;
bir hiristiyanin peygamberi de tanrt kabul etmesi vb. insanin kendisini
tanimasinda, alemi anlamlandirmasinda, ferdi ve toplumsal iliskilerinde,
fiziki dleme ve fizikotesine ait bazi kavramlari olusturmasinda; sonug olarak
kendisine ve egyaya bakisinda belirleyici rol oynayan bir sistemdir. Onun bu
rolli, tarihi seyrinde ve pratik hayatta kendisini ¢ok agik bir sekilde
hissettirmektedir. Bu itibarla “din”, her zaman incelenmeye deger olmustur
ve olmaya devam edecektir.

a) Sozliik Manasi

“Din”in etimolojisi tizerinde ¢esitli yorumlar bulunmaktadir.” Genel
olarak dilciler, “din” kelimesinin Arap(;a daki “C»¥/dyn” kokiinden mastar
veya isim oldugunu kabul ederler.’ ibn Faris (395/1005) “din” kelimesinin,
tiim alt tiirevlerin kendisine raci oldugu kok oldugunu ifade etmekte, bu
kelimenin de “boyun egme ve itaat” cinsinin genel adi oldugunu belirterek
kelimeye “aligkanlik, adet; itaat; hakimiyet; hiikiim; hesap ve ceza (karsilik)”
anlamlarint yiliklemekte ve bunlardan hangisi olursa olsun hepsinin
odaklandig1 mananin “kendisine boyun egilen, bagli kalinan hal ve durum”
oldugunu soylemektedir.’

Mukatil b. Siileyman (150/767) “din” kelimesinin “tevhid (birleme,
Allah’mn tek oldugunu kabul); hesaba g¢ek(il)me; hakimiyet, hiikiimranlik;
Allah’in, kullarmi itaat altma aldigi kurum; millet (hak din)”® manalarmi
tespit etmigtir.

el-Cevheri (393/1003) kelimenin isim olarak “adet ve is (durum);
itaat; ceza ve miikafat”, fiil olarak da “itaat altina almak ve kullagtirmak;

Kelimenin etimolojisi igin bk; D. B. Macdonald, “Din”, 4, III, 590; Taplamamoglu
Mehmet, Din Sosyolojisi, A. U. Basimevi, Ankara- 1975, s. 49 Timer, Giinay, “Cesitli
Yonlerlyle Din”, AUIFD, Ankara-1986, XVIII, 213 vd.

Tiimer, Giinay, “Din”, D]A Istanbul-1994, 1X, 312.

Ibn Faris, Ebl’l-Huseyn Ahmed b. Faris b, Zekerlyya er-Razi, Mu’cemu Mekadyisi’l-Luga,
thk: Abdusselam Muhammed Haran, Kum-t.y. II, 319.

8 Mukatil b. Siileyman, el-Vuciih ve n-Nezdir, nst: ‘Al Ozek, Istanbul-1993, s. 44 vd.



30 Dr. Veli KAYHAN

itaat altina almak ve galip gelmek, hakim olmak; itaat altina girmek ve
boyun egmek; cezasim (karsilik) vermek; itaat etmek; -...y1 din edinmek”
manalarina yer vermistir.

er-Ragib el-Isfahani de “itaat; karsilik (ceza); seriat
zikretmistir.

Sehristdni (548/1183) “itaat ve boyun egme; karsilik (ceza)
verme/gdrme; hesaba ¢ek(il)me”'" anlamlarini yiikleyerek yapacag terimsel
tarife zemin hazirlamistir.

Ibn Manzir (711/1312)’un tespitindeki manalar1 “karsilik (ceza) ve
miikafat; itaat; teslimiyet; adet ve durum; boyun egme; otorite; takva;
galibiyet; masiyet, isyan”dur."

Fahruddin er-Razi bu kelimenin “hesap; karsilik (ceza); dua; adet
manalarina zgeldigini kaydetmis, Hamdi Yazir (1942) da bu anlamlarda ona
katilmustir.!

et-Tehanevi (1158/1745), kelimenin ezdad dan oldugunu belirterek
“adet; gidisat (siret); hesaba ¢ekme veya ¢ekilme; kahir olma, galibiyet; kaza

ve icra; hikkiim, hakim olma; itaat; hal; ceza, karsilik; siyaset, idare etme;
goriis (re’y)” manalarini siralamustir. '

Asim Efendi (1819) de kelimenin manalarini isim ve fiil olarak
kullanilisin1 gézeterek karsilik (ceza ve ‘ivaz); teslimiyet, adet ve aligkanlik;
stirekli yagan yagmur; itaat, bag egme ve tabi olma; hastalik ve illet (maraz);
hesaba ¢ekme veya cekilme; yenme, galip gelme ve istiinliikk saglama;
otorite, sahip ve malik olma; hiikiim, ferman ve uygulama (kaza’); davranis
(siret) ve idare (tedbir) ; tevhid (Allah’in tek olduguna inanma); mutlak
manada Allah’a kullugu yerine getirmeye vasita ve medar olan ibadet; hak
din (millet) ve seriat; vera’ ve takva; masiyet (isyan); zorlama (ikrah); mutat
olarak bir yere yagan oraya Ozgli yagmur; hal; hiikiim ve icra (kaza’);
hizmet; iyilik (ihsan) anlamlarinin yaninda malik olmak; aziz olmak; zelil
olmak; itaat etmek; isyan etmek; hayir ya da ser bir seyi adet edinmek;
hastali§a yakalanmak; birisini istemedigi, hoglanmadig1 bir seye sevk etmek

210 manalarini

13

9 el-Cevherd, Ismail b. Hammad, es-Sthdh, Tdcu’l-Luga ve Sthdhi’l-Arabiyye, thk: Ahmed
Abdulgafir Attar, Misir-t.y. V, 2118 vd. .

' er-Ragib el-Esbahani (Isfahani), el-Huseyn b. Muhammed, el-Mufreddt fi-Garibi’l-

Kur’an, Istanbul-1986, s. 253.

es-Sehristani, Eb(’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’n-Nihal, nsr: Ahmed

Fehmi Muhammed, Beyrut-1367/1948, 1, 38.

2 ibn Manzir, Ebd’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerram el- Maisri, Lisdnu’l-Arab,
Beyrut-1410/1990, XIII, 169 vd.

B er-Razi, Fahruddin Eba Abdillah Muhammed b. Omer, Mefitihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-
Kebir), Tahran- -ty., XXXII, 147.

4 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul-1971, IX, 6229 vd.
Ezdad, birbirine zit iki manaya gelebilen kelimeler grubunun kategorik adidir. Mesela.
"3a" kelimesinin kendisi de ayni gruptan olup hem " 22" (benzer) hem de "—allia"
(aykirt) anlamlarina gelmektedir.

5 et-Tehanevi, Muhammed b. Alj, Kessifu Istildhdti’l-Funiin, Istanbul-1404/1984, 1, 503.



Firat U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11:1 (2006) 81

ve zorlamak; itaatkar grém) ve hakir (zelil) kilmak gibi fiil olarak ifade ettigi
manalari siralamistir.

Kelimenin hem etken hem edilgen manalar icerdigi; etken anlamda
“otorite saglama ve itaat altina alma; hesaba c¢ekme; miikafat ve ceza
verme”, edilgen olarak da “boyun egme ve itaat etme” anlamlarinda
yogunlastig1 gézlemlenmektedir.

b) Terim Manasi

Salt/mutlak dinin tanimi anlaminda istilah manasina gelince; “din”
kelimesi ezdad’dan oldugu, hem hakimiyet ve otoriteyi hem de boyun egme
ve itaat etmeyi ifade ettigi; hem kulu hem de tanriyir ilgilendiren yonii
bulundugu i¢in'” “Dinler Tarihi” terimi olarak standart bir tarif hayli zor
goziikmektedir ki, Semsettin Giinaltay(1961)’in kanaati de aymidir. Zira
yapilacak tarif belli bir dini degil halen yasamakta veya bitmis olsun; semavi
olsun ve olmasin, genel anlamda “din” methumunun tarifi s6z konusudur.
Dahasi, kavrama yaklasimlar da farklidir; dinden kimi zaman genel, kimi
zaman 0zel mana kastedilmekte; bazilar1 “teskilat”, kimileri “ayin”, kimisi
“his”, kimisi de “ibadet” olarak farkli bigimiyle ve yoniiyle algilamaktadir.
Bazen dine mitolojiler ve hurafeler karismistir; bunlardan da arindirarak tarif
etmek gerekir. Biitiin bu durumlar g6z 6niinde bulundurulunca da “efradini
cami, agyarin1 mani”’, genel-gecer bir tarif yapmak miimkiin
gbzitkmemektedir."®

Tim zorluguna ragmen yine de bilim adamlari mutlak dinin
tanimlarimi yapmislardir. Her biri baktig1 aciya, agirlik verdigi yoniine gore
tanimladigindan ¢ok sayida “din” tarifi ortaya c¢ikmustir. Giinay Tlimer
(1995), bunlardan onlarcasini siraladiktan sonra kendisi de degisik kapsamli
birkag tane soyut din tarifi yapmustir, bunlardan birisi sdyledir: “Din, insani
asan kudrete veya kutsala karsi insamin tavridir.”’’ Din sosyologlarmin
tanim1 olarak da “Din, "kutsalin tecriibesi" veya "yasanmasi"dir.”*’. Din
psikolojisine ait olan bir tarif de sdyledir: “Din, varolus konusunda genel
mahiyette kavramlar dile getiren ve insanlarda gii¢lii, derin ve kalict
motivasyonlar ve ruhi egilimler uyandiracak tarzda etkide bulunan bir
semboller sistemidir. Dile getirdigi kavramlara dyle bir gerceklik 6zelligi
saglar ki, bunlarin etkisiyle yasanan motivasyonlar ve ruhi egilimler ancak
gercege dayanmakta goziikiirler.”'

16 Asim Efendi, Ebt’l-Kemal Ahmed, el-Okydniisu’l-Basit fi-Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit
(Kdmiis Terciimesi), Istanbul-1304/1886, IV, 622 vd; ayrica bk: Calisgkan, Ismail,
Kur’an’da Din Kavrami, Ankara-2002, s. 47 vdd.

7" Tiimer, Giinay, agm, AUIFD, XVIII, 216. Daha fazla bilgi i¢in bk: s. 216 vd.

18 Bk: Gilinaltay, M. Semsettin, Tdrih-i Edydn, Istanbul-1338/1920, s. 22 vd.; Hokelekli,
Hayati, Din Psikolojisi, Ankara-1993, s.69.

' Bk: Tiimer, Giinay, agm, AUIFD, XVIII, s. 223 vdd.

2 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi Dersleri, Kayseri-1993, 5.158.

2l Hokelekli, Hayati, age, s. 69. Not: Yazar, bu tanimu antropolog Geertz’den naklettigini
belirtmis ve devaminda da tanimin agiklamasina yer vermistir.
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¢) Dinin Unsurlar

Yukaridaki terimsel tanimlari birlestirip ortak nitelikleri bulmaya
calistigimizda sunlar sdylenebilir: Din, insan-iistii olan ve ondan miistagni
bulunan tek veya birden fazla -goriinen veya goriinmeyen- kudretin varligina
tabii olarak inanmaktir. Boyle bir itikat ve duygudan insanlar arasinda 6nce
bir dini yapilanma, sistem; sonra bir takim ozel fiiller; daha sonra da
insanlarla bu kudret veya kudretler arasinda iliski kurma gayesine yonelik
olmak tizere hayatin diizene sokulmasi gibi ii¢ sonug ¢ikar. Bu hususiyetlere
bagli olarak, bir dinde bulunmasi gereken unsurlar1 Morris Jastrow (1921)
sOyle maddelestirmistir:

1) Insaniistii olan ve insana tabi olmaktan miinezzeh bulunan kudret
veya kudretlerin varligina itikat;

2) Insanmn, hiikiim ve niifuzu altinda oldugunu hissettigi bu kudret
veya kudretlerle kendisi arasinda bir miinasebet tasavvuru;

3) Bu kudret veya kudretlerle iliski kurmaya girismesi.

Birincisi itikat, ikincisi hissiyat, iiclinciisii de ibadet ve ayin demektir.
Sifat1 ne olursa olsun, her bir dinde bu 6zelliklerin bulunmasi sarttir. Bir
baska ifadeyle, bir sistem din olarak tanmabilmek igin bunlara bir arada
sahip olmak zorundadir.”

Ren¢ Gueénon(1951)’a gore din akide, ahlak ve ibadetten olusmakta;
birinci 6ge dinin entelektiiel yoniinii, ikincisi sosyal, {i¢iinciisii de ayinlerle
ilgili olan yOniinii olusturmaktadir. Bunlardan birisi eksik olursa tam
anlamiyla bir dinin varligindan s6z edilemez.”

Lord Northbourne’e goére de din doktrinsel, ameli ve ahlaki
hiikiimlerden olusmaktadir; bunlardan birisini inkar eden dindar olamaz;
bunlar olmadan da dinin pratik bir faydasindan s6z edilemez. Bu ii¢ unsur
insandaki fikri, ameli ve iradi melekelerle de tami tamina uyumluluk
icerisindedir.** Bir baska ifadeyle “din”, itikat, ibadet ve ahlak unsurlarindan
olusan form olmaktadir.

Biitiin dinlerde kutsallik tezahiirii vardir. Dinlerin pek c¢ogunda
yaratilis tasavvuru da mevcuttur. Bir dinin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de
ayin/ibadettir. Bunlar1 paylagan bir cemaatin olusmasi de dinin énemli bir
ozelligidir.”

Sonug olarak din insaniistii giice sahip bir yaraticiya inanma ve
baglanma; itaatini gdsterme anlaminda ona ibadet etme; ayni inanci
paylasanlarin olusturdugu toplulugun (cemaat) yasayis bicimi olarak ahlak
ve kolektif ayinin/ibadetin tabii bir sonucu olarak da bir mabede sahip olma
demektir.

Varsova dogumlu Amerikali miistesrik.

Giinaltay, Semsettin, age, s. 25 vd.; Glinay, Unver, age, s. 153.

René Guenon, Dogu Diigiincesi, Cev. L. Fevzi Topacoglu, Istanbul-2004, s.85.

24 Lord Northbourn, Modern Diinyada Din, Cev. Sahabeddin Yalcin, Istanbul-1995, s. 14.
3 Yildinm, Ergiin, Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi, Istanbul-1999, s. 27 vdd.

22
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II- “Din” Kavraminin Kur’an’daki Kullanihsi

“Din” kelimesi Kur’an’da yukarida verilen sozliik anlamlarinin
bazilar1 yaninda terim anlamda da kullanilmistir. Bunlari, baglami (sibak-
siyak alakasini) géz oniinde bulundurarak; 1- tek basina veya bir sifatla
birlikte zikredilmek suretiyle, “Ibrahim de evlatlarma bunu tavsiye etti,
Ya‘kiib da “Ey evlatlarim, Allah sizin i¢in dini/islam’1 se¢ti. O halde sizde
ancak ve sadece miislimanlar olarak can verin.” (diyerek ayni tavsiyede
bulundu).”*® ayetinde oldugu gibi, “islam Dini”*’; 2- “din/hesap giiniiniin
yegane sahibi”®® ayetindeki gibi, yapip edilenlerden “hesaba ¢ekilme””’; 3-
“...Dini/itaati O’na 6zgii kilanlar (samimiyetle O’na itaat edenler) olarak
O’na dua edin...”® ayetinin ifade ettigi gibi, itaat edip boyun egme ve
teslimiyet gosterme®'; 4- “Eger séz vermelerinden sonra da yeminlerinden
donerler ve dininize dil uzatirlarsa kiifriin 6nderlerini hemen 6ldiiriin...”**
ayetinde oldugu gibi,-bir topluluga bagli olarak veya soyut anlamda- mutlak
din®; “Dinde/din edinmede zorlama yoktur.”** ayetindeki gibi, din edinme,
bir sistemi din olarak benimseme™; “...Yoksa o, kardesini kralin otoritesi
altna alacak degildi...” ayetince, hiikiim ve otorite’’; “O giin Allah gercek
cezalarin1 onlara tastamam verecek...”® ayetindeki gibi, iyi ya da koti,
giizel veya cirkin, bir amelin karsiligimi vermek manasinda “ceza™’; «...Bu,
dosdogru/kalict (kayyim) uygulamadir...”* ifadesinde oldugu iizere, icra,
uygulama ve yontem manasina “kaza”*' seklinde siralayabiliriz.

Kur’an-1 Kerim, adeta inzalindeki tedricilikte oldugu gibi, “din”
kelimesini de sosyal ve siyasal ortami, mevcut inan¢ ortamini hesaba
katarak, konjoktiirel olarak kullanmig; basamak basamak ilerleyerek en son

26 Bakara, 2/132.

2T Bk: Bakara, 2/132, 217; Ali ‘Imrén, 3/19, 83; Nisa’,4/46, 49; Maide, 5/3, 54; Enfal ,8/39;
Tevbe (Berae) , 9/11, 29, 33; Yanus, 10/ 104, 105; Yasuf, 12/40; Hacc, 22/78; Nr, 24/55;
Ram, 30/30; Ahzab, 33/5; Stra, 42/13; Feth, 48/28; Miimtahine, 60/8,6-9; Saff, 61/9;
” Nasr, 110/2.
Fatiha, 1/4.
2 Bk: Hicr, 15/35; Su‘ard’, 26/82; Saffat, 37/20, 53; Sad, 38/78; Zariyat, 51/6, 12; Vakia’,
56/56, 86; Me‘aric, 70/26; Miiddessir, 74/46; Infitar, 82/9, 15, 17, 18; Mutaffifin, 83/11;
3 Tin, 95/7; Ma‘tn, 107/1; Kafirtn, 109/5.
A’raf, 7/29.
31 Bk: Bakara, 2/193; Nisa’, 4/146; A’raf, 7/29; Yinus, 10/22; Nahl, 16/52; ‘Ankebit,
0 29/65; Zumer, 39/2, 11, 14; Gafir (Mii’'min), 40/14, 65; Beyine, 98/5;
Tevbe (Berae), 9/12.
3 Bk: Ali ‘Imran, 3/24, 73, 85; Nis&’, 4/125, 171; Maide, 5/27, 77; En’am, 6/70, 137, 159,
161; A’raf, 7/51; Tevbe (Berae), 9/12, 33; Ram, 30/32; Zumer, 39/3; Gafir (Mii’'min),
” 40/26; Feth, 48/28; Hucurat, 49/16; Saff, 61/9.
35 Bakara, 2/256.
3% Bk: Bakara, 2/256; Elmalily, II, 861.
Yinus, 12/76.
37 el-Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensar, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur'an,
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye-1387/1967, 1X, 238; Nar, 24/2, Kurtubi, XII, 166.
38 \n
Nir, 24/25.
S Bk:Nar, 24/25.
Riam, 30/30.
1 Bk: Raim, 30/30; Kurtubi, XIV, 31.
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noktada onu mutlak anlamda “Islam™ ifade eden bir terim olarak
yerlestirmistir:

“Din giiniiniin sahibi”*; “...Bu, din giniidiir!”*; “Din giiniinii
yalanlayanlar.™*  ayetlerinde ~ “din”  kelimesinin  karsihigi  “hesaba
¢ekme/hesap verme”dir ve bu tamlamanin manasi da “hesap giinii’diir. Yine
bu kelimesinin tiirevlerinden olan “0suie /mediniin” ve “Uiixe /medinin”
lafizlarinin manalar1 da “hesaba gekilenler” olup “Biz 6ldiigiimiiz ve bir
toprak ve bir 5ylgln kemik oldugumuz zaman mi, gergekten mi biz hesaba
cekilecegiz!™ ve “Iste, madem ki hesaba cekilmeyecekmissiniz...”*
ayetlerinde kelime bu anlamda kullanilmistir.”” Mekke doneminin ilk
yillarinda indirilen bu ayetler, insanin iman ve amelinden dolay: hesaba
cekilip ceza veya miikafat gorecegi Ahiret Giinii'nii ifade etmektedir.
Nitekim “Ve siiphesiz, "din" kesinkes olacaktir!”* ayetinde de bu anlamda
“hesaba ¢ekilme”nin mutlaka olacag: bildirilmektedir.* Kafiran suresinin
son ayeti(109/6) ndeki “din”in de ayni manada oldugu ve ayetin “Sizin
hesabiniz size, benim hesabim da bana.” anlamina geldigi, makbul olan
goriislerdendir.” Boylece beyinlerde bir istifham, bir merak, bir tereddiit
uyandirilmig; sorumsuzca ve basibos davramiglara yer olmadigi,
sorumlulugun esas oldugu hissettirilmis olmaktadir.

“...0 halde Allah’a, dini O’na tahsis ederek ibadet et!™'; “Gemiye

bindiklerinde Allah’a, dini O’na tahsis ederek (nasil da) gagimrlar!...””>* ve

benzeri ayetlerde “din”in anlanu “tevhidi, Allah’mn tek oldugunu kabul”>® ve
beraberinde O’na mutlak kulluk ve itaattir. Zira sorumluluk bilinci, yapip
ettiklerinden dolay1 hesaba ¢ekilip ceza veya miikéafat olarak karsiliginin
goriilecegi Ahiret inancmin yerlestirilmesinden sonra, Mekke devrinin son
donemlerinde indirilen ayetlerde “din” ile artik “Allah’1 tek bilip her zaman
icin sadece O’na, ihlasla ve samimiyetle baglanma, ibadet etme, kul olma”
vurgulanmaktadir.® Boylece o zamana kadar insanlarin sahip olduklari
cesitli tann tasavvurlart degistirilerek yerine mutlak kudret sahibi tek tanriyi
benimseme inanci getirilmistir.

Bu agamada “din” artik, “Allah’in kullarimi itaat altina almak i¢in
koydugu yol”dur. Bu itibarla, “Rastliinii hiida (tevhid; Kur’an) ve hak din

ile, (sadece) onu her dine iistiin kilmak icin gonderendir O! Isterse

42 Fatiha, 1/4.
43 gaffat, 37/20.
3‘5‘ Mutaffifin, 83/11.
Saffat, 37/53.
4 vaki‘a, 56/87.
47 Mukatil b. Siileyman, age, s. 44.
8 Zariyat, 51/6. _
*° Tiimer, Giinay, agm, DIA, IX, 312.
0 Bk: Razi, XXXII, 147.
31 Zumer, 39/2.
52 < Ankebit, 29/65.
53 Mukatil b. Siileyman, age, s. 44.
% Tiimer, Glinay, agm, DIA, IX, 312.
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miisriklerin hosuna gitmesin.””> ve “O, her dinden iistiin kilmak igin

Rasiliinii hiida ve hak din ile gonderendir...”® ayetlerinde vurgulanan mana
“hak din”in, kendisi disindaki her tiir dine, sisteme galip kilinmasi, onlardan
iistiin tutulmasidir.”” Medine déneminde “hak din”in, “din” adiyla ortada
olan tahrif edilmis Hiristiyanlik ve Yahudilik ile miisriklerin batil dini ve
baskaca inanglarin {istiinde olacagi, onlara galip kilinacag: ilan edilmis; bir
anlamda bunlar da dogrudan refiize edilmek yerine miintesipleri adeta
psikolojik olarak bu duruma alistiritlmak istenmistir. Daha sonra da din adina
mevcut olan, ayn1 zamanda hakkaniyet ve riichaniyet iddiasinda bulunan tiim
kurumlarin gecersizligi ilan edilmis; “Allah katinda din, kesinlikle
islam’dir.”® ve “Kim Islam’dan baskasini din edinirse o, din olarak asla
ondan kabul edilmeyecektir; kendisi de Ahiret’te ziyanda olanlardandir.””
buyurularak hak dinin ne oldugu kesin bir ifadeyle tespit edilmis;
digerlerinin statiisii belirlenmis, ona aykiri olan itikatlar ve din iddialar da
boylece cevabimi bulmustur.”® $6yle ki, kendisinden baska tanr1 olmadigina,
tek olduguna (vahdaniyet) Allah Teala bizzat sahitlik etmistir, melekler ve
ilim ehli de buna katilmustir. Allah’in “tek”ligi hak dinin islam olmasin
gerektirir; ¢ilinkii vahdaniyeti kapsayan tek din Islam olmaktadir. Bir bagka
izaha gore bu iiclii sahitlik Allah katinda dinin Islam olduguna da dogrudan
samildir.®" Ayrica, “din”deki “itaat” ile “Islam”daki “kulluk ve inancini
Allah’a tahsis etme” anlamlar itibariyla ikisi arasinda 6zdeslik, aynilik
bulunmaktadir.® Isin gergegi bdylece tesbit edildikten sonra da islam’dan
baska hicbir dinin Allah katinda makbul olmayacagi dile getirilmistir. Ciinkii
yapilan isin makbul olmasi demek, Allah’in ondan ve onu yapandan razi
olmasi; ondan dolay1 yapana sevap bahsetmesi demektir. Hayatta iken buna
aykir1 davrananlar bekleyen akibet ise sevaptan mahrum kalmak ve azaba
maruz olmak suretiyle zarar ve ziyana (hiisran) ugramak olacaktir.”® Artik
yegane din, ibadete miistahak ve layik tek tanr1 olan Allah Teala’nin
peygamberi Hz. Muhammed vasitasiyla génderdigi Islam’dir; bugiinden
sonra bu kelime mutlak olarak amldiginda islam’1 ¢agristiracaktir.

Zaman igerisinde kelime Allah Teala’nin hiikiimlerinin her birine
delalet eder bicimde de kullamlir olmustur: “...Eger Allah’a ve Ahiret
gliniine inantyorsaniz Allah’in Dininin tatbikinde bunlara acima sizi
tutmasm...”** ayetindeki mana “Allah’m hiikmiinii tatbikte” demektir.

3 Tevbe/Berae, 9/33; Bk: Saff, 61/9.

6 Feth, 48/28.

°7 Mukatil b. Siileyman, age, s. 45.

% Ali ‘imran, 3/19.

" Ali ‘imran, 3/85. .

8 Tiimer, Glinay, agm, DIA, IX, 313.

1 Razi, VII, 207,208; Elmalils, IT, 1061.
62 Razi, VII, 208; Elmahl, II, 1063.

6 Raz, VI, 125.

8 Nar, 24/2.
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Allah’in hilkmii ve O’na itaat anlaminda namaz ve diger ibadetlere ve
hiikiimlere de din ad1 verilebilmektedir.®

III- Dinin Temelleri

Insan, yaratihsinda madde ile mananin mezcedildigi, fizik ile
metafizigin sentezi olan enteresan bir yaratiktir. Bu diisiinen varlik, fizik
yapisinin gerektirdigi ihtiyaglarmi karsilamaya cabaladigi kadar manevi
arzularini tatmin etmeye de her zaman gerek duymustur. Bu yolda cabasi
hep olagelmis ve olmaya da devam edecektir. Bu ihtiyag onun yaratilistan
getirdigi bir dzellik, vazgegilmez bir arzu, bir zorunluluktur.® Bunu tatmin
edecek unsurlar ise inanma ve tapinma olarak tezahiir etmektedir ki, bunun
sistematik ad1 dindir.*’

Insandaki manevi, metafizik yapinin gerektirdigi tatminin, dinin
dayandig1 temel hakkinda bazi bilginlerin miilahaza ve agiklamalar ile bu
husustaki Kur’ani verileri sdylece siralayabiliriz:

a) Psiko-Sosyal Temelleri

Din psikolojisine gore dinin dayanag: arzudur. $oyle ki; giidii, insanin
ihtiyaglarini ve isteklerini igerir. Bir bagka ifadeyle giidiiler gesitli ihtiya¢ ve
isteklerden kaynaklanirlar ve insani bunlarin tatmini yoniinde bir hedefe
yonlendirirler; arzuyu dogururlar. Din psikolojisine gore de dini saik
arzudur. Din sadece ihtiyagtan kaynaklanmamaktadir. Ciinkii tek bagina
ihtiyag davranisi tahrik edemez, yonlendiremez. Ancak niyete bagli olarak
arzu haline gelen ihtiyag, davranisi giidiileyici olabilir. Fertteki dini egilimler
de ancak onun niyetine bagli olarak arzuya doniislirse dini davranisa sebep
olabilir, onu giidiileyici olur. Dolayisiyla fertte dini, inanc1 doguran saik de
arzu olmaktadir.%®

Insan bu arzusunu doyuma ulastirmak cabasindan hicbir zaman geri
durmamigtir. M. Semsettin Giinaltay, beserin bu macerasini, 6zetle soyle
ifade etmektedir: insanlar en iptidai ve en uzak zamanlardan en yakin ve en
gelismis devrelere kadar inang ve tapinma sahasinda ¢ok zikzakli bir yol
takip etmistir. Bu takip bazen agik bazen hakim giicler ve baskilardan dolay1
gizlice olmus, ama asla kesintiye ugramamistir. insanoglu bu yolda bazen
irkilmis, bazen kayip dikenli ugurumlara diismiis, bazen yavas bazen hizli
kosmus, fakat hicbir vakit kesinlikle durmanustir. Icinde yasadigi, kendisini
hayran birakan dlemin yaratilis sebebini, yaratilis1 ve yaratan1 aramis; bazen
bulur gibi olmus ama ekseriya sasirmis, bazen serap pesinde kosmus, hic
olmayacak seylere tapmis, tanrisin1 bulmak ugruna degisik seylerde gizli bir

65
66
67

Mukatil b. Siileyman, age, s. 44.

Krs: Caligkan, Ismail, age, s. 151. .
Dini tecriibenin dayanagi ile ilgili farkli bir yaklagim i¢in bk: Timer, Giinay, agm, DIA,
IX, 315.

8 Hokelekli, Hayati, age, s.80 vd.
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ruh aramis...Hakikati ve gercek mabudu bulabilmek i¢cin hep didinip
durmustur.”

Inanma arzusunun siirekliliginin ifadesi olarak da Ernest Renan
(1892), hayatin lezzet ve nimetlerinin en 6nde geleni kabul edilebilecek her
bir seyin bir glin yok olabilecegini; akli, ilmi vb. giiclerin serbestce
kullanilabilmesinin sekteye ugrayabilecegini, engellenebilecegini miimkiin
gormesine mukabil, dlemde olmayacak tek seyin bir dine inanma fikrinin
tamamen yok edilmesi oldugunu belirtmekte, bunu asla imkan dahilinde
gérmemektedir. Auguste Spatier de dindar olmaktan baska caresinin
olmadigini; bunun, varliginin ve benliginin zorunlu bir ihtiyaci oldugunu
hissettigini; bu ihtiyacin insanin toplumsal hayatinda daha giiclii
hissedildigini; bu duygunun ne kendi mizacindan ne de ebeveynden geldigini
belirterek “Diyanet, gayet kuvvetli bir agac¢ gibi insaniyetin gegirdigi
inkilaplarin hepsinde hayat ve mevcudiyetini muhafaza etmistir ve edecektir.
Gerg¢i bu agacin meydandaki kokleri binlerce defa kesilmistir; 1lakin asil kok
daimi surette dallar, budaklar yetistirmekten asla hali kalmiyor.” seklinde
devam etmekte; bu duyguyu sona erdirmeye kimsenin giiciiniin
yetmeyecegini; insan hayatinin onunla bagladigi gibi biterken de onunla
beraber olacagini belirtmektedir.”

A. Hamdi Akseki (1951) de aym sekilde, en iptidai ve en uzak
zamanlardan bugiline kadar insanlarin kainat dedigimiz su varlik iizerinde
hakim bir kudrete inanip tapindiginin dinler tarihi arastirmalarinca tespit
edildigini belirtmistir. Ona gore ilkel insanin inanci ile gelismis insanin
inanc1 arasindaki fark, bu kudreti belirlemede ve onu isimlendirmededir.
Inanma ve tapinma duygusunun kaynagi, nasil ve ne zaman basladig1 ve
buna sevk eden etkenin ne oldugu gibi hususlarda ¢esitli goriis ve tartismalar
varsa da ona gore bu duygu yaratilistan dogan, kaynagi insanin akl-1 selimi
olan bir hakikattir.”

Bilimin vardig1 sonug¢larin Kur’ani verilerle ortiistiigii goriillmektedir.
Ilke olarak Kur’an da “dinsizlik” ve “dinsiz bir toplum” kavramlarindan
bahsetmez, boylesi bir mefhumu kabul etmez; belki ancak ilahi dine sahip
olmamak veya ildhi olan dini ilahi olmayanla degistirmek gibi hususlardan
bahseder.”” Sonu¢ olarak hem Kur’an hem bilim nazarinda insan olmak
demek, yaratilistan dindar, dini olan bir varlik olmak demektir. Belki de bir
glin pozitif bilim, dindarligin insanin DNA'sinda mevcudiyetinden s6z
edecektir.”

i9 Bk: Giinaltay, Semsettin, age, s. 3 vd.

Akseki’nin  “Dinler Felsefesi” adli eserine atifta bulundugu bu Fransiz filozofu

bulabilecegimiz bir kaynaga ulasamadik.

7 Akseki, Ahmed Hamdi, Jsldm, Istanbul-1966, s. VIL.

T Akseki, age, ayni yer.

2 Caliskan, Ismail, age, s.71.

7 Bk: En‘am, 6/59, VII, 4; Elmalily, I1I, 1947; Hicr, 15/21, Razi, XIX, 173; Kurtubi, X, 14;
Elmalili, V, 3053; Yasin, 36/12; Razi, XXVI, 48; Kurtubi, XV, 11; Elmalili, VI, 4012;
Kamer, 54/53, Razi, XXIX, 77; Kurtubi, XVII, 149; Elmalili, VII, 4656; Nebe’, 78/29,
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b) Kur’ani Temelleri: “Fitrat” ve “Elest Bezmi”

Yukarida naklettigimiz goriislerde ve miitalaalarda, ilke olarak insanin
mayasinda inanma duygusunun mevcudiyeti, akl-1 selimin tasdik ettigi bir
gercek olarak ortaya konmaktadir. Kur’an-1 Kerlm’in beyaninda da
insanoglunun yaratiligtan inanmaya, dogru inanca temayiiliiniin var oldugu
vurgulanmstir: “O halde sen de bir hanif (Tanrmin tek olduguna inanan
tevhid ehli) olarak yiiziinii dine; Allah’in fitratina ¢evir ki O, insanlar1 onun
iizerine yaratmustir. Allah’in yaratisinda asla degisiklik olmaz. Iste bu,
dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.””* Ayetin oncesinde
hevalarina, nefislerinin arzusuna uyarak kendilerine zuliim edenlerin sirke
yonelip sapikliga diistiikleri agiklandiktan sonra onlarin durumuna
diisiilmemesi 6giitlenmekte””, akabinde zikredilen bu ayette de dogru olan
anlayis ve davranis bi¢imi gosterilmekte; gecerli olan ilahi icraata,
uygulamaya dikkat ¢ekilmektedir. Ayette gecen anahtar kelime “fitrat”a
gelince:

Ragib (502/1108), ilgili ayeti “yoktan var edilmenin” ve insana verilen
“yaraticisin1 tanima” kabiliyetinin delili kabul etmektedir. Ona gore, ayette
gecen “fitratullah” da Allah’in insana yerlestirmis oldugu, kendisine inanma
kabiliyetidir; “Andolsun ki, kendilerini kimin yarattigin1 onlara sorsan
kesinlikle ‘Allah diyeceklerdir.”’® ayetini delil gostererek bu ayette isaret
olunan seyin de ayn1 sey oldugunu sdylemektedir.”’

Zemahserl (538/1143), “fitrat”mm hilkat (yaratilis) oldugunu
belirttikten sonra bunun, Allah’in insanlari, hi¢ uzaklasmayacak ve asla inkar
etmeyecek bir sekilde Allah’in birligini ve dolayisiyla Islam’1 kabul edecek
ozellikte yarattig1 anlamia geldigini soyler. Ciinkii Islam, akla yatkin ve
saglikli disiinceye uygun diismektedir. Soyle ki, eger insanlar kendi
hallerine birakilsalar onun diginda bir bagka dini asla ona tercih etmezler.
Ondan sapanlar ise ancak insan ve cin seytanlarinin saptirmalari sonucu
sapitmiglardir. Nitekim Hz. Peygamber bir kudsi hadiste de “Kullarimin
tiimiinii tevhid ehli olarak yarattim. Sonra seytanlar onlari dinlerinden
dondiirdii ve bana baska seyleri ortak kosmalarmi emrettiler.””® ve “Her
dogan "fitrat"la dogar. Sonradan onlar1 Hiristiyanlagtiran veya

Razi, XXXI, 18; Kurtubi, XIX, 182. Not: Gériisiine miiracaat ettigimiz E. U. Tip Fak.
emekli Ogretim iiyesi Prof. Dr. A. Hulusi Koker, genetik ilminin DNA ile ilgili
caligmalarinin simdilik fiziki yap1 tizerinde yogunlastigini; akil ve ruh tizerinde bu yonli
bir ¢alismaya heniiz girilmedigini belirtmislerdir.

™ Ram, 30/30.

7 Bk: Ram, 30/29.

7° Zuhruf, 43/87.

7 Ragib age, s. 575.

" Eb’l-Huseyn Miislim b. Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi’u’s-Sahih (Sahih-i
Miislim), Cenne(t), 63. Buradaki ifadeler, asil kaynakta mevcut hadis-i serifin orijinal
metninin bir boliimiini teskil etmektedir.
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Yahudilestiren ebeveynleridir.”” buyurmaktadir.*® Ebd’l-Berakat en-Nesefi
(701/1301) de Zemahseri’nin goriisiinii ayni ifadelerle paylasmaktadir.®!

Fahreddin Razi(606/1210)’ye gore de “fitrat”, tevhid yani Allah’in tek
olduguna inanmaktir. Allah’mn yaratiginda asla degisiklik yapilamaz. Yani,
insanlara yerlestirdigi tevhid inancinda asla degisiklik olamaz; bir bagka sey
onun yerine ikame edilemez. Buna gore, Allah-kul, Yaratici-yaratilan
dengesinin bozulmasi asla miimkiin degildir. Biitiin insanlar Allah’in
kuludur ve onlarin bu konumdan ¢ikmasi katiyen s6z konusu olamaz. Bu,
Allah’mn hig egrilik bulunmayan dosdogru yoludur. Fakat yine de insanlarin
¢ogu bunun béyle oldugunu bilmediklerinden® aykiri gayretler hi¢ mi hig
eksik olmaz.

Ibn Kesir (774/1372) bu konuyu soyle dile getirmistir: Fitrat-1 selime,
Allah’1, tek oldugunu ve kendisinden bagka ilah olmadigini bilmektir. Allah,
bu noktada kullarini esit yaratmistir. Bunda da higbir degisiklik yapilamaz.
“Her dogan fitrat {izere dogar.” hadisinin manast da budur.*’ Muhammed
(a.s.), “Her dogan kesinlikle fitrat {izere dogar. Daha sonra ebeveyni onu
Yahudi, Hiristiyan ya da Mecusi yaparlar. Nitekim hayvan da uzuvlari tam
olarak dogar. Onun burnunda, kulaginda hi¢ kesiklik goriir miisiiniiz?”
buyurmaktadir. Hadisi nakleden EbGi Hureyre (r) rivayetinin akabinde
zikrettigimiz ayeti okumustur.** Bunun manasi, normal ortam ve sartlarda
her bir hayvan yavrusu nasil yaratilisi tam olarak kulagi, burnu vs. organlari
yerinde tam olarak doguyor; sonradan sahibi ona, baskalarindan ayirmak i¢in
isaret koymak vb. maksatlarla el katarak yaratilisinda degisiklige sebep
oluyor ve fitrati bozuluyorsa iste bunun gibi insan da biinyesi ve ruhi
melekesi tam olarak dogar. Sayet bir miidahale olmaz ve selim fitrati
degismeden kalirsa muhakeme cagma gelip akli erdiginde, etrafindakileri
degerlendirerek Cendb-1 Hakk’a ulasmasi kabil olacaktir. Ancak basta anne-
baba olmak iizere cesitli amiller onu etkileyebilmektedir. Bu itibarla fitratin
selameti, saglikli olarak devam edebilmesi acisindan insanin yagadigi gevre
cok onemli olmaktadir.®

Elmalili Hamdi Yazir (1361/1942), “fitrat” kelimesinin “ilk olarak, bir
ornek vs.ye bagl olmaksizin yaratmak” demek olan “_h¥/ftr”” kokiinden gesit
bildiren mastar oldugunu belirtir. Kelime, “yaratiligin ilk tarzi ve mahiyeti,
orijini” demektir. lgili ayetteki “insanlari iizerinde yarattig1” kaydiyla bunun

" Krs: el-Buhari, Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih, (Sahih-i Buhdri),
Tefsir, 236.
ez-Zemahseri, Eb(’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer, el-Kessdf ‘an-Hakdiki 't-Tenzil ve
‘Uyiini’l-Ekavil fi-Vuciihi’'t-Te 'vil, Beyrut-t.y., 111, 222.
8! Bk: Eb’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve
o Hakdiku’t-Te 'vil, Istanbul-1984, 111, 272.
Razi, XXV, 320. . .
8 Ibn Kesir, Eb’l-Fida’ Ismail ‘Imaduddin b. Omer el-Kurasi, Tefsiru’I-Kur’dni’l-‘Azim,
Istanbul-1984, VI, 320.
8 Buhari, Tefsir, 236; ibn Kesir, VI, 320.
8 Krs: Kurtubi, XVI, 29; Elmahl, VI, 3824.
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tiim insanlarin yaratilistaki ortak ozelligi olan fitrat-1 kiilliye (yaratilisin
genel kurali) oldugu da agiklanmis olmaktadir. Bu, biitiin insanlarda ilk ve
asil olandir. Insan fizyolojisinde asil olan, biitiin uzuvlarn tam olmasi ve
gorevini iyi yapmasidir. Keza, insan nefsinin biitiin yonelislerinde de
yaratilis hikmetine uygun olan bir tabiat vardir ki, bu da fitrattir. Fizik
organlarin, yaratilislarina uygun olarak gorevlerini tam ve dogru yapmasi,
insan sagligina uygun fonksiyonlar icra etmesi gibi ruh ve zekanin fitrat1 da
hep gercege ve iyiye yonelen, giden bir yol takip etmek, Hakk’1 tanimak,
gergek yaratanindan baskasina kul olmamaktir.*®

Dindar olmay1 saglayan ilk ve ilke kaynak “fitrat”in tamamen ilahi bir
yonlendirme olmasindan dolayr insanin meyli Allah Teala’ya ulagmak ve
O’na kul olmaktir. Diger kaynak da insanin kendi iradesiyle yapip
ettikleridir. Ancak, bu ikincisinin 6znel ve nesnel sartlara bagli olarak
disaridan olumsuz etkilenmesi muhtemel oldugundan bu tiir tehlikelerden
koru(n)mak igin tevhit ehli olarak dine yonelmek emredilmistir. Diger
o6nemli bir nokta, degismez olan bu “fitrat” ilkesinin yerine baska bir seyi
koymaya kalkismak sanki fizik organlarin islevlerini degistirmek gibi bir sey
olur; dengeleri bozar, maddi ve manevi ziyanlara sebep olur. Onun i¢in bu
tiir miidahale ve zorlamalara da kalkisiimamalidir.”’

Orijinal yaratilis “fitrat”, hak dine temayiil duygusu aslidir, siireklidir.
Koreltilebilse de yok edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu orijinal
duygunun yerine ikame edilebilecek bir bedel, bir bagka duygu bulunamaz;
baska higbir duygu onun yerine konulamaz.*® Bundan ¢ikan zorunlu sonug,
“fitrat”in bir sekilde koreltilmesiyle ortaya ¢ikan yonelisler orijinale aykiri
olmak durumundadir ve bunlarin kabuliine mazhar olacak inanc¢larin da “hak
din” olmas1 miimkiin degildir; dolayisiyla gercek anlamda din olarak
benimsenemez, kabul edilemez

Allah  Teéld ile kullart arasindaki iman sozlesmesinin dini
literatiirimiizde kliselesmis ifadesi olan “Elest Bezmi (Bezm-i Elest)’ne
gelince; “Hani Rabb’in Ademogullarindan, bellerinden (sulplerinden)
zlrriyetlerini alip (¢ikarip) onlar1 kendilerine sahit tutmus, "Ben sizin
Rabb’iniz degil miyim?" (demisti.) Onlar da, "Evet, (sahidiz)." demislerdi.
(Iste bug, Kiyamet Giinii "Bizim bundan haberimiz yoktu." dememeniz
icindir.”® meélindeki ayetle fitratin mahiyeti aydimlatilmis, nihai manas1 ve
maksadi belirtilmistir. Bu s6zlesmenin olusumu sdyle agiklanmaktadir:

Allah, nesilden nesile Adem (a.s.) *a varincaya kadar Ademogullarmin
her birinin sulbiinden ziirriyetlerini alip varlik alemine ¢ikardi. Onlarda ilke

5 Elmalil, VI, 3822 vd.
87 Bk: Kurtubi, XIV, 31; Elmalili, VI, 3824 vd.
8  (aligkan, ismail, age, s. 116 vd. .
Bk: Yavuz, Yusuf Sevki, “Bezm-i Elest”, DIA, VI, 106. Ayrica bk: Uludag,
?%eyman, “Ahid”, DIA, 1, 533; Giirkan, Salime Leyla, “Misdk”, DIA; XXX,
¥ Arraf, 7/172.
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olarak “ben” ve “bagkasi” bilincini yaratti. Sonra da onlar1 birbirine sahit
tuttu ve “Ben sizin Rabb’iniz degil miyim?” diyerek rubiibiyetini, mutlak
malik ve hakim oldugunu bildirdi. Hi¢bir sey degil iken, alemlerin Rabb’inin
hikmet ve kudretiyle, suursuz halde ¢ikarilip biitiin zevkleriyle suurlu bir
insan sahsiyeti kazandirilan bu zerreler, hicbir olumsuz etkiyle
karsilagsmadiklarindan higbir itirazda bulunmadan “Evet, Rabbimizsin,
sahidiz!” dediler; boylece yaratilistan bir akit, bir sozlesme altina girmis
oldu. Bu mukavele insanoglunun dini, hukuki, medeni ve sosyal baglangici
olmustur.”

Bazi miifessirler ayette anlatilanlarin temsili istidre tarzinda bir tasvir
oldugu kanaatindedirler.”' Buna gore, Allah Teald insanogluna basiret
giicliinii ve diigsiinme hassasini dogustan bir 6zellik olarak vermis; ¢evresini
de 6znel ve nesnel delillerle donatmistir. Insanin Rabb’ini tanimaya yatkin
olmasi ve etrafinda mevcut, bu yonelisi tamamlayici unsurlar... biitiin bunlar
bir araya gelince, sanki Allah onlari, emir ve hitap tarziyla kabule
yonlendirmis; onlar da derhal tereddiitsiiz kabul etmis seklindeki bir
temsille, bir benzetmeyle istiare yoluyla tasvir edilmistir. Bu akit, Allah’1
tanimanin potansiyel olarak verilmesi ve de olugmasi anlaminda fiili bir
sozlesmedir. Aslinda Allah’t tanima suuru insanda bedihidir ve fakat bu
bedihilik hafi(gizli)lik 6zelligi tagidigindan, faal héle gelmek igin uyari(ci)ya
ihtiya¢ duyar. Biitiin bunlara ragmen daha sonra bu sahitligin geregini yerine
getirmeyenler, inkar ve kiiflirde 1srar edenler, ya vicdanlarina kars1 inat eden
veya fitratt bozulmus olup Cendb-1 Hakk’1 tanima kabiliyetini yitiren, sozlii
veya fiili olarak bu sézlesmeye aykir1 davranan bahtsizlardir.”*

Sonug olarak “fitrat”, insanin mayasinda yaratilistan var olan hak dine
kesin yonelis kabiliyetidir. Bu yoniiyle o, bizatihi din degil; ancak ondan ayri
da diisliniilemeyen ilahi bir ayricaliktir. Bu, yaratilisin higbir zaman
degismeyen ilahi kanunu, temel ilkesi, asli uygulamasi ve siinnetidir. Fitratin
tabil sonucu olarak dindarlik yani Allah katinda begenilen ve makbul olan
hak dini benimseme agir basar, galip gelir.”

Dinin insani bir arzu olduguna bilim sahitlik etmektedir. islami
nakiller de bu duygunun fitri, orijinal oldugunu belirtmektedir. Hem aklin
hem naklin tespit edip destek verdigi bir husus inkara imkéan birakmayacak
derecede acik olacagindan artik dinin bir zaruret oldugunu kabul etmek tek
yoldur. Bu orijinal arzuya “Elest Bezmi’nde islerlik kazandirilmus;
sozlesmeye dondstiiriilmiistiir. Buna aykirt davranip hak dinden uzaklasarak
inkarct olanlar ise dig etkilerin olumsuz etkisinde kalarak &zden
uzaklasanlardir.

% Elmalili, IV, 2324

o1 Bk: Zemahseri, 11, 129.

%2 Elmalily, IV, 2325 vdd. Zaman, yeri ve olus sekli vb. ayrintilar i¢in bk: Elmalili, IV, 2328
vdd; Taberi, XIII, 222 vdd; Rézi, XV, 46 vdd (Mu’tezile’nin itiraz noktalar1 ve bunlara
cevaplarla birlikte); Kurtubi, VII, 314 vdd; Ibn Kesir, III, 500 vdd.

93 Caliskan, Ismail, age, s. 119, 121.
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IV- Hak Din

Dinlerin, ildhi vahye dayanip dayanmama; tahrif edilmis olma veya
olmama; milli olma veya olmama; tek tanrili veya c¢ok tanrili olma;
kurucusunun olmast veya olmamasi; ilkellik veya gelismislik; dogdugu
cografi bolge gibi bir ¢ok kistasa gore tasnif ve tarifleri yapilmistir.”’ Biz
burada hak dinin tarifini vererek onu digerlerinden tabil olarak ayirmis
olacagiz.

a) Tarifi

Tasniflerde gecen cesitli din gruplar1 arasindan yalnizca ilahi vahye
dayali olan “hak din”in taniminin yapilmasi amaglandigindan burada tanimin
gercevesi, sinirlart daraltilmis olmaktadir.

Eb0’l-Hasen el-Es‘ari (324/936), “Bizim takip edip uydugumuz
dinimiz; aziz ve celil olan Rabbimiz’in Kitabi’na, Peygamberimiz (a.s.)’m
Slinneti’'ne ve Sahabe’den, Tabiin’den ve hadis imamlarindan rivayet
edilenlere sik1 sikiya sarilmaktir. Zaten biz de bunlara tabiyiz.”* ifadeleriyle
bu konudaki goriisiinii belirtmistir.

Ebl Mansir el-Maturidi (333/) dini, “Allah’in birligini (vahdaniyet)
ve tanrt oldugunu (ulGhiyet), benzeri ve ortagr olmadigini bilmek;
nimetlerini bilip siikriinii yerine getirmek ve daima O’na itaat etmek™®
seklindeki genis tanimindan sonra “Allah’in birligine ve tanr1 olduguna
sahitlik etmek™’ ve biitiin peygamberlere emrolunan din olarak “Allah’1 tek
bilmek ve O’na ibadet etmek™® olarak tamimlamis, nihayet dini “islam
dini”® olarak dzetlemistir.

Sehristani, dinin “itdat, boyun egme” anlamini 6n planda tutmaktadir.
Sadece ilahi vahiyden kaynaklanan inang sistemini “din” olarak
nitelendirmektedir. Buna bagli olarak da “din” anilinca ona gére Islam
anlagilmaktadir. Dindar ise Kiyamet Giinlindeki hesaba ve cezaya/karsiliga
inanmus olan itdatkar miislimandir.'®

Seyyid Serif Ciircani (816/1413)’ye gore “Din, akil sahiplerini
Rastlullah (a.s.)’in getirdiklerini kabul etmeye davet eden, Allah Teala
tarafindan konulmus sistemdir.”'"!

94 Ayrmtil bilgi icin bk: Tiimer, Giinay, agm, DIA, IX, 318 vd.

% el-Es‘ari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, el-Ibdne an-Usili ‘d-Diydne, Beyrut-

0 1405/1985, s. 17.
el-Maturidi, Eba Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmad, Te vildtu
géz/lz g)—Sunne, thk: Fatima Yasuf el-Haymi, Beyrut-1425/2004, III, 389, (Hacc,

78).

or Maturidi, Te 'vildt, IV, 289, (Zumer, 39/3).

% Maturidi, Te vilat, IV, 398.
Maturidi, Te 'vilat, 1, 98, (Bakara, 2/132).

10(; Sehristani, age, I, 38.

0 ¢l-Ciircani, Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif, Ta rifat,
Istanbul-1253, s. 62.
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Gorildigi tizere Es‘arl, Maturidi, Sehristani ve Ciircani ¢erceveyi
iyice daraltmiglar; bu anlamda hak dinin soyut tanimindan ¢ok somut tarifini
yapmak suretiyle nokta tesbit yapmis goriiniiyorlar.

Tehanevi, dini “Allah tarafindan konulmus, kendi istekleriyle onu
segen akil sahiplerini Diinya’da hayata uygun islere (salah), Ahiret’te de
kurtulusa (felah) ulastiracak olan, inangla ve amelle ilgili ilkeler igeren
kurum” olarak tarif etmistir. Silsile halinde her bir peygamberin getirdigine
“din” adi verilebilmekle birlikte bunun “Islam”a &zgii bir ad oldugunu
belirtmistir.'”

Tiimer, Miisliiman alimlerin yaptiklari, terim olarak hak dini 6ne
cikaran tarifleri siraladiktan sonra bunlar1 soylece telif etmektedir: “Din,
peygamberlerin tebligine dayanan ve yiice Allah tarafindan kurulan,
mensuplarini, yani akil sahibi suurlu insanlari, kendi irade ve arzulariyla
hayirli olan seylere sevk eden, diinyada ve Ahirette kurtulusa ulastiran bir
ilahi kanundur.”'®

[1ahi vahye mazhar olmus tiim peygamberlerin getirdiklerine nisbet
edilmesi miimkiin goriinen “hak din” hayatin timiinii kusatan, biitiinliik arz
eden milkemmel bir sistemdir. Onun nihai amact hem diinya mutlulugu hem
de Ahiret saadetidir. Tek bagina diinya hayatindaki maddi refah ve mutluluk
onun hedefi olamaz.

b) Ozellikleri

Din teriminin genel manadaki tarifinde ortaya cikarilan unsurlar
oldugu gibi, hak dinin de kendisine has 6zellikleri vardir. Bunlari1 hak dinin
tariflerinde yer alan ana noktalardan hareketle soylece tespit edebiliriz:

Kainatta mutlak irade, kudret ve hakimiyet sahibi'**, Vacibu’l-viictid
(varligi zatinm geregi olan) tek Allah’a'®” iman ve sadece O’na kulluk'®
esasina dayanir; bu anlamda higbir seyi O’nun yaninda veya O’nun yerine
kabul etmez.'"’

Yaratilisini, mahiyetini ve sayilarin1 ancak Allah Teala’nin bildigi
ruhani varliklar olan meleklere iman, hak dinin vazgecilmez bir
ozelligidir.'®

Allah Teala’nin insanlar arasindan seg¢ip fetanet (akillilik), emanet
(givenilirlik), sidk (dogruluk) vb. fdistiin o&zelliklerle yetistirdigi
peygamberlere'”; onlarin gorevli melek araciligi ile Allah Teala’dan
vahiy''’ yontemiyle aldigi tevatiiren (hi¢ kimsenin inkar ve siiphe

12 Tehanevi, age, I, 503,

i(())i Tiimer, Giinay, agm, AUIFD, XVIIL, s. 230 vd; Krs: Tehanevi, age, I, 503.
105 Had, 11/107; Burdc, 85/16.
106 Ihlas, 112/1-4.
1oy ZAriyat, 51/56.
108 Isra’, 17/111; Furkan, 25/2:
Bakara, 2/177; Muddessir, 74/31.
‘03 Bakara, 2/285; Nis’, 4/136.
% Nisa’, 4/163.
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edemeyecegi sayidaki cogunlugun sahitligiyle) sabit olan 1t1kad1 ameli,
ahlaki, sosyal ilkeleri ihtiva eden mukaddes kitab(lar)a imam'"" 6ngbriir.

Allah’a dondiiriiliip diinyada yaptiklarindan hesaba c¢ekilecegi ve
ebedi olarak kalacagi Ahiret hayatina inanmak''? hak dinde onemli bir
esastir.

Hak dinin ilkeleri, saglam bir toplumun kurulmasini ve en mitkemmel
bir diizenle bekasini, devamini saglamayi1 hedefler. To}plumun menfaatini
onde tutarken ferdin huzur ve rahatini da temm eder'”. Insanlar arasinda
mutlak adaleti, esitligi, giiveni yerlestlren ; her tiirlii imtiyazi, ayricaligi
reddeden evrensel bir goriis agisina sahiptir.'"

Hak dinin telkin ettigi esaslar akilla ve ilimle gelismez. Zira, Allah’in
muhatabi akildir, akillidir. Bu yiizden ilahi din aklidir; ona aykir hiikiimler
ihtiva etmez."'®

Bu vasiflar -ayrintilara inildikce- daha da artirilabilir. Bunlar,
birbirinden ayr diisiiniilemeyen; toplum dengesini, sagligini ayakta tutan; bir
tanesi dahi ihlal edilse etkisi duyulan, vazgecilmez temellerdir. Diger bir
ifadeyle, bunlardan birisini de kaybetse artik o kurum -hangi adla
adlandirilirsa adlandirilsin- hak din statiisiinden ¢ikmuis olur.

¢) “Hak Din”in Kaynag

Fitrat’a dayandigini tespit ettigimiz hak dinin kaynagi nedir, kimdir;
nereden sudur etmistir? Miiteaddit olabilir mi? Bunun insanlik hayatina
yansimast nasildir?

Dinin 1stilah tarifleri iginde yer alan “(s¢) @ (vad® ilahi): Allah
tarafindan konulmus, ilahi kurum olma 6zelligi biitiin Islam alimlerinin
tariflerinde 6zenle korunmus'!’, batili bazi miitefekkirlerce de -degisik
izahlarla da olsa- ifade edllmls‘ur1 ¥ Dini nasslar da bunu boyle tesbit
etmektedir: “Fitrat” {izere yaratilan insanin mensel ilahi oldugu'"® gibi onun
rahatin1 ve mutlulugunu temin etmek i¢in vaz‘ edilen dinin kaynagi da ilahi
olmalidir. Nitekim ilahi kitaplar Tevrat, Incil ve Kur’an’a gore din, Allah’a
ait bir olgudur; kaynagi ve sahibi Allah’tir. Kur’an-1 Kerim’de  (»dll 4l
t-\-m\;/Italat daimi ve zorunlu olarak O’nadir.”'*° buyurulmaktadlr Ayette
gecen “lual 5 ifadesi, gramer agisindan “C»d” dznesinin hali, hal zarfi olup

ii; Bakara, 2/285; Nisa’, 4/136.
2 Bakara 2/4, 39 281.
Ornek olarak bk: Buhari, Feraiz, 2, Edeb, 57, 58; ibn Mace, Dua, 5; Ahmed b.
a Hanbel, 1, 3, 5, 7.
s Nahl, 16/90.
Alu ‘Imran 3/103; Enfal, 8/63; Nahl, 16/90.
6 Krs: Akseki, Isldm, s. 245 vdd; Bllmen Omer Nasuhi, Biiyiik Islam IImihali, istanbul-
1963, s. 6.
7 Timer, Giinay,agm, DIA, IX, 316.
"8 y1lmaz, Hiiseyin, age, s. 132.
19 Bk. Bakara, 2/156.
120 Nahl, 16/52.



Firat U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11:1 (2006) 95

“daimi ve zorunlu olarak” demektir.'”' Ayette daima ve hep O’na ihlas ve

samimiyetle itaat ve kullugun gerekliligine isaret edilmektedir.'”* Kulluk ve
itaat anlaminda dinde siireklilik ve bununla birlikte sirf O’nun igin yapilan
zorunlu bir gorev olma 6zelligi mevcuttur. Bir diger ayette “Goziiniizii agin!
Halis din Allah’indir.”'* buyurularak itikat ve ibadet anlaminda dinin
mutlak olarak Allah’a ait oldugu; O’ndan bagkasinin olamayacag:
pekistirilmistir. Halis, katiksiz, hicbir sirk karisigi bulunmayan tevhid dini,
tam anlamiyla “din” Allah’indir. Halis kulluk ve itaat da O’na yapilir. 124
Kur’an, gerek haber gerek istek kipi; gerekse, tekil veya cogul hal zarfi
olarak “Dini Allah’a has, ait kilma”y1, bir bagka soyleyisle “dinin Allah’a ait
olmas1”n1 miiteaddit ayetlerde vurgulamistir.'

IIke olarak dinin Allah’a aidiyetinin tespitinden sonra bunun bir hayat
pratigi olarak peygamberler adina dillendirilmistir: (Alu ‘Imran, 3/81, 82)
ayetlerde, silsile olarak birbirlerini kabul ve destekleme hususunda
kendilerinden s6z alinmig bulunan; goklerde ve yerdekilerin ister istemez
neticede kendisine boyun egdikleri Allah’a dondiiriilecek olan
peygamberlerin  higbir zaman Allah’in  dininden bagkasini talep
etmeyecekleri, O’na teslimiyetten bagka bir davalarinin olamayacag;
dolayisiyla hepsinin tabi oldugu dinin Allah’a ait olmak itibariyle tek din
oldugu belirtilmekte; “Yoksa Allah’in dininden ba@kasml mu ariyorlar...!”'*
istithdm-1 inkarisi" 11e de tekrar vurgulanmaktadir.'?

Peygamberlere gonderilen vahiydeki ayniligin ifadesi olan “Habibim,
Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi; Ibrahim’e,
Ismail’e, ishak’a, Yakub’a, Esbat(Yakub’un evlatlar1)’a, Isa’ya, Eyyub’a,
Ylnus’a, Harun’a ve Siilleyman’a vahyetti§imiz ve Davud’a Zebiir’u
verdigimiz gibi siiphesiz biz sana da Vahyettlk 128 ayet-i kerimesi, kaynak
aymhgmln net bir ifadesidir.'® Yusuf (a.s.) in dilinden aktarilan “Atalarim
Ibrahim’in, ishak’mn, Yakub’un dinine u?/dum Allah’a herhangi bir seyi
ortak tutmamiz bizim i¢in dogru olmaz...” " ayeti de buna sahittir.

12l Krs: el-‘Ukberi, Ebu’l- Beka Abdullah b. El-Huseyn b. Abdillah, /mld’ Md Mene bihi'r-
Rahman min-Vucihi’l-I'véb ve’l-Kirddt fi-Cemi’i’l-Kur’an, Kahire- 1389/1970, 1I, 82;
Ragib, s. 823; Zemahserd, 11, 413; Razi, XX, 49; ibn Kesir, IV, 495.

12 Krs:Razi, XX 49; Kurtubi, X, 114 fbn Kesu IV, 495. Dinin kaynagi ile ilgili olarak

1y dyrica bk: Tiimer, Gunay, agm, DIA, IX, 316.

Zumer, 39/3.

24 Bk Razi, XXVI, 239; Kurtubi, XV, 233; ibn Kesir, VII, 74; Elmalih, VI, 4117,

25 Bk: Nisa', 4/146; Zumer, 39/2, 11, 14; A’raf, 7/29; Yinus, 10/22; ‘Ankebit, 29/65;

126 Lokman, 31/32 Mii’min (Gafir) 40/14 65; Beyyine, 98/5.

Ali “Imran, 3/83.
Konuya dikkat ¢ekmek, onun &yle olmadigini vurgulu bir islupla ifade etmek igin
kullanilmig olan edebi bir soru tarzi.

127 Bk: Rézi, VIII, 121 vd; Kurtubi, IV, 127 vd; ibn Kesir, 11, 57; Elmalily, II, 1141.

2% Nisa, 4/163.

129 B Raz, X, 108; Kurtubi, VI, 15 vd; ibn Kesir, II, 421 vd; Elmalili, III, 1524 vdd.

B0 yasuf, 12/38.



96 Dr. Veli KAYHAN

“Gergekten su, bir tek din olmak iizere, sizin dininizdir ve ben de sizin
Rabb’inizim. O halde sadece bana kulluk edin...”"*!

“Ey rasuller, temiz ve heldl olan seylerden yiyiniz ve salih ameller
isleyiniz. Ben sizin yaptiklarinizi kesinlikle bilmekteyim. Siiphesiz su da bir
tek din olarak sizin dininizdir ve ben de sizin Rabb’inizim; benden
korkun.”'** ayetleriyle peygamberlere yapilan hitaplar hep aymi noktay;
Allah’mn rubiibiyetini, dinin O’na aidiyetini ve tekligini vurgulamaktadir.

Hak ve hakikat tektir ve tek olan Allah’in, insanlik tarihinin seyri
icerisinde onlar i¢in birbirine aykiri, birbirinden farkli, birbirini nakzeden her
biri ayr inang ve itikat esaslarina sahip; 6zde ayrilik ve aykirilik arz eden
kulluk prensipleri koymus olmasi diislinlilemez. Nitekim Aliyyu’l-Kari
(1014/1605): “Arzda ve semada/arz ve sema ehli i¢in Allah’in dini tektir.”
demekte ve EblG Hureyre’den nakledilen “Siiphesiz biz peygamberler
toplulugunun dinleri tektir.” Yani, tevhid, tek Allah’a inanma ve bununla
ilgili hususlarda asli aynidir; ancak “...Sizden her biri i¢in bir seriat ve bir
yol tayin ettik...”'** ayeti uyarinca seriatlarin farkli oldugunu belirtmektedir.
“Esasen peygamberler analar1 ayr1 olan baba-bir kardeslerdir; analar1 ayridir
ama dinleri birdir.”"** hadis-i serifinin esprisi de kaynak, silsile ve sistem
olarak temelde var olan bu tek’liktir."*> Bu konuda ortaya atilmak, kafalara
sokulmak istenen tereddiit ve siiphelere karsi da Kur’an-1 Kerim sik sik
uyarilarda bulunmakta; hak dinin “tek”ligini miiteaddit ayetlerle
vurgulamaktadir."*® Kainati yaratan Allah tektir’; O’nun dini de tektir.
Mantik bunu gerektirir. Bu itibarladir ki, Kur’an’da “din” kelimesinin ¢ogulu
olan “edyan (el-edyan)” kelimesi hi¢ kullanilmamistir. Bu husus da
gercekten dikkat cekicidir. 138

Ferdi olarak Allah’in bir’ligini ve O’nun dininin tek’ligini kabul
etmesi emredilen insanlarin, agirlikli olarak kabul edilen goriise gore,
toplumsal ilke olarak vahdaniyet esasina dayanan ve hak olan tek “din”i
yasadiklar1 belirtilmektedir. Onlar yeryiiziinde insanin var olugsundan itibaren
her bir peygamber doneminde iman ehli ve hak din {izerinde ittifak etmis bir
topluluk olagelmigler; ayriliga diismeleri ise arizi, sonradan ve dis etkiler
sebebiyle olmustur:'

B Enbiya, 21/92.

2 Mii’mintin, 23/51-52.

133 Maide, 5/48.

134 Buhari, Enbiya, 50; Miislim, Fedail, 40.

35 Aliyyw’l-Kari, Serhu Kitdbi’l-Fikhi’l-Ekber, thk: Ali Muhammed Dendel, Beyrut-
1416/1995, s. 150.

‘é" Bk: Bakara, 2/130-137; Str4, 42/13.

57 Tartismalar icin bk: Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, Cev. Hiiseyin Sudi Erdogan,

Istanbul-1981, s. 101 vd.; en-Nesefi, Eb(’l-Mu’in Meymun b. Muhammed,

Tabsiratu’l-Edille, thk: Hiiseyin Atay, Ankara-1993, s. 109 vd.

138 Caligkan, Ismail, age, s. 68, 74.

19 Taberd, VI, 275; Zemahserd, I, 355 ve II, 230; Razi, VI, 11 ve XVII, 61; Kurtubi, III, 30;
Ibn Kesir, I, 364; Elmalili, II, 741 ve IV, 2693; Inancin monoteizm (tek tanri inanci) ile
basladiginin tespiti igin bk: Caligkan, Ismail, age, s. 159.
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“Insanlar bir tek {immet (ayn: inangta ittifak etmis topluluk) idiler.
(Bilahare ihtilaf etmeleri iizerine) Allah, miijdeciler ve korkutucular olarak
peygamberleri gonderdi ve beraberlerinde, ihtilafa dustuklerl seylerde
insanlar arasinda hiikiim versin diye de hak kitaplar indirdi.”**’ ve;

“Insanlar sadece bir tek iimmet idiler; sonradan ihtilafa diistiiler.

ayetleri de insanlarin bastan beri tek iimmet/hak dinde ittifak etmis
topluluk halinde hayata basladiklarinin, bilahare harici sebepler dis etkenler
yiiziinden dinde ihtilafa diisiip ayrildiklarinin delili olmaktadir."

Yukarida (Bakara, 2/213.) ve (Yunus,10/19.) ayetlerde gecen
“sill/insanlar” kelimesinin basindaki “el/d” dneki ‘43¢l J1”/“l1am-1 ahd”
olarak ta’rif (belirlilik) ifade ettigi gibi “4xsiall J”/“lam-1 cinsiyye” kavrami
icerisinde “lam-1 istigrak” olup cinsinin tiim fertlerini i¢ine alma manasina
da kullanilr.'® Bu ayetlerdeki akisa uygun diisen mana da istigrak
anlamudir.'** Dar ger¢evede diisiiniip ayetlerin ifadesini belli bir donemdeki
insanlarla simirlandirmak yerine daha genis diigiiniip bu olguyu her bir
peygamber sonrasi tekerriir etmis insanlik seriiveni olarak degerlendirmek
daha uygun goziikmektedir.

Bu ayetlerin delaletleri de gosteriyor ki, ilke olaya uygundur; hak din
tektir ve sahibi de Allah’tir. Insanlik, Hz. Adem ve cocuklarindan itibaren
fert olarak da toplum olarak da mutlaka tek ve hak olan dini benimsemis
olarak baglamus, ayriliklar ise sonraki zaman igerisinde meydana gelmistir.'*’

95141

d) “Hak Din”in ve Miintesiplerinin Ad1

“Hak din” tek olduguna gore bunun adi nedir? Ya da her bir
peygambere gonderilen bu “hak din”e ayr1 ayr isimler verilmis olabilir mi?
Degisik isimler “hak din” adina tezat teskil etmez mi, karisiklik ve kargasaya
sebep olmaz mi1?

Dinin hep Allah’a ait oldugunu; bunun halis, katiksiz din oldugunu
belirten ayetlerden sonra “Allah katinda din kesmhkle islam’dr.”'*
buyurularak  “kendisinin” olan “halis” tevhid dininin ad1 da
belirlenmistir:“islam”. Ona bu adi bizzat koyan Allah’tir.'*” Allah,
kendisinden baska ildh olmadigina sahitlik etmesinin yaninda kendi
katindaki dinin “Islim” olduguna da sahitlik etmistir. Islam, vahdaniyet
(Allah’in tek oldugu) esasina dayanir. O, tevhide samil tek din olunca ve
Allah da bu vahdaniyete sahitlik edince bundan ¢ikan zorunlu sonu¢ Allah
katindaki dinin “Islim” oldugudur. Kur’an’in ifadesine gére, meleklerin ve

19" Bakara, 2/213.
“! Yinus, 10/19.
142 Ayrmtl icin bk: Taberi, IV, 275 ve 280; Razi, VI, 11.
143 «e]/J1” neki hakkinda ayrint1 i¢in bk Muhammed Said Esber, Bilal Cuneydi, es-Samil
» Mu’cem fi- ‘Uliimi’l-Lugati’l- ‘Arabiyyeti ve Mustalahdtihd, Beyrut-1985, s. 155 vd.
Bk: Taberi, IV, 278; Razi, VI, 14.
145 Bk: Ra, VI, 12.
146 Ali “fmran, 3/19. .
147 Bk: Tumer Giinay, agm, DIA, IX, 319.
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ilim sahiplerinin adil sahitlikleri de hep bu noktayr gostermektedir.'*®
Kur’an’da “dinler”’den bahsedilmedigi gibi ilk din, son din kavramlarn da
yoktur. Bilakis biitlin peygamberlerin dini olan mutlak dinden s6z
edilmektedir ve bu durumda insanoglunun da bastan sona tek dini vardir. Bu
manada “din” ile “Islam” tami tamma mutabiktir, drtiismektedir ve zaten
mutlak olarak “din” adi anildiginda akla gelen de “Islam”dir.'*® Nitekim Hz.
Peygamber de meshur“Cibril Hadisi”nde “Bu, insanlara dinini &gretmek
iizere gelmis olan Cibril’dir.” derken “din” kavramiyla kasdettigi de tabii
olarak “islam”dir."*°

“Kim Islam’dan baskasin1 din edinirse o, din olarak asla ondan kabul
edilmeyecektir; kendisi de Ahiret’te ziyanda olanlardandir!”®' ayetinde
Islam’dan baskasinin din olmadigi, diger bir sdyleyisle dinin isldm’dan
baskas1 olmadigi belirtilmis; onun disindakilerin -adina din denilebilse de-
Allah katinda begenilmig, kabul gormils mutlak din olamayacagi,
pekistirilmis bir islupla dile getirilmistir. Olmayacak bir ¢abaya diisiip
ondan bagkasinin pesine takilanlar sonunda, boyutlar1 belirsiz kesin bir
ziyanla tehdit edilmektedirler.””* Bu mana soyle de ifade edilebilir: O’ndan
baskasina veya O’nun yanina baskasi da katilarak gosterilen itaat ve kulluk
din olamaz. O’nun din olarak kabul etmedigi diizenlemelere de gercek
anlamda din denilmez. Bu zikredilen &zelliklere sahip olmadigi halde
Kur’an-1 Kerim’de bu adla kendisinden soz edilen sistemlere “din” adinin
verilmesi izafidir, mecazidir; “hak din” adina gergek bir isimlendirme
degildir. Zira bunlar, sonug olarak “sirk”e varir. Nitekim Sehristani’nin hak
dinin disindakilere din adin1 uygun bulmadigi yukarida gegmistir.

“Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim
ve sizin i¢in din olarak islam’1 kabul ettim.”'*® islam dis1 din arayisinin
reddinden sonra bu ayet de insanlar i¢in Allah tarafindan kabul edilip
begenilen dinin, Hz. Muhammed’in irtihali neticesinde vahyin son
bulmasiyla nihai seklini almis olan Islim oldugunu belirtmektedir. Nasslarla
tespit edilmis iman, amel ve ahlak kurallariyla miikemmel bir sistem olan
Islam, tiim insanligin lehine ve hayrinadir; onun digindakiler ise aleyhine ve
zararmadir. Baz1 miifessirlerin diigiindiigli gibi, yukarida zikredilen “Bugiin
sizin igin dininizi kemale erdirdim...”"* ayetini dar ¢er¢evede alip
mubhataplarin1 o gilinkii mevcut Miisliimanlar ile smirlandirmak kabil ise

148 Razi, VII, 207 vd.

49" Caligkan, Ismail, age, s. 132 vd.

10" Bk: Buhari, iman, 43.

1AL ‘imran, 3/85.

152 Ayetin farkli tefsirleri igin bk: Taberi, VI, 570 vd; Zemahseri, I, 442; Razi, VIII, 125;
Kurtubi, IV, 128; Ibn Kesir, 11, 58; Elmalili, II, 58.

153 Maide, 5/3.

5% Dinin kemale erdirilmesi vb. hususlardaki farkli tefsirler i¢in bk: Taberi, IX, 516 vd;

Zemabhseri, 1, 593; Razi, XI, 137 vd; Kurtubi, VI, 61 vd; Ibn Kesir, I1I, 23; Elmalili, III,

1568.
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de' Hz. Muhammed’in peygamberligi tiim insanliga'*® ve Kur’an’in hitabr,
kilavuzlugu da biitiin insanlara’®’ olduguna gére, kanaatimizce, bdyle bir
anlam daraltmasi, Islaim’a sadece o giinkii inananlarin ihtiyact varms gibi
eksik bir anlayisin ortaya cikmasina sebep olur. Ayeti diger bir bakis
acisindan okuyacak olursak diyebiliriz ki, hak ve hakikate iman iddiasinda
olan insanin dini Islam olmak zorundadir. Ciinkii ayette iman edenlere uygun
bulunan, onlar adina begenilen din Islam’dir; baskasi olamaz. Bu anlayisa
gore de ayetteki “aS/siz” zamirinin kapsaminin tiim insanlar oldugunu kabul
etmek daha uygundur. O halde tiim insanlik i¢in begenilen din IslAm’dur.

Bu hak dinin miintesiplerinin adi da (Allah’a teslimiyet, inkiyat,
boyun egme ve itaat etme anlaminda) “Miislim/Miisliiman”dir. Bu adin
Ibrahim (a.s.) ile birlikte yaygin kullanilisina bakilarak bunun ilk olarak
onun tarafindan konuldugu diisiiniilebilir. Ancak Nuh (a.s.)’dan bahseden
ayetlerden birisinde “...Ve ben Miisliimanlardan olmakla emrolundum.”'*®
buyurulmasi, bu ismin gegmisinin oldugunu géstermektedir. Vakia o, Ismail
(a.s.) ile beraber Kabe’yi bina ettiklerinde yaptiklar1 duada'’® “Rabbimiz, biz
ikimizi de sana teslim olan iki Miisliman kil ve bizim soyumuzdan da
Miisliman bir toplum yarat!..””'® diyerek kendileri ve kendilerini takip
edecek olanlar i¢in bu adi kullanmiglardir. Bir bagka ayette “Allah yolunda
hakkiyla cihat edin. Sizi O secti ve dinde size higbir giigliik de yiiklemedi.
Atamz Ibrahim’in dinine sariliniz. Bundan 6nce de bunda da (simdi de) sizi
“Miislimin/Miislimin ~ (Miislimanlar)”  diye O  isimlendirdi.”"®’
buyurulmaktadir. Demek ki Allah Teéla, tevhid dini lizere olan dncekilere de
bu iimmete de “Miislimin/Miislimin (Miislimanlar)” adim vermistir;
gecmiste de simdi de tevhid ehli igin kullanilan isim budur.'®

“Miisliimanlar” isminin Kur’an’da giindeme Hz. Ibrahim’le birlikte
getirilmesinin sebebi belki de Islam’1, dolayisiyla tevhidi terk eden Ehl-i
Kitap Yahudiler ve Hiristiyanlardan her birinin onu kendi taraflarinda
gbsterme, yanlarina alma ¢abalaridir. Hissi ya da indi, hangi sebeple olursa
olsun, bu husustaki yanlis yonelisler ve yonlendirme cabalar1 reddedilmis;
Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakub (a.s.) ve onlardan sonra gelenlerin de
“Miislimanlar” olduklar1 muhtelif ayetlerde tasrih edilmis ve
pekistirilmistir.'® Bu ayetlerden ikisinin meali soyledir: “ibrahim de Yakup
da ogullarma sunu vasiyet etti: "Ogullarim! Allah sizin igin Is1Am’1 begenip

135 Ciinkii hemen biitiin rivayetler ayetin Veda Haccr’nmin Arife giiniinde nazil oldugunu, buna

binaen bazilar1 da maksadin hacc ibadeti olabilecegini gdz 6nilinde bulundurmaktadirlar.
Misal olarak bk: Kurtubi, VI, 61 vd.
13 Sebe’ , 34/28.
157 Nahl, 16/44, 64.
Ez Ytnus, 10/72.
Bk: Bakara, 2/127.
10" Bakara, 2/128.
11 Hacc, 22/78. .
192 Bk: Bk: Razi, XXII, 74; Kurtubi, XII, 101; ibn Kesir, V, 452; Elmalili, V, 3424. Not:
163 “Miislim” kelimesi dilimizde “miisliiman” olarak telaffuz edilmistir.
Bk: Bakara, 2/129-133;140
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secti. O halde siz de ancak Miisliimanlar olarak can verin." Yoksa, 6liim
Yakub’a geldiginde siz de orada hazir mi1 idiniz? O, ogullarina: "Benden
sonra neye ibadet edeceksiniz?" dediginde onlar: "Senin Tanr1’na, babalarin
Ibrahim’in, Ismail’in, Ishak’m Tanri’s1 bir tek ilah’a (Allah’a) ibadet
edecegiz ve zaten biz O’na teslim olmus(Miisliiman)lariz." demislerdi.”'®
Aksini iddia etmek ise “sahitligi saklama”, bir baska ifadeyle yalanc1 sahitlik
olarak isimlendirilmistir: “Yoksa siz, "Ibrahim, Ismail, Ishak, Yakup ve
ogullar1 gercekten Yahudi idiler yahut Hiristiyan idiler." mi diyorsunuz? De
ki: Siz mi daha iyi bilmektesiniz, yoksa Allah m1? Allah’tan gelmis bulunan,
kendisinde mevcut bir sahitligi saklag/andan daha zalim kim ki! Allah, sizin
yaptiklarmizdan habersiz degildir.”'®® “islam” disindaki isimlendirilmeler,
yukaridaki ayette isaret edildigi gibi, Hz. Ibrahim’in sahsinda da acikca
reddedilmis; “Ibrahim ne bir Yahudi ne de bir Nasrani idi. Bilakis o bir
hanif, tevhid ehli Miisliimandi; miisriklerden de degildi.”'*® buyurulmustur.
Onu kendi yanina ¢ekmek gayretinde olanlara da “Ey Ehl-i Kitap, ibrahim
hakkinda niye tartisip duruyorsunuz! Tevrat da incil de kesinlikle ondan
sonra indirilmistir. Aklimiz ermiyor mu?”'®” hitabiyla tarih tespiti yapilarak
gereksiz ve siiphe uyandirict tartismalara nokta konulmus; ona intisap
iddiasiyla hak {izere olduklarini ispat ¢abasinda olanlarin baska baska
isimlerle degil de -eger onu takip eden tevhid ehli iseler- onun kendisine
uygun bulup kullandigi “Miisliman” ismini almalarinin gerektigi
vurgulanmustir.

“..Misliman olan peygamberler ... Onunla Yahudilere hiikiim
verirlerdi...”'® ve “Bir vakitler havarilere: "Bana ve Rasiiliime iman edin!"
diye ilham etmistim. "Iman ettik ve bizim gercekten Miisliiman(lar)
oldugumuza Sen de sahit ol!" demislerdi.”'® ayetleri israil ogullariin
dininin de “IslAm” oldugunun ifadesidir.

Nitekim -yukarida da belirtildigi iizere- miifessirlerimizin ¢ogu,
insanligim ayriliga diismezden 6nce prensip olarak iizerinde ittifak ettikleri
dinin “Islam” oldugu kanaatindedirler.'”

V- Bagka Isimlendirmelerin Hak Din Adina Degeri

“Islam” disindaki isimlendirmelerin mutlak hak din adina durumu,
yeri ve tutarli olup olmadigi hususuna gelince; cesitli tasniflerle farkli
kategorilere ayrilmig biitiin dinleri teker teker ele alarak elestirmek miimkiin
olmayacagina gore, hak dinin ilkelerine isaret ettikten sonra Ibrahimi din

164 Bakara, 2/132-133.

195 Bakara, 2/140.

166 Ali ‘imran, 3/67.

167 Ali “imran, 3/65.

18 Maide, 5/44.

19 Maide, 5/111; bk: Elmahl, III, 1843.

170 Bk: Taberi, IV, 279; Zemahseri, I, 355; Razi, XXII, 19; Kurtubi, XI, 338; Tbn Kesir, IV,
163; Elmalili, V, 3370.
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olduklar iddiasinda bulunan Yahudilik ve Hiristiyanlig1 g6z 6niine koyup
digerlerinin de bunlara kiyasla kendi yerine konulmas1 uygun olacaktir.

“Deyin ki: "Biz Allah’a, bize indirilene, Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a,
Yakub’a ve sibtlarina (torunlarma) indirilenlere; Musa’ya ve Isa’ya
verilenlerle peygamberlere Rab’leri katindan verilenlere inandik. Onlarin hig
birini  digerlerinden  ayr1  tutmayiz. Ve biz  O’na  teslim
olmug(Miisliiman)lariz." Eger onlar da sizin su iman ettiginiz gibi iman
ederlerse dogru yolu bulmuslardir. Sayet yiiz gevirirlerse onlar ancak
ayriliga diismiis olurlar...”'”" buyurularak iman admna izlenmesi gereken
dogru yol ile buna aykirt olan yanls davranig agiklanmistir. Bir seye
inanirken onun yaninda bir bagkasina veya baskalarina da ayni minval iizere,
aralarinda ayirim yapmadan, farklilik gézetmeden inanmak, o iki seyin ya da
seylerin ayniligin1 gerektirir. Ayette hepsine iman etmek emredildigi ve
hidayetin de bu sekildeki kiilli, toptan inanig oldugu belirtildigine gore, bu
peygamberler aymn silsile igerisinde birbirinin devamidir. Eger aralarinda
ayrilik ve aykirilik olsaydi Allah Teala bdyle bir emirde bulunmaz; bu inang
seklini de dogru bir kistas olarak gostermezdi. Peygamberler arasindaki bu
ahengin, bu biitiinligiin bir gostergesi de ibadetlerdeki temel mantik ve
mabhiyet aymhg dir. Bu climleden olmak iizere saldt (namaz) biitiin
peygamberlere' *; Hz. ibrahim’e'”, Hz. Suayb’a'’*, Hz. Musa’ya'” ve Hz.
Isa’ya'” da emredilmistir. Styam/savm (orug) da énceki timmetlerde farz
olan bir ibadettir.'”” Zekatin da biitiin peygamberlere farz kilinmis bir ibadet
olrnals71;78 ilahi dinin tek oldugunun gostergelerinden biridir. Kurban da
oyle.

“Din” Allah’in koydugu ilahi bir kurum olunca hak dinin, onun
tebligcisi olan peygambere veya icinden ciktigi topluluga nisbet edilerek
adlandirilmas1  Islami anlayisa aykiridir.'™  Akseki, “Garpta bu dine
Muhammedilik derler. Lakin bdyle bir isim Miisliimanlarca mechuldiir
(tanmnmus, kabul gormiis degildir). Kur’an’a gore, Miisliimanlik insanlik
methumu kadar genis ve stimulliidiir. Yalniz Hz. Muhammed’in degil, nce
gelip gegcen biitiin peygamberlerin  dini de, umumi manasiyla,
Miisliimanlikt1.(...) Demek ki, Hz. Muhammed Islam’in kurucusu degil, bu
ilahi nizamu son teblig edendir.”"®' sozleriyle hak dinin tekligini, sahibinin
kim oldugunu ve peygamberlerin dine nazaran konumunu ¢ok giizel, ¢cok net

71" Bakara, 2/136-137.

' Enbiya, 21/73.

'3 fbrahim, 14/37, 40.

7 Had, 11/87.

5 Ytnus, 10/87.

76 Meryem, 19/31.

177 Bakara, 2/183; Meryem, 19/26.

'8 Enbiya, 21/73.

' Maide, 5/27. .

130 Tiimer, Glinay, agm, DIA, IX, 316.

181 Akseki, age, s. XIX, Mevland Muhammed Ali, Islam The Religion of Humanity’den
naklen.
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bir tarzda aciklamistir. Bu itibarla, hak din namina “Islam” adi disindaki
isimlendirmeler, Islimi agidan bir tahriftir, gercekten sapmadir; Allah’in
verdigi isimden uzaklagsmadir.

Kendi dinleri disindaki inanglara “din” admi uygun gormeyen'™
“Yahudiler”in literatiirinde din terimi olduk¢a karisik bir gelisme
gosterdiginden “Yahudi” dininin adi, kaynagi ve din teriminin gelismesi gibi
konularda tartismalar oldugu belirtilmektedir.'™ Bundan dolay: olsa gerek,
Nicholas De Lange de bu konuda hazirladigi kitabinda Yahudi kimligini
tanimlamaya ¢aligirken sikintisini belirtmekte; bu kimligin tanimlanmasinda
sorunlar oldugunu soylemektedir. Yahudi kimliginin akrabaliga mi, dine mi
ya da her ikisine mi veya daha ¢ok seylere mi bagl oldugunu; Yahudi
olmaktan vazgecilip gegilemeyecegini ve eger bu miimkiin ise nasil
olacagini kendi kendine sormaktadir."™

Yukaridaki  ifadelerden ildhi kaynakli olmadigi anlasilan
“Yahudilik/Judaism” adi1 evvela 1. asirda, Yunanca konusan Yahudiler
arasinda ortaya ¢ikmustir. Bunun Ibranicesi olan “yahadut” adi Orta Cag
literatiiriinde seyrek olarak kullanilmis olup modern donemlerde daha sik
kullanildigr goze c¢arpar. Kelime Kitab-1 Mukaddes (Kutsal Kitap)’ta ve
rabbilere (Yahudi alimlerine) ait yazili belgelerde yer almaz.'"*® Bundan da,
bu ismin Hz. Musa’dan c¢ok sonra ortaya ¢iktigi ve kullanildig:
anlagilmaktadir.

“Yahudi” kelimesinin manasina gelince; Hz. Yakub’un dérdiincii oglu
Yuda (Yahuza/Yahuda)’ya mensup anlamina gelmektedir ya da bu kelime
Yuda’nin Arapgalagmis seklidir. Bir bagka yorum ise onlarin kendisinden
adlarin1 aldiklar1 atalar1 Hz. Ibrahim’in torunu olan ve “Israil” lakabiyla
amlan Yakup peygamberdir.'"® Duruma gore bunun bir inang sistemi
olmayip bir nesep tespiti olarak anlagilmasi daha dogru ve hakkaniyetli
goziikmektedir. Baskaca kaynaklara gore de “Yahudilik (Judaizm)”in bir
inang meselesi olmadigini; Yahudinin, yaratilistan dini 6nderlerin neslinden
gelmis oldugu i¢in Yahudi oldugunu gériiyoruz. Bunun i¢indir ki, inangtan
yoksun da olsa, Tevrat’in emirlerine aykiri da davransa, Yahudi yine
Yahudidir.""” Bunlara ek olarak, Israel Shahak, -monoteist (tek tanrilr) bir
din olarak gosteriliyorsa da'®- Yahudiligin esasinda politeist (¢ok tanrili) bir

182 Giinay, Tiimer, agm, DIA, IX, 313; Yahudilik indinde diger milletlerin inang agisindan

durumu ile ilgili bir yaklasim i¢in bk: Micheal Wyschogrod, “Musevilik A¢isindan Islam
ve Hristiyanlik”, Ibrahimi Dinlerin Diyalogu, Ed. Ismail Raci Faruki, Cev. Mesut
Karagahan, Istanbul-1993, s. 37.

183 Glinay, Tlimer, agm, DIA, IX, 319.

184 Nicholas de Lange, Yahudi Diinyas: (Atlas of the Jewish World), Cev. Sevil Atauz, Akin

Atauz, Iletisim Yayinlar, Istanbul-1987, s. 82.

Gilinay, Timer, agm, DIA, IX, 319. Dinlerin isimlendirilmeleri ile ilgili olarak bk: ayn

eser, ayni yer.

186 Bk: T. H. “Yahudilik”, 1A, Istanbul-1986, XIII, 340.

87 Micheal Wyschogrod, agm, s. 38.

18 Bk: Kutsal Kitap, Kitabi Mukaddes Sirketi, Istanbul-2001, Tensiye (Yasamun Tekrarr),
6/4,s. 225.
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inang sistemi olup Yahova’'nin bunlarin en gii¢liisii oldugunu belirtmektedir.
Aym1  kaynak, onlarim Seytan’a da takdimlerde bulunduklarindan
bahsetmektedir.'® Biitiin bunlardan ¢ikan sonug, mevcut sekliyle Yahudilik,
bir inang sistemi veya ilahi doktrin olmaktan 6te daha ¢ok 1rkeiliga dayali bir
nesep sistemi olmaktadir.

Isa’nm (a.s.) tabilerinin kullandiklar1 “Hiristiyan/Nasrani” ismi de
Incillerde gegmemektedir; sonradan ortaya ¢ikmadir. “Huristiyan” isminin ilk
olarak, muhtemelen M. S. 43 veya 44 senesinde, Antakya’da kullanildigs;
resmi olarak ise ilk defa Romal1 yetkililerce kullanilan kelimenin II. yiizyilda
dini bir muhteva tasiyarak yayginlasmaya basladigi; buna gore kelimenin
“Mesih yanlilar1” anlaminda ancak I. asrin sonlarina dogru kullanilmaya
baslanmis olabilecegi belirtilmektedir.'”” Bundan da “Hiristiyan” adinin
Allah Teala tarafindan verilmis bir isim olmadig1 ve Hz. Isa’nm onlara bu
isimle hitap etmis olamayacagi sonucu ¢ikmaktadir.

Kur’an’da gegen ifadelere dayali olarak yapilan aciklamaya gore de
Huristiyanlar, havarilerin Hz. Isa’nin sorusuna karsilik “dl juail ayBiz
Allah’in yardimcilar (taraftarlari) y1z.”'' cevabindan hareketle, -havariler
icin bir ovgili olan- bu kelimeyi kendilerine isim olarak kullanmiglardir.
Allah (c.c.) Kur’an’da “s_bai U V& biz Nasird’yiz dlyenlerden ”
buyurarak bu ismin kaynagmin dogrudan kendileri oldugunu agiklamistir.'*>
Zira havariler kendilerini “Miislim”den bagka bir isimle anmamuislar; « &L Uil
Osalue Ul 2gdlyBiz Allah’a inandik ve sen de bizim Miisliiman(lar)

oldugumuza  sahit ol.”'”  diyerek  “Miisliimanlar”  olduklarmi
vurgulamislardir.
“Nasrani” kelimesinin Ingilizce karsiligi “Christian”mn anlami “Isa’ya

inanan”, “Christ”in karsiigi “Mesih, isa” ve “Christianity” de bu dine
verilen ad olmaktadir.'™ Bu da dinin isimlendirilmesinde islam’mn
benimsedigi ilkeye uygun diismemektedir.

Ismiyle de ilahi 6ze aykir olan Hiristiyanligin bugiinkii mevcut hale
doniigiimiiniin sathalari, kuskusuz tarihin tespitleri arasinda yerini almisgtir.
Tevhid inancin1 benimsemis yazar Iraneus (130-200), Tarsuslu Paul’u Hz.
Isa’nin asli dgretisine Platon felsefesini ve pagan/putperest Roma’nin dinini
sokmakla suc;lamak‘[adlr1 > Paul’un gehsmemls fikrl yapisin1 de gdsteren

“asli gilinah”, “carmiha gerilme” “yeniden dirilme” teorilerine uygun

189 Ayrint1 i¢in bk: Shahak, Israel, Yahudi Tarihi Yahudi Dini, Cev. Ahmet Emin Dag,
Istanbul-2002, s. 67 vd. ve 71.

0 Demirci, Kiirsat, “Huristivanlik”, DIA, Istanbul-1998, XVII, 328 vd. Not: Adi gegen
isimlendirme ve anlamlar1 vb. ayrlntl icin bk: agm, ayn1 yer. Ayrlca bk: Tamer, Giinay,
agm, DIA, IX, 319.

1 ATi ‘Imran 3/52

12 Bk: Maide, 5/14, 82; Razi, XI, 188; Kurtubi, VI, 117; Elmahls, III, 1605, 1792.

193 Ali “imran, 3/52.

194 Bk: Yeni Redhouse Liigati Ingilizce-Tiirkge, Istanbul-1962, s. 156.

19 Muhammed Ataurrahim, Bir Isiim Peygamberi Hz. Isa, Cev Kiirsat Demirci, Istanbul-
1985, s. 46; “Teslis”in olusumunda Yeni Eflatuncu Felsefenin etkisi icin bk: Aydn,
Mehmet ”Hmstlyan Inanclar:”, DIA, XVII, 346.
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olarak sekillendirilen yeni Hiristiyanlik, artitk matematiksel anlamsizlik,
tarihsel yanhghk ve psikolojik izlenimler iizerine oturtulan yapay bir din
oluvermistir.'"”® Zaten tevhid’in terk edilip yerine teslisin yerlestirilmesi de
yapay bir sekilde ve tarifi miimkiin olmayan zorlamalar sonucunda, M.S.
325 yilinda toplanmus olan iznik Konsiilii’nce kabul edilmis bir durumdur.'”’
Bugiin Hiristiyanligin sembolii olan ha¢ da Roma Giines Tanrisi’nin
sembolii olan 151k hagr’dir.'”®

Batililar, Miisliimanlar1t Hz. Muhammed’e nispet etme gayretkesligine
tutulup kasitl olarak onlar i¢in “Muhammediler” adin1 kullanmak istedilerse
de bunu tutturamadiklart yukarida ge¢misti. Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in
insanlara, onlarin dinini Muhammed (a.s.)’e nispet eden bir hitap tarzi
kullanmadig1 ortadadir. Dogrusu Musa (a.s.) ve Isa (a.s.)’m kendi
immetlerine “Yahudiler” veya “Nasraniler/Hiristiyanlar” adiyla hitap
ettiklerine dair bir bilgi de mevcut degildir. Kur’an-1 Kerim’deki su bilgiler
de bunu dogrulayip pekistirecektir: “Ve Allah, "Ey Meryem oglu Isa, yoksa
sen mi insanlara, Allah’1 birakip da beni ve annemi iki tanri edinin, dedin!"
dediginde o dedi ki: "Rabbim, seni tenzih ederim, hakkim olmayan bir sozii
ben nasil soylerim! Ben onlara, sen bana neyi emrettinse iste onu séyledim:
Benim de sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin"...”"” Allah’a kullugu
emreden bir peygamberin, O’nun dinini kendisine nispet etmis ve
mensuplarma da kendi adina bir isim vermis olamayacagi Kur’an’in bu
beyaniyla tespit edilmis olmaktadir. Saglikli bir akilla ve dogru bir mantikla
diisiindiiglimiizde bu ifadeler, diger hak peygamberler adina da boyle bir
uygulamanin, bir durumun olabilecegini reddetmis olmaktadir.

Ayrica, “Islam”m adinda da uygulamalarinda da Allah’a mutlak itaat
ve teslimiyet anlami1 vardir. Onun disinda kalan adlarda olsun uygulamalarda
olsun bu anlam1 ve igerigi bulmak kabil goziikmemektedir.

Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerin, “kendileri i¢in korku olmadigi
ve mahzun da olmayacaklar1” ifadesi baglaminda iman edenlerle birlikte
zikredildikleri ayetlere®” gelince; “Muhammed’in nefsi elinde olan Allah’a
yemin ederim ki, bir yahudi veya hiristiyan bu topluluktan beni isitir de
sonra bana gonderilenlere iman etmeden Olecek olursa kesinlikle
cehennemliklerden olur.”*"' hadisinin igerigine de uygun olarak bu ii¢ grup,
ilgili ayetlerde inananlara mukabil goriilmis ve gayr-i miimin olarak
gosterilmislerdir. Ayette gecen vaad ve miijdeye ise Allah’a ve Ahiret’e
imanla birlikte salih amel isleyenlerin nail olacaklar1 belirtilmekte, bu
iistiinliiklere ancak iman edenlerin sahip olabilecekleri anlatilmaktadir.”*

196 Ataurrahim, age, s. 82.

97" Ataurrahim, age, s. 14, 53, 55.

198 Ataurrahim, age, s. 108.

;33 Maide, 5/116,117.

201 Bakara, 2/62; Maide, 5/69.

o Miislim, Iman, 240; Kurtubi, I, 433.
Elmalily, 111, 1739.
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Ayrica, iman kompledir/kiildiir; Allah’a imana, bu imanin geregi olan
seylere inanmak de dahildir. Peygamberlere, kitaplara, oldiikten sonra
dirilmeye (ba‘s), Ahiret ahvaliyle ilgili seylere vs. inanmak, “Allah’a ve
Ahiret’e iman” seklinde formiile edilen icmali imandan ayr diisiiniilemez.>”

Diger bir yaklasima gore ayet(ler), diinyaya bakan siyasi yoniiyle
Miislim ve gayr-i Miislimlerin, hak ve gorevde denk, dinlerinde de serbest
olarak Islam hakimiyeti altinda bir arada yasayabilecekleri ve diinya
nimetlerinden yararlanabilecekleri hiikmiinii ifade etmektedir. Fakat Islam’in
vaad ettigi mutlak saadet ise Ahiret itibariyladir ve buna da ancak hakiki
miimin ve miisliiman olanlar nail olabilir.***

Bunlarin inananlarla birlikte anilmalarindan bir baska maksat da gerek
kendileri ve gerekse onlara benzer sapiklikta olanlara, sayet iman ederek
miiminler arasina dahil olurlarsa itaat ve amellerinin kabul edilecegini, ayni
vaad ve miijdeye mazhar olacaklarini®”; iman olmadan yapilan iyi islerin
diinyada ise yarasa bile Ahiret’te yaramayacagini bildirmektir.*®

SONUC

Inanma ve tapinma arzusunun yaratilistan geldigini akil da nakil de
tespit etmektedir. Yaratiligin orijini demek olan “fitrat” da insandaki hak ve
dogru olan inanct benimseme egilimini ifade eder. Bu itibarla insan dogru
olan inanci tercihe meyilli bir yaratilisa sahiptir. Bu yonelisi hedefinden
saptiran seyler tamamen olumsuz dis etkenlerdir.

Inanma ve tapinmanin sistematik adi olan “din”in kaynagi, kurucusu
ve koyucusu, Isldim’a gore, Allah’tir. “Fitrat” ve “Elest Bezmi” anlayisina
uygun olarak, gerek fert gerek toplum seklinde insanlarin baslangici ve
ittifak1 hak dinde olmustur. Bu anlamda “timmet” de hak dinde ittifak etmis
insanlar toplulugu demektir. Onlar arasinda bu konudaki ihtilaflar, ayriliklar
dis etkenlerden dolay1 sonradan ortaya ¢ikmistir.

Tek ilah olan Allah’in dini de tektir ve yeryiiziinde insan hayatinin
baslamasindan bugiine temel prensipleriyle aynen, degismeden devam ede
gelmistir; dinler degil “din” vardir. Bu tek dinin digindaki sistemlere bdyle
bir adin verilmesi gercek anlamda olmayip gorecelidir. Bu noktadan
hareketle, tim peygamberlerin getirdigi bu “tek din”in tek adi da yine Allah
Teala tarafindan konulmustur; “Islim”. Bu dinin miintesiplerinin ad1 da yine
Allah tarafindan verilmis olup “Miislim (Miisliiman)”’dir. Tim
peygamberlerin ve immetlerinin benimsedigi ad da -ki, devrinin diline gore
bu isim i¢in kullanilan lafiz ne olursa olsun igeriginin ayni olacagi
kanaatindeyiz.- aynidir. Kur’ani ifadeler ve hadislerde gegen bilgiler bunun
boyle olmasini gerektirmektedir. Bu temel Kur’an ilkesinden dolay1, mutlak

200 Razi, 111, 105; Kurtubi, I, 435. Ayrica bk: Razi, XII, 53.
205 Elmalily, I11, 1741.
206 Razi, 11, 105.

Elmalili, 111, 1739.
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manada “din” kelimesi amildiginda “Islam” akla gelir. Bunun diginda, dini
bir peygambere, bir topluluga, bir yere nisbet ederek isimlendirmek ve
mensuplarina da buna uygun isimlerle hitap etmek ise Islom’in bu konudaki
gelenegine aykiridir, onunla ¢elismektedir.

Mevcut duruma gelince; Islam, vakiaya objektif yaklasir. Bu anlamda,
Islam disinda insanlarin din olarak benimsedigi diger kurumlar1 “hak” kabul
etmez. Ama olguyu, mevcut durumu hayatin bir gergegi olarak, oldugu gibi
kabul ettiginden onlarin varligim1 da reddetmez. Bu itibarladir ki, -hakim
durumda olduklar1 dénemlerde ve onun disinda- miislimanlar diinyanin
cesitli yerlerinde gayr-i Miislimlerle i¢ i¢e yasamiglar ve yasamaktadirlar.
Ancak onlarin statiisii farklidir; kendisinin koydugu sistem ig¢inde onlara
farkli bir yer vermistir. Fakat olaymm bu boyutu bizim su anda islemek
durumunda oldugumuz konunun disinda, ayr1 bir aragtirma konusudur.



