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HAKIKAT VE MECAZ BAGLAMINDA

KUR’AN’DA “ENGELLILIK” [FADE EDEN SOZCUKLERIN
LINGUISTIK ANALIZi

Mustafa KIRKIZ®
Ozet

Kur’an indigi donemin kiiltiirel ve edebi yapisin1 da gozeterek ifade tarzinda
kelimelerin hakiki ve mecazi anlamlarina bagvurmustur. Bu baglamda engellilik
ifade eden summ/sagir, bukm/dilsiz, umy/kor kelimelerini ¢ogunlukla mecazi
olmakla birlikte hakiki anlamiyla da kullanmistir. Ancak sadece engellilik ifade
eden a‘rac/aksak kelimesini salt hakiki anlamiyla kullanmustir.

Bu ¢alismayla Kur’an’in engellilik ifade eden kavramlara, daha ¢ok inkarcilarin
vahiy karsisindaki ¢aresiz tutumlarimi tasvirde bagvurdugu goriilmiistiir. Nitekim
Kur’an, inangsizlarin kutsal mesaj karsisindaki duyarsizliklarini, tedavi kabul
etmeyen kronik eksikliklere benzetmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, hakikat, mecaz, engelli, summ/sagir, bukm/dilsiz,
umy/kor, a‘rac/aksak

Abstract

By regarding the cultural and literary sturcture of period it was revealed, the
Koran has applied to the real an metaphoric meanings of the words. In this concept,
the words that create difficulties such as summ/deaf, bukm/dumb, umy/blind were
used both with their real and metaphoric meanings. However, only the word
a‘rac/handicapped that cause difficulty has been used with its real meaning.

With this study, it is seen that only those who denial appealed their inevitably
attitudes in descriptions against divine inspiration to the notions creating difficulties
in the Koran. As a matter of fact, the Koran likens unbelievers against the holy
messege as chronic deficiency that reject the medical treatment.

Key Words: The Koran, reality, metaphor, handicapped, deaf, dumb, blind,
lame.

Giris
Kur’an’m belirli bir tarih diliminde vahyedildigi dolayisiyla, s6z konusu

tarih ve yoneltildigi kiiltiirel gevreyle siki bir iligki i¢inde oldugu yadsinamaz
bir durumdur.' Ilk muhataplart Araplar olan Kur’an”’mn, bu halkin

Firat Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Arapca Okutmani.
Ozsoy, Omer, Tarihsellik Yazilari, Fazlurrahman’m Islimi Cagdaslasma
Projesinde Vahiy ve Tarih, Kitabiyat, Ankara, 2004, s.16.
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kiiltiiriniin 6nemli bir pargasi, 6rf ve adetlerinin arsivi ve hiikiimlerinin
kaynagi olan cahiliye siirlerin diliyle kendini ifade etmesi gayet dogaldir.
Hz. Omer, bu gercegi “Siir, dyle bir halkin ilmidir ki, onlara ondan daha
dogru ilim yoktur™ soziiyle dile getirmistir.

Kur’an’m niizuliinden 6nce Arap yarimadasinda bir yasam bigimi vardi.
Kendi aralarinda hitabet, siir ve nesirde yarigma i¢indeydiler. Bu yaris onlari
icten etkilemis oldugundan dolayi her aile kendine bir hatip veya sair edinme
umuduyla dogan erkek c¢ocuklarini, kurbanlar ve tdrenlerle karsiliyordu.
Aileler dogan ¢ocuktan o6tiirii birbirlerini kutluyor ve ziyaret ediyorlardi. Bu
toplumda sair ve hatibe verilen Onem, savas¢t ve kahramana verilen
onemden farkli degildi. Clinkii sair, onlar1 koruyan, kendilerine kars1 yapilan
siirsel atigmalara cevap veren kisiydi.’

Cahiliye Araplarinda sosyal yapmin geregi olarak siire ¢ok Onem
verilmistir. Oyle ki, siir onlarin soylarini, ahlakini, devlet yapisini, siyasetini,
kiiltiirlinii ve tarihini yansitan bir arsiv haline gelmistir. O donemde yasayan
kabileler arasinda bir anlagmazlik ¢iktiginda, onun ¢oziimii i¢in Oncelikle
kaside ve siirlere bagvurduklar1 gibi, sairlere de konunun hakemligi icin
basvururlardi. Birgok sozciik ve iisluplari barindirdiklarindan dolay1 kaside
ve siirler, daha sonra gelen Kur’an ve Hadis i¢in de asil kaynak teskil
etmislerdir. S6z konusu iddia, su dizeleri terenniim eden sairin sozleriyle de
dogrulanmaktadir:
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“Zamanin gomdiigiinii siir koruyor. Siir, comertlikten haber veren
seylerin en ¢ok Oviilenidir. Zitheyr’in kasidelerinde soyledikleri olmasaydi,
Herim’in cémertligini bilmeyecektin.”™
Araplarda siirin ve sairin ¢oklugu; cahiliye donemi insanlariin dogal,
hassas bir yapiyla birlikte zihin ve diisiince sadeligine sahip olmalari, o

donemdeki siir iislibunda tesbih, kinaye, istiare, hakikat, mecaz, tibak, cinas
vb. sanatlarin yaygin olarak kullanilabilmesi gibi nedenlere baglanmustir.’

Cummahi, Muhammed b. Sellam, Tabakatu Fuhiili’s-Su ‘4ra, Matbaatu’l-Medeni,

Kahire, ts., 1/1,24.

ibn Hisdm, Ebli Muhammed Abdulmelik, es-Siretli’n-Nebeviyyetu, Daru’l-Ciyl,

Beyrut, 1987, I, 195-196; Ahmed, Abdulhamid, MuhaDiru fi’l-Belagati’l-

Arabiyye ve Tarihiha, el-Ezher Yay., Kahire, 1989, s.9.

* ibn Kuteybe, Abdullah Miislim ed-Dinevri, Uyiinu’l-Ahbér, (Serh ve Tah.: Yasuf
Ali Tavil), Beyrut, ts., II, 198.

> Komisyon, el-Mufassal fi’t-Tarihi’l-Edebi’l-Arabi,(Tahk. ve Tal.: Hasan Hallak),

Daru Thyai’l-Uliim, Beyrut, 1994, s. 53-55.
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Tarih siireci boyunca gonderilen peygamberlerin risaletlerini dogrulatmak
maksadiyla ortaya koyduklar: mucizenin kendi toplumlarinda yaygin olan alt
yapiyla ortiistiigli goriilmektedir. Buna bagli olarak Hz. Muhammed de
cahiliye toplumunda deger verilen edebi sanatlarin temelini olusturan tesbih,
istiare, kinaye, hakikat ve mecaz gibi iisliplarin taklit edilemez bir sekilde
kullanildig1 kutsal bir kitabi mucize olarak getirmistir. Bu mucize kitap,
ylizyillarin gegmesine ragmen tazeli§ini ve kendi deyimiyle edebi
ulagilmazligimi  korumaya devam  etmektedir.  “Eger  kulumuza
indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diisiiyorsaniz, haydi onun benzeri
bir sure getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah'tan gayri sahitlerinizi
(ardimcilarimizy) da ¢aguin™®Ayrnica Kur’an, cogunlukla o donemin
insanlarinin anladig1 ve bildigi bir tarz ve isliipla inmistir.”

Biz de bu calismamizda, kutsal kitabin edebi ifade sekillerinden olan
hakikat ve mecaz sanatlarin1 engellilik ifade eden sozciikler 6znelinde
incelemeye calisacagiz.

1-Sozciiklerin Kullanim Sekilleri

Sozciikler insanlar i¢in vazgegilmezdir. Zira insanlar sdzciikler sayesinde
diisiincelerini karsisindakilere aktarmakta, daha kompleks diisiince sistemleri
kurmakta, hayati kolaylastirmaktadir. Buna bagli olarak sozciikler tarih
siireci boyunca degisik sekillerde kullanilarak degisik anlamlar ifade
etmektedir. Sozciiklerde asil olan konulduklari anlamda kullanilmasidir.
Ancak sosyal ihtiyaclarin getirdigi zorunluluklardan &tiirii bir kelime asil
anlamiyla birlikte sartlar olustugunda yeni anlamlar da yiliklenmektedir.
Dolayisiyla sozciiklerin kullanim sekillerini iki kategoride inceleyebiliriz:

a- Sozciiklerin Hakiki Anlamda Kullanimm

Sozciiklerin kullanimi baglaminda hakikat, mecazin ziddi olmak iizere bir
kelime veya tabirin asil, hakiki manasiyla kullaniimasidir.® Hakikat kelimesi,
“h-k-k” filinden tiiremistir. Sozciik olarak, hakikat “gercek, siliphesiz,
meydana gelen, sabit olan” anlaminda kullanilmaktadir. Ibn Teymiyye, bu
kelimeyi tanimlayarak soyle demistir: “Bu terimi ilk asirlarda sahabe, tabiin
ve meshur imamlardan kimse kullanmamustir.” Mecaz terimini ilk kullanan
kimsenin Ebu Ubeyd’e Mamer b. Musenna oldugu ileri siiriilerek
sozciiklerin hakikat ve mecaz diye ikiye ayristirilmasinin hicri 4.yy’da
yaygimlastig1 iddia edilmistir.”

®  Bakara, 23.

7 Ydasuf, 2; Suard, 195; Fussilet, 3; Ra’d, 37.

& sfihani, Ragib, Mufredatu Elfazi’l-Kur’an, Daru’s-Samiyye, Beyrut, 1997, s. 248;
ibn Manziir, Lisanu’l-Arab, Daru 1hyéi’t-Turési’l-Arabi, Beyrut, ts., III, 258.

Akkavi, In’am Fevval, el-Mu’cemu’l-Mufassal fi Uliimi’l-Belaga, Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, Beyrut,1996, s. 545.
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Ibn Faris hakikati sdyle tamimlamaktadir: “Hakikat kendi konumuna
uygun anlamda konulup istiare, temsil, takdim ve te’hiri olmayan sozciiktiir”
Curcani’ye gore hakikat, sozciigiin vazin koydugu anlamda kullanilmasidir.
Ibnu’l-Esir’e gore ise, hakikat, sdzciigiin asil konuldugu anlama delalet
etmesidir. Sekkaki ise hakikati, te’vilsiz anlaminda kullanilan kelime olarak
tanimlamaktadir. Kazvini’ye gore hakikat, konusma dilinde kelimenin
konuldugu anlamda kullanilmasidr.'®

Hakikat dini, 6rfi ve dilsel olmak iizere iige ayrilmaktadir. Dini hakikat,
kelimenin sozciik anlamindan farkli olarak dinde konuldugu anlamda
kullanilmasidir."' Salat, hac, zekit, mii’min, miislim gibi kavramlarin
kullanimm: 6rnek olarak zikredebiliriz. Orfi hakikat, kelimenin asil
anlammin unutulacak derecede mecaz anlaminin yaygin hale gelmesidir.
Ornegin eall <wa ifadesi seall &oé Sw)A yerine kullanilir olmustur. Dilsel
hakikat, yukarida zikrettigimiz gibi kelimenin te’vilsiz olarak konuldugu
anlamda kullanilmasidir."

Sozciiklerin Mecaz Anlamda Kullaninm

Mecaz kavrami, sozciik olarak, “c-v-z” fiilinden tiiremis olup “ge¢cmek,

=9

gegis yeri, gegme zamani, soziin yolu ve kaynagi” anlamina gelmektedir."

Mecaz kelimesinin terimsel anlamiyla ilgili ise, birgok tanim yapilmustir.
Abdulkahir Curcani’ye gére mecaz, kelimede, bir bagkasina dayanilmadan
vazin koydugu anlamin ortaya ¢ikmasidir. Buna gore kelimenin vaz-1 hakiki
ve vaz-1 mecazi olmak iizere iki cesit konulusu vardir. Ibnu’l-Esir mecazi,
“sozciigiin asil konuldugu anlam disinda bir anlam ifade etmek igin
kullanilmasidir” diye tanimlamaktadir. Kazvini’ye gore ise mecaz, konusma
dilinde, aralarinda bir iliskiden dolay1 kelimenin konuldugu anlamin disinda
kullanilmasidir. Ibn Hicce el-Hamevi mecazi, hakikati asmak olarak
tanimlamaktadir. Ebu Hilal Askeri ise mecazi, sdzciigiin bir sebepten dolay1
dilde asil kullanildigi anlamdan baska bir anlama nakledilmesi olarak
gdrmektedir. Mecaz, akli ve liigavi olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.'* AKI}
mecaz, fiil veya fiilimsilerin bir alakddan dolay asil anlamin diisiiniilmesini
engelleyen bir karineyle kendi anlami disinda bir seye isnat edilmesidir.”” Bu

' Akkavi, el-Mu‘cem, s. 634-635.

" ibn Nizamiddin, Muhammed Abdulali, Kitabu Fevatihi’r-Rahamit,, Daru’l-

Erkam, Beyrut ts, I, 270-271.

Bennani, Abdurrahman b. Céadellah, Hasiyetu AllAmeti’l-Bennéni ala Serhi’l Celal

ala Metni Cemi’l-Cevami, Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut, 1998, 1, 475-477.

Zemahseri, Carullah Mahmtid b. Omer, Esasu’l-Belaga, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi,

Beyrut, 2001, s.120.

!4 Razi, Fahruddin, Nihayeti’l-icAz fi Dirdyeti’l-i‘cAz, Tahk. Bekri Emin, Daru’l-
[Imi’1-Melayin, Beyrut, 1985, 5.169.

5 {bnu’l-Esir, Diyauddin Nasrullah b. Muhammed el-Mevsili, (Tah. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid), el-Meselu’s-Sair, el-Mektebetu’l-Asriyye, Beyrut, 1995,
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alakalar, sebepsel, zamansal ve mekansal olmak iizere ii¢ boliime
ayrilmaktadir. Ornegin SY) a6l $85& & “Firavun HOf0, biiyiik piramidi
yapt1 ” denildiginde, onun piramidi yaptig1 degil, piramidin yapimina sebep
oldugu anlasilmaktadir.

55l e JEAYG Sy # Sals 8 G LY A (g

“Yakin gelecekte giinler, cahil oldugun seyleri sana agiklayacaklar. Yol
azig1 vermedigin (egitmedigin) kisi sana haberler getirecektir.” Siirde,
cahilligin aciklanmasi bir zaman igerisinde meydana geleceginden dolay1 bu
aciklama olayi, giinlere isnat edilmistir.

Ayzan $Hal LK 1 yale J NN S

Bu cilimle, yiizeysel olarak “Ev yasayandir ve odalar1 aydmlatandir”
anlammi verirken, anlatilmak istenen ise, “ev yasanilan ve odalar
aydimlanan yerdir.” Bu ciimledeki akli mecazin alakasi, mekansaldir.

Liigavi mecaz, kelimenin asil konuldugu anlamin disinda kullanilmasidir.
Bu da istidre ve mecaz-1 mursel olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Ciimlenin
ilk anlamiyla, yeni yiiklendigi anlam arasindaki iligki benzerlik oldugunda
mecaz-1 liigavi, istidre adini alir.

D3l ) lallal) e aga A | sial (udll (s A

“Allah iman edenlerin dostudur, onlart karanliktin aydinliga ¢ikartir.
Bu ayette inangsizlik karanliga, iman ise aydinliga benzetilmistir.
Dolayisiyla istiare yapilmistir.

216

Eger alaka sebebiyet, miisebbebiyet, ciiziyyet, kiilliyet, gecmisi veya
gelecegi gozetmek, mekansal gibi benzerlik disinda bagka bir iliski s6z
konusuysa mecaz, mursel adim alir. Bls slawll < jhadd “Gok bitki yagdirdi”
ifadesinde gokten inen yagmur bitkilerin yesermesine sebep oldugundan
dolay, bitkilerin yagdirilmas: gdge nispet edilmistir.

Mecaz, cogunlukla metinlerde ve konusmada hakikatten daha acik
olmakta, kulak ve gonlii daha fazla etkilemektedir. Araplar ifadelerinde
mecaz sanatini ¢ok kullanmakta ve bunu kendi sozlerinin iftihar vesilesi
olarak kabul etmektedirler. Ciinkii mecaz fesahatin delili, belagatin basidir.
Onlara gére, bununla Arap dili diger dillerden ayrilmaktadir. '’

II, 77-78; Kazvini, Celaleddin Ebd Abdillah Muhammed, el-idah fi Ulimi’l-Belaga,
Daru 1hy€1i’l-Ulﬁm, Beyrut, 1993, 5.252-253; Kazvini, Telhis, Salah Bilici Ktb.,
Istanbul, ts., s.120

16 Bakara, 257.

7" Daha fazla bilgi i¢in Bkz. es-Seélibi, Eba Mansir Abdulmelik, Fikhu’l-Luga ve
Sirrw’l-Arabiyye, Tahk. Hamdu Tammas, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 2004, 5.404-405.
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2- Kur’dn’da Sozciiklerin Hakiki ve Mecizi Anlamlariyla
Kullanima:

Kur’an’da hakikatin kullanildigina dair alimler arasinda fikir birligi
vardir. Cilinkii hakikat bir lafzin hak ettigi yerde takdim ve te’hirsiz
kullanilmasidir. Zaten Kur’an’da kelimeler ¢cogunlukla hakiki anlamlariyla
kullanilmugtir.'®

Alimlerin ¢oguna gére mecaz sanati da, Kur’an’da yer almistir. Zahiriye
mezhebi ve Safiiler’den Ibn Kass, Maliki’den ibn Huveyz gibi bir kisim
dlimler, mecazin Kur’an’da var olmadigini savunmuslardir. Onlara gore
mecaz, yalan soziin kardesidir. Kur’an da yalandan uzak olduguna gore
Kur’an’da mecaz olmamalidir. "’

Bu iddiay1 dogrulamak miimkiin degildir. Ciinkii mecaz hakikatten daha
belig ve muhataplar iizerinde daha etkileyicidir. Liigavi mecazdan olan
istidre ve mursel mecaz sanatlarin kullanildigi metinler, tesbih, kiilliyet-
cliziyyet vs. iligkilerde bircok kelime hazfedilerek bunlarin yerine, sav
seklinde kisa ifadeler yer almaktadir. Bu da hedef kitle iizerinde daha
islevsel olmaktadir. Nitekim bir Arap atasoziinde soyle denilmigtir: < 22515
day (B W7 “Sozlerin en hayirlist az kelimeli ¢ok anlamli olamidir.” Eger
mecazin Kur’dn’da bulunmamasi gerekseydi, te’kid, hazf, kissalarin
tekrarmin da olmamasi gerekirdi. Bu da Kur’dn’in anlatim giizelliginin
ortadan kalkmasi anlamina gelmektedir.”

Kur’an’da kullanilan mecaza 6rnek olarak su ifadeleri zikredebiliriz:
Gl 3 B By ) Gl G et s Q8 Firgvun:" Ey Hamdn, bana
yiiksek bir kule yap; belki yollara erigirim"*' ayetinde, Himan’in bizzat

kendisinin kuleyi yapmasi degil, mahiyetinde olan kimselere yaptirtmasi
kastedilmistir.

Lad oIl dasg W 2K o) 585 (&8 Peki inkdr ederseniz, ¢cocuklart ak
sach ihtivarlara ¢evirecek o giinden kendinizi nasil koruyabileceksiniz?*
ayetinde, ¢ocuklar1 ak sagli ihtiyarlara doniistiiren Allah oldugu halde, bu
olay o giinde meydana geldiginden dolay1 kiyamet giiniine isnat edilmistir.

Zerkesi, Bedrettin Muhammed b. Abdillah, el-Burhian fi Ulimi’l-Kur’an, Tahk.
Muhammed Eb&’l-Fadl Ibrahim, Daru’l-Ma‘rife, Beyrut, 1972, 11, 254-255.

Suyuti, Celaluddin Abdurrahman, el-itkan fi Ulumi’l-Kuran, Daru ibn Kesir,
Beyrut,1987, 11, 753.

0" Suyuti, itkan, II, 753.

*' Mi’min, 36.

2 Miizzemmil, 17.
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Ll i 2 5 Artik o hosnut bili hayatl‘adlrz3 ayetinde aslinda s6z
konusu olan hosnut olunacak hayattir. Ozne ile nesne arasindaki iliskiden
dolay1 4= sdzciigii yerine 4l kavrami kullanilmagtir.

O 188 W ?g_bl;j iy Lad (2l Al 185 i) St j§te bunlar dyle
kimselerdir ki hidayet karsiliginda sapikligi satin almwlardzr da ticaretleri
kar etmemigstir. Kar yolunu tutmus da degillerdir.’* ayetinde hidayeti terk
edip karsiliginda dalaleti kabullenmek zararla sonuglanan bir alisverise
benzetilerek liigavi mecazin kisimlarindan olan istiare sanati kullanilmastir.

DA el sall *;m = eé.a.\bai Ostaing (8750 STy Sl a4 oLl (e iaS "
Cp ASI T 400 5 =yl

Yahut (onlarin durumu), gokten bosanan, icinde karanliklar, gok
giirlemesi ve simgek(ler) bulunan bir yagmur(a tutulmusun hali) gibidir.
Yildirnmlardan 6lmek korkusuyla parmaklarml kulaklarina tikarlar. Oysa
Allah, inkdrcilart tamamen kusatmistir™ ayetinde gegen (s aemlial (sl
a3 “parmaklarini kulaklarma tikarlar” ifadesinde kiil zikredilerek ciiz’
kastedilmistir. Yani sesin isitilmemesi i¢in parmaklarini tikarcasina parmak
uclarint kulaklarina tikarlar, denmek istenmistir. Dolayisiyla bu ciimlede
liigavi mecazin kisimlarindan olan mursel mecaz sanati kullanilmistir.

IR0 JUS) 53 &) 485 A4 Yalmz celdl ve ikram sahibi Rabbinin yiizii
bakz kalacaknir*® Bu ayette ise yukarldakl ifadenin aksine ciiz’ zikredilerek
kiil kastedilmistir. Yani “Rabbinin yiizii” kavrami zikredilmis “Rabbinin
zat1” kastedilmistir.

3- Kur’an’da Engellilik ifade Eden Sézciiklerin Kullanimi:

Biz calismamizin bu kisminda maddi anlamda engellilik ifade eden
kavramlar ele alacagiz. Bu gesit engelliligin iki kisma ayrildigini goriiyoruz:

1- Organlarin yapisinda var olan ve duyu organlariyla kolayca
algilanabilen, bedenin ahengini bozan engellilik.

2- Organin yapisinda var olmakla birlikte disa fazla yansimayan, 6zellikle
gozlenemeyen engellilik. Ornegin  gdzdeki bazi kusurlar kolayca
algilanabildigi halde bir kismi dakik bir inceleme sonucu teshis edilebilir.
Kulak ve dile gelince, hicbir fiziki bozuklugu olmadan da engelli
olabilmektedir. Bu tiir engellilikler, insanin Allah’a ve topluma kars1 olan
sorumluluklarim1  hafifletmekle beraber, tamamen ortadan kaldirma
hususunda bir etki sahibi degildir.

> Hakka, 21.
*  Bakara, 16.
»  Bakara, 19.
2 Rahman, 27.
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Kur’an’da fiziki engellilik ifade eden kavramlarin, A cpa
z el aecsbzeilik ve tlirevleri oldugunu goriiyoruz. S6z konusu kelimeler,
Kur’an’da genel anlamda, hakiki ve mecazi olarak iki sekilde kullanilmistir.

a- ~a Sozciigii ve Tiirevleri:

Sagirhik ifade eden kavramlardan en ¢ok kullanilani “s-m-m” dir. Bu
sozciik s aay  aa fiilinden tiiremis sifati-miisebbehe olan — ~al
sOzciigiiniin goguludur.

~all mastar olarak, kulaklarin kapanmasi ve agirlasmasi anlamna gelir.
Ayni1 zamanda kulak sozciigiiyle kullanildiginda isitme yetisini yitirme, tagla
alakali kullamldlgmda, sertlik, mizrakla kullanildiginda i¢ sertlik anlaminda
kullamlmaktadir.”” Bu sozciik, testinin saglam olusu, kayaliklarin sertligi,
devenin etli olusu, sert zemin, siddetli afetler, tasla vurma, kendisinden timit
kesilen kimse anlamlarini da icermektedir.”®

“S-m-m” kavrami ve tiirevleri Kur’an’da on bes yerde kullanilmistir. On
iki yerde sifati-miisebbeh formu tercih edilmistir. Bunlarin on biri ¢ogul, ¥
biri de miifret’® kalibiyla gelmistir. Ug yerde ise, ikisi miicerred’’ digeri
mezid** olmak iizere fiil sekliyle kullanilmustir.

Bu kavram ve tiirevleri sekiz yerde mecaz, bes yerde tesbih sanatiyla, bir
yerde hakiki anlamiyla, bir yerde ise hakiki ve mecazi anlama ihtimalli
olarak gelmistir. Bu kavramin kullanildigi biitiin ayetleri topluca gozden
gecirdigimizde hepsinin kafirleri tasvir etmede kullanildigini goriiyoruz.
Dolayisiyla fiziki anlamda noksanlik olan sagirlik, manevi anlamda
noksanliklar1 olan inangsizlar i¢in kullanilmustir.

Bu sozciigiin mecaz sanatiyla kullanildigi ayetlerden bir kagini
zikretmekte fayda miilahaza ediyoruz:

Rﬂ\}(.éjaﬁjsbimjblceﬂﬂ_dcm\ g_qu(j\jimjblaﬁfa_\f\suji.\w |
Osten Ly Doy

Ve baslarina bir fitne kopmayacak sandilar da kér ve sagir kesildiler.

Sonra Allah, tovbelerini kabul buyurdu, sonra iglerinden bir¢cogu tekrar kor

7 {bn Manzdr, Lisanu’l-Arab, VII, 410-411; Ragib, Mufredat, 492.

2 Muhammed b. Yakib, el-Kamiisu’l-Muhit, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 1994,
s.1459; Razi, Firuzabadi Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir, Muhtaru’s-Sthih,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1967, s.380.

» Bakara, 18, 171; En‘am, 39; Enfal, 22; Yinus, 42; Isra, 97; Enbiya, 45; Furkan, 73;
Neml, 80; Rim, 52; Zuhruf, 40.

" Huad, 24.

31 Maide, 71°de iki defa zikredilmistir.

32 Muhammed, 23.
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ve sagir kesildiler. Simdi de Allah, ne yaplyorlar goriiyor™, ayetlnde
mecazin kisimlarindan olan istiare-i tebe‘iyye* sanati kullanilmistir.”
Inkar/ % | sagirlik/ae= ‘e benzetilerek sagirlik inkara istiare edilmistir.
Dolayisiyla X fiili a= fiiline benzetilmis, a= fiili J& fiiline istiare
edilmistir. Kiifre girdiler, yerine sagir oldular ifadesi kullanilarak, sl 58
aed Jif Lee | sam (IS agl) ) J 3 53 gibi uzun ve siradan bir ifadeye ihtiyag
birakilmamustir.
Osting ¥ V& T 2l puald Colal GLY &) sl (o aga’s

I¢lerinden seni dinlemeye gelenler de var. Sen, sagwrlara, tistelik akilsiz
da olanlara dinletebilir misin?*® ayetinde ise a=l kelimesinin ¢ogulu olan
?.AS\ kavrami sifat-1 miisebbehe formatinda ¢ogul olarak kullanllmlstlr
Oncelikle kafirler/os 88 sozciigii, ~all sozciigiine benzetilmis ve eml\
kelimesivs 8S  kelimesine istiare edilerek istiare-i Musarraha-1 Tebe‘iyye
kullanilmistir. Bu ayetten maksat inangsizlarin nefret ve diismanliklari tedavi
edilemez bir hastalik konumuna gelmis oldugunu belirtmektir. Cﬁnkﬁ

sagirlikla beraber ahmakligin ve 1drak51zhk bir araya geldiginde kisinin iyi
sonuca varmasi miimkiin degildir.”’

el Y b (o Kl
Onlar saglrlar dilsizler ve korlerdir. Bu sebeple onlar geri dénemezler,
ayetinde tesbih®® sanatimin belig sekli kullanilmustir. Bununla kéfirlerin,

vahye karsi ilgisizlikleri ve anlayigsizliklar1 nedeniyle, isitme engellilerle
ayni konumda oldugu séylenmek istenmistir.

* Maide, 5/71.

** istiare; bir kelimenin miisabehet/benzerlik alakasiyla asli manasinin kastedilmesine
engel bir karineyle kendi gercek manasmin disinda kullanilmasidir. Istiare-i
Tasrihiyye/Acik  Istiare; sadece miisebbehu bihinin/kendisine benzetilenin
zikredildigi istiaredir. Istiare-i Mekniyye/Kapali Istiare: Miisebbehin/benzetilenin
zikredildigi istiaredir. Bunlarin her biri de Istiare-i Asliyye ve Istiare-i Tebiyye
olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Istiare camid/tiirememis kelimelerden olusturulursa
Istiare-i asliyye, miistak/tiiremis kelimelerden yapilirsa tebeiyye ismini alir. Daha
ayrintil bilgi i¢in bkz. Akkavi, el-Mu‘cemu’l-Mufassal, s.94-96.

ibn AsGr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Miiessesetii’r-Tarihi’l-Arabi,
Beyrut, 2000, V, 167.

" Yinus, 10/42.

7 Eba Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Mubhit, Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye,
Beyrut, 2001, V, 162.

Tesbih; iki veya daha fazla seyin, gizli veya ag¢ik bir edatla bir veya fazla nitelikte
birlestirilmesidir. Tesbih, miisebbeh/benzetilen, miisebbeh bih/kendisine benzetilen,
edati tesbih/benzetme edati ve vech-i sebeh/benzeme iliskisi’nden olusur. Tegbih,
edat1 zikredilirse miirsel, sadece edat1 hazfedilirse miiekked, vechi sebeh zikredilirse
mufassal, hazfedilirse miicmel ve vechi sebehle edati tesbih birlikte hazfedilirse
belig ismini alir. Bkz. Abbas, Fadl Huseyn, el-Beldga Funiinuhi ve Efnanuha,
Daru’l-Furkan, Amman, 1985, s.17 vd.

35

38
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b- =& Sozciigii ve Tiirevleri:

T3N3

Bu sozcii -m-y” kelimesinden tiiremis sifat-1 miisebbehe olan <l
kelimesinin ¢oguludur. <= “GoOrme yetisini tamamen kaybetme, imari
olmayan saha, 6glen sicagi, yikici sel, hiicum eden teke” anlamlarini ifade
etmektedir. Ezheri’ye gore ise iki gozii birden kaybetme, anlamina gelir.*’

Ragib Isfahani’ye gore, zahiri ve batini olarak gdérme yetisini kaybetme
anlaminda ) kelimesi kullamlmistir. Fiziki anlamda goérme kaybi
oldugunda sifat-1 miisebbehe formatindaki <=! sdzciigii; manevi goérme
kaybini belirtmek igin ==f ve ac kelimeleri kullanilmustir.*

Bu kavram ve tiirevleri Kur’an-1 Kerimde otuz ii¢ defa kullanilmuistir. Alt1
yerde siilasi miicerred /2= *'; iki yerde siilasi mezid =l ve ae *; iki defa
mastar/z_,,-m‘-“; iki defa 6zellikle manevi korligi hissettiren sifat-1 miisebbehe/
ac 44; on ¢ yerde miifret sifat-1 miisebbehe/ el ¥ ; yedi yerde <! ‘nm
cogulu olarak sifat-1 miisebbehe/ =& *; bir yerde de ==! ‘nin farkli bir
¢ogul sifat-1 miigebbeh yapis*’/ise formatinda kullanilmustr.

Bu sozciik ve tiirevleri Kur’an’da bizce on yedi yerde mecaz®, ii¢ yerde
tesbih® sanatiyla, on ii¢ yerde ise, hakiki® anlaminda kullanilmustir. Bu
kavramin mecaz olarak kullanildig1 ayetlerden birkacini 6rnek olarak
zikredebiliriz:

1618 Loy sgd) iial) delia agdalh 31 o Ll ) giaduld ahilagh Mgl Ui

Semud’a gelince, Biz onlara yolu gosterdik de onlar, hidayete karsi
korliigii sevmek istediler, derken yaptiktan yiiziinden kendilerini o hor azap

3 Zemahseri, Esasu’l-Beldga, s.520; ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, IX, 409-410;

Firuzabadi, el-Kamis, s.1695-1696; Razi, Muhtar, s. 456.

40 Ragib, Miifredat, s.588.

1" En‘am, 104; Maide, 71 iki defa; Kassas, 66; Hacc, 46 iki defa.

> Muhammed, 23; Huad, 28.

® Fussilet, 17, 44.

' Neml, 66; A’raf, 64.

4 En’am, 50; Had, 24; Ra‘d, 16, 19; Isra, 72 iki defa; Taha, 124,125; Nir, 61; Fatir, 19;
Mii’min, 58; Feth, 17; Abese, 2.

* Bakara, 18,171; Yinus, 43; Neml, 81; Rum, 53; Zuhruf, 40; isra, 97.

7 Furkan, 73.

% En‘am, 104; Maide, 71 iki defa; Kassas, 66; Hac, 46 iki defa; H0d, 28; Fussilet,
17,44; Neml, 66; A‘raf, 64; Ra‘d, 19; Yunus, 43; Neml, 81; Furkan, 73; Rum, 53;
Zuhruf, 40.

¥ Huad, 24; Bakara, 17, 171

% Muhammed, 23; En‘am, 50; Ra’d, 16; Isra, 72 iki defa, 97; Taha, 124,125; Nir,61;
Fatir, 19; Mii’min, 58; Feth, 17; Abese, 2
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yildirimi alverdi. *'ayetinde kiifr/ I, korliige/«)) ‘benzetilerek (sexl)
sozeligii Ve istiare edilmistir. Dolayisiyla liigavi mecaz olan istiare-i
musarraha-i asliyye sanat1 kullanilmstir.

05 K S8 e i 5 U gally paall'y 281y A YIS (i il e
Bu iki grubun durumu, kér ve sagir ile goren ve isitenin durumu gibidir.
Bunlar hi¢ esit olurlar mi? Artik diisiinmez misiniz?”> ayetinde ise, hidayet

nurunu gormezlikten geldiklerinden dolay1 inangsizlar, korlere benzetilerek
miicmel tesbih sanati kullanilmustir.

el aels of T (e

Eksidi (viiziinii eksitti) ve dondii. Kendisine ama geldi, diye” ayetinde ise
==Y s6zciigii hakiki anlamiyla kullanilmastir.

c- % Sdzciigii ve Tiirevleri:

A8 S a8 aS fiilinden tiireyen a5 sozeiigii sifat-1 miisebbehe formatinda
olan | kavrammin miikesser/kirik ¢oguludur. Sozlikte “meramini
anlatamamayla birlikte dilsizlik, sadece dilsizlik, Sa‘leb’e gore, dilsiz, kor ve
sagir olarak dogmak, Ebu Ishak’a gore dilsiz dogmak, Ibn Esir’e gore, dilsiz
olarak yaratilan” anlamlarina gelmektedir.>*

Arapgada konusma yetisini yitiren igin & ve w3l sozciikleri
kullanilmaktadir. Ancak Ezheri, bunlarin arasinda anlam bakimindan
farklilik oldugunu sdyle belirtmektedir: o«)3) seslenmelerinden higbir sey
anlagilmayan hayvanlar gibi konusamaz halde yaratilan kimsedir. & ise,
konusabilen ancak, konusmasi iyice anlasilamayan ve hitap sekli diizgiin
olmayan kimsedir.*Zemahseri de aymi goriisii paylasmaktadir.® Ragib
Isfehani’ye gore, oS4 ile L3 arasinda eksik girisimeilik vardir. Yani, biitiin
&S “ler poaltir. Ancak biitiin 3V ler &4 degildir.”” Anlayis zayifligindan
dolay1 konusamayan kimseler i¢in < kullanilir.™®

3! Fussilet, 17.

> Had, 24.

3 Abese, 1,2.

* fbn Manzfir, Lisinu’l-Arab, I, 474-475; Firuzabadi, el-Kamus, s.1397; Razi,
Mubhtar, s. 62.

> ibn Manzdr, Lisinu’l-Arab, 1, 475.

6 Zemahserd, Tefsiru’l- Kessaf ‘n Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi
Vuciihi’t-Te’vil, Déru’l-Kutubi’l-Hmiyye, Beyrut, 2003, II, 599.

7 Ragib, Miifredat, s.140-141.

% Bu anlam icin bkz. Nahl, 76.
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&% kavrami ve tiirevleri, Kur’an’da alti yerde kullanilmistir. Bir yerde
miifret sifat-1 miisebbehe/ »S;° diger bes yerde ise ¢ogul sifat-1
miisebbeh/aS: “biciminde kullanilmustir. Fiil ve camid isim formatinda ise,
tercih edilmemistir.

Bu sozciik ve tiirevleri Kur’an’da bir yerde liigavi mecaz®, ii¢ yerde
tesbih sanatiyla®, iki yerde ise hakiki® anlamiyla kullanilmistir.

Bu kavramin tesbih sanatiyla kullanildig1 ayetlerden birini zikredebiliriz:

Osraln ¥ i (o i e

Onlar sagirlar, dilsizler ve kérlerdir. Bu sebeple onlar geri donemezler.
% Yukarida ifade ettigimiz gibi bu ayette belig tesbih sanati kullanilmustir.

Bununla kafirler, vahyin hidayet aydmligim gormezlikten geldiklerinden
dolay1 korlere benzetilmistir.

Liigavi mecazin kullanildigi ayetlerden birini 6rnek olarak zikredebiliriz:

Oslig ¥ ) 2K 2l Al e A s )

Allah katinda canlilarin en kotiisii, diigiinmeyen, gercegi kavramayan
sagir ve dilsizlerdir.”” Evrendeki delilleri goriip ifade edemeyen inangsiz

insanlar dilsizlere benzetilerek istare-i musarraha-i asliyye sanati
kullanilmustir.

o kelimesinin hakiki anlamiyla kullanildigi ayetlerden birini
zikretmenin yararli olacagini diisiiniiyoruz:
e A 2 ATy 358 e ol 2 S 0l Uad 0y Al 5 AT k3 e
P 28U 5 Lol LK a2 Gl UK e 2ga

Ve Allah her kime hidayet dderse, o dogru yolu tutar, her kimi de sapiklik
icinde birakirsa, artik onlar i¢in Allah'tan baska yardimcilar bulamazsin. Ve
Biz onlart kiyamet giinii, kor, dilsiz, sagir olduklart halde yiiziikoyun

hasrederiz;, varacaklart yer cehennemdir; alevi dindikce onlara atesi
66
aruririz.

d-z s=! Kavrami ve Tiirevleri:

" Nahl, 76.

60 Bakara, 18,171; En‘am, 39; Enfal, 22; Isra, 97.
' Enfal, 22.

62 Bakara, 18, 171; En‘am, 39.

% Nahl, 76; isra, 97

% Bakara, 18.

% Enfal, 22.

5 fsra, 97
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“ “_r-¢” kelimesinden tiireyen z e kavrami sozliikte “Dogustan ayaginda
sakatlik olan kimse, karga, yaradilis itibari ile egri biigrii oldugundan dolay1
deve, sirtlan” anlamlarinda kullanilmistir. ® Bu kavram Kur’4n’da iki defa
hakiki anlaminda, topal, aksak manasiyla gelmistir.®®

Bu kavramin kullanildig1 ayetlerden birini 6rnek olarak zikredebiliriz:

Aslys alll ool (s z0a sl e Uy 7z 200l e Uy 70a el e G
Lol 5 4553 0% s el 3 e 55 ol 4083

Kore vebal yoktur, topala da vebal yoktur, hastaya da vebal yoktur.
Bununla beraber kim Allah'a ve peygamberine itaat ederse, Allah onu,
altindan wrmaklar akan cennetlere sokar. Kim de geri kalirsa, onu aci bir
azaba ugratir,”ayetinde  z_=Y/aksak, toplumsal bir gérev olan diismana
karsi savasma sorumlulugu hususunda, hasta ve kor ile ayni konumda
goriilerek mazur sayilmistir.

Bu kavramin Kur’an’da, hakiki anlami disina ¢ikarak mecaz anlamiyla
kullanildigina dair ise, taniklik edemiyoruz.

SONUC

Kur’an, mesajimi iletirken indigi donemin sartlarina ve ifade tarzina
uygun olarak gelmistir. Bu baglamda kullandig1 lafizlarin hakiki anlamlar
yaninda mecazi anlamlarina da yer vermistir.

Kur’an, her ne kadar engellilik ifade eden kelimeleri zaman zaman hakiki
anlaminda kullanmis olsa da, genel olarak hedef kitleye ulastirmak istedigi
mesajlar geregi, mecaz formatinda kullanma yoluna gitmistir. Bu
kavramlardan summ/sagir, sekiz yerde mecaz, bes yerde tesbih sanatiyla bir
yerde hakiki anlamiyla, bir yerde ise hem hakiki hem de mecazi anlama
ihtimalli olarak gelmistir. Umy/kér kavramu ve tlirevleri on yedi yerde
mecaz, li¢ yerde tesbih sanatiyla, on ii¢ yerde ise hakiki anlamiyla
kullanilmistir. Bukm/dilsiz kavrami ve tlirevleri, bir yerde liigavi mecaz, iic
yerde tesbih sanatiyla iki yerde ise hakiki anlamiyla kullanilmistir.
A ‘rac/aksak kavrami ise sadece iki defa hakiki anlamiyla gelmistir.

Dolayisiyla engellilik ifade eden kelimelerin mecazi anlamlarina, daha
cok inangsiz insanlarin vahiy karsisinda duyarsizliklarint ve mantiklarini
kullanmadan inatla kars1 koymalarini tasvir etmek i¢in bagvurulmustur.

% ibn Manzir, Lisanu’l-Arab, IX, 119,120; Firuzabadi, el-Kamis, s.253; Réagib,
Mufredat, s.558-559; Razi, Muhtér, s.422.

% Nur, 61; Fetih, 17.

% Fetih, 17.
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