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Ozet: Platon, islam Felsefesi ve Tasavvuf’un olusmasinda etkili olan énemli filozof-
lardan birisidir. Onun Devlet adli eserinde, ahiret ile ilgili bir hikdye yer almaktadir.
Hikayeye gore, Armeios oglu Er adinda bir kisi 6lmiis ve ruhu bagka bir aleme gitmis-
tir. Ancak, bir siire sonra bu kisi tekrar canlannmug ve orada gordiiklerini anlatmistir.
Er’in, bu dlem hakkinda verdigi bilgilerden biiyiik bir gogunlugu, Islam inanglar ile
uygunluk arzetmektedir. Bu galismada Platon’un ahiret hakkindaki goriisleri ile Islam
inanglar1 arasinda ayet ve hadislere dayali bir karsilastirma yapilmistir. Bu karsilastir-
ma neticesinde yaklasik 15 meselede benzerlik ve 3 meselede ise farkliliklar tespit
edilmistir. Ayrica Platon’un bu hikayesi, Islam diisiiniirlerinin de benzer sekilde hika-
yeler yazmalarma sebep olmustur. Ibn Sina’mn Hayy b. Yakzan’i; Ahmed Gazali’nin
Risaletii’t-Tuytr’u, Siihreverdi’nin Kissatu’l- Gurbetii’l-Garbiyye’si, Necmeddin
Razi’nin Risaletii’t-Tuyur’u ve Molla Cami’nin Salaman ve Absal’1 bunlardan bazila-
ridir. Bu hikayelerde de ruhun yolculugundan bahsedilmektedir. Platon’un hikayesinin
ayrica bir de felsefl 6zelligi bulunmaktadir. Platon’un 6zellikle ruh ve ruhun 6liimsiiz-
liigii goriisii, Islam filozoflar iizerindeki etkisi acisindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Platon, Armeios oglu Er, Ahiret, Ruh, Ruhun Oliimsiizliigii,
Yeniden Dirilig, Tenasiih.

Abstract: Plato is an important philosopher who had influenced on the Islamic phi-
losophy and Mysticism. There is a story in his work, named Politea. According to this
story, a man called Er, son of Armeios, had died and after a period of time he come
back to life. He explained that he saw in the hereafter. The majority of Er’s statement
on hereafter looks like the Islamic beliefs. At this work, Plato’s views were compared
with Islamic beliefs. For the result of this comparison, 15 views are agreed with each
other the Islamic beliefs and 3 views aren’t agreed with. However, this Plato’s story
had some Islamic thinker written works like this story. Some of them are Ibn Sina
(Avicenna)’s Hayy b. Yaqzan (The Living Son of the Vigilant), Ahmed Gazali’s
Risale al-Tuylr (The Pamphlet of Birds), Suhrawardi’s Kissatu’l- Gurbeti’l-Garbiyye
(the Trip of Soul), Najmoddin Razi’s Risale al-Tuyur (The Pamphlet of Birds) and
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Molla Cami’s Salaman and Absal. In these stories, the trip of the soul is mentioned.
There are philosophic properties in this story, too. They are soul and immortality of
soul.

Key words: Plato, Er, Hereafter, Soul, Immortality of Soul, Revival, Metempsycho-
sis.

Giris

Platon (M.O. 347), Islam Felsefesi ve Tasavvufu iizerinde oldukgca et-
kili olan filozoflarin basinda gelmektedir. Bu ylizden, kendisi miisliiman
diisiiniirlerce Eflatun-u Ilahi olarak da adlandirilmistir. Bu ¢alismada, onun
Devlet adli eserinin Onuncu kitabinda' anlattig1 bir hikdye tizerinde durmak
istiyoruz. Platon bu hikdyede, Armeios oglu Er adinda bir savas¢inin basin-
dan gegen bir olay1 anlatmaktadir. Olay, tamamen 6liimden sonraki hayat ile
ilgili oldugu i¢in bizce 6nem arzetmektedir.

Bu hikayeyi inceleyisimizin birka¢ sebebi bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi, Platon’un da anlattig1 gibi, 61iim esnasinda bazi kisilerin gordiigiinii
iddia ettikleri olaylarin, bilimsel ve felsefi bir degerinin bulunup bulunmadi-
&1 hakkindaki tartismalarin gilincelligini koruyor olmasidir. Zira, 6zellikle tip
uzmanlari tarafindan yapilan bu tiir ¢aligmalarda, 6ldiigii sanilan, ancak daha
sonra sag oldugu anlasilan kisilerin soyledigi sozler degerlendirilmis ve bu-
nun iizerinde bazi ¢aligmalar yapilmistir. S6z konusu calismalara goére, bu
kisilerin anlattig1 seylerin ¢ogu, Platon’un hikayesindeki Er’in anlattiklarina
benzemektedir. Onlar da Er gibi, karanlik ve sikici bir tiinelden gegerek piril
piril bir diinyaya gittiklerini, kendi bedenlerine digaridan bakma imkanina
sahip olduklarini ve tekrar bedenlerine doniip donmeme hususunda tereddiit
ettiklerini belirtmislerdir’. Bu ag¢idan Platon’un hikayesi bizce incelenmege
deger olarak goriilmektedir.

Ikincisi ise, Platon’un &liimden sonraki hayat ile ilgili vermis oldugu
bilgilerin biiyiik oranda islam inanglar1 ile benzesiyor olmasidir. Er hikaye-
sinde anlatilan olaydan hareketle, Platon’un ahiret ve buna bagh olarak da,
hesaba ¢ekilme, cennet ve cehennem gibi inanglara sahip oldugunu soyle-
mek miimkiindiir. Cilinkii bizim sdyledigimiz bu fikrin daha 6nce Farabi
(950) tarafindan da iddia edildigini gormekteyiz’.

Hikayeyi inceleyisimizin bir diger sebebi de, bu tiir hikdyelerin, Islam
filozoflarinin da benzer hikayeler yazmalarina sebep olmus olmasidir. Basta
Ibn Sina (1037) olmak iizere birgok Islam filozofu, Platon’un anlattig1 hika-
yelere benzer hikdyeler yazmuslardir. Ibn Sina’min Hayy b. Yakzan ve
Risaletii’t-Tayr’y; Ahmed Gazali (1111)’nin Risaletii’t-Tuyir’u, Ibn Tufeyl

1 Bkz. Platon, Devlet, s. 614a-621d, (cev. Sabahattin Eyiiboglu- M. Ali Cimcoz, Istanbul,
1988, 300-306)
Mehmet Aydin, Din Felsefesi, izmir, 1987, s. 195.

3 Farabi, Eflatun ile Aristoteles’in Goriislerinin Uzlastirilmasi, cev. Mahmut Kaya (is-
lam Filozoflarindan Felsefe Metinleri), Ist. 2003, 181.
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(1186)’in Hayy b. Yakzan’1, Sthreverdi (1191)’nin Kissatu’l- Gurbetii’l-
Garbiyye’si, Necmeddin Razi (1256)’nin Risaletii 't-Tuyur’u ve Molla Cami
(1492)’nin Salaman ve Absal’1 bunlara 6rnek olarak gosterilebilir.

S6z konusu hikdyelerde de ruhun yapmis oldugu bir yolculuktan bah-
sedilmektedir. Ancak Platon’un hikdyesinde, diinyadan ahirete yapilan bir
yolculuktan bahsedilirken, Islam filozoflarinin bahsettikleri yolculuk, daha
cok manevi dlemlere yapilan bir yolculuktur. Bu yolculuklarda, ruh dogru-
dan “ruh” olarak degil de “Hayy”, “Salaman” ve “kus” gibi sembollerle ifa-
de edilmektedir. Sadece Ibn Tufeyl’in hikayesi bunlardan farklidir. Onun
eserlerindeki kahramanlar gercek insanlar olup, bu diinyada gecen olaylarin
mubhataplaridir.

Platon’un hikayesinde, ruhun ahirete yapmis oldugu yolculuk ve bu
esnada karsilastig1 olaylar, Islam Dini’ndeki ahiret inanci ile bazi yénlerden
benzerlik gostermektedir. Ancak hikayede, Islam inanglari ile bagdasmayan
bazi bilgiler de bulunmaktadir. Bu yonii ile Er hikayesinin, dini bir 6zelligi
oldugu gibi, ruh hakkinda vermis oldugu bilgilerden dolay1 da felsefi bir
ozelligi bulunmaktadir.

Biz once Platon’un anlattigi bu hikdyeden bazi alintilar yapip, daha
sonra da hikdyede verilen bilgilerin, Islom inanglar1 ile mukayesesini yapa-
cagiz.

I.“Armeios Oglu Er” Hikayesi'

Platon’un Glaukon adinda bir kisi ile yaptig1 diyalog seklindeki bir ko-
nusmada hikéye sdyle anlatilmaktadir:

“Bir Alkinoos’ masali degil simdi sana anlatacak oldugum: Bir yigi-
din, Pamphlia’dan gelme Armeios oglu Er’in basindan gegeni anlatacagim.
Bu yigit bir savasta éliiyor. On giin sonra onu, kokmaya baslamis 6liiler
arasmda bozulmamis bir halde, kaldirip evine gotiiriiyorlar gémmek igin.
On ikinci giin, 6liisiinii yakacaklari sirada yigit diriliyor. Anlatiyor o zaman
otede gordiiklerini.

Cani bedeninden ¢ikar ¢ikmaz bircoklariyla birlikte yola diiziilmiis.
Hep birden goriilmedik bir giizel yere gelmisler. Orada iki ¢ift kapt varmus:
Bir ¢ift kapt yerde, bir ¢ift kapt yukarida, gékte, tam otekilerin karsisinda.
Bu ¢ift kapilarin ortasinda yargiclar oturuyormus. Yargilarini verdiler mi,
dogrulara goge ¢ikan sagdaki yolu gosteriyorlarmis, yargilarini bir yaziyla
onlerine asip yolluyorlarmis. Suglulari soldan asagi inen yola sokuyorlar-
mug, olanlarin biitiin yaptiklarint da bir yaftayla sirtlarina asiyorlarmas.

Bizim yigit yaklasinca, yargiclar demisler ki ona: Sen insanlara bu ye-
ralti diinyasindan haber gotiireceksin, orada olup bitenlere iyi bak. O da

4 Platon, hikdyeye herhangi bir ad vermemistir. Dolayisiyla hikayeye verilen baslik bize
aittir.

5 Alkinoos, eski adi Koro olan Scheria adasinda yasamis bir kralin adidir. (Bkz. Sefik Can,
Klasik Yunan Mitolojisi, Istanbul, (trs.), 394.)
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bakmig, gormiis. Yargilanan ruhlarin kimi gokteki, kimi yerdeki kapilarin
birinden ¢ikip gidiyormus. Oteki kapilarin birinden, yerin derinliklerinden
¢tkan perigan, bitkin, toz toprak icine ruhlar geliyormus, obiiriindense, gok-
ten inen puwril piril ruhlar. Birbiri ardindan ilerleyen bu ruhlar uzun bir yol-
culuktan gelmise benziyorlarmis. Hepsi bir bayram sevinci i¢inde, bir ¢ayir-
likta toplanip oturuyorlarmis. Birbirini tantyanlar selamlastyor, yerden ge-
lenler gokten, gokten inenler yerden haber soruyorlarmis. Kimi yeraltinda
bin yul siiren yolculuklarinda ¢ektikleri ve gérdiikleri iskenceleri aglaya siz-
laya anlatiyormus, kimi géklerin tadina doyulmaz nimetlerini sonsuz giizel-
liklerini.

... Islenen suclarin, aldatilan insanlarin sayisi kag olursa olsun kotiiler
biitiin yaptiklarini teker teker ve on kat odiiyorlarmis. Cezalarin her biri yiiz
il stirtiyormus, yani bir insan omri, orada on katina ¢ikiyormus. Birgok
insanin kanina girenler, devletleri, ordular: aldatip kolelige diisiirenler,
herhangi bir felakete yol aganlar, her sug icin on kat agir ceza ¢ekiyorlar-
mis.

Insanlara iyilik etmis, dogruluktan ayrilmamis olanlarin gérdiikleri
karsilik da ayni olgiilerle artiyor, giizellesiyormus ...

Tanrilara, ana babaya saygi veya saygisizligin, bicakla adam oldiir-
menin karsiligiysa, demin soylediklerimi asiyormus. Bir adamin yanina git-
mig, ona baskalar: Biiyiik Ardiea’nin nerede oldugunu sormuglar. Bu Ardiea
dedigi bin yil 6nce Pamphylia’da bir sehrin zorbastymis. Babasini, agabeyi-
ni oldiirmiis, daha bir¢ok haltlar etmis. Er’in dedigine gore, sunlart anlatmig
adam: O gelmedi, demis, buraya hi¢ gelemez o. Gérdiigiimiiz korkung sey-
lerden biri de bu oldu. Biitiin cezalaruimizi ¢ektikten sonra kapimin agzina
gelip ¢ikacagimiz sirada bu Ardiea’yt daha baska zorbalar ve bir siirii hay-
dutla bir arada gordiik. Tam ¢ikacaklar: anda kapi yol vermedi onlara. Bu
uslanmaz kotiilerden yahut cezasmmi doldurmamislardan biri geldi mi, kap
giirlemeye basliyordu. Aralikta duran ateg bedenli korkung adamlar kapinin
giirlemesini duydular mi herifi belinden yakalayip gotiiriiyorlardi. Ama
Ardiea’yla yanindakileri, ellerine, ayaklarina, boyunlarina zincir vurup yere
attilar, yer yer derilerini yiiziip yolun kiyisina c¢ektiler ve hepsini dikenli
caliliklar iizerine uzattilar. Bu arada gelen gecene, bu adamlara hangi gii-
nédhlart i¢in boyle yaptiklarim anlattilar. Sonra hepsini gotiiriip Tartaros un®
dibine attilar.

Er’in anlattigina gére kapt oniinde kendilerinin de ¢ekmedigi korku
kalmamis. Ama en korkung sey, insanmin tam ¢ikacag sirada kapin kiikre-
mesi oluyormus. Kendileri ¢ikarken kapi giirlemeyince rahat nefes alabilmis-
ler. Iste asagi yukart bunlarmis azaplar, iyi ve kotii karsiliklar.

Her kiime caywrda yedi giin kaldiktan sonra ¢adwrlarim kaldirp, seki-
zinci giin yola ¢ikiyor ve dort giin sonra baska bir yere variyormug. Orada
yukaridan asagrya, gokle yer arasinda uzayip giden bir isik gormiisler, direk

6 Tartaros, yeraltinda, Cehennemlerin derinliklerinde bulunan korkung yer. (Can, 488.)



Firat U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9:1 (2004) 17

gibi diimdiiz bir 151k, gokkusag gibi ama daha parlak daha arik. Bir giin
daha yiiriiytip bu 1518a varmiglar. Orada, bu 1s18in ortasinda goge gerili
zincirlerin u¢larint gormiigler. Cilinkii bu 151k zincirlerle baglyymis gioge,
kadirgalart boydan boya kusatan halatlar gibi. Dénen biitiin kubbeyi de
boylece tutuyormus bu isik.

(....) Iste, Glaukon, insan icin en zor an bu se¢me amdir galiba. Onun
icin her birimiz baska her seyi bir yana birakip bunun iistiinde durmali, bunu
incelemeliyiz. Belki arayp bir adamini buluruz da bize iyi ve kétii hayatlari
aywrt etme giiciinii ve bilgisini kazandwrir, o zaman belki biitiin bu yollarin
hangilerini birlestirip hangilerini aywrarak, hayatta hangilerinin bize ne
yarart olacagini hesaplayarak her yerde, her zaman miimkiin olan en iyi
hayati segebiliriz. Oyle bir adam bulursak égrenelim ondan giizelligin, fakir-
lik veya zenginlikle, su veya bu yatkinlikla, ne tiirlii birlesmesinden iyilik
veya kotiiliik ¢ikacagini, parlak veya soniik bir dogusun, devlet veya ev isle-
rinin, gliclii veya gii¢siiz olmanin, ogrenme kolayligi veya zorlugunun, buna
benzer dogustan veya hayattan edinme kafa degerlerinin su veya bu tiirlii bir
araya gelmesinin ne sonug verecegini.

Biitiin bunlar: diistiniir ruhun aslini da goz oniinde tutarsak hayatlarin
ivisi ile kotiisiinii aywrt edebiliriz. Iyisi derken, baska her seyi bir yana atip,
ruhu daha iyi edecek hayati anlariz, kotiisti derken de ruhu daha kotii edecek
hayati. Ciinkii yasarken de, oldiikten sonra da boyle bir se¢meden en fazla
ivilik gorecegimizi biliyoruz artik. Hades'in® iilkesine giderken bu inang¢
celik gibi sert olmali icimizde. Oyle olmali ki orada para hirsi ve o cinsten
kotiiliikler goziimiizii kamastirmasin zorbalik ve onlara benzer, onulmaz
dertler, belalarla dolu hayatlara dort elle sarilmayalim; orta hayatlar: sege-
lim daha ¢ok; hem bu hayatta hem sonrakilerde yukari veya asagi uglardan
kagimalim, ¢linkii insanin mutlulugu buna baghdur.

(...)°Er’e gelince, ona rmaktan su i¢irtmemigler. Ama bedenine nerede
nasiul kavustugunu bilmiyor gene de birden goziinii acinca kendini sabah
sabah odun yigim iistinde bulmus. Iste boylece Glaukon, unutulmaktan,
kaybolmaktan kurtulmus bu sana anlattiklarim. Bunlara inanwrsak kurtarabi-
liriz kendimizi. Lethe wrmagin'’t mutlu geger ruhumuzu kirletmeyiz. Benimle
inanmirsaniz ki ruhumuz oliimsiizdiir. Her iyiligi, her kotiiliigii yapmak elinde-
dir, o zaman hep bizi yukarilara gétiiren yolda yiiriiriiz. Nerede, nasil olursa
olsun dogruluktan bilgelikten ayrilmayiz. Boylece hem kendimizle, hem de

7 Hikayenin bu kisminda, ruhlarin diinyaya gelislerinde nasil bir kader sececekleri hakkinda
bilgi verilmekte ve eski Yunan dinlerindeki bazi ruhani varliklarin bu belirlemedeki rolle-
rinden bahsedilmektedir.

8 Hades: Yeralti diinyasi, ahiret ve Cehennem gibi anlamlarinin yaninda, kotiilik veya
oliiler diyarinin tanrist anlamina gelmektedir. (Can, 416.)

9 Hikayenin bu kisminda ise, 6ldiikten sonra tekrar diinyaya gelecek ruhlarin nasil bir beden
sececekleri detayli olarak anlatilmaktadir.

10 Lethe rmags, Eski Yunan inanglarina gore, Cehennemde akan bir irmaktir. (Can, 443.)
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tanrilarla baris icinde yasariz bununla da kalmaz, er ge¢ dogrulugun karsi-
liklarint elde ederiz. Yarislarda kazananlar nasil dostlarindan tirlii arma-
ganlar alirlarsa. Hem bu diinyada mutlu oluruz o zaman, hem de anlattigi-
miz o bin yillik yolculukta™".

Platon’un anlatmis oldugu bu hikayeyi, dini ve felsefi olmak {izere iki
ana baslik altinda degerlendirebiliriz.

I1. Er Hikayesi’nin Dini Acidan Degerlendirilmesi

Platon’un Er Hikayesi’nde vermis oldugu bilgileri dini agidan deger-
lendirirken, IslAm Dini’ni temel olarak almak istiyoruz. Ciinkii diger ilahi
dinlerin, ahiret hakkindaki goriisleri, IslAm Dini’ndeki goriisler kadar agik
degildir. Diger dinler ile ilgili degerlendirmeyi 6zellikle Yahudilik agisindan
sonu¢ boliimiinde belirtecegiz.

Hikayede verilen bilgileri Islim inanglar1 ile uyumlu ve Islim’a ters
diisen goriisler olmak tizere kendi arasinda iki baslik altinda incelemenin
daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

A-Er Hikayesi’nde Islam Dini ile Uyumlu Olan Gériiler

Platon’un anlattig1 hikAyenin, islAim Dini inanglari ile uyusan kisimla-
rini1, sadece ayet ve hadislerdeki bilgileri dikkate alarak degerlendirmek isti-
yoruz. Bu degerlendirme esnasinda, bazi kisa yorumlara da yer verecegiz.
Ancak, sunu da belirtelim ki; Platon’un olaylar1 anlatirken takip ettigi sira-
lama ile, Islam inanclarinda belirtilen siralama arasinda zaman zaman Snce-
lik (takdim) ve sonralik (te’hir) oldugunu da belirtmemiz gerekir. Eger bu
stralamadaki farkliliklar1 bir yana birakirsak, Islam’daki ahiret inanci ile
Platon’un goriisleri arasinda bir¢ok ortak noktanin bulundugunu gorebiliriz.

Platon’un verdigi bilgiler ile Islim inanglar1 arasindaki benzerlikleri
belli bash su bagliklar etrafinda degerlendirmek gerekir.

1- Ruhun Bedenden Ayrildiktan Sonra Gidecegi Yer

Hikayede belirtildigi gibi, Er’in ruhunun bedenden ayrildiktan sonra
diger ruhlar ile yola diismesi ve “giizel bir yere”'> varmasini, islam inancin-
daki mahser ya da arasata benzetmek miimkiindiir.

Platon, bedenden ayrilan ruhlarin bir alanda toplanacaklarint bildir-
mekle yetinmis ancak bu alana bir ad vermemistir. Islam inancinda ise ruhla-
rin bir araya toplanacagi yere farkl adlarin verildigini gérmekteyiz. Bu ad-
lardan en ¢ok kullanilan1 “mahser”dir.

Mahser kelimesi, "toplanmak, bir araya gelmek" anlamina gelen hasr
kelimesinden tiiremis bir addir. Terim olarak ise, Allah'in insanlar1 hesaba
cekmek iizere tekrar dirilisten sonra bir araya topladigi yere mahser denil-
mektedir. Mahger yerine bazen arasat da denilmektedir. Kur'an’da, mahser-
den ve bu sirada yasanacak olaylardan bahseden pek c¢ok ayet vardir. Bu
dyetlerden birinde sdyle denilmektedir: "Allah, onlari sanki giiniin ancak bir

11 Platon, Devlet, 614a-621d.
12 Platon, Devlet, 614c.
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saati kadar kaldiklarim sandiklari bir durumda yeniden diriltip toplayacag
giin, aralarinda birbirleriyle tamgirlar"

Mahserde bir araya gelmenin sadece ruhani mi yoksa hem ruhani hem
de bedeni mi olacagi tartisma konusudur. Ancak ibn Kesir’in el-Bidaye
ve’n-Nihaye adli eserinde yer alan bir hadiste; Allah’in ruhlari huzuruna
cagirip kabzedeginden ve Israfil’in dirilis iiflemesini yapmasindan sonra da
ruhlarin ar1 gibi ortaya cikarak yer ile gok arasini dolduracagindan bahse-
dilmektedir. Ancak daha sonra bu ruhlara diinyada canlandirdiklar1 bedenle-
rine donmeleri emrolunur'®. S6z konusu hadisten de anlasilacag: gibi 6nce
ruhlar bir araya geleceklerdir.

Islam inancinda daha detayli olarak aciklanan bilgiler ile Platon’un
verdigi bilgiler arasinda bir benzerlik goze carpmaktadir.

2-Cennet ve Cehennem’in Kapilari

Platon’un “Orada iki ¢ift kapt varmug: Bir ¢ift kapt yerde, bir ¢ifi kapt
yukarida, gokte, tam étekilerin karsisinda.”" sozleri, islam inancindaki
Cennet ve Cehennem’in kapilari olarak yorumlanabilir. Ger¢i Kur’an’da bu
kapilarin sayisinin daha fazla oldugu belirtilmektedir, ancak Cennet ve Ce-
hennem’in kapilarinin bulundugu bilgisi ile Platon’un verdigi bilgiler uyus-
maktadir.

Kur’an’da Cennet ve Cehennem’in kapilar ile ilgili bilgiler oldukca
fazladir. Mesela, Cehennem’in kapilar ile ilgili olarak Ziimer Stresi’nin 72.
ve Hicr Siresi’nin 44. ayetlerinde su bilgiler verilmektedir: “Ve onlara séyle
denir: “Sonsuza dek icinde kalmak iizere Cehennem’in kapilarindan gi-
rin. " "Cehennem in yedi kapisit vardir. O kapilarin her biri igin birer grup
ayrilmistir."!

Sad Stresi’nin; “Kapllarl yalnizca kendilerine agilmig Adn Cennetleri
vardu™'® ayeti ise, Cennet’in kapilarindan bahsetmekte ancak bu kapilarin
sayist hakkinda bilgi vermemektedir.

Cennet’in kapilarinin sayis1 hakkinda daha detayl bilgileri hadislerde
gormekteyiz. Bir hadiste bu kapilarin sekiz tane oldugu belirtilmekte ve soy-
le denilmektedir: “Cennette seklz kapt vardir. Onlardan biri Reyyan olup,
oruclulardan baskas: giremez.”" Yine Cennet’in kapilari ile ilgili olarak,

13 Yunus/10, 45.

14 Tbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye/ Oliim Otesi Tarihi, ev. Mehmet Keskin, Istanbul,
2001, 189-90.

15 Platon, Devlet, 614c.

16 Ziimer/39, 72.

17 Hicr/15, 44.

18 Sad/38, 50.

19 Buhari-2084, Miislim-1152.
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"(Mirac sirasinda) Cennet’in kapisinda durup iceri baktim * hadisi de Cen-
net’in kapisinin bulundugunu belirtmektedir.

Hz. Peygamberin Mira¢ hadisesini anlatan kaynaklardaki ifadeler de
Platon’un ifadelerine olduk¢a benzemektedir. Meseld, Mira¢ esnasinda Hz.
Peygamber’in birinci semada Hz. Adem ile karsilasmasini anlatan haberler-
de, Cennet ve Cehennem’in kapilar1 hakkinda su tiir ifadelere rastlanmakta-
dir: ““ Adem’in sag tarafinda bir kapt vardi. Oradan giizel kokular gelirdi.
Sol yaminda da bir kapi vardi. O kapidan da fena kokular gelirdi. Cebrail’e
sordum: Bu kapilar nedir? Cebrail de; saginda olan kapt Cennet’e agilir.
Saidlerin ruhlart o kapidan Cennet’e gider. Solundaki kapr da Cehennem’e
acilir. Giindhkérlarm ruhlart da bu kapidan iceri girerler.”'

Bu ayet ve hadislerdeki bilgiler ile, Platon’un aktardig: bilgilerin ma-
hiyet olarak benzediklerini gérmekteyiz.

3- Sorgu ve Sorgu Melekleri

Platon’un, “Bu ¢ift kapilarin ortasinda yargiclar oturuyormus”™ sozii
de Islam’daki Miinker ve Nekir melekleri olarak degerlendirilebilir.

Islam inancinda Miinker ve Nekir, 6len kimseyi mezarinda sorguya ce-
ken ve gerektiginde onu cezalandiran iki melek olarak kabul edilmektedir.
Bunlarin, Miinker ve Nekir diye isimlendirilmeleri, her ikisinin de garip bir
stirette olmalarindandir.

Ehl-i Siinnet alimlerine gore, Miinker ve Nekir melekleri 6liiniin kabri-
ne gelir ve olen kisiye rabbi, dini ve peygamberi hakkinda sorular sorarlar.
Inanan bir kisi bu sorulara cevap verir, ancak inanmayan birisi hicbir cevap
veremez™.

Bu hususta pek ¢ok hadis de bulunmaktadir. Mesela bir hadiste; "Olii
defnedildiginde, ona gok gozlii simsiyah iki melek gelir. Bunlardan birisine
Miinker ve digerine de Nekir denir. Oliiye: "Bu adam (Rasiliillah) hakkinda
ne diyorsun?” diye sorarlar...."* buyrularak, sorgu meleklerinin Miinker ve
Nekir oldugu belirtilmektedir. Ancak bazi hadislerde, oliiyii sorguya cek-
mekle gorevli bir melek oldugu belirtilmekte fakat bu melegin adindan bah-
sedilmemektedir®.

Platon’un sorgu melekleri hakkindaki goriisleri ile islAm inancindaki
kabir sorgusu arasinda bir benzerlige ragmen, Oncelik ve sonralik bakimin-
dan baz1 farkliliklar bulunmaktadir. Mesela, Platon’un bildirdigine gore, kisi

20 Buhari, Rikak, 51; Miislim, Ziihd, 93, nr. 2736. Ayrica bkz: Buhari, Savm, 5, Bed'ii'l-
Halk, 11; Miislim, Styam, 2, nr.1079; Nesai, Styam 5, nr. 4, 129

21 Muiniiddin Muhammed Emin Hirevi, Peygamberler Tarihi, cev. Muhammed b. Mu-
hammed Efendi (Altiparmak), sad. A. Faruk Meyan, Istanbul, 1977, 5.393.

22 Platon, Devlet, 614c.

23 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, gev., Serafettin Golciik, Istanbul, 1980, s. 237.

24 Tirmizi, Cenaiz, 70.

25 Bkz: Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 111, 3, 40.
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Oliir 6lmez onun ruhu yargiclar tarafindan sorgulanmakta ve bu sorgu netice-
sinde Cennet ya da Cehennem’e gonderilmektedir. Islim inancinda ise
Miinker ve Nekir’in sorgularindan sonra, kiyamet giiniine kadar 6liiler kabir-
lerinde kalacaklar ve ondan sonra mizan kurulup, amelleri hesaplanacak ve
bu neticeye gore Cennet ya da Cehennem’e gonderileceklerdir.

Hikayede gegen, “yargilarini verdiler mi...”*® sozii, Mizan’da amelle-
rin tartilmasi olarak degerlendirilebilir. Hz Aise’den rivayet edilen bir hadis-
teki bilgiler, Platon’un bu sozleri ile benzerlik arzetmektedir. Hz. Peygamber
ile arasinda gecen bir konusmayi, Hz. Aise sOyle anlatmaktadir: “Atesi hatir-
layip agladim. Hz. Peygamber; "Niye aglyyorsun?" diye sordu. "Cehennem’i
hatirladim da onun icin agladim! Siz, kiyamet giinii, ailenizi hatirlayacak
misiniz?" dedim. "Ug yerde kimse kimseyi hatirlamaz: Mizan yamnda; tarti-
stmn agwr mi yoksa hafif mi geldigini ogreninceye kadar; sayfalarin ugugstu-
gu zaman kendi defterinin sagina mi, soluna mi yoksa arkasina mi diisecegi-
ni ogreninceye kadar ve bir de Cehennem’in iki yakasi ortasina kurulan
Swrat i yaminda, buyurdu." '

Platon’un verdigi bilgilerle, yukaridaki ayet ve hadislerin verdigi bilgi-
ler arasinda bir benzerlik goze g¢arpmaktadir. Ciinkii Platon da yargi¢lar ve
onlarin verdigi kararlardan bahsetmektedir.

4- Yargi Sonuclarinin Yazih Olarak Belirtilmesi

Hikayedeki; “Dogrulara goge c¢ikan sagdaki yolu gésteriyorlarmais.
Yargilarim bir yaziyla onlerine asip yolluyorlarmis. Sucglulart soldan asagt
inen yola sokuyorlarmig onlarin biitiin yaptiklarini da bir yaftayla sutlarina
astyorlarmig” ibaresi de iki agidan degerlendirilebilir.

Birincisi, iyi ve kotiilere, yaptiklarin karsiligimi gormeleri i¢in gide-
cekleri yerlerin isaret edilmesidir. Bu goriis, Ziimer Stresi 73. ayetteki ifade-
lerle benzerlik arzetmektedir. Bu ayette, “Rablerinden korkup sakinmis olan
takva sahipleri de ziimre ziimre Cennet’e gonderilmektedir.”® Platon’un
“dogru(olan)lar” s6zii, Kur’an’daki “takva sahipleri” s6zii ile mahiyet olarak
benzerlikler tagimaktadir. Yine Platon’un, dogrular ve suglular olarak belirt-
tigi kisiler de; Allah’a inanip iyi isler yapanlar ve Allah’a inanmayip giindh
isleyenler olarak yorumlanabilir. Ciinkii Kur’an’da, “Kimin tartilan ameli
agir gelirse iste o, hosnut edici bir yasayis icinde olur. Ameli hafif olana
gelince, iste onun anasi aglamigtir”°

Ikincisi ise, herkesin yaptigi amellerin yazili olarak kendilerine veril-
mesidir. Bu hususta Kur’an’da sdyle buyrulmaktadir: "Herkesin amelini
kendi boynuna taktik. Kryamet giinii onun icin bir kitap ¢ikaracagiz ki, ona

26 Platon, Devlet, 614c.

27 Ebu Davud, Siinen, 28, nr. 4755.
28 Platon, Devlet, 614¢.

29 Ziimer/39, 73.

30 Karia/101, 6-9.
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acilmis olarak kavusacak." *' Bu dyette aciklanan kitap, insanin 6mriinde
yapmis oldugu her seyin yazildigi amel defteri ve hesabinin goriildiigiine
dair bir belge olarak degerlendirilebilir. Ancak bu defterin asil giinliigii, in-
sanin kendi hafizasinda yazili olup, boynunda asilidir*?.

Benzer ifadelere hadislerde de rastlamaktayiz. Mesela; “Vallahi sizden
kim haksiz bir sey alirsa, mutlaka onu boynunda tasir oldugu halde Kiyamet
Giinii Allah'la karsilasacaktir™®. ve "Kiyamet Giinii insanlar ii¢ kere Allah'a
arzedilirler: Ilk iki arzedilmede cidal ve éziir beyam vardir. Ama iigiincii
arzedilme esnasinda ellerde sayfalar ucusur, kimisi sag eliyle, kimisi de sol
eliyle alir."** hadisleri, herkesin yargisinim eline verilecegini iddia eden Pla-
ton’un gorisleri ile uyusmaktadir.

Ayrica Platon’un ifadelerinde yer alan ve Islam terminolojisinde de
kullanilan “sag” ve “sol” terimleri iizerinde de kisaca durmak istiyoruz: Is-
lam terminolojisinde sag, iyilik ve bunun neticesinde elde edilecek
miikafaati; sol ise eksiklik, kotiilik ve bunun neticesinde verilecek cezayi
belirtmektedir. Mesela; “O vakit kitabi sag eline verilen™, “Ancak (hesap
defteri) sag yamndan verilenler baska™® veya; “Kitabi sagindan verilen,
"alin okuyun kitabum’” ayetleri, amel defteri sag eline verilen kimsenin,
kolay hesaba c¢ekilecegini belirtmektedir. “Kitabi sol tarafindan verilen ise
der ki: "Kegske kitabum verilmeseydi”*® ayeti de, amel defteri solundan verilen
kimsenin hesabinin ¢ok zor olacagin1 gostermektedir.

Platon, dogrudan boyle bir bilgi vermemekle birlikte, iyilere sag taraf-
taki bir kapinin ve kotiilere de sol taraftaki bir kapinin gosterildigini belirt-
mektedir. Onun vermis oldugu bu bilgiler ile ayet ve hadislerdeki bilgiler,
mahiyet olarak bir birine benzemektedir.

5- Ahirette Ruhlarin Birbirini Tanimalar:

Hikayede, ahirette birbirlerini taniyan ruhlarin, selamlasacaklarina dair
verilen bilgi®, “Allah'in onlar: tekrar diriltip toplayacag giinde, sanki onlar
diinyada giindiiz bir par¢a kalmislar da aralarinda tanmismiglar gibi ola-
cak.”* ayetinde verilen bilgilere uymaktadir. Bir bagka ayette ise; mahserde
kisinin “kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve cocuklarindan

31 fsra/17, 13.

32 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VIII, haz. Komisyon, Istanbul, (trs), 63.

33 Bubhari, Hiyel, 15, Cum'a, 29, Zekat, 67, Hibe, 17, Ahkam, 24, 41; Miislim, imaret, 26,
nr. 1832.

34 Tirmizi, Kiyamet, 5, nr. 2427.

35 Insikak/84, 7.

36 Middessir/74, 39.

37 Hakka/69, 19.

38 Hakka/69, 25.

39 Platon, Devlet, 614¢.

40 Yunus/10, 45.
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kacacagr’'na dair ifadeler bulunmaktadir. Bu ifadelere gére, kisiler ahiret
giini birbirlerini taniyor olacaklardir. Yoksa, bir birlerini tanimayan kisile-
rin, birbirinden kagmalarindan bahsedilmezdi.

Ruhlarin birbirini taniyacaklarina dair bir hadiste de su bilgiler veril-
mektedir: "Ummetim havzin basinda yanima gelecek. Ben, tipki develeri
icerisindeki yabanct develeri kovan bir kimse gibi, havzimdan (bazi) insan-
lart kovarim!” demesi tizerine yanindakiler: "Ey Allah'n Resulii! (sen o giin)
bizi taniyacak misimiz?" dediklerinde: "Evet" buyurdu *.

Hadiste bahsedilen “tanima”nin ruhun tanimasi oldugunu anlamamiza
ragmen, bu tanimanin beden vasitasiyla m1 olacagini bilemiyoruz. Ancak
ahirette insanlarin bir birlerini tantyacaklarina dair ayet ve hadislerdeki bilgi-
ler ile Platon’un vermis oldugu bilgiler arasinda da mahiyet olarak bir ben-
zerlik bulundugunu soéyleyebiliriz.

6- Ahiretteki Iskencelerin Siiresi

Platon’un belirttigi, “Iskencelerin bin yil siirmesi”* ifadesi, Kur’an’m
. miktart ellibin yil siiren bir giinde yiikselirler.”** ayetlerinde belirtilen
ifadelerin yorumlari ile benzerlik arzetmektedir.

Elmalili M. Hamdi Yazir (1942)’1n yorumlarina gore; bu ellibin sene-
lik giin, kiyamet ve ahiretin siiresi degil, Cennet ve Cehennem’e girilmeden
once, durup bekleme siiresidir. Inkarcilar, hesabi goriiliip Cehennem’e gon-
derilinceye kadar, nice ellibin senelik duraklarda boyle ne sikintilar i¢inde
bekleyecektir®.

Hadislerde de buna benzer ifadelere rastlanmaktadir. Mesela bir hadis-
te; "Bana bildirildi ki, Cehennemliklerin Malik'e yalvarmalari ile Malik'in
onlara verecegi cevap arasinda bin yillik zaman gececektir.”*® Yani bu siire
zarfinda cehennemlikler ceza cekmeye devam edeceklerdir.

Ancak bu senelerin diinya senesi mi yoksa bagka bir sene mi oldugu
hakkinda farkli goriisler bulunmaktadir?’.

Gerek Platon’un bahsettigi, gerekse ayet ve hadislerde gecen zaman di-
liminin, say1 olarak degil de siirenin uzunlugu olarak kabul edilmesi gerekti-
gi kanaatindeyiz. Bu durumda her iki bilgi arasindaki benzerlik daha da arta-
caktir.

13

41 Abese/80, 34-36.

42 Miislim, Taharet, 37, nr.247.

43 Platon, Devlet, 615a.

44 Mearic/70, 1-4.

45 Elmali, VIII, s. 85-86.

46 Tirmizi, Cehennem, 5, nr. 2589.

47 Genis bilgi i¢in bkz: Elmali, VIII, s. 86.



24 Yrd. Dog. Dr. ismail ERDOGAN

7- iyi Amellerin Karsihiginin Artirilmasi

Platon’un, “fyill'k edenlerin amellerinin karsiliklarinin artmast”™® sozii,
hadislerdeki ifadelere benzemektedir. Mesela, kutsi bir hadiste Allah; "Kim
bir haywr islerse ona sevabimin on katini veya daha fazlasini veririm..."*
buyurmaktadir. Goriildiigii gibi Islam inancinda da, iyi isler yapan kimsele-
rin miikafaati, yaptig1 isin karsilig1 kadar verilebildigi gibi daha da artirabilir.

8- Bazi Giinahlarin Cezalarinin Daha Agir Olmasi

Hikayedeki, “Tanrilara, ana babaya saygt veya saygisizligin, adam ol-
diirmenin karsiigimin daha agwr olmasi”™’ ifadesinden, bazi giinahlarin,
Islam inancindaki “biiyiik giinahlar” (kebair) ile ayn1 oldugunu anlamakta-
y1z. Bu giindhlarin neler oldugu ise, ayet ve hadislerde agikca belirtilmistir.

Su ayetlere dikkatlice baktigimiz zaman, hangi giindhlarin daha agir
ceza gerektirecegini gorebiliriz: “Dogrusu Allah kendisine sirk kosanlar:
bagislamaz™™'. “Ona hichir seyi ortak kosmaywn, Ana babaya iyilik yapin.
Yoksulluk yiiziinden ¢ocuklarinizi oldiirmeyin... Allah’in haram kildigr cana
haksiz yere kiymaywn™* “Kim bir mii'mini kasten oldiiriirse cezasi, iginde
temelli kalacagr Cehennem dir. Allah ona gazap etmis, lanetlemis ve biiyiik
azap hazirlamistir'"> “Onlar, Allah'in yaminda baska tanri tutugp ona yal-
varmazlar. Allah'in haram kildigi cana haksiz yere kiymazlar...">*. Bu ayet-
lerdeki giinahlar ile Platon’un bahsettigi agir suclar arasinda bir paralellik
bulunmaktadir.

Aymni sekilde hadislerde de benzer ifadelerle karsilasmaktayiz: Mesela,
Hz Peygamber’e bir adam, biiyiik giindhlar hakkinda bir soru sormus ve
peygamberimiz de su cevabi vermistir: "Biiyiik giinahlar dokuz tanedir: Al-
lah’a ortak kosmak (sirk), sihir yapmak, insan oldiirmek, faiz yemek, yetim
mall yemek, savastan kagmak, namuslu kadinlara iftirada bulunmak, anne ve
babaya haksizlik etmek, kibleniz olan Besytu’l—Haram (da giindh islemeyi)
saghiginiz ve oliimiiniizde helal addetmek."”

Ayet ve hadislerdeki biiyiik giinahlar ile Platon’un bahsettigi agir sug-
lardan ortak olanlari, 6ncelik sirasina gore sunlardir: Tanr1’ya kars1 gelmek
veya ortak kogsmak, ana ve babaya saygisizlik etmek, adam 6ldiirmek. Bu {i¢
giindh hem Islam hem de Platon tarafindan kabul edilen ilk ii¢ biiyiik giinah-
tir. Ancak Islam, bunlarin sayisin1 daha da ¢ogaltmaktadir.

48 Platon, Devlet, 615b.

49 Miislim, Zikr, 22, nr. 2687.

50 Platon, Devlet, 615c.

51 Nisa/4, 116.

52 En’am/6, 151

53 Nisa, 93

54 Furkan 68

55 Ebu Davud, Vesaya, 10, nr. 2875; Nesai, Tahrim, 3, nr. 7, 89.
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9- Ruhlarin Kabir Basinda Yedi Giin Beklemesi

Hikayede anlatildigina gore, kisi 6ldiikten sonra ruhu 6biir diinyaya gi-
der ve orada giizel bir yere varip, diger ruhlar ile birlikte beklemeye baslar.
Iste burada bulunan ruhlardan, “Her kiime ¢ayirda yedi giin kaldiktan sonra
cadirlarini kaldirp, sekizinci giin yola™® ¢ikar ve baska bir yere varirlarmus.

Platon’un vermis oldugu bu bilgi, “Oliiler mezara konduktan sonra
ruhlar, yedi giin kabir u¢larinda beklerler.”” anlamimdaki bir hadiste verilen
bilgilerle neredeyse tipa tip benzerlik gostermektedir.

10- Zebaniler

Hikayedeki, “Ates bedenli korkung adamlar’®® ifadesi, Islam’daki Ze-
baniler olarak degerlendirilebilir. Zira Kur’an’daki; “Biz de Zebdnileri ¢agi-
racagiz” ayeti ve bu dyetteki Zebanilerin yorumu, Platon’un sézleri ile
benzerlik gostermektedir.

Islam inancindaki Zebani veya Zebaniye terimleri, azap meleklerine
verilen isim olup, zibniyye veya zibni kelimesinin ¢oguludur. Bu kelimeler
ise, itme manasmna gelen zebne kelimesinden tiiretilmistir. Ayette, Zebani-
ler’in ¢agirilmalari, bunlarin giindhkarlar1 percemlerinden g¢ekerek Cehen-
nem'e siiriikleyen varliklar olarak da yorumlanmaktadir®.

“Biz o atesin muhafizlart (ashabu n-ndr) ‘ni melekler yaptik...”®" anla-
mindaki bu ayet ise, Platon’un ifadeleri ile daha ¢ok benzerlik gostermekte-
dir. Bu ayette bahsedilen Cehennem ashabi1 (ashdbu’n-nar)’n1, sonsuza kadar
o atesin i¢inde kalip yanacak olanlar manasinda degil, Cehennem’i koruya-
cak olan bekg¢iler manasinda anlamak gerekir. Ciinkii bu melekler, kendileri-
ne "Cehennem bekgileri" denilen ve Tahrim Stresi’'nde "Onun basinda éyle
melekler vardir ki iri mi iri, ¢etin mi cetin.. Allah kendilerine ne emrettiyse
isyan etmezler ve kendilerine ne emredilmisse onu yaparlar."® diye nitele-
nen Zebaniler olup, baskanlari ise Malik adinda bir melektir®.

o Zebaniler hakkinda hadislerde de benzer ifadelere rastlamak miimkiin-
11- Azap Sekilleri
Hikayedeki, “Ellerine, ayaklarina, boyunlarina zincir vurulmasi
ifadesi, su ayette belirtilen ifadelere uymaktadir: “Ciinkii biz inanmayanlar

dir
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icin zincirler, demir halkalar ve bir de Cehennem hazirladik’®®. Bir baska
ayetteki; "Sonra Cehennem’e atin onu! Sonra da onu yetmis arsin uzunlu-
gunda bir zincire sarmn!"® ifadesi de bu goriisii desteklemektedir.

Ancak tefsircilerin bir kism1 bu ayeti soyle yorumlamaktadirlar: Ayette
bahsedilen bu zincirden maksat, diinyadaki 6miirdiir. Giinler veya aylarin, bu
zincirin birer halkas1 ve her senesinin de dmriin bir birimi olmasi itibartyla,
bu zincirin uzunlugu, uzunluk o6l¢iisli olan arsin ile ifade edilmistir. Buna
gore, bir kiginin yetmis arsin boya sahip olmasi, gercekte onun yetmis yasin-
da olmas1 demektir. Ayette “yetmis” kelimesinin kullanilmasi, yetmisin di-
sindaki sayilar1 séziin disinda birakmak olarak anlasilamaz. Ancak yetmis
say1sini, insanlarm ortalama omrii olarak kabul etmek gerekir®.

Hadislerde de benzer ifadelere rastlanmaktadir. Mesela bir hadiste Hz.
Peygamber: "Zincirlere bagli olarak Cennet’e sevk edilen bir ziimrenin hali-
ne Rabbimiz taacciip (hayret) etti"®. buyurmaktadir. Onun bu sézleri, Pla-
ton’un agiklamalari ile benzesmektedir.

Yine Platon’un, “...derilerini yiiziip yolun kiyisina ¢ektiler ve hepsini
dikenli caliliklar iizerine uzattilar. Bu arada gelen gecene, bu adamlara
hangi giindhlart icin boyle yaptiklarint anlattilar. Sonra hepsini gotiiriip
Tartaros un dibine attlar.”® soziinii de birkag sekilde degerlendirmek gere-
kir.

Bunlardan, Platon’un bahsettigi “diken” meselesi, hadislerde anlatilan-
lara benzemektedir. Hz. Peygamberin bildirdigine gore; "Kiyamet giinii in-
sanlar, yayalar; binekliler ve yiizii tistii siiriinenler sinifi olmak iizere ii¢
grup olarak tekrar diriltilirler. Onlart ayaklari iizerine yiiriiten Zat-1 Ziilce-
lal, yiizleri iizerine yiiriitmeye de kadirdir. Ancak bilesiniz, bu yiizleri iistii
yiiriiyenler, onlerine cikan her engele, her dikene karsi kendilerini yiizleriyle
korumaya calisirlar.""

Baska bir hadiste ise; “Cehennemde, deve dikeninin dikenleri gibi kan-
calar var. Deve dikeninin dikenlerini gordiiniiz mii?" diye sordu. Ashab:
"Evet!" deyince Hz Peygamber devam etti: "Iste o kancalar, tipki deve dike-
ninin dikenleri gibidir’”. denilmektedir. Bu ifadeler de Platon’un ifadeleri
ile mahiyet olarak benzerlikler arzetmektedir.

Bir digeri de derilerin yiiziilmesi meselesidir. Bu hususta da Platon’un
sozleri ile hadisler arasinda bir benzerlik goze carpmaktadir. Bu benzerligi
Hz. Peygamber’in; “Dogrusu giinahkarlarin yiyecegi zakkum agacidwr. Tipk

66 Insan/76, 3.

67 Hakka/69, 31-32.

68 Elmali, VIII, 68-69.

69 Buhari, Cihad, 144; Ebu Davud, Cihad, 124, nr. 2677.

70 Platon, Devlet, 616a.

71 Tirmizi, Tefsir, Beni Israil (isra), nr. 3141.

72 Bubhari, Rikak, 52; Ezan, 129; Tevhid, 24; Miislim, iman, 299, nr. 182; Tirmizi, Cennet,
20, nr. 2560.
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erimis madenler gibi karmlarmda kaynar. Bir baska yonden de kaynar su-
yun kaynamas gibidir”” ayetinin agiklamasinda gormekteyiz. Hz. Peygam-
ber éyette gecen erimis maden (miihl) tabirini soyle agiklamistir: "Bu (miihl)
st yagin dibine ¢oken tortu gibidir, adamin yiiziine yaklastirilinca, ytiziiniin
derisi derhal icine diiger."”

Bazi suglularin Tartaros’a atilmasi ifadesinden, Platon’a gore Cehen-
nem’in kistm kisim oldugunu anlamaktayiz. Benzer sekilde Islam inancinda
da Cehennem’in kisimlart bulunmaktadir. Bunlardan en siddetli azap ¢ekilen
yer ise “Cahim” olarak adlandlrllmaktadlr Diger kisimlar ise Leza”,
Hutame’®, Sair’’, Sakar’ ve Haviye’*"dir.

12- Sirat

Platon’un su so6ziinden, onun Sirat kopriisiine benzer bir inanca sahip
oldu%unu anlamaktayiz: “Lethe irmagini mutlu gecer ruhumuzu kirletme-
viz

Lehte Irmag1, Eski Yunan dinlerinde Cehennemde akan nehirlerden bi-
ri olarak kabul edilmektedir®. Bu irmagin iizerinden gegmek, islam’daki
Sirat Kopriisii’nden gegmege benzemektedir.

Sirat ile ilgili detayli bilgileri hadislerden 6grenmekteyiz. Bu hadisler-
den bazilan soyledir: “Cehennem’in iizerine sirat kurulur. Peygamberler
arasinda, iimmetiyle sirattan ilk gecen ben olurum.*. "Kim, hakku siibut bu-
luncaya kadar mazlumla birlikte olursa, ayaklarin kaydlgl giinde Allah onun
ayagim Swratta sabit kilar."*

Kur'an ayetleri ve ozellikle de hadislerdeki bu ifadelerden, kiyamet
giiniinde insanlarin hesaplarinin goriildiikten sonra Cehennem {iizerinde kuru-
lu olan bir koprii iizerinden gececekleri anlasilmaktadir. Miisliiman ilim
adamlarinca, kildan ince ve kiligtan keskin olarak tanimlanan ve Sirat ismi
verilen bu koprii®* tizerinden inananlar selametle gegip Cennet’e ulasirken;

73 Duhan/44, 43-46

74 Tirmizi, Sifat-u Cehennem, 4, nr. 2584-2587; Tefsir, Sail (Mearic), nr. 3319.

75 Mearic/70, 15.

76 Hiimeze/104, 4-7.

77 Furkan/25, 11.

78 Middessir/74, 42.

79 Karia/101, 9.

80 Platon, Devlet, 621c.

81 http://www.zeugmaweb.com/zeugma/sozlukkl.htm

82 Bubhari, Rikak, 52; Ezan, 129; Tevhid, 24; Miislim, iman, 299, nr. 182; Tirmizi, Cennet,
20, nr. 2560.

83 Ebu Davud, Edeb, 46, nr. 4893; Tirmizi, Hudud, 3, nr. 1426; Buhari, Mezalim, 3; Miis-
lim, Birr, 58.

84 Imam-1 Gazali, ihyau Ulumi’d-Din, IV, cev. Mehmed A. Miiftiioglu, Ist. 1981, 1116.
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kafir, miinafik ve isyan ehli, gegmeyi basaramayacak ve Cehennem’e yuvar-
lanacaktir.

13- Peygamberler

Platon’un peygamberlikle ilgili kesin bir goriisii bulunmamaktadir. Sa-
dece Timaios adli eserinde, peygamber soyundan bahsetmekte ve bunlarin
da “hiikiim yiiriitmek”le gérevlendirildigini belirtmektedir®. Er hikayesinde
ise Platon, peygamber olarak adlandirmasa da, insanlar1 dogruluga ulastira-
cak kisilerden bahsetmekte ve sOyle demektedir: “Belki arayip bir adamin
buluruz da bize iyi ve kotii hayatlart aywrt etme giictinii ve bilgisini kazandi-
rir, o zaman belki biitiin bu yollarin hangilerini birlestirip hangilerini ayira-
rak, hayatta hangilerinin bize ne yarari olacagint hesaplayarak her yerde,
her zaman miimkiin olan en iyi hayati secebiliriz. Oyle bir adam bulursak
ogrenelim ondan giizelligin, fakirlik veya zenginlikle, su veya bu yatkinlikla,
ne tiirlii birlesmesinden iyilik veya kotiiliik ¢ikacagini...”*

Bu ifadelerden, bahsedilen kisilerin peygamberler oldugunu anlayabili-
riz. Cilinkii peygamberler de benzer gorevlerle gorevlendirilmislerdir. Allah,
peygamberlere hiikiimlerini bildirmis, peygamberler de bunlar1 insanlara
duyurmustur. Bu durumda peygamberlerin gorevleri, Allah'in kendilerine
bildirdigi emir ve yasaklari duyurmaktan ibarettir. Nitekim Kur'an’da; "Ey
peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O'-
nun elgiligini yapmamus olursun."®” buyrulmus ve peygamberin gorevi belir-
lenmistir.

Kur'an'a gore peygamberlerin asli gorevleri, topluma Allah'in dyetlerini
okumak, goniilleri ve kafalar1 kotiiliikklerden arindirmak, Kitab't ve hikmeti
ogretmektir®™. Baska bir ayette ise peygamberin gorevleri ile ilgili olarak su
ifadeler yer almaktadir: “Ummiler arasindan, kendilerinden olan ve onlara
Allah'in ayetlerini okuyan, onlart temizlegen, onlara kitap ve hikmeti ogreten
bir Peygamber gonderen O (Allah) dur”™.

Gorildiigi gibi, her iki ayette de peygamberlerin gorevleri, Kitap ve
hikmetin 6gretilmesi ve goniillerin temizlenmesi olarak agiklanmaktadir.

14- Diinya Nimetlerinin Aldaticihig:

Hikayede, ruhlarin tekrar bu diinyaya geldiklerinde, diinya nimetleri ve
kotiiliiklerden uzak durmalarinin gerekliligine deginilmekte ve soyle denil-
mektedir: “Hades 'in iilkesine giderken bu inang celik gibi sert olmall icimiz-
de. Oyle olmali ki orada para hirsi ve o cinsten kétiiliikler goziimiizii kamas-

85 Eflatun, Timaios, cev. Erol Giiney- Liitfi Ay, Istanbul, 1997, 103.
86 Platon, Devlet, 618c-d.

87 Maide/5, 67.

88 Bakara/2, 151

89 Cuma/62, 2
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tirmasin zorbalik ve onlara benzer, onulmaz dertler, belalarla dolu hayatla-
ra dort elle sarilmayalim ™.

Bu ibaredeki Hades iizerinde kisaca durmak istiyoruz. Hades, Eski
Yunanca’da; yer alt1 diinyasi, ahiret ve Cehennem gibi anlamlarinin yaninda
bir de kotiiliik veya oliiler diyarmin tanrisi anlamma gelmektedir’'. Ancak
Platon’un bu ifadelerindeki Hades’in iilkesi, gercek anlaminda degil, mecazi
olarak i¢inde bulundugumuz bu diinya anlaminda kullanilmis olmalidir.
Ciinkii, insan para hirsi ile zorbalik ve buna benzer belalar1 ancak bu alemde
yapabilir. Obiir alemde, yani ahirette ya da Hades denilen Cehennemde,
boyle belalara sarilmak yerine, diinyada kazanilmis olan bu tiir belalarin
cezast c¢ekilmektedir. Bu sebeple Platon, bu diinyay1 Hades iilkesi olarak
gormektedir, diyebiliriz. Dolayisiyla bu diinyanin nimetlerine de fazla itibar
etmemek gerekir.

Platon’un bu goriisii, “Kadinlardan, ogullardan, yigin yigin biriktiril-
mig altin ve giimiisten, salma atlardan, sagmal hayvanlardan ve ekinlerden
gelen zevklere diiskiinliik ve baglilik insanlar icin bezenip siislendi.””* ayeti
ile paralellik arzetmektedir. Ger¢i bu ayette, nimetlerin kendisi kotiilenme-
mekte ancak baska bir ayette bunlara asir1 diigkiinliikten kaginilmasi gerekti-
gi belirtilmekte ve soyle denilmektedir:“Hayir, siz pesin olani (diinyayt)
seviyorsunuz da, Ahireti birakiyorsunuz™”. Bu ifade, diinya nimetlerinin
aldaticiligini gostermektedir.

15- Orta Yol Uzere Bulunma

Platon, asiriliklardan kaginmanin gerekliligine inanmakta ve soyle de-
mektedir: “..orta hayatlari segelim daha ¢ok; hem bu hayatta hem sonraki-
lerde yukart veya asagi uglardan kag¢inalim; ¢iinkii insanin mutlulugu buna
baghdir.”*

Bu so6zler, Bakara Suresi’ndeki su ayet ile benzerlik arzetmektedir. “Ve
iste boyle, sizi dogru bir caddeye ¢ikarp ortada yiiriiyen bir iimmet kildik ki,
siz biitiin insanlar iizerine adalet rnegi ve hak sahitleri olasiniz.”

Bu ayette belirtilen ifadeler ile Platon’un ifadeleri, insanlarin diinyada
asiriliktan kaginmalar1 ve her iste orta yolu takip etmeleri gerektigini belirt-
mektedir. Bu sozler ayn1 zamanda “Orta yolu tutun, giizele yakin olani ara-
yin”™, “Amellerinizde orta yolu ve dogruyu bulmaya ¢alisin™’ hadisleri ile
de benzerlik arzetmektedir.

90 Platon, Devlet, 619a.

91 http://www.zeugmaweb.com/zeugma/sozlukhj.htm

92 Al-i imran/3, 14

93 Kiyamet75, 20-21.

94 Platon, Devlet, 619a-b.

95 Bakara/2, 143

96 Buhari, Iman, 16-29; Ezan, 81; Miislim, Salat, 283, nr. 782; Muvatta, Salatu'l-Leyl, 4,
nr. 1, 118.
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16- Herkesin Yaptig1 islerden Kendisinin Sorumlu Olmasi

Platon, iyilik ya da kétiilik yapmanin, kisilerin kendi elinde oldugunu
ve oOzellikle kotiiliigii yapanlarin bagkalarini suglamamalar1 gerektigini be-
lirtmektedir. Bu goriisiinii de; “Bagsina aldlgz dertten kendini suclu bulacak
yerde talihe, cinlere, perilere catiyormus™® ve “Her iyiligi, her kotiiliigii
yvapmak elindedir, o zaman hep bizi yukarilara gotiiren yolda yiiriiriiz. ....
Béylece hem kendimizle, hem de tanrilarla bars icinde yasariz bununla da
kalmaz, er ge¢ dogrulugun karsiliklarin elde ederiz. Yarislarda kazananlar
nasil dostlarindan tirlii armaganlar alirlarsa. Hem bu diinyada mutlu olu-
ruz o zaman, hem de anlathgumiz o bin yillik yolculukta.”*® sozlerinden an-
lamaktayiz.

Bu goriis de Islam’a uygundur. Ciinkii Kur’an’daki; “Dogrusu insana
calismasindan baska bir sey yokz‘ur”1 0 ayeti, herkesin isledigi amellerden
kendisinin sorumlu oldugunu gostermektedir.

Ayrica iyilik ve kotiililkk yapmanin insanin iradesinde oldugu fikri de
Islam inanci ile benzerlik gostermektedir. Ciinkii Kur’an, “Her kim zerre
kadar hayir islemisse onu gérecektir. Her kim, zerre kadar ser islemisse onu
gorecektir’'®" demek stiretiyle, hem iyilik yapanlarin hem de kétiiliik yapan-
larin, bu eylemlerinden bizzat kendilerinin sorumlu olduklarin1 géstermekte-
dir.

Yine Platon’un, Tanrinin emirlerini yerine getirenlerin hem diinya hem
de ahiret diyebilecegimiz bir dlemde mutlulk elde edeceklerine dair goriisle-
rinin de Islam’a uygun bir gériis oldugunu sdyleyebiliriz.

Buraya kadar ele aldigimiz konularda, Platon’un gériisleri ile Islam
inanglar1 arasinda mahiyet olarak bir benzerlik bulundugu gibi, bir ¢ok yerde
de hem mahiyet hem de ifade benzerligi goze carpmaktadir.

B- Er Hikayesi’nde Islim Inanclar ile Celisen Gériisler _

Platon’un anlattig1 bu 6ykiide bazi goriisler de vardir ki, bunlar Islam
inanglari ile uyugsmamaktadir. Bu goriisleri de birkag baglik altinda toplamak
gerekir.

1-Oliilerin Yakilmast

Platon’un, Islam inanglarina ters diisen gériislerinin basinda &liilerin
yakilmasi'® gelmektedir. Oliilerin yakilmasi basta Hinduizm olmak iizere bir
cok dinde bulunmaktadir. Oliilerin ruhunun baska bedene gegmesine inanan

97 Miislim, Birr, nr. 2574; Tirmizi, Tefsir, Nisa, nr. 3041.
98 Platon, Devlet, 619c.

99 Platon, Devlet, 621¢c

100 Necm/53, 39.

101 Zilzal/99, 7-8.

102 Platon, Devlet, 614b.
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Hindular, 6len kisinin bedeninden bir an 6nce kurtulmasi i¢in yakilmasi ge-
rektigine inanmaktadirlar'®.

Hindulardaki 6lii yakma adetinin, eski¢aglarda Anadolu'da da yaygin
bir gelenek oldugu goriilmektedir. Hititlerle ilgili uygarlik buluntular1 ara-
sinda 6li kiillerinin, 6lii kemiklerinin saklandig1 6zel kaplar goriilmektedir.
Bundan, Hititlerin kimi oliileri yaktig1 ve kimi oliilerin ise yalniz etlerini
yakip kemiklerini sakladigi'® anlasilmaktadir.

Halbuki ilahi dinlerde ve 6zellikle de islAm Dini’nde 6liilerin yakilma-
st diye bir inan¢ olmadig1 gibi, boyle bir gelenek de bulunmamaktadir.

2- Ruh Gdégii (Tenasiih)

Platon’un Islam’a ters diisen goriislerinden bir digeri de ruh gogii (te-
nasiih) inancidir. Platon’un anlattiklarina gore bedenin 6lmesinden sonra
ahirete intikal eden ruhlar, burada bir miiddet kaldiktan sonra tekrar diinyaya
gelip bagka bir bedene gireceklerdir. Bu inanca “tenasiih” ad1 verilmektedir.

Sozliikte, bir seyin digerini takip ederek yok etmesi, bir seyi elden ele
dolastirmak, bir seyin dolasarak digerinin yerini almasi gibi anlamlara gelen
tenasiih'®, muhtelif dinlerde, ruhun 6liimden sonra bir bagka bedende tekrar
diinyaya gelmesi inancidir'®.

Tenasiih inanci, Hinduizm'den dogmus ve buradan Hint Adalari, Tibet,
Cin, Kore, Japonya, ve eski Yunan'a yayilmistir. Bu inang, Hinduizm ile
beraber, Budizm, Taoizm, Caynizm, Maniheizm gibi Asya'nin eski dinlerin-
de de goriiliir. Tenasiih fikri ile ilgili tespit edilen en eski yazili kaynak, Hin-
duizmin kutsal metinleri olan Upanisad'lardir. Tenasiih inancinda manevi
miikafat ya da ceza, yaptig1 kotiiliik veya iyiliklerin karsiligi olarak ruhun bir
hayvan veya insan cesedine girerek algalmasi ya da yiikselmesidir'”’.

Tenasiih inancina, eski Yunan filozoflarindan bir ¢ogunun goriislerinde
de rastlanmaktadir. Bu filozoflarin basinda Pythagoras (M.O. 500) ve Platon
gelmektedir. Bu iki filozof, tenasiihii benimsemekle kalmamis, onu felsefi
olarak da gelistirmistir. Platon’a gore ruh, ayr1 bir dlemden bedene indirilmis
bir cevherdir. Bedenin yok olmasiyla ya geldigi aleme tekrar donecek ya da
baska bir varliga gecmek siretiyle iginde bulundugumuz alemde varliginm
stirdiirecektir. Onun bu goriisii, su sozlerinden daha net anlasilmaktadir: “...
kendisine bagislanan zamani iyi kullanan, bagh oldugu gok cisminde yasa-
maya donecek, orada bahtl bir 6miir siirecekti. Buna aykirt hareket eden de
ikinci Dogusunda kadin olarak dogacak, bu haliyle de kétii olmakta devam

103 Louis Renso, Hinduizm, ¢ev. Maide Selen, Istanbul, 1993, 75-76.

104 Ekrem Sarik¢ioglu, Baglangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Istanbul, 1983, s. 56.

105 Mevliit Sari, el-Mevarid, Istanbul, (trs.), 1508.

106 Genis bilgi igin bkz: Turan Kog, Oliimsiizliik Diisiincesi, istanbul, 1991, 137-159.

107 Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris, Istanbul, 1999, 322; Siileyman Hayri
Bolay, Felsefi Doktrinler Sozliigii, Ankara, 1990, 268-270.
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ederse, kotiiliigiin ¢esidine gore her yeni dogusta, yasayanin en ¢ok benzedi-
gi hayvann kalibini alacaktr.”'®.

Platon’un da kabul ettigi tenasiih inanci IslAm inanglar1 ile uyusma-
maktadir. Ciinkii Kur’an’da tenasiihiin batil olduguna kesin olarak delalet
eden ayetler bulunmaktadir. Mesela bu ayetlerden birisinde sdyle denilmek-
tedir: “Rabbim beni diinyaya geri gonder. Ta ki bosa gecirdigim diinyada iyi
amel ve hareketlerde bulunayim. Haywr, asld. Onun soyledigi bu séz siiphesiz
bos laftan ibarettir. Onlerinde ise diriltilecekleri giine kadar, (diinyaya don-
diiriilmelerine) bir engel vardi"'®. Diger bir ayette de aym sekilde;
“.Goreceksin ki zalimler, azabi gérecekleri zaman, “geri donmek icin bir
yol var mi?” diyecekler.”"" ifadesi yer almaktadir. Yine baska bir dyette de;
insanin ilk 6liimden baska bir 6liim tatmayacagi''' seklinde ifadeler bulun-
maktadir. Bu ifadeleri, ruhun bir bedene girip ayrildiktan sonra bir basgka
beden veya bedenlere girmeyecegi seklinde anlamaktayiz.

Bu ayetlerden elde ettigimiz bilgilere gére, tenasiih inanc1 Islam’a ay-
kir1 bir inangtir. Platon’un bu goriisli, biiyiik ihtimalle Hind dinlerinden
almmis olmalidir. Bizi bu kanaate gétiiren sebep ise, bazi felsefe tarihgileri-
nin, Yunanllarin aslen Hindistan’dan geldigi ve felsefenin de Hindistan
kaynakli oldugu seklindeki iddialaridir. Bu iddialara gore, Eski Yunanlilar,
medeniyeti, milattan bin bes yiiz sene kadar once, Girit Medeniyeti’nden
veya Hindistan’dan geldigi iddia edilen atalarindan 6grenmislerdir. Bu gorii-
sii savunanlardan Balcizdde Tahir Harimi’ye gore, Eski Yunanlilar, aslen
Hindistanli olup, Iran-Mezopotamya-Anadolu veya Kafkaslar {izerinden
asarak Balkanlar yoluyla Adriyatik sahillerine ulagan ve Ari bir itk olan
Pelaj kavmine mensupturlar. Bu kavim, M.O. 2000 yillarinda bu giinkii Yu-
nanistan dolaylarina gelmis, ancak geldikleri bolgenin yerli halki tarafindan
kolelestirilmislerdir. Iste kdlelesen bu millet, gé¢ ederken beraberinde getir-
mis oldugu medeniyeti, buranin yerli halkina 6gretmistir. Hatta, Pelaj kavmi
ile Hintliler arasindaki irtibat kesintiye ugramayip, tarihin bazi dénemlerin-
de, Yunanh ilim adamlari, Hindistan’a giderek Hint bilimlerini 6grenmisler
ve tekrar iilkelerine donerken beraberlerinde ¢ok sayida kitap getirmislerdir.
Onlarin getirmis oldugu bu kitaplar arasinda, diger ilimler gibi, felsefe kitap-
lar1 da bulunmaktaydi' 2.

Ancak, tenasiih inancinin Eski Yunan’a Misir’dan geldigi seklinde go-
riisler de bulunmaktadir'”®. Bu iddialarin gergekligi elbette ki tartisilabilir.

108 Eflatun, Timaios, 49.

109 Mii'miniin,/23, 99- 100.

110 Sara/42, 44.

111 Duhan/, 56.

112 Balcizade Tahir Harimi, Tarih-i Medeniyette Kiitiiphaneler, Balikesir, 1931, 60-65,
205-207; Pierre Theil, Diinyamiz1 Kuranlar, ¢cev. Samih Tiryakioglu, Istanbul, 1979, 57,
61.

113 Bolay, 269.
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Ancak tendsiih inancinin kokeni ve Platon’un felsefesinde nasil yer aldigi
konusunda bir fikir vermesi agisindan 6nemlidir diyebiliriz.

Platon’daki tenasiih inancinin 6zellikle Aristoteles ile Farabi ve ibn Si-
na gibi Islam filozoflar1 tarafindan da tenkit edildigini gérmekteyiz. Mesela,
Aristoteles tenasiihli reddederken, 6zellikle Pythagorascilarin ruh ile beden
arasinda bir miinasebet kurmamalari ve ruhun bedensiz olarak ayr1 bir varlik
oldugu iizerinde durmustur''"*. Farabi ise, tenasiihiin aklen de caiz olmadigim
soyleyerek soyle demektedir: “Nefsin, bedenden énce mevcut olmasi, sira ile
muhtelif bedenlerde bulunmasi ve bir bedende iki nefis olmasi caiz degil-
dir.”'" bn Sina’min tenkidi Aristoteles’in tenkidine benzemektedir. ibn Sina
da tenasiihiin gecersizligini Aristoteles’inkine benzer sekilde elestirmis ve
reddetmistir''°.

3-Cezalarin Katlanarak Artmasi

Platon, islenen suglarin karsiliginin on kat olarak verilecegini bildir-
mektedir''” ki, bu goriis, Islam inanciyla bagdasmamaktadir.

Islam’da ise, giindhlarin sadece belli bir karsilig1 vardir. Allah adalet
sahibi oldugu i¢in, hi¢ kimseye hak ettigi cezadan fazlasini vermeyecektir.
Ciinkii Hz. Peygamberin ifade ettigi su kutsi hadis, buna delil teskil etmekte-
dir: “Kim bir hayir islerse ona sevabinin on katini veya daha fazlasini veri-
rim. Kim de bir giindh islerse bunun cezasini ya misli kadar veririm ya da
affederim...""®

Gorildiigi gibi Allah, sevaplarin karsiligini istedigi kadar artirdigini
sOylemesine ragmen, cezalarin karsihigini en fazla misli ile verecegini be-
lirtmektedir. Bu inang ise Platon’un, cezalarin on kat artirilacagi seklindeki
gorilisiine uymamaktadir.

II1. Er Hikdyesinden Cikarilacak Felsefi Goriisler

Armeios oglu Er hikayesi ayni zamanda bir takim felsefi goriisler de
icermektedir. Bu goriigler 6zellikle nefs ile ilgili konularda yogunlagsmakta-
dir. Bu baglamda hikdyeden ¢ikarilacak felsefi goriisleri ve bu goriislerin
Islam Felsefesi ile iliskisini su bagliklar altinda inceleyebiliriz:

1-Ruhun Oliimsiizliigii:

Platon, Er hikdyesinde ruhun 6liimsiiz oldugunu; “Benimle inanirsaniz
ki ruhumuz Sliimsiizdiir.”""® demek suretiyle agikga belirtmektedir.

114 Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Zeki Ozcan, Istanbul, 200, 32-38 (I, 3, 407a-b).

115 Farabi, Devai-i Kalbiyye, (Farabi, haz. Hilmi Ziya Ulken- Kivamettin Burslav), Ankara,
(trs.), 126.

116 ibn Sina’nin tendsiihii elestirisi icin bkz: Mehmet Bayrakdar, islim Felsefesine Giris,
Ankara, 1997, 207-208.

117 Platon, Devlet, 615b.

118 Miislim, Zikr, 22, nr. 2687.

119 Platon, Devlet, 621c.
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Platon’daki bu goriis, hem Islam inanclari ile hem de Islam filozoflari-
nin gorilsleri ile benzerlik gostermektedir. Zira Kur'an’da; "Allah yolunda
oldiiriilenleri sakin “oliiler' sanmaywn. Bilakis onlar Rablerinin katinda diri-
dirler.'* buyrularak, bedenin 6lmesi ile ruhlarin 6lmeyecegi belirtilmektedir.

S6z konusu ayeti Elmalili Hamdi Yazir ruhlarin §liimsiizliigiine delil
olarak gostermekte ve soyle yorumlamaktadir: “Bu ayette ruhlarin bash
basina var olan beden cevherinden baska bir cevheri bulunduguna ve bunun
oldiikten sonra miidrik olarak kaldigina, yani ruhun ebediligi meselesine bir
isaret vardir. Cogu sahabe ve tabiin hazretlerinin de gériisleri budur.”"!

Islam filozoflarinin biiyiik ¢ogunlugu de ruhun Sliimsiizliigii goriisiinii
benimsemislerdir. Mesela, Farabi’ye gore; “ruh, bedenden ayrildiktan sonra
baki kalir. Ruh, bozulmayt kabul etmez ve bedenden ayrildiktan sonra bile
saadet veya sekavetten ibaret birtakim hallerle karsilasir™'?.

Ancak Islam filozoflar1, bedenden ayrilan ruhun tekrar diinyaya gel-
meyip, ebedi olarak ahirette kalacagini savunurken; Platon ruhun bir bedene
girmek i¢in tekrar diinyaya gelecegi ve varligini bu sekilde sonsuza kadar
stirdiirecegini ileri siirmektedir.

2- Ruhani Hasr

Hikayeden anladigimiza gore ahiret hayati tamamen ruhani bir hayat-
tir. Bu dlemde bedenlerin dirilmesinden hi¢bir sekilde bahsedilmemektedir.
Ahirette ceza veya 0diil de tamamen ruhani bir elem veya lezzet olarak kabul
edilmektedir.

Platon’un savundugu bu goriisiin kaynaklari, Platon’dan onceki ¢aglara
kadar uzanmaktadir. Mesela, M.O. 3400°lii yillarda Eski Misir’da hiikiim
stirmiis olan 5. Hanedanlik zamanindan kalan bir metinde, ruhun goklere ve
bedenin de topraga donecegine dair inanglar, ruhani hasr olarak kabul edil-
mektedir'>’.

Ahirette ruhani bir hasrin olacag: seklindeki goriis, Islam Felsefesi’nde
tartismali konularin basinda gelmektedir. Bu konuyu meshur eden de Gaza-
1°dir. Gazali’ye gore islam filozoflar1 (6zellikle Farabi ve Ibn Sina) hasrin
sadece ruhani olup, cismani olmadigini savunmuslar ve bu goriisleri ile de
islam inanglarinin disina gikmuslardir'>!. Eger Gazali’nin iddia ettigi gibi
Islam filozoflar1 sadece ruhani hasr1 ve buna bagl olarak da, ceza ve
miikafaatin ruhani olusu gibi iddialarda bulunuyorlar ise, bu iddialarin, Pla-

120 Bakara/2, 154.

121 Yazr, 1, 435.

122 Farabi, Devai-i Kalbiyye, 126.

123 ismail Taspinar, Duvarm Oteki Yiizii- Yahudi Kaynaklaria gore Yahudilikte Ahiret
inanc, Ist., 2003, 42.

124 Genis bilgi icin bkz: Gazali, Filozoflarin Tutarsizhig, cev. Bekir Sadak, Istanbul, 2002,
223-241.
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ton’un gorislerine uydugunu ve hatta Platon’dan etkilendiklerini soyleyebili-
riz.

~ Ancak Islam felsefesi hakkinda yapilan arastirmalarda, dzellikle Farabi
ve Ibn Sina’nin bu tiir goriiglerinin bulunmadigi kanaati hakimdir. Mesela
Hayrani Altintag’a gore Ibn Sina, bedenin 6liimiinden sonraki hayatin sadece
ruhani degil, ruh ile bedenin birlikte olacag: goriisindedir'>.

Sonu¢

Ana hatlan ile yapmis oldugumuz bu karsilastirma sonucunda, Pla-
ton’un ahiret hayatina benzer bir hayata dair goriisleri ile Islam’daki ahiret
inanci arasinda bir takim benzerliklerin bulundugunu sdyleyebiliriz. Pla-
ton’un tarih bakimmdan Islam’dan énceki dénemlerde yasamis olmasina
ragmen, Islam’daki benzer inanglarin Platon’dan etkilendigini sdylemek
elbetteki miimkiin degildir. Ciinkii Islam, ilahi olan bir din olmas1 hasebiyle
inanglarinin da ilahi olmasi1 gerekir. Eger bu din beseri bir din olmus olsaydi,
belki bdyle bir etkilenme akla gelebilirdi. Ancak Islam’m ilahi kaynakli bir
din olmas1 ve Hz. Muhammed’in bu dini tebligi ettigi donemde yasayan
insanlarin Platon’u tanidiklaria dair bilgimizin bulunmayist bdyle bir ihti-
mali ortadan kaldirmaktadir. Gergi Islam alimlerinden bazilarinin, Hz. Pey-
gamber’in Platon’u bildigi'*® seklinde iddialar1 bulunsa da bunlarin iddiadan
ote gecemeyecegini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla, Islam Dini’ndeki ahiret ile
ilgili inan¢larin Platon’dan etkilenmesi s6z konusu degildir.

Bizim asil iizerinde durdugumuz mesele, Platon’daki bu goriislerin
kaynag1 problemidir. Sunu kabul etmek gerekir ki, Platon’un bildirdigi go-
rislerin, gercekten Er adindaki bir savag¢inin gérmiis oldugu seylerden mi
kaynaklandigi yoksa ilahi bir kaynaga mi1 dayandiginin tespiti oldukga zor-
dur. Eger bir ilahi kaynaga dayanmakta ise, bu kaynagin Hiristiyanlik ve
Islam gibi ilahi dinler olmasi miimkiin degildir. Ciinkii Platon, bu iki din
ortaya ¢ikmadan once yasamistir. Geriye Yahudilik veya bilmedigimiz bazi
ilahi dinler kalmaktadir.

Bazi Yahudi filozoflarin iddialarina baktigimizda, Platon’un bu goriis-
lerinde Yahudilik’ten etkilenmis olabilecegi akla gelmektedir. Ciinkii birgok
Yahudi filozof ve ilim adami, Platon’un felsefesinin Yahudilik’ten esinlen-

125 Krs. Hayrani Altintas, ibn Sina Metafizigi, Ankara, 1992, 140 vd.

126 Osmanl ilim adamlarindan Nev’? Efendi Hz. Peygamberin Platon’u tanidig: seklinde
hadislerin bulundugundan bahsetmekte ve sdyle bir olay anlatmaktadir: “Ashab-i
Rasulullah’dan  birisi  Iskenderiyye’ye —sefer idiib avdet itdiklerinde Meclis-i
Rasilullah’da, gordiigii acdyibden sudl olunub didi ki: “Bir kavm gordiim, siyah piislar ki
Eflatin’un zikrin iksar iderler.” Ba’zi Ashdb-1 Rasil Efldtun’a la’n itdiler. Rasil (a.s.)
la’ni nehy idiib eytdi: “La, fe inne Efldtin kdne nebiyyen cehelehu kavmuhu”. Ya'ni, la’n
itmen, tahkik Eflatin nebi idi, kavmi dni bilmedilir”. Bkz: Nev’i Efendi, {limlerin Ozii/
Netayic el-Fiinin, haz. Omer Tolgay, Istanbul, 1995, 126-27. Ancak muteber hadis kay-
naklarinda bdyle bir hadise rastlanmamustir.
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digine dair iddiali goriisleri bulunmaktadir. Mesela, Iskenderiyeli
Numenius’a gore, Platon’un goriisleri tamamen Tevrat’tan alinmadir. Bu
sebeple de Platon, aslinda Grekge konusan bir Musa’dir'?’. Yine Numenius,
Platon’un “Kanunlar” adli eserinin, Hz Musa’ya gonderilen On Emir
(Evamir-i Asere)’den alindigmi da iddia etmistir. Yahudi filozoflardan
Philon da, Yunan felsefesinin Tevrat ile 6zdes oldugunu ileri siirmiistiir.
Philon’a gore, Yunan filozoflari, diisiincelerini Yahudilik’in dini belgelerin-
den devsirmislerdir. Bu itibarla Platon, Musa’nin bir 6grencisi durumunda-
dir'”®. Ancak Philon’a gére Yunan filozoflari, almlg olduklar1 bu dogrulara
kendi yanlis diisiincelerini de katarak aktarmuslardir'®’.

Yahudi filozoflarin yapmis olduklar1 bu iddialar, hi¢ bir zaman delilleri
ile ortaya konulmadigi i¢in, bir iddia olmaktan 6teye gecememistir. Ancak
Antik Yunanhlar ile Israilogullari’nin irtibat halinde olduklarina dair Islam
diinyasinda da bazi1 goriigsler bulunmaktadir. Mesela, Ebu’l-Hasen Muham-
med b. Yusuf el-Amiri (922)’nin iddiasina gore, Yunan filozoflarmin fikri
silsilesi, Israilogullar1 peygamberlerine dayanmaktadir. Platon’un fikri silsi-
lesi de, Sokrates (M.O. 399), Pythagoras ve Hz. Siileyman’in &grencileri
vasitasiyla Hz. Siilleyman’a kadar uzanmaktadir. Hatta Platon, kendi done-
minde yasayan Israilogullar1 peygamberleri ile goriismiistiir. Mesela, Platon
zamaninda Yunanistan’da bir veba salgini olur ve bunun sebebini arastirmak
icin bir grup insan Israilogullarinin peygamberlerinden birine giderler. Bu
peygamberler de, kiip seklinde bir sunak yaptirilmasi durumunda veba salgi-
ninin duracagini bildirirler. Ancak bu sunak yapildigi halde veba durmaz.
Bunun sebebini tekrar peygambere sorarlar. O da yapilmasi gereken sunagi
tekrar tarif eder. Bunun {izerine insanlar Platon’a gelerek ondan yardim ister-
ler. Platon da peygamberin tarif ettigi sekilde bir sunak yapar ve vebadan
kurtulurlar®®. Plato’un yapmus oldugu sunak ve bu sunagin seklinin belir-
lenmesi problemine “delos” adi verilmistir''.

Amir?’nin vermis oldugu bu bilgilerden, Antik Yunan filozoflar1 ve
ozellikle de Platon’un Israilogullari ile irtibat halinde oldugunu anlamakta-
y1z. Bu sebeple de aralarinda bir etkilesmenin s6z konusu olabilecegini tah-
min edebiliriz. Ancak Platon ve diger filozoflarin Israilogullar1 peygamberle-
rinden birisine inanip inanmadigini bilemiyoruz. Fakat aralarindaki bu irtiba-
t1 gdz Oniine alarak, Platon’un bedinin 6limiinden sonraki hayat ile ilgili bu

127 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, istanbul, 1985, 14.

128 Gokberk, 129-30.

129 Etienne Gilson, Ortacag Felsefesinin Ruhu, ¢ev. Samil Ocal, Istanbul, 2003, 51.

130 Ebu’l-Hasen Muhammed b. Yusuf el-Amiri, “Sonsuzluk Arzusu”, cev. Mahmut Kaya,
(islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri), istanbul, 2003, 205-206.

131 Delos problemi ile ilgili olarak bkz: Sevim Tekeli, “Takiyiiddin’in Delos Problemi ile
ilgili Cahsmalar1”, Arastirma (D.T.C.F. Felsefe Arastirmalart Dergisi), C. VI, Ankara,

1970, 1-23.
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fikirlerinin, ilahi kaynakli olabilecegi ihtimali lizerinde de durulmasi gerek-
tigini diislinliyoruz.

Ancak giiniimiiz Yahudi kutsal kitaplarindaki, ahiret ile ilgili bilgileri
dikkate aldigimizda, Yahudilik’in de Platon’un goriisleri {izerinde etkili ola-
bilecegi kanaatinde degiliz. Ciinkii Yahudilik’teki ahiret inanci, ilk kez M.O.
4-3. yiizyillarda veya miladi ilk yiiz yillarda meydana getirilen Misna ve
onun bir yorumu olan Talmud metinlerinde gegmektedir'**. Bu metinlerdeki
ifadelerde de, Platon’un anlattig1 kadar acgik ve detayli bilgiler bulunmamak-
tadir.

Netice itibariyle sunu sdylemek istiyoruz: Platon’un 6liimden sonraki
hayat ile ilgili bu goriiglerinin, ya bugiin elde olmayan bazi ilahi dinlerden
almmis olabilecegini, ya da bu olayin gercek bir olay olup, hicbir dinden
etkilenmedigini sOylemek durumundayiz. Bu ihtimallerden hangisi dogru
olursa olsun, inkar edilemez bir gergek vardir ki bu da, Platon’un verdigi bu
bilgilerin, ilahi bir din olan Islam inanglariyla baz1 hususlarda benzemesidir.
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