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CENNET MEYVELERiI ORNEGINDE

AHIRET HAYATINA KELAMI BIR BAKIS
A Theological Approach to the Life Hereafter:The Casde of Heavenly Fruits

Dog. Dr. Adil BEBEK
Marmara U.lahiyat Fak.

Abstract: The nature of human life in the next world (akhira) has always been an
important issue in the history of the islamic thought. In this artcle we dealt with the life
in the next world by analyzing the fruits of paradise mentioned in Quranic versus and
Prophetic traditions (hadith). First of all we explained the notions of the next world
(akhira) and fruits, then we reviewed the opinions of early islamic scholars,
theologians, philosophers and modern islamic intellectuals about the fruits of paradise.
They interprted these fruits differently (some literally, and some symbolicaly). At the
end we saw that this disagreement comes from their understanding of religion and
should not be used as a tool for the accusation of heresy as it was done in the past.
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Giris

Bilindigi gibi, Islam diisiince tarihinde hiret hayatinin mahiyetinin ne
oldugu konusu onemli goriis ayriliklart ve Ozellikle Gazzali’den (6.
505/1111) baslamak tizere kars1 diisiincede olanlar1 ciddi sekilde suglamalara
sebep olmus bir konudur. Kelam kitaplarimiz ana ¢izgileri itibariyla Kur’an
ve silinnettin temel vurgusundan yola ¢ikarak ahiret hayatin1 ayn1 zamanda
Islam filozoflarina cevap teskil edecek sekilde, cismani ve rihani olacagina
vurgu yaparak enine boyuna ele almiglardir. Biz, cennette miiminlere
sunulacak olan meyvelerin mahiyetlerinden hareketle dhiret hayatinin bu
diinya hayatiyla aynilik, gayrilik veya benzerlik gibi ne tiir bir 6zellik
tasidigini ele alip inceleyecegimiz bu c¢alismamizda Once dhiret ve meyve
kavramlarina, sonra Kur’an ve siinnette yer alan ahiretteki cennet
meyvelerinin neler olduguna, en sonunda konuyla ilgili olarak Islam alimleri
tarafindan ileri siiriilen goriislere yer verecek ve sonugta da kendi goriis ve
degerlendirmemizi ifade etmeye calisacagiz.
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I. Kavramsal Cerceve

A. Ahiret

Sozliikte ikinci, son ve Obiir anlamlarina gelen ahiret kelimesi,' dini
bir terim olarak Islam filozoflar1 ile diger bazi Alimlere gore insanin
Olimiiyle baslayip sonsuza dek devam edecek olan ve kisinin bu hayatta
yasayarak kazandigr kimligine goére mutluluk veya mutsuzluk seklinde
yasanacak olan hayati ifade etmektedir.’ Bu grubun diginda kalan islam
alimleri ise, ahireti, kiyametin kopmasiyla baslatmaktadirlar. Bu iki anlayisi
birlestirerek bir tanim yapmak gerekirse ahiret, bu diinya hayatindan sonra
evrendeki mevcut sistemin ve insanligin tabi tutulacaklar1 bir degisim
(transformasyon, tebdil) ve yeni yaratma (halkun cedid) ile, insanlarin daha
onceki hayatlarinda kazandiklar1 kimliklerine gdre bicimlenecek olan
mutluluk veya mutsuzluk tarzinda yasanacak sonsuz hayat anlamina
gelmektedir.

Kiginin oliimle ahiret hayatini yasamak iizere dirilis arasinda
gecirecegi donemi ahiret siirecine katmayan cogunluk ile Islam filozoflariyla
birlikte o kismi ahiret olarak kabul eden diger alimler, islami literatiirde daha
ziyade kabir hayati siireci olarak adlandirilan boliime ara, engel ve gegis
anlamlarma gelen berzah dénemi adini vermislerdir. Islam filozoflar ile
Islam Alimlerinin diger ¢ogunluguna goére bu ara donem, ahiret hayatinin
biitiin 6zelliklerini tagirken, Matiiridi (6. 333/944) ve Gazzali’nin de
aralarinda bulunduklar1 diger bazi alimlere goére bir tiir uyku ve riiyayi
andiran yar1 hayat ve gecis donemi niteligine sahiptir.

B. Meyve

Fars¢a’dan dilimize geg¢mis olan meyve kelimesi Tiirk¢e’de yemis
sOzcligliniin  karsiligi olup Tiirk Dil Kurumu’nun ¢ikardigr sozliikte
bitkilerde ¢icegin dollenmesinden sonra yumurtaligin gelismesiyle olusan ve
tohumlari tastyan organ seklinde tanimlanmustir.’ Meyve sozctigiiniin Kur’an
ve hadisin de dili olan Arapca karsilig1 fakihe ve semeredir. Fakihe kelimesi
Arap dilinde hos vakit gecirme, zevk ve lezzet alma anlamlaria gelen f-k-h
kokiinden tiiremis olup aghigr gidermek degil de yalnizca zevk ve keyif

' Cevheri, es-Sihdh tacii 'I-liiga vesthahu''l-Arabiyye, Beyrut 1990, II, e-h-r mad.; ibn Faris,

Mu’cemu mekayisi’l-liiga, Kahire 1970, e-h-r mad.; Zebidi, Tdciil-ariis min cevahiri’l-
Kamiis, Beyrut 1994, e-h-r mad.; ayrica bak. Tirk Dil Kurumu, Tiirkce Sozliik, Ankara
1988, 1, 31.

2 Bak. Matiridi, Te vildtii'l-Kur’an, Hac1 Selim Aga Ktp., nu. 40, vr. 424b; ibn Sina, en-
Necat (ngr. Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1992, II, 151-160; a. mlf., es-Sifd (nsr.
Ibrahim Medkr), Kahire ts., I, 423; Gazzald, [hydii uliimi’d-din, Beyrut 1997, IV, 260.

> Tiirk Dil Kurumu, a.g.e., 11, 1020.
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almak i¢in yenen ve agacglardan elde edilen her tiirlii yas yemis manasina
gelmektedir.* S-m-r kokiinden tiiremis olan semere kelimesi ise genel olarak
agaclardan, bazen de bitkilerden elde dilen iiriinlere denir. Kelime Arapga’da
ayrica her tiirli mal, altin, giimiis, bas derisi, dil ucu, kamg¢inin ucundaki
diigiim, evlat, ilim ve dogru davranis anlamma da kullanilmaktadir. ibnii’l-
Esir (6. 630/1233) ile baz1 dilciler 6zellikle agacin basindaki yas hurmaya
semere denildigini ileri siirmiislerse de bu goriis diger dilciler tarafindan
dogru bulunmanustir.’

I1. Nas Cercevesi

Buraya kadar meyve kelimesinin sozliik anlamini vermeye calistik. Bu
boliimde islam Dini’nin temel iki kaynagi olup nas gergevesini teskil eden
Kur’an ve silinnette ahiret hayatina yonelik olarak meyveden soz edilip
edilmedigini, edilmis ise herhangi bir adlandirma yapilip yapilmadigini ve
bunlarin neler oldugunu ele almaya ¢alisacagiz.

A. Kur’an Agisindan

Ahirette miiminlere meyve ikram edilip edilmeyecegi, edilecekse
bunlarin nelerden ibaret ve mahiyetlerinin ne oldugu konusuna Kur’an
acisindan baktigimiz zaman burada Arap dilinde meyve anlaminda
kullanilan iki kelimenin gegtigini goriirliz. Bunlar daha 6nce dil agisindan ele
aldigimiz fakihe ve semere sozciikleridir. Ornegin Bakara siresinde,
diinyada iken iman edip iyi davranislarda bulunanlara cennette meyve
(semere) ikram edilecegi haber verilmekte,® Muhammed stresinde orada her
tiirlii meyvenin bulunacag bildirilmektedir.” Ayrica Kur’an’da cennette “her
gesit meyvenin (fikihe) oldugundan™,® “cesit ¢esit meyvelerden”,” “birgok
meyveden”,'’  “her tiirli meyveden”,'' “canin arzuladigi meyvenin

4 Cevheri, a.ge., f-k-h mad.; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, Kahire
1961, f-k-h mad.; Zemahseri, Esdsii’l-beldga, Libnan 1998, f-k-h mad.; Ahmed Asim
Efendi, Terciime-i Kamus, istanbul 1886, f-k-h mad.

Krs. Ibn Faris, a.g.e., s-m-r mad.; Zemahseri, a.g.e., s-m-r mad.; Ahmed Asim Efendi,
a.g.e., ssm-r mad. ; Ebii’l-Beka, Kiilliyyat, Bulak 1870, s-m-r mad.; Zebidi, a.g.e., s-m-r
mad., Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, Beyrut 1997, s-m-r mad..

6 cl-Bakara 2/25.

7 Muhammed 47/15.

¥ Yasin 36/57; er-Rahman 55/68.

?  es-Saffit 37/42.

19 Sad 38/51; ez-Zuhruf 43/73..

""" ed-Duhan 44/55.
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verileceginden”,'> “her tiirlii meyveden iki cins olacagindan”,” “begenilen
meyvelerden™* ve “tikenme ve yasaklamanin s6z konusu olmayacag
say1siz meyveden”" s6z edilmektedir.

Kur’an’da cennette miiminler igin arzu edilen, canin ¢ekecegi her tiirli
meyvenin hazirlanmis oldugunun bildirilmesiyle yetinilmemis, ayrica bu
meyvelere bazi 6rnekler de verilmis; meseld, Rahman stresinde hurma ve
nar,'® Vakia’da kiraz ve muz,'’ Nebe’de ise iizim'® meyveleri adlartyla
zikredilmislerdir.

Kur’an’da ayrica bu meyvelerin 0Ozellikleriyle ilgili bilgilere de
rastlamaktayiz. Buna gore cennette miiminler i¢in hazirlanmis olan meyveler

Cqe e . . . . T . s 20
“birbirinin (veya diinyadakilerin) benzeri”,~ “arzu edilen, canin ¢ektigi”,

, s 2

“her tiirden”,” “tiikkenmeyecek ve yasaklanmayacak olan”,” “kolayca
. 23 ccee e . n 24 . . . . . . P

koparilabilen”,” “iiriinleri ebedi olan”,”* “dikenleri giderilmis ve {ist {iste

dizilmis™* yemislerdir.

B. Hadis Ac¢isindan

Hadis kiilliyatinda nakledilen rivayetlere baktigimizda
Hz.Peygamber’in ¢esitli vesilelerle bazen sadece meyvenin mevcudiyetinden
s0z etmek, bazen meyvelerin 6zelliklerini anlatmak ve bazen de hangi
meyvenin bulundugunu haber vermek suretiyle cennet meyvelerinden
bahsettigini goriiriiz. S6zgelimi, Allah’in a¢ bir miislimana yemek yediren
kimseye cennet meyvelerinden ikram edecegini bildirmistir.’® Yeterince
giiclii olmayan bazi rivayetlere dayanan ve yalnizca golgesi olan bir aga¢ mi,
yoksa meyveli bir aga¢c m1 oldugu kesin oalarak bilinmeyen “tuba” agacinm

12 et-Tar 51/22.

3 er-Rahman 55/52.

14 el-Vakia 56/20.

15 Ayni stire 32,33.

16" er-Rahman 55/68.

17 el-Vakia 56/28,29.

18 en-Nebe’ 78/32.

9 el-Bakara 2/25.

20 el-Vakia 56/20; el-Miirselat 77/42.

21 es-Saffat 37/42; Sad 38/51; Muhammed 47/15; er-Rahman 55/52; el-Vakia 56/32.

2 el-Vikia 56/33.

B el-insén 76/14.

2 er-Ra’d 13/35.

B el-Vakia 56/28,29.

26 Tirmizi, Sunen,istanbul 1981, Sifatii’l-kiydme18; Ebi Davud, Siinen, Istanbul 1981, Zekat
41,
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bir tarafa birakacak olursak, Hz. Peygamber’in isimlerini zikrettigi ve
ozelliklerini anlattig1 nakledilen meyveler sunlardir:

1. Arabistan Kirazi

Hz. Peygamber, isra hadisi olarak bilinen bir rivayette Tiirk¢e’de bu
anlama gelen bir agactan s6z ederek yapraklarinin fil kulagi, meyvelerinin de
biiyiik bir testi kadar oldugunu ifade etmistir.”’ Bir baska rivayette ise bir
bedevinin kendisine sormasi iizerine bu agacin dikenlerinin giderilerek
yerlerine her biri yetmis iki ayri tada sahip olan meyveler konuldugunu;”®
diger bir rivayette de bu agacin, bir atlinin, gélgesinde yiiz sene gidebilecegi,
meyvesinin de iri bir testi kadar biiyiik oldugunu haber vermistir.*’

2. Hurma

Arapga “nahl” kelimesiyle ifade edilen ve daha 6nce Kur’an’da da soz
konusu edildigini naklettigimiz bir cennet meyvesi olan hurma, hadis
kaynaklarinda sdyle yer almis bulunmaktadir: Ibn Abbas’in rivayetine gore
cennette miiminlere ikram edilecek olan hurmanin govdesi yesil zlimriitten,
meyvesi altindandir. Cerir ve Selmén’in rivayetlerine gore ise govdesi inci
ve altindan olan cennetteki hurmanin meyvesinin bilyiik bir testi ve kova
iriliginde, siitten beyaz, baldan tath, kaymaktan yumusak ve cekirdeksiz
oldugu bildirilmistir.*

3. Karpuz
Hz. Ali’nin rivayetine gore Hz. Peygamber kendisine kar?uz yemesini
tavsiye etmis ve onun bir cennet meyvesi oldugunu bildirmistir.”'

4. Muz

Genel olarak hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber’in cennette muz
meyvesi bulundugundan s6z ettigine diir acik bir beyan bulunmamaktadir.
Bununla birlikte Buhari (6. 256/870), Miicahid’in, Viakia slresinde
zikredilen “talh” kelimesini agiklama sadedinde s6z konusu ettigi Arapca
sozliiklerde muz anlamindan bagka iimmii gaylan (veya mugaylan), dikenli,

27 Buhar, Istanbul 1981, Menakibii’l-ensar, 42; Miislim, Istanbul 1981, Kitabii’l-imén 259.
2 Kurtubi, et-Tezkira fi ahvadli’l-mevtd ve timiiri’l-Ghira, Beyrut 1985, s. 528-529.

2 Tirmiz, a. g.e., Sifatii’l-cenne 1,9.

3% ibn Ebii’d-diinya, Sifatii‘I-cenneti ve ma eaddalldhu liehlihd mine n-naim, Amman 1997,

s. 78; Hakim, Miistedrek, Haydarabad 1334-1342, 11, 475-476; Beyhaki, el-Ba’sii ve n-
niigiir, Beyrut 1988, s. 173; ayrica bk. Kurtubi, a.g.e., s. 532; Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye,
Hadi’l-ervdh ila biladi’l-efrdh, Kahire ts. (Mektebetii nahdati Misr, ikinci baski), s. 138,
143; Suyti, el-Biidurii ’s-sdfire, Beyrut 1991, s. 516-518.

3 Kurtubi, a.g.e., s. 530-531.



6 Dog. Dr. Adil BEBEK

uzun, kokusu hos, golgesi koyu bir ¢6l bitkisi manasina geldigi de
kaydedilen®> meyvenin muz oldugunu sdyledigini nakletmektedir.”> Bize
gbre Kurtubi (6. 671/1273) Tezkire’sinde® ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye (6.
751/1350) de Hddi’l-ervdh adli eserinde®® daha once Kur’an’da cennet
meyveleri bolimiinde yer verdigimiz, Vakia sliresinde yer alan “talhun
mendid”’un muz anlamina gelebilecegini ifade etmeleri, Buhari’nin naklini
desteklemekte ve konunun hadisle olan bagina kuvvet kazandirmaktadir.

5. Nar

Arapga’da “rumman” kelimesiyle ifade edilen®® nar, daha énce de
sozkonusu ettigimiz iizere Kur’an’da bir cennet meyvesi olarak
zikredilmesine ildve olarak bazi hadis kaynaklarinda da kendisinden
bahsedilmistir. Nitekim ibn Abbas’in rivayet ettigi bir hadiste cennetteki bir
tek narin, etrafinda bir¢cok kimsenin toplanip yiyebilecekleri kadar biiyiik
oldugu;’” Ebd Said el-Hudri’nin (6. 74/693) naklettigi bir hadiste ise Hz
Peygamber’in, cennet narmin semer vurulmus bir deve kadar iri oldugunu
bildirdigi*® haber verilmistir. Bu iki rivayet her ne kadar tek basma kelami
bir anlam ifade etmese de, Kur’an’da cennette narin bulundugundan
bahsedilmis olmasi, hadislerdeki epistemolojik zaafi gidermektedir.

6. Uziim

Arapga’da yas iizimden ve sarap anlamindan baska ge¢cmiste yagamis
iki Arap kabilesi olan Kureys ile Amirogullar arasinda ¢ikan bir savasa
konu olan siitlii ve geng bir deve ménasina gelen “ineb” kelimesiyle ifade
edilen® iiziim, bir cennet meyvesi olarak Kur’an’in yaninda ayrica bazi
hadislerde de sozkonusu edilmistir. Meseld Abdurrezzak (6. 211/827),
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), ibn Hibban (8. 354/965), Taberani (.
360/971), Ibn Miirdeveyh ve Beyhaki’nin (8. 458/1066) Utbe b.
Abdiisselam’dan nakillerine gore bir defasinda ¢dlden gelen bir Arap’m
cennette lizim olup olmadigini, sayet var ise bir tanesinin ve bir salkiminin
biiyiikliiglinii sormasi iizerine, Hz. Peygamber, cennette {iziim oldugunu, bir

32 Zemahseri, Esdsii’l-beldga, t-1-h mad.; Ahmed Asim Efendi, a.g.e., t-1-h mad.; Zebidi,

Tdcii’l-ariis, t-1-h mad.; Ibn Manzir, Lisdnii’[-Arab, t-1-h mad..
33 Buhar, Tefsiru’l-Ku’an 56.

3 Kurtubi, a.g.e., s. 590-591.

3 ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 134-136.

3% Cevhen, a. g.e., -m-n mad.; Ahmed Asim Efendi, a.g.e., r-m-n mad..

7 Siyati, a.g.e., s. 524.

¥ Siiyati, a.g.e., s 524.
39 Régib el-Isfahani, Miifredadt, i-n-b mad.; Ahmed Asim Efendi, a.g.e., i-n-b mad.; Zebidji,

Tédcii’l-arils, i-n-b mad.; Ibn Manzfir, a.g.e., i-n-b mad..
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salkiminin alaca bir karganin hi¢ durmadan ve yavaslamaksizin ucarak bir
ayda alacagi yol uzunlugunda; bir danesinin ise, biiylik bir kocun postundan
yapilmis kova bityiikliigiinde oldugunu buyurmustur.* Eba Ya’la’nmn (6.
307/919) giizel (hasen) bir ravi zinciriyle Ebl Said el-Hudri’den nakline
gore ise, Resiliillah cennetten bahsettigi bir konusmasinda iiziimden de s6z
etmis ve bir danesinin bilyiikliigiiniin sorulmasi iizerine biiyiik bir kova
iriliginde oldugunu belirtmistir.*'

Bu rivayetler 1s1ginda bakildiginda hadislerde cennet meyveleri tasviri
yapilirken agaglarin altin, glimiis, inci, mercan ve zebercetten ve dikensiz;
meyvelerinin ise iri, cekirdeksiz, baldan daha tatli, siitten daha beyaz ve
kaymaktan daha yumusak oldugundan sz edilerek, ahlaki egitim amaciyla
birinci derecede, ilk planda hitap edilen Araplart ve dolayisiyla biitiin
insanlar1 6zendirici ve motive edici bir islup takip edildigi goriilmektedir.
Burada muhatabin arzu ve hayal giiciiniin en u¢ noktasina kadar gidilmistir.

I11. Diisiinsel Cerceve

Buraya kadar ahiret inancinda meyve konusunu kavram ve nas
cercevesinde ele almaya calistik. Bu boliimde konuyu diisiince bazinda
inceleyecegiz. Daha 6nce bir nebze de olsa dhiret kavramina temas etmistik.
Burada cennet ve cennet meyvelerinin neler ve mahiyetlerinin nasil
olduguna dair goriislere yer vermek istiyoruz.

A. IIk Dénem islam Alimlerinin Géoriisleri

Ashaptan Ibn Abbas (6. 68/687) tatli veya eksi, diinyadaki biitiin
meyvelerin cennette bulunacagini, ancak cennetteki nimetlerle diinyadakiler
arasinda ayni isimlerle anilmaktan baska bir benzerlik olmadigini, oradaki
meyvelerin tanelerinin oniki arsmn uzunlugunda ve cekirdeksiz oldugunu,*
Ibn Mes’d (6. 32/652) Sam’da bulundugu bir sirada yaninda bulunanlarla
cennetten bahsettikleri bir sohbette oradaki bir meyve salkiminin
uzunlugunun Sam’la Hayfa arasindaki mesafe kadar oldugunu;” Mesrik,
cennet hurmalarinin gévde ve dallarinin dikensiz, meyvelerinin biiyiik bir
testi iriliginde ve oniki arsin uzunlugunda oldugunu, koparilan her meyvenin

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, istanbul 1981, TV, 184: ilbn Hibban, es-Sahih, (ibn Belban,
el-Thsan fi Takribi Sahthi Ibn Hibban ile birlikte), Beyrut 1991, X VI, 433; Beyhaki, a.g.e.,
s. 170; ayrica bk. Kurtubi, Tezkire, s. 529; Ibnii’l-Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., s. 138;
Suyiti, a.g.e., s. 523.

41 Suyiti, el-Biidirii’s-sdfire, s. 523 ve oradaki kaynaklar.

2 Suyiti, a.ge., s. 522-524.

B Suyiti, a.g.e., s. 523.
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yerinde derhal yenisinin ortaya ¢ikacagini;* ibn Omer (5. 73/692),
Amman’da bulundugu bir sirada cennetteki bir meyve salkiminin
uzunlugunun Sam’la San’a arasindaki mesafe kadar;*> Eba Zer (6. 32/653),
cennet meyvelerinin ¢ekirdeksiz oldugunu®® sdylemisler; Miicahid ise el-
Vikia sliresinde zikredilen “talhun mendiid”un iist iiste dizilmis meyvesi bol
muz, “sidrun mahdadun ise dikenleri giderilmis ve dizi dizi Arabistan kiraz1
anlamma geldigini, yesilliginden, golgesinden ve meyvesinin tat ve
kokusunun giizelliginden dolay1 Araplarin ve 6zellikle Kureyslilerin bu iki
meyveyi c¢ok sevmeleri sebebiyle cennette bu meyvelerle ikram
olunacaklarmin bildirilmis olabilecegini ileri siirmiislerdir.*’

Tefsircilerden ibn Kesir (6. 774/1373), ashabtan Ibn Mes’id, ibn
Abbas, Katade, Abdurrahman b. Zeyd, Nusret b. Cerir ve diger bazilari ile
tabiinden Ikrime, Rabi’ b. Enes ve Miicahid’in cennet meyvelerinin,
diinyadakilerin goriiniis itibariyle benzeri olacagini, Evzai, Yahya b. Ebi
Kesir gibi bazi alimlerin ise oradaki meyvelerin diinyadakilere degil,
birbirlerine benzeyeceklerini sdylediklerini; Siifyan es-Sevri’den nakille ibn
Abbas’m, cennetteki seylerle diinyadakiler arsinda isim benzerliginden
baska bir sey olmadigim soyledigini rivayet etmistir.**

B. Kelamecilarin Goriisleri

1. Miitezile’nin Goriisleri

Miitezile alimleri, meyveler dahil, cennette miiminlere vaad edilen
maddi ve duyusal zevkleri ifade eden biitiin lafizlar1 literal olarak anlamus,
fakat hadis geleneginde yer alan olaganiistii ve abartili tabirleri reddetmis,
ayrica orada manevi ve psikolojik zevklerin de s6z konusu olacagini kabul
etmislerdir.” Ornegin, ahiretle ilgili olarak “Bu konudaki ayetlerin
lafizlarina literal anlam vermek miimkiin oldugu siirece tevil ve mecazi
manaya yonelmek dogru olmaz.”® diyen ve son dénem Mitezile
dlimlerinden olup bu ekolin temel felsefesini temsil sttigini
sOyleyebilecegimiz Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani (6. 415/4025), mevzuyla
ilgili olarak 6zetle sunlar1 ifade etmektedir: Hagir ve dhiret hayati cismani
olup mizan, hesap, uzuvlarinin kisinin aleyhinde sahitlik etmesi gibi
kavramlarin gercek manada anlasilmalar1 gerekir. Bununla birlikte sirat
kelimesi cehennemle cennet arasindaki yolu ifade eder. Bu arada kabirde

4 Kurtubi, a.g.e., s. 529, 530; Suyiti, a.g.e., s. 517-518.
4 Suyiti, a.ge., s. 518.
Kurtubi, a.g.e., s. 530.

Kurtubi, a.g.e., s. 590-591; Suyiti, a.g.e., s. 517.

* " ibn Kesir, Tefsir, Beyrut 1966, 1, 109-110.

# Bk. Gardet, “Djanna”, Encyclopaedia of Islam (Ing.), London 1965, II, 447-452.

30 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’I-hamse (nsr. Abdiilkerim Osman), yy. 1988, s. 738.
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azap edilme ve oOdiillendirilmenin s6z konusu olmasi i¢in Allah mevtaya
tekrar hayat verir.”'

2. Ehl-i Siinnet Kelamcilarimin Goriisleri

Ehl-i siinnet keldmcilart cennette miiminler i¢in “maddi,. rGhani ve
manevi” mutlulugun s6z konusu olacagimi ve bunlara ait araglar olan
nimetlerin ~ varligm1  kabul etmis fakat bunlarin mahiyetlerinin
bilinmeyecegini, Ibn Abbas’in ifadesyle, diinyadaki zevk ve araglariyla
ahirettekiler arasinda isim benzerliginden baska bir ortak yon olmadigim
soylemislerdir. Ornegin, Kur’an ve siinnette yer alan ahirete dair bazi
kavramlar1 temsil ve kindye olarak degerlendiren Matiiridi, cennette
miiminlere ikram edilecegi bildirilen nimetleri, dolayisiyla meyveleri ifade
eden kelimeleri literal olarak anlamakta, ancak oradaki insan gibi, bu
nesnelerin de diinyadakinin yenilenmis ve tekamiil ettirilmis sekli, yani
aynist degil, benzeri oldugunu sdylemistir. Matiiridi’ye gore naslardaki
cennet ve nimetlerine dair ifade ve {islup, insanin epistemolojik, psikolojik
ve pedegojik gerceklerine uygun olarak se¢ilmislerdir.”

Kelamcilig1 kadar stfiligi ile de taninmig bir alim olan Gazzali, ahiret
hayatinin, beden ve ruh olarak yasanacak bir hayat olacagini, ahiretle ilgili
genel ilahi beyanlarin ve 6zellikle cennette miiminlere liitfedilecegi bildirilen
mutluluk ve nimetlerin agiklanmasina iliskin Kur’an ve hadis lafizlarinin
apacik oldugunu ifade etmektedir. Ona gore dhiretteki mutluluk ve araglari,
insanin bu diinyada elde edecegi gelisimine bagli olarak “maddi, rithani ve
zihni” gibi tiirlere ayrilacaktir.”” Miimin, bu diinyadan ahirete aktaracag
kimligine bagli olarak bunlardan birini, hatta bazi kimseler ikisini veya
tamamini yagayabileceklerdir.

Sonug¢ olarak, eger konuyu cennette miiminlere ikram edilecegi
bildirilmis olan meyvelere getirecek olursak, Gazzali’nin bu
aciklamalarindan, onun, naslardaki meyve kelimelerini literal olarak
anladigini; uhrevi o mutluluk ve araglarmi bizlere bu diinyada iken
anlatmada zorluk bulundugu, onlar1 burada tam olarak bilmenin imkansizlig:
sebebiyle temsil ve tegbihin kaginilmazligini ileri siirmekle birlikte, gerek bu
nimetlerden, gerekse Allah’1t gérmekten, O’nun rizasina nail olmaktan elde

S Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (nsr. Muhammed Ali en-Neccér-Abdiilhalim en-Neccér),
Kahire 1965, X1, 471-481; a.mlf., Serhu’l-Usiili’l-hamse, s. 732, 733, 735-737.

52 Matiiridi, Te vildti’l-Kur’én, vr. 138a-139a, 387b, 689a, 695a, 891a; ayrica bk. Adil

Bebek, “Matiiridi’nin Kelam Sisteminde Ahiret inanci”, Marmara Universitesi Ildhiyat

Fakiiltesi Dergisi, (2000) sy. 19, s. 21-22, 37-38, 41.

Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife (nsr. Silleyman Diinya), yy. ts. (Darii’l-maarif, II. Baski), s.

268, 273-278, 293-294.
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edilecek olan mutluluklarin maddi olanlardan daha iistiin oldugunu kabul
ettigini soyleyebiliriz.>*

Gazzali Islam filozoflarinin Ahirette dir goriislerinin ¢ogunun dine
aykirt olmadigmi, orada bedeni ve maddi nimetlere bagli zevk ve
lezzetlerden daha biiyiik lezzetlerin bulundugunu kabul eden Ibn Sina (6.
428/1037) ve arkadaslarinin cennetteki yeme, igme, ve cinsellige bagli zevk
ve lezzetleri inkar ettiklerini ileri siirmekte, bdyle bir goriisiin ise Islam’a
aykir1 oldugu i¢in sahibini kiifre gtiirecegini iddia etmektedir.”

Fahreddin Razi (6. 606/1212) ise, konuyla ilgili olarak Kur’an’da
meyve anlamma gelen “fakihe”, ayn1 kokten tiireyen “yetefekkehiin”,
“fekihtn” gibi kelimelerin kullanilmis olmasindan hareketle, insanin
cennetteki yeme ve igmesinin beslenme ve ihtiya¢ giderme degil, tamamiyla
zevk alma ve mutlu olma amaciyla olacagini, orada insanin yeni bir
yaratiligla (halkun cedid) adetad bir melek kimligine kavusturulacagini,
cennet ve nimetlerinin “miiminlere vaad edilen cennetin miséli” diye
baslayan ayetlerdeki ifade esas alinarak, yine yeni yaratma ile mutlaka
buradakinden daha giizel ve daha miikemmel olacagini anlamak gerektigini
soylemistir. Ona gore Islamiyeti 6nce kendilerine, sonra da biitiin insanliga
gondermis olan Allah, Araplarin yeme, igme ve meyvelere sahip olma
bakimindan biiylik bir yasam zorlugu ve hatta kitlik iginde olmalarindan
dolay1 onlarin arzu ve isteklerini oksamak i¢in miiminlere cennette meyveler
ikram edecegini bildirmistir.*®

Bu arada Ibn Teymiyye (6. 728/1328) Allah’m, kullarin1 kendi
buyruklarina uygun hareket etmeye g¢agirdigini, en sonunda kendisi ile
bulusmanin verecegi mutlulugu diinyada iken idrak edemeyeceklerinden
otiirii emirlerine uymada basarili olmalar1 ve ahirette o yiice makami ve
derin zevkleri elde etmelerini temin ve tesvik etme maksadiyla onlara kendi
bildikleri nimet ve meyveleri vaad ettigini sdylerken; Taftazani Matiiridi-ibn
Teymiyye ¢izgisine paralel bir goriisii savunmustur.’’

So6zii cennet meyvelerinden alip biitiinliyle ahiret hayatina getirecek
olursak: i1k dénem kelam kitaplarinda ahiret hayatinin mahiyetine ¢ok az yer
verilir. Konuya daha ¢ok Matiiridi bir tefsir kitab1 olan Te vilati’l-Kur’an
adli eserinde ve miiteahhir kelamcilar temas etmislerdir. Ahiret hayatmin

34 Bk.Gazzli, Thyaii uliimi’d-din, TV, 260-263, 271; amlf, el-Maksadii’l-esnd serhu
esmdillahi’l-hiisnd, Kahire 1322/1904, s. 29-32; a.mlf., “el-Madmiinu bihi ald gayri
ehlihi”, Mecmuatii resaili’l-imam el-Gazzali, Beyrut 1986, s. 159-161;

* Gazzali, Tehdfiit, s. 268, 273-278, 293-294.

% Fahreddin er-RAzi, er-Tefsirii’l-kebir, Beyrut 1990, X, 135, 137; XXV, 181; XXVI, 14,

92, 137, 219; XXVII, 225. .

Ibn Teymiyye, Muvdfakatii sahihi’l-menkiil bisarihi’l-ma’kiil (nsr. Muhammed Resad

Salim), Beyrut 1978, VI, 74; Taftazani, Serhu’l-Makdsid ( nsr. Abdurrahman Umeyra),

Beyrut ts. (Alemu’l-kiitiib), V, 93.
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mahiyetini keldmi bir yontemle ele alan alimler, meseleye nas ve akil
acisindan bakmislardir. Insanin taniminda beden ve ruh ayriligina dayal
ikikli bir anlayis1 kabul etmeyip bedenle temsil ve ifade edilen tek¢i bir insan
telakkisini benimseyen bu ekole gére Kur’an’da koyu renk ve alt1 ¢izili
kelimelerle, apacik ifade ve kesin iislupla cismani bir &hiret hayati tasvir
edildigini dile getirmislerdir. Ayrica Hz. Peygamber de yirmi ii¢ yillik
peygamberlik yasami boyunca Kur’an’in bu ydntemini tatbik etmistir.
Miisrikler bu beyana itiraz etmigler, Allah ve Resilii de bu itirazlarindan
dolay1 onlari kafir olmakla suclamislardir. Ahiret hayatinin bu beyanlar
dogrultusunda gerceklesmesi aklen miimkiin oldugu gibi, Allah’in ilim ve
kudreti agisindan da herhangi bir engel bulunmamaktadir. Ayrica ahiret
hayatinin Kur’an ve siinnetin ifade ettigi sekide tecelli etmemesi, Allah ve
Peygamber acisindan birtakim sakincalar dogurmanin yaninda dini hidayet
ve pratik noktasinda miiminleri tatmin etmeyecek ve yeterince etkili
olmayacaktir. Dolayistyla bu noktada tevili gerektiren bir durum sdyle
dursun, miimkiin kilan bir hal dahi bulunmamaktadir. O halde bu mevzudaki
ifadeler literal oalarak anlagilmalidir.

Su da var ki; ahiret hayatinin cismani olmasi, oradaki mutluluk ve
mutsuzluklarin baska yanlarimin olmadigi anlamina gelmez. Dolayisiyla
insanin bedeni yaninda akli ve ruhi taraflart da oldugu igin oradaki hayat,
mutlulugu ve mutsuzluguyla kisinin biitiin yonlerine hitap edecek sekilde
olacaktir. Miiminlerin cennette Allah’1 gérmelerinin onlara verecegi mululuk
bunun agik bir 6rnegidir.

Bu arada Kur’an ve siinnetin ifadelerinden yola c¢ikarak ahiret
hayatinin bu diinyadakinin devami ama aynisit degil, benzeri, yenilenip
mitkemmellestirilmis bigimi olacagini kabul etmek de gerekmektedir.*®

C. islam Filozoflarimin Gériisleri

Islam filozoflarinin konuyla ilgili goriislerini reisleri ibn Sina’nin bu
mevzudaki bakisimi 6zetleyerek sunmak miimkiindiir. Filozof, insanin 6liim
sonras! hayatiyla ilgili olarak sdyle demektedir: Insanin &liim sonrasi hayati
ile mutluluk ve mutsuzlugunun mahiyetinin ne oldugu konusunun iki yonii

8 Kelameilar konuyla ilgili temel yaklagimlar igin bk. Matiiridi, Te vildtii'l-Kur’dn, vr.

249b, 250b-251a, 387b, 434b, 440b, 4758b, 479b, 605a, 618b, 634a, 649a, 695a, 708b,
735a, 750b, 819b, 825a, 845a, 855a-b, 861a, 871b, 889a-b; Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni,
XI, 471-481; a. mlf., Serhu’I-Usili’l-hamse, s. 732, 733, 735-737, 738, Gazzali, Ihyd, 1V,
260-263, 271; a. mlf., Tehdfiit, s. 240-243; Razi, el-Erbain fi usili’d-din (nsr. Ahmed
Hicazi es-Sekka), Kahire 1986, II, 55, 56, 62, 63; a. mlf., el-Iktisdd (nsr. ibrahim Agah
Cubukc¢u-Hiiseyin Atay), Ankara 1962, s. 216, 217, 219, 220; a. mlf., e/-Maksadii 'l-esnd,
s. 31-32; a. mlf,, el-Muhassal, Kahire 1323, s. 171; Amidi, Ebkdrii'l-efkir, TV, 242-247,
273; Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 111, 244; Taftazani, Serhu’'l-Makdasid, 11, 212, 213; Fazlur
Rahman, Ana Konulariyla Kur’an (trc. Alpaslan Agikgeng), Ankara 2003, s. 175-176.
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vardir: a) Dinin Hz. Peygamber vasitasiyla bize bildirdigi beden ve maddi
olanla ilgili kisim. Bu kisma giren meseleler ancak nas yoluyla bilnebilirler
ki o taraftaki bedeni ve maddi hayat, zevk ve mutluluk ile bunlarin araglar
olan nimetler bu kapsama girmektedirler. b) Akilla bilinen, fakat burada
zihinlerimizin tam olarak tasavvur edip kusatamadigi, bununla birlikte nassin
da dogruladigi Allah’a yakin olma aninda veya O’ndan uzak kalma
durumunda nefsin tadacagi mutluluk veya mutsuzluk hali. Filozoflar nefse
ait olan bu bu iki durum karsisinda bedeni ve maddi olan hayat ve ona iliskin
mutluluk ya da mutsuzlugu daha 6nemsiz ve asag1 mertebede gormiislerdir.”
Zira onlara gore asil ve ger¢cek mutluluk veya mutsuzluk rithi ve manevi
olandir. Bir annenin, yavrusunu kurtarmak icin gerektiginde kendi varligini
tehlikeye atmasi; bir miiminin kahramanlik duygusuyla sehitlik mertebesine
erismek icin canini feda etmesi; meleklerin maddi olmayan mutluluklarinin
insanin maddi mutlulugundan daha yiice olmasi, bunun agik bir delilidir.®’
Sonug olarak, ahiret bilgisi ve inanci olan ve diinyada iken asagi tabaka bir
insan kimligi kazanan bazi kisiler, bu kimlik ve kazanimlarina uygun bazi
goksel nesneleri miisdhede etmek suretiyle mutlu veya mutsuz olurlar.
Gergek mutlulugu ise kutsal nefisler yasarlar.®’

Ayrica Ibn Riisd (6. 595/1198), dini beyanlarin amacinin insanlari
giizel eylemlere yoneltme oldugunu, dhiret hayatina iliskin olan bu tiir
lafizlarin literal olarak anlasilmasi durumunda bunlarin genel halk iizerinde
daha etkli olacagini, ancak ilim adamlarmin ilmi faaliyetlerinde bu
kelimelerin anlamlarinin  ve delélet ettikleri méana ve nesnelerin
hakikatlerinin neler olabilecegi hususunda akillarini kullanip fikirler ileri
siirebileceklerini ifade etmektedir. Ibn Riisd’iin, cennette miiminlere ikram
edilecegi bildirilmis olan meyveleri, Ibn Abbas’in “diinyadaki nesne ve
kavramlarla &hirettekiler arasinda isim benzerliginden baska bir ilgi yoktur”
tarzindaki ifadesinden hareketle buradakinin ayni ve benzeri olmayan maddi
meyveler olarak kabul etmeyi tercih ettigini ve bdyle bir goriisiin ilim
erbabina daha uygun olacag: diisiincesini benimsedigini soleyebiliriz.®*

Ahirete iliskin konularda Gazzali’nin Islam filozoflarmi dinin temel
ve agik hiikiimlerinden birini inkdr etmek ve dolayisiyla kiifre girmekle
itham etmesine de temas eden Ibn Riisd, filozoflarin aslinda ahiret hayatini

% bn Sina, es-Sifd, 1, 423; a.mlf., en-Necat, 11, 151-152; a.mlf., Risdle fi 'n-nefsi ve bekdiha
ve meddihd (nsr. Hilmi Ziya Ulken), Istanbul 1953, s. 147.

% fbn Sina, es-Sifd, 1, 427; amlf., en-Necdt, 11, 155.

1" ibn Sina, es-Sifd, I, 431-432; a.mlf., el-Miibdhasat (nsr. Muhsin Baydarfer), Kum 1992, s.

203-204; a.mlf., en-Necdt, 11, 159-160; a. mlf., Risdle fi 'n-nefs, s. 152-153.

Ibn Riigd, “Faslii’l-mekal ve takribu ma beyne’s-seriati ve’l-hikmeti mine’l-ittisal”,

Lecnetii ihydi t-tiirdsi’l-Arabi, Beyrut 1982, s. 32, 33, 96; a.mlf., “el-Kesf an menahici’l-

edille fi akaidi’l-mille”, a.g.e., s. 136-141; a.mlf., Tehdfiitii't-Tehdfiit (nsr. Siileyman

Diinya), Kahire 1981, s. 870-871.
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inkdr etmediklerini, yalnizca dinil metinlerin deléletlerinin zanni oldugu
hususlarda onlara iimmetin veya alimlerin genel goriislerine (icméa) aykiri
bir anlam verdiklerini, nitekim stifilerden bazilarinin da cismani olmayan bir
dhiret hayatim1 dile getirdiklerini ve Gazzali’nin onlar1 bu goriislerinden
dolay1 tekfir etmedigini, hatta Gazzali’nin bizzat kendisinin de zaman zaman
benzer bir yaklasim i¢inde oldugunu, dolayisiyla filozoflarin bu tutumlarinin
dine degil, olsa olsa icmaa aykirilik ifade edecegini ve bunun da kiifrii
gerektirmeyecegini dile getirmistir.®

D. Tasavvufcularin Goériisleri

Ehl-i tasavvufta gozlemledigimiz cennete dair abartili sayilabilecek
derecedeki bazi maddi tasvirler bir yana Haris el-Muhasibi (6. 243/857),
Rébia el-Adeviyye (6. 185/801), Bayezid el-Bistami (5. 234/848) ve Hallac
(6. 309/9229 gibi ilk donem sifiler, “maddi ve manevi” -cennet
mutluluklarini ve bunlar saglayan araglar olan nimetleri literal olarak kabul
etmekle birlikte, méanevi olana (Allah’1 gérme ve O’nun rizasina néil olma
gibi) daha biiylik bir 6nem atfetmislerdir. Bu arada Kuseyri (8. 465/1072),
Kur’an’da cennette miiminlere ikram edilecegi vaad edilmis olan Arabistan
kirazi, hurma, muz ve nar gibi meyveleri ifade eden lafizlarin ve bunlarin
delalet ettikleri nesnelerin mutesabih oldugunu ifade etmis; Ibn Arabi’nin (6.
638/1240), deyim yerinde ise, yonlendirdigi son donem sifileri ise, cennet
nimetlerini ve dolayisiyla meyvelerini hissi ve manevi olmak uzere iki
kategori olarak kabul etmis, ancak maddi olanlarin diinyadakilerin
gelistirilmisi, dolayisiyla buradakilerden farkli ve bir tir “rihéniyet”
kazanmis oldugunu ifade etmistir.**

E. Son Dénem isldim Alimlerinin Goriisleri

Son dénem Islam alimlerinden Muhammed Abduh (6. 1905) ve Resid
Riza (6. 1935) cennetteki maddi nimetleri, dolayisiyla orada meyvelerin
bulunacagini Kur’an’da zikredilmis olmalarindan hareketle kabul etmekle
birlikte orada var olacak olan bu nesnelerin mahiyetlerinin bu diinya
sartlarinda bizler tarafindan bilinemeyecegini benimsemislerdir. Bu ilim
adamlar konuyla ilgili hadislerin akaid alaninda delil olarak kullanilmaya
elverisgli olmadiklarini, ilk bakista tesbih ve tecsim ifade eden Kur’an ve
hadis lafizlarinin mecaz olarak kabul edilmelerinin Arap dili kurallarinin ve
dini esaslarin geregi oldugunu, bununla birlikte cennet nimetleri olarak
bildirilen bu meyvelerin maddi ancak bildigimiz diinya meyvelerinden farkli
mahiyetlere sahip olduklarini sdylemektedirler. Abdiilkadir el-Magribi,
Seyyid Kutub (6. 1966), Emin el-Hili ve Muhammed Ahmed Halefullah,

8 ibn Riisd, Tehdfiitii't-Tehdfiit, s. 874.
64 Kuseyri, Letdifii 'l-isdrdt (nsr. Ibrahim Beysiini), Kahire 1983, s. 514, 520; Ibn Arabi, el-
Fiitahatii'I-Mekkiyye (nsr. Osman Yahya), Kahire 1977, V, 60-61, 67-68.
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cennetteki maddi zevk ve nimetlerin ideal ve en biiyiik bir mutluluk vaadi
oldugunu, bunlar1 maddi fakat bu diinyadakilerden farkli o6zelliklerde
anlamak gerektigini sdylemek suretiyle Abduh ve Riza’ya kismen dahi olsa
katilirlarken, Ezher ilim c¢evresi bu goriise sert bir sekilde karsi
cikmuslardir.®

Izzet Derveze (1984) cennetteki nimetlerin ilk miisliiman Araplarin
bildikleri, begenip 6zlem ve arzu duyduklari nimetlerden segilmesi ve
onlarin kullandiklar1 adlarla anilmasinin dil, ifade, ve egitim agisindan
kaginilmazlik ve uygunluk arz ettigi kadar, bu nimetlerin uhrevi
gercekliklerinin - bulunduguna inanmanin da bir zaruret oldugunu
soylemistir.%

Omer Riza Dogrul (8. 1952), Muhammed Esed (6. 1992) ve Hasan
Hanefi, cennette miiminler i¢in vaad edilen maddi nimet, dolayisila
meyvelerin se¢im, ifade, {islup ve sunumunda Arap zevkinin esas alindigini,
bu tiir ifadelerde mecaz ve sembolizmin s6z konusu oldugunu; bunlarin
te’vil edilmeleri, Nahl ve Muhammed sirelerinde ifade edildigi tizere,*’
burada aynilik degil, bir temsilin bulundugunu; bunlar1 Kur’an ve hadisin
dile getirdigi gibi cennette miimine liitfedilecek olan mutluluk ve buna dair
araglarin  diinyada kimsenin bilemeyecegi tiirden olacagr prensibi
cercevesinde anlamak gerektigini ileri siirmiislerdir.®® Fazlur Rahman ise,
dhiretteki insan gibi nimetlerin de degisimden ge¢mis olacagini ve yeni bir
yaratiligla varliklarini  siirdiireceklerini, oradaki nimetleri ifade eden
kelimelerin, ayet ve hadislerin sembolik veya mecazi olmadiklarini, bununla
birlikte (égennetteki rihani lezzet ve mutlulugun daha yiiksek oldugunu ifade
etmistir.

% Muhammed Abduh, Tefsiru Ciiz’i Amme, Kahire 1904, s. 7, 72, 74; L. Gardet, a.g.m, II,
452.

6 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru I-hadis, 11, 334-335; T11, 231, 233, 234; IV, 214; V,
363; VI, 147-148.

7 Bk. er-Ra’d 13/35; Muhammed 47/15; bu konu igin ayrica bk. es-Secde 32/17; Fussilet

41/31; Buhari, Bed’ii’l-halk, 8; Tevhid, 35; Miislim, Iman, 84; Cennet, 2-5; Tirmizi,

a.g.e., Tefsir, 32/2, 56/1; ibn Mace, Siinen, Istanbul 1981, Ziihd, 39.

Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu, itanbul 1980, Giris boliimii, s. 174, 179, 180; metin

bolimi, s. 21, 474, 572, 600, 602, 695; Muhammed Esed, Kur’an Mesaji (trc. Cahit

Kaytak-Ahmet Ertiirk), Istanbul 1997, s. 9, 494, 845, 913, 1037, 1081, 1227, 1263, 1329-

1332; Hasan Hanefl, Mine l-akide ile’s-sevra, Beyrut 1988, 1V, 521, 523-524.

Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, s. 174-176.
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IV. Sonu¢ ve Degerlendirme

Bizler, miisliimanin insanli§in bu fani hayattan sonra yasayacagi
sonsuz hayata dair inanglarini, orada kendisini nelerin bekledigini iki
kaynaktan O6grenmekteyiz: Kur’an ve hadis. Bu iki kaynak cennet ve
cehennem olarak gerceklesecegini 6grendigimiz dhiret hayatinda cennette
miiminlere ne gibi miikafatlar verilecegine iligkin bilgiler vermis, bu
meyanda detay sayilabilecek bazi ifadelerde de bulunmuslardir. Ornegin;
dhirete iliskin olarak o hayatin “yer ve goklerin kokli bir degisiklige
ugratilmasi”® ve “yeni bir yaratma”’' ile baslatilip devam ettirilecegini;
“orada Oliimiin olmayacagi”’> ve cennette insanlarin her tiirlii ihtiyag ve
eksiklikten arindirilacagini; miimine orada diinyada iken tasavvur
edemeyecegi, arzu edecegi biitlin mutluluk araclarinin saglanacagini;
Arabistan kirazi, hurma, muz, nar ve iizim gibi ¢esit cesit, her zaman
bulunan meyvelerin ikram edilecegini; en biiyiik nimetin de Allah’in rizasim
elde etmek olacagini bildirimislerdir.

Yaptigimiz bu calismada Kur’an ve hadislerin, genelde ahiret
tasvirleri, 6zelde ise cennette miiminlere mujdeledikleri mutluluk vasitalari
ve cennet meyvelerine iligkin ifadelerinin ne anlama geldigi hususunda,
bunlarin, maddi ve gergek, sembolik veya tarihsel olduklar1 gibi farkh
goriligler ileri siiriiliip farkli yaklasimlarda bulunuldugunu gordiik. Yine
gordiik ki, ne bu meyvelerin maddi oldugunu sdleyenler onlarin bu
dunyadakilerin aynis1 oldugunu iddia etmekte, ne sembolik veya tarihsel
oldugunu kabul edenler onlarin gergekligini inkér etmektedirler. Asagi
yukari herkes cennetteki manevi mutlulugu kabul etmekte ve bunu en biiyiik,
ariflere, kamillere 0zgii olarak telakki etmekte; bunlarin sembol/temsil
oldugunu veya tarihselligini ileri siirenler ise, dinin hitap ettigi insanin
algilama ve ifade siirlarimi, psikolojik, cografi, sosyal ve kiiltiirel realitesini,
ahiret aleminin bagkaligini ve dinin 6biir aleme iligkin beyanlarinda goézettigi
amaci goz oniinde bulundurarak lafizlar1 anlamaya ¢aligmaktardirlar. Maddi
olarak kabul edenler ise, bunlarin diinyadakilerden farkli, mahiyetlerinin
bilinemeyecegi veya yenilenmis ve degistirilip gelistirilmis oldugu gibi
kayitlamalarda bulunmaktadirlar. Birincilerin daha kapsamli bakan, naslar
anlamaya ve dini beyanin ruh ve amacini koruma gayesi giittiiklerini;
ikincilerin ise, naslarin birinci derecede insanlarin ddima ¢ogunlugunu
olugturan avamu dikkate alan dslibunu gbzetmeye caligtiklarii
sOyleyebiliriz.

™ ibrahim 14/48.

" er-Ra’d 13/5; Tbrahim 14/19; el-isra’ 17/49, 98; es-Secde 32/17; es-Sebe’ 34/16; Fatir
35/16; Kaf 50/15.

™ Fatir 35/36.
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Ayrica Islam Alimlerinin tamaminin, naslari anlamak icin ¢aba sarf
ettiklerini, Kur’an lafizlarin1 kabul ettikten sonra onlar1 anlama noktasinda
birbirinden farkli ama nihai olarak birbirine yaklasan ve hatta son tahlilde
ortiisebilen yaklagimlar iginde olduklarini sdyleyebiliriz. Bu yaklagimlarin,
aslinda birbirine denk riskler tagidigini, bu iisluplardan dolay1, naklettigimiz
gorilislerden birini yegine dogru ve iman, Obiirlinii ise yanlis ve kiiflir
olmakla nitelendirmeye bir zorunluluk ve hatta mahal olmadigini ifade
etmenin miimkiin oldugunu diistiniiyoruz.
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