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ESARI’NIN TEOLOJIK GORUSLERI

Al-Ash’ari’s Theological Opinions

Do¢.Dr.Erkan YAR
Firat U. ilahiyat Fak.

Abstract: Al-Ash’ari is one of the most important Muslim theologians. His theology is
the beginning of Sunnite philosophical theology. He developed opinions about the
divine attributes. The eternal attributes of God are neither himself nor other than
himself. This is a paradoxical expression. He held acquisition or kasb about the human
actions notifying that God is the creator of human actions and what humans do is but
to acquire them. He is in the opinion that God has sent prophets and has given them
miracles. Eschatological matters must be taken literally and not be explained as
metaphors. To him action is not a part of belief. And he also put forward some political
thoughts theologically.
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Bir kelamcinin teolojik goriiglerinin incelenmesi, onun kendi
eserlerinde agikladigi goriisleri ile birlikte, donemindeki teolojik tartigmalara
kars1 aldigi tutumunun belirlenmesi ile ortaya cikar. Bu nedenle onun
goriislerini, 6zellikle de kendisinin veya ekoliiniin diger ekollerden ayristig
konular1 temel alarak incelemeyi amaglamaktayiz. Esari’nin kendi
eserlerinde sistematik bir teoloji gelistirdigi sOylenemez. Bunun nedeni,
onun kendi dénemindeki teolojik problemleri incelemesi ve onlara yanit
verme yontemini tercih etmesindedir ki, ilk dénem kelam literatiiriinde bu
yonteme ¢ok sik rastlanmaktadir. Bu durumda kelam, arastirma konularinin
sistemli ve ayrintili olarak incelenmesi yerine, diyalektik yontem
kullanilarak 6tekinin goriislerinin ¢iiriitilmesine indirgenmektedir. Esari’nin
ozellikle ibane adli eserinde bu yéntemin gegerli oldugu sdylenebilir. Bu
nedenle o bu eserinde, dogrudan ayrilmis (ehlu’z-zeyg) ve siinnete muhalefet
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eden (ehlu’l-bida’) olarak tanimladigi kelam ekollerinin 6nemli goriislerini
incelemekte ve o goriisleri ¢liriitmeyi amaglamaktadir.

Esarl donemindeki teolojik tartismalar incelendiginde, bunlarin
oncelikli olarak iman-amel iliskisi, Allah’in sifatlari, insan fiillerinin
yaratilmas: konular1 oldugu goriilmektedir. Ilk teolojik farklilagmalarin,
olgunun yorumlanmasi baglaminda ortaya ¢ikan imanin neligi ve eylem ile
iligkisi konusunda oldugu bilinmektedir. Nitekim bu konu hakkindaki
goriigler, teoloji firkalarmin isimlendirilmesine etki etmistir. Bu baglamda
“Miircie” ismi, iman-eylem iligkisi konusundaki goriisiine bagli olarak
biiyiik giinah isleyenin ahiretteki durumunu erteleyenlere verilmistir. Ozel
olarak Hiristiyanlarin Isa’nin Allah’in kelimesi oldugu ve bu nedenle de
kadim oldugu disiincesini olumsuzlamak iizere Mutezile tarafindan
gelistirilen Allah’in kelaminin yaratilmishig diisiincesi, Islam kelaminin bir
problemi olarak algilanmis ve Allah’mn kelam sifati hakkindaki tartigmalar
genelleserek  biitiin  sifatlar1  kapsanustir. Insanin  fiilleri hakkindaki
tartigsmalar ise, insan fiillerinin olgudaki sonuglari konusunda yiiriitilmemis,
tamamen insan fiillerinin yaraticisinin belirlenmesine hasredilmistir.

a. Zat

Herhangi bir zata isaret etmek iizere olusturulmus “zat” kelimesi,
kelam ilmi s6z konusu oldugunda, Allah’in zatina isaret etmekte ve
neredeyse ona 6zellesmektedir. Bu nedenle konu “Allah’in zat1” olarak bir
tamlama seklinde degil, zdr olarak isimlendirilmektedir. Konunun bu sekilde
isimlendirilmesi, ilahi sifatlar1 zattan ayri olarak kabul eden ekollerin bu
goriislerini kelam sistematiklerine yansitmalariin bir sonucu olarak ortaya
cikmaktadir. Kelam ilminin bir konusu olarak zat, Allah’in varliginin
delillerini konu almaktadir.

Geleneksel kelamda Allah’in varligindan ¢ok sifatlar1 iizerinde
tartisildigi ve diisiince gelistirildigi goriillmektedir. Bu egilim, Esari’nin
teolojisinde de mevcuttur. Bununla birlikte Esari’nin eserlerinde Allah’in
varligina iligkin deliller yer almaktadir. Esari, Allah’in varliginin delili
olarak, insanin bir nutfeden baglayarak, halden hale gecerek olgun bir varlik
olmasi gibi insanin kendisinden ve pamugun elbise haline gelinceye kadar
gecirdigi durumlar gibi onun disindan 6rnekler vererek, bunlari diizenleyen
ve halden hale geviren bir yaraticinin oldugu ¢ikarsamasini sunmaktadir.'
Esari’nin bu kanitlamada izledigi yontem, insanin bildigi nesnelere ait
niteliklerin kullanilarak Allah’in varliginin kanitlanmasit yontemidir. Bu
delil, “hudus delili” olarak isimlendirilir ki, bu delil alemin degismesi ve bu
nedenle sonradan yaratilmig oldugu; sonradan yaratilan her varligin da bir
yaraticisinin oldugu, bu yaraticinin da alemle ayni niteliklere sahip olmayan
kadim bir varlik olarak Allah oldugu seklinde agiklanmaktadir.

Esari, Ebu’l-Hasen, Kitdbu'l-Luma’ fi’r-Redd’i ala Ehli’z-Zeygi ve’l-Bida’, thk. Richard
McCarty, Beyrut, 1952, 6.
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b. Sifatlar

Allah’in varligmin delilleri konusunda kelam ekolleri arasinda bir
uzlagt olmasina ragmen, ayrigmalar tamamen sifatlar konusunda ortaya
¢ikmaktadir. Kur’an’mn yaratilmigligi, Allah’in ahirette gériilmesi vs. pek ¢ok
kelam problemi konusundaki goriis, temelde kelamcinin sifatlar konusundaki
goriigiine gore sekillenmektedir.

Esarl’ye gore ilahi isim ve sifatlarin belirlenmesi, Allah’in kendisinin
ve elcisinin belirlemeleri ile birlikte, Miisliimanlarin isim veya manasi
iizerinde goriis birlikteligine ulagsmas: iledir? Nitekim Allah’m cisim
olmamasini, ilk olarak genislik, uzunluk, birlesme gibi maddesel niteliklerin
Allah’a atfedilmesindeki akli imkansizliklar ve ikinci olarak da bu ismin
Kur’an’da ve onun elgisinin hadislerinde Allah igin kullanilmamasi ile
aciklamaktadir. Halbuki Kur’an’da Allah’in cisim olmadigina dair bir ifade
mevcut degildir. Bu anlayis Allah hakkinda kullanilmasi uygun olan ve
olmayan isim ve sifatlarin belirlenmesinde vahyin otoritesini kabul etmekle
birlikte aklin otoritesini de kabul etmek anlamindadir. Kur’an, Allah’1 isim
ve sifatlar1 ile tanitmakta, Hz. Peygamberin hadislerinde onun isim ve
sifatlarindan bahsedilmektedir. Bununla birlikte bu kaynaklarda olamayan
isim ve sifatlarin Allah hakkinda kullanildigi da goriilmektedir. Ozellikle
olumsuzlanan/selbi sifatlar Kur’an’in “hichir sey onun benzeri degildir™
genel ilkesinden hareketle kabul edilmistir, ki bu sifatlarin belirlenmesinde
aklin otoritesi hakimdir. Esari, ilahi sifatlar1 kendi ifade ettikleri anlam ve
karsitlariyla agiklamaktadir. Sifatlarin anlamlarini ise sifatlarin ortaya ¢iktigi
ilahi eylemlerde ortaya c¢ikmaktadir. Ornegin, Allah’in “alim” olmas,
hikmetli islerin bizde oldugu gibi bilen bir varliktan ortaya ¢ikmasi ile
temellendirilmektedir. Hikmetli eylemler ve isler, ancak bilen bir varliktan
ortaya cikar. Allah’t niteledigimiz her sifatin bir karsit anlami vardir ki,
Allah hakkinda bu karsit anlamlar uygun degildir. Ornegin hayat sahibi bir
varlik alim olarak diisiiniilmezse, ilim sifatinin karsit1 olan bilgisizlik (cehl),
siiphe ve yoksunluk gibi durumlarla onu nitelememizi gerektirecektir. *

Esari’ye gore sifatlar mecazi degil hakikidir” Esari’nin sifatlari
mecazi degil de hakiki anlamlar olarak kabul etmesi, onun literal anlamlari
onceleyen ve ancak bir kanita bagli olarak mecazi anlamlari kabul eden
yorum metodolojisi ile yakindan ilgilidir. Esari, sifatlari mecazi degil de
hakiki olmasini, sifatlarin mecazi olarak kabul edilmesi durumunda Allah’in
eylemsizlikle nitelenmesi ve bu sifatlarin insan igin kullanildiginda gergek
anlamlar1 ifade etmesi ile kanitlamaktadir. O, “eger onun fiili olmazsa

2 Esari, Liima’, 10; Esari diger bir eserinde, Allah’in kendisini niteledigi, Kitab’inda onunla

isimlendirdigi, el¢isinin Miislimanlara haber verdigi, fiillerinin kendisine delalet ettigi
sekilde Allah’in ezeli olarak mevcut, diri, gii¢lii, bilen, irade eden, konusan, isiten ve
goren oldugunda selefin icma ettigini belirtmektedir. Esari, Ebu’l-Hasen, Usul’ii Ehli’s-
Siinne ve’l-Cemaa, Thk. Muhammed Seyyid Culaynid, Kahire trs, 66.

Bu ilke Kur’an’dan alimmistir ve tenzihi agiklamaktadir. Bkz. Strd 42/11.

Esari, Luma’, 12.

5 Esari, Usiil, 68.
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gercekte fail, ithsan1 olmazsa gercekte ihsan edici/muhsin, eger onun sozii
olmazsa gergekte konusan/miitekellim olmaz™® derken, sifatlarin hakiki
olmasiyla sifatlarin iliskili oldugu eylemlerin gergekliligi arasinda bir bag
kurmaktadir. Yine ona gore, insanin isteme, ¢alma ve haksizlik etme
fiillerinden tiiretilerek isteyen, calan, zalim olarak nitelenmesi gercek olarak
kabul edilmeyecek olsa, o kimsenin yerilmesi anlamsiz olur.” Fakat onun,
sifatlarin mecazi degil de hakiki olduklar1 seklindeki anlayisini bu sekilde
kanitlamasi yeterli degildir. Ciinkii sifatlarin mecazi olarak diisiiniilmesi
Allah’1 eylemsizlikle nitelemek anlamina gelmez. Yaratilmiglardaki diizene
bakarak onu bilen/alim olarak nitelememiz, insanin yaptig1 diizenli
eylemlerden Otiirli insan1 bilen olarak nitelememizden kaynaklanmaktadir.
Bizim yaptigimiz islerdeki diizen ile onun yarattig1 varliklardaki diizen aymni
degildir. Aym sekilde, sifatlarin insan i¢in kullanilmasi durumunda gercek
anlamlar ifade etmesi ve insanin bu sifatlarla nitelenmesi, bu sifatlarin insani
gercek olarak nitelemek i¢in {iretilmis olmasindan kaynaklanmaktadir.
Sifatlarin  gercek anlamlar1 ifade ettigini soyleyen kelamcilar, onun
sifatlarinin insanin sifatlarinin aynisi olmadigini, 6rnegin onun goérdigiinii
fakat gbrmesinin bizim gérmemiz gibi olmadigini da sdylemektedirler. Bu
durumda gérme eyleminden dolay1 insanin goren olarak nitelenmesi gercek
iken, insanin gormesi gibi olmayan bir nitelik ayni kelime ile ifade
edilmektedir. Ciinkii insanin gérmesi, gérme organi olan goziin, bu eylemin
gerceklesmesi icin gerekli 151k, uzaklik vs. sartlarin tamamlanmasi ve ayni
sekilde bakilan nesnenin de insanin gérmesine elverisli niteliklerinin olmasi
ile ortaya ¢ikmaktadir. Insanm bilmesi agik olani bilmeyi anlatmakta iken,
Allah’m bilmesi agik ve gizli olan1 bilmektir. Insanin nitelendigi diger
sifatlar da bu sekildedir.

Esari’ye gore sifatlar zatin kendisi (ayn) veya baskast (Sayr) degildir.®
Bununla birlikte ona ait sifatlarin zatin baskasi oldugu seklinde bir goriise de
yer verilmektedir. Ibn Hazm, Esari’nin sifatlar anlayisi hakkinda, biri
sifatlarin zatin ne aynisi ve ne de bagkasi oldugu, digeri de sifatlarin zatin
baskasi oldugu’ seklinde iki goriisii nakletmektedir. Onun, bu goriisiiyle,
sifatlar1 zatla iligkilendirmek igin gaba sarf ettigi goriillmektedir. Sifatlarla
ilgili olarak Mutezile’nin sifatlar1 zatin aynisv/kendisi olarak goérme
tutumuna karsin, zattan ayri kadim ilahi sifatlar anlayisi, karsit bir diisiince
olarak gelistirilmistir. ilim sifatiyla iliskili olarak Mutezile’nin sifat
anlayisint “Allah zatiyla/6ziiyle alimdir” seklinde bir 6nerme ile ifade edilir.
Zat kelimesinin Tanr1 i¢in kullaniminin, zattan ayr sifatlar anlayiginin ortaya
¢ikardigr diigiiniildigiinde, bu dnermeyi “Allah alimdir” seklinde olusturmak
olasidir. Bu tutumun karsisinda yer alan anlayisin en temel problemi, zattan

Esari, Usiil, 68.

Esari, Usiil, 69.

Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammet b. Abdulkerim, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut 1990, 1/82.
Ibn Hazm, Ebu Muhammet Ali b. Ahmet Zahiri, el-Fasl fi Milel ve'l Ehvd ve'n Nihal,
Beyrut, 1986, 2/126.

© ® 9 o
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ayr1 diisliniilen sifatlarin zat ile iliskilendirilmesidir. Her seyden once
“Allah’m ilmi” dedigimiz zaman dahi, bu ilmi zat ile iliskilendirmis
olmaktayiz. Bu nedenle o, sifatlarin zatin baskasi olmasi fikrini
yadsimaktadir. Ciinkii baskalik (gayriyyet), bir seyin cesitli yonlerden
digerinden ayrilmasidir.'® Fakat bu sifatlarin Allah’tan biitin y6nlerden
ayrilmast ve ayri olarak diisiiniilmesi uygun degildir. Sifatlarla ilgili bu
durum, bilme sifatiyla iligkili olarak soyleyecek olursak “Allah ilmiyle
alimdir” seklinde bir 6nerme ile ifade edilebilir. Bu durum, zatin kendisi ve
baskasi olmayan sifatlarinin kabul edilmesi gibi paradoksal bir ifadenin
kabul edilmesi demektir. Bununla birlikte sifatlar1 zatin aynist ve baskasi
olmamasi ilkesi ilk defa Esari tarafindan ortaP/a atilmis bir ilke olmayip,
daha 6nce Ibn Kiillab bu goriisii ileri stirmiistiir. '

Esari’ye gore zatin kendisi veya baskast olmayan sifatlar kadimdir."*
Ciinkii ilahi sifatlarin kadim olmamalar1 hadis olmalar1 anlamina gelir ki, bu
durumda bu sifatlar yaratilmadan 6nce Allah’1 bu sifatlarin karsitlari olan
anlamla nitelemek demektir. Mutezile, sifatlar1 zatin aynisi olarak kabul
ederken, tevhit ilkesi geregi zattan ayr1 higbir kadim varligin kabul
edilemeyecegini savunmaktadir. Fakat zattan ayr1 sifatlar kabul eden
yaklagimlarin 6énemli bir agmazi, “kadimlerin ¢oklugu/teaddiidii’l-kudema”
anlayisinin, Tanri’nin birligi ve tek kadim varlik olusuyla celismeyecek bir
sekilde aciklanmasindaki zorluktur. Bir Esari takipgisi olan Ciiveyni, alemi
“Allah ve zatinin sifatlar disindaki her varlik'® olarak tanimlarken, sifatlarin
alemin bir parcasi olmadig1 ve dolayisiyla yaratilmis olmadiklar1 ve ezeli
olduklar1 anlayisina isaret etmektedir.

Esari’nin sifatlarin ezeli oldugu fikrini agiklamasi, daha ¢ok kelam
sifatini agiklamasinda agiga ¢ikmaktadir. Esari, Allah’in ezelde konusan
oldugunu ve Kur’an’in yaratilmis olmadigini su sekilde agiklamaktadir:
“Allah “Biz bir seyin olmasini istedigimiz zaman ona séziimiiz sadece “ol”
dememizdir. Hemen oluverir”'* buyurmaktadir. Eger Kur’an mahluk olursa,
Allah’mn ona da “ol” demesi gerekir. Bu durumda ona da ol demis olmasi
imkansizdir. Ciinkii bu séze s6z sOylenmesi gibi ikinci bir sdziin
sdylenmesini gerekli kilar. ikinci sdz birinci sdzle iliskili oldugu gibi iigiincii
bir soziin de ikinci sozle iliskili olarak séylenmesi gerekli olur. Bu da sinirsiz
sozlerin sdylenmesini gerekli kilar. Bu fasit olunca Kur’an’in yaratilmig
oldugu fikri de fasit olur.”’® Esari’nin Kur’an’in yaratilmamis oldugu
diisiincesini kanitlama bi¢imi, onun genel metodolojisi baglaminda
degerlendirilmelidir. Bu metodolojideki lafzin literal anlamlarina bagh

' Esari, Liima’, 6. . . )

""" Esari, Ebu’l-Hasen Alk b. Ismail, Makdldt’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, Thk.
Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1990, 1/251, 2/225-226.

12 Esari, Liima’, 11; Esari, Usiil, 67. )

B Ciiveyni, Ebu’l-Meéli, Kitdbu'l-Irsdd ild Kavitiu’l-Edille fi Usili’l-Itikdd, thk. Es’ad

14 Temim, Beyrut 1985, 39.
Nahl 16/40.

15 Esari, Liima’, 15.
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kalma ilkesi, bu ayette ifade edilen varliga “ol” emrini de literal anlama
sonucunu dogurmustur. Esarl bu yaklasimini, “sonunda duman halindeki
goge yoneldi. Ona ve yerkiireye “isteyerek ve zoraki gelin” dedi ve onlar da
“isteyerek geldik” dediler”'® ayetinde ifade edilen Tanri'min gbge ve
yerkiireye olan hitabinin ve onlarin da Tanri’ya hitaplarinin metaforik degil
de gercek anlatimlar olmasiyla temellendirmektedir.'” Halbuki, bu ayette
Tanr’nin evreni kendi projesine gore sekillendirmesi s6z konusu iken,
varligin gerceklesmesi icin varliga “ol” demesini ifade eden yukaridaki
ayette ve dirilisi inkar edenlere kars1 Tanri’nin giiclinii anlatan ayete mecazi
bir anlatim s6z konusudur.'”® Bunun anlami, onun irade ettigi her seyin
gerceklesecegidir. Ciinkii insan “ol” dedigi zaman bir varlik ortaya
cikmamaktadir. Eger onun boyle bir giicii olsaydi, varligin varlik bulmasi
icin ona “ol” derdi. Bununla birlikte, Kur’an’da zat-sifat ayrimi seklinde bir
ayrim olmadig1 gibi, Kur’an’in yaratilmig ve yaratilmamis bir varlik oldugu
konusunda bir problem de mevcut degildir. Bu konudaki tartisma, siyasal
otoritelerin yanli tutumlariyla teoloji igerisinde onemli bir konuma gelmis
olup, giiniimiiz teolojisi agisindan da bir 6neme sahip degildir.

Esarl’ye gore, sifatlar niteliksiz (bilakeyf) ve benzetmesiz (bilatesbih)
olarak kabul edilmelidir. Bu tartisma, Kur’an’da insana ait organlarin ve
fiillerin Tanr1 hakkinda konusma baglaminda kullanilmasindan ortaya
¢ikmaktadir. Bu sifatlar haberi sifatlar olarak isimlendirilmektedir. Gergekte
Kur’an’da Tanri’ya nispet edilen insana ait organlarin ve eylemlerin haberi
sifatlar kavramiyla ifade edilmesi tutarli degildir. Tanr1 hakkindaki olumlu
onermelerle konusmamiz olarak ifade edilebilecek “subuti sifatlar” veya
“mana sifatlar1” da Kur’an’da Tanr1 hakkinda kullanilmakta ve bize haber
verilmektedir. Kur’an’da haber verilen ve insanbi¢imci dili ifade eden
anlatimlarda yer alan sifatlar istiva, yiiz, goz, el, gelme, inme gibi sifatlardir.
Esari’ye gore “Rahman, arsa istiva etti” ayetinde, Allah’m goklerin
lizerinde olan arsa istiva etmesi anlatilmaktadir. O bu goriisiinii “Géktekinin
sizi yere  batirivermeyeceginden — emin  misiniz?”*  ayetiyle de
desteklemektedir. Ona gore ars, goklerin en Ustlidiir ve Misliimanlarin dua
ederken ellerini gdge ¢evirmelerinin anlami da budur. Ayni sekilde o, diger
firkalar tarafindan ileri siiriilen “Tanr1 her yerdedir” ifadesini Tanri’nin arsta
oldugu fikriyle gelistigi i¢in yadsimaktadir. Bu nedenle de istivayi, niteliksiz
(bilakayf) ve yer edinmeksizin (bilaistikrar) kabul etmektedir.*’ Bununla
birlikte o istivanin onda yer edinme (hulul) ve birlesme (ittihat) seklinde
olmadigini  sdylemektedir.> “Tanri’'mn yiizii disindaki her sey yok

' Fussilet 41/11.

7" Esari, Liima’, 17. ,

'8 Bu olguyu anlatan diger ayetler i¢in bkz. Bakara 2/117; Al’u imran 3/47, 59; Enam 6/73;
Nahl 16/40; Yasin 36/82.

' Taha 20/5

2 Miilk 67/16. .

2 Esari, Ebu’l-Hasen, el-Ibdne fi Usiili’d-Diyane, Beyrut 1991, 58.

2 Esar, Ibdne, 55.
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olucudur ve “Yiicelik ve kerem sahibi Rabb’inin yiizii bakidir
ayetlerinde Tanr1 hakkinda kullanilan “yiiz” kelimesini, “o gézlerimizin
oniinde akip gidiyordu™ ayetindeki “g6z” kelimesini, “Allah’in eli onlarin
ellerinin iizerindedir™® ayetindeki iki el kelimesini niteliksiz olarak kabul
etmek gerekmektedir. Diger taraftan Esari tesbihe de karsi ¢ikmaktadir.
Dolayisiyla Esari’nin Kur’an’daki temsili anlatimlarla ilgili yaklasimi, bu
anlatimlari niteliksiz ve benzetmesiz yorumlamak seklindedir.

c. Insan Fiillerinin Yaratilmasy/Halk’u Efali’l-ibad

Insan fiilleri sorunu, geleneksel teolojinin énemli konular1 arasinda
yer almaktadir. Iman-eylem iliskisi ile birlikte tartisiilmaya baslanan bu
sorun, siyasal tavirla birlikte etkin olarak varligim siirdiirmiistiir. insani
kendi fiillerin yaraticist olarak kabul eden bir firkaya verilen Kaderiyye
isimlendirmesi, bu 6nemim bir sonucudur. Bununla birlikte Kaderiyye
isminin hangi diislinceyi kabul edenler icin kullanilacagi bir tartisma
konusudur. Firkalar1 ifade eden isimler, bazi durumlardan baskalar1
tarafindan verildiginden, bu firkalarin bu isimleri kabullenmeleri miimkiin
olmamaktadir. Kaderiyyenin bu iimmetin Mecusileri oldugu sekelindeki
sonradan yapilmis ve hadis olarak rivayet edilen bir tanimlamadan otiird,
Esari, Kaderiyye isminin kendilerini ifade etmeyecegini belirtmektedir. Ona
gore, “Dil acisindan Kaderiyye, kaderi Allah’a degil de kendisine nispet
edene, kendi fillerini Allah’in degil de kendisinin yaptigin1 kabul edene
verilir. Biz kendi fiillerimizi kendimize izafe etmedigimizden ve onlar1 Allah
degil de bizim yarattigimizi sdylemedigimizden otiirii bu isim bizi ifade
etmez””’  Gergekte nispet, bir seyi kabul eden ve yapan igin gegerli
oldugundan, bu ismin kaderi inkar edenleri degil de kaderi kabul edenlere
verilmesi daha tutarlidir. Bu nedenle Kaderciler/Kaderiyye isminin Esari’nin
insan fiilleri konusundaki goriisiinden 6tiiri onu tanimlamada kullanilmasi
daha dogru bir tanimlama olabilir.

Esari’ye gore insan fiillerinin yaraticist kendisi degil Allah’tir. Insan
fiilleri ile ilgili olarak, fiillerin yaraticisinin belirlenmesi, fiile iliskin giiclin
(istitaat) fiile gore onceligi veya birlikteligi ve bunlara bagl olarak insanin
fiillerinden sorumlulugunun agiklanmasi problemin ana noktalaridir.
Esari’ye gore insan fillerinin yaraticis1 Allah’tir.*® O bu gériisiine “Allah sizi
ve yaptiklarinizi yaratt™® ayetini kanit olarak kullanmaktadir. Bu ayetteki

> Kasas 28/88.

24 Rahman 55/27.

2 Kamer 54/14; Gozin Allah’a nispet edildigi ve Esari’nin de zikrettigi diger ayetler
sunlardir: Hud 11/37; Tar 52/48; Taha 20/39.

Fetih 48/61; Iki elin Allah’a nispet edildigi ve Esari’nin zikrettigi diger ayetler sunlardir:
Sad 38/75; Maide 5/64; Esari iki elin Allah’a nispet edildigi hadisleri de zikretmektedir.
Esari, Ibane, 61.

> Esari, Ibdne, 87, Luma’, 52-53.

28 Esari, Liima’, 37.

¥ saffat 37/94.
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amel kelimesinin insan fiilleri oldugunu desteklemek icin de “yaptiklarina
karsilik olarak™ ifadesini kullanmaktadir. Bu ayetteki “amellerinizi”
ifadesinin “yapmig olduklar1 putlar” seklinde yorumlanmasima o, “bu bir
hatadir. Ciinkii putlar gercekte onlar i¢in yontulmustur. “Yonttugunuz
seylere mi taptyorsunuz™' ifadesi buna atifta bulunmaktadir. Fakat odun
gercekte onlar igin iiretilmemistir. “Sizi ve yaptiklariiz yaratti” ifadesi buna
génderme yapmaktadir™* seklinde cevap vermektedir. Gergekte bu
anlatimlarda yer alan “yaptiklarinizi” ifadesinin, baglam biitiinliigii dikkate
alindiginda onlarin odundan yontarak firettikleri putlara isaret ettigi agiktir.
Bu ifadeler, Hz. Ibrahim’in agagtan yonttugu putlara tapan putperest bir
topluluga hitabidir. Onlarin {irettikleri putlart Allah’in yaratmasinin anlami,
putlarin onun yarattig1 agaglarin yontulmasiyla iiretilmis olmasidir. Esari’nin
bu anlayisin1 “Allah’tan bagka yaratict yoktur” seklinde genel bir 6nerme ile
ifade etmektedir.

Bu durumda insan kendi fiilinin gercek yaraticist degil, gercek yaratici
Allah’tir. Bununla birlikte fiil, bir yapana (fail) ihtiya¢ duymaktadir. Fakat
Esari’ye gore insan kendi fiilinin gergek yaraticisi olmadigi gibi, gergek faili
de degildir.”® insan-fiil iliskisini agiklamak i¢in Esari “edinim
teorisini/nazariyyetu’l-kesb” ileri slirmektedir ki bu teori de bu iligkiyi
aciklamamaktadir. Ona gore bir seyi yaratmak/halk ve edinmek/kesb
arasinda fark vardir. Bir seyi yaratmak, fiilin kadim bir giicle ortaya
¢ikmasini, kesb ise sonradan yaratilmis bir giligle ortaya c¢ikmasimi ifade
eder.”® Esari bunu su sekilde aciklamaktadir: “Bir kimse kiifrii edindi”
demek, “yaratilmis bir giigle inkar etti” demektir. “Bir kimse inand1” demek,
“yaratilmig bir giicle inandi” demektir. Bunun anlami, o kimse gergekte onu
edindi demek degildir. Onu gergekte yapan alemlerin Rabb’i olan
Allah’tir’”®® Esari’nin insanin filleriyle iliskili goriislerinde, 6zellikle Allah’in
fiili ve insanin fiilini kavramsal olarak ayrima amaci vardir. Fakat bu
durumda gergek olarak biri Allah’in giicii olmak {izere kadim bir gii¢ ve
digeri de insanin giicii olmak {izere sonradan yaratilmis bir gii¢ olarak iki
giic iligkili fiil var olmaktadir. Bununla birlikte bu ayrisma, yaratilan varlikta

0 Ahkaf46/14.

' Ahkaf 46/13.

2 Esar, Liima’, 37.

33 Esari, Liima’, 39; Ibn Farek, EbG Bekr Muhammed b. el-Hasen, Miicerred v Makaldti’s-
Seyh Ebi’l-Hasen el-Esari, thk. Daniel Gimaret, Beyrut 1987, 109.

Esari’nin kendisi bu tanimi benimsedigi gibi, Hak Ehli olarak isimlendirdigi kimselerin
goriisii olarak da aktarmaktadir. O soyle demektedir: “yaraticnin/halik manasi, fiilin
kadim bir giicle meydana gelmesidir. Kadim bir gii¢le de ancak yaratici/halik yapar.
Kesbin anlami ise fiilin muhdes bir giicle meydana gelmesidir. Kendisinden kadim bir
giicle fiil ortaya cikan varlik yaraticv/halik ve fail olarak isimlendirilir. Kendisinden
muhdes bir giicle fiil ortaya ¢ikan varlik da edinen/miiktesib olarak isimlendirilir. Bu Hak
Ehli’nin goriistidiir.” 2/218. .

Esari, Liima’, 40; Esari, Makdldt, 2/221; Ibn Farek, onun higbir eserinde “kesb, sonradan
yaratilmis bir = giicle gerceklesen seydir” ibaresini kullanmaktan vazge¢medigini
belirtmektedir. Ibn Farek, Miicerred, 92.

34

35
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ortaya ¢ikmamakta, fiilin ihtiya¢ duydugu giigte ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki
gii¢, fiilin kendisi degil, failin fiil yapmak igin bir araci olarak ihtiyag
duydugu seydir ve bu nedenle de filler ihtiyag duyulan giice gore
ayrigtiritlamazlar. Buna bagli olarak Allah’in insan fiilindeki etkisi yaratmak
(ihdas) insanin etkisi ise edinmektir (iktisab).*® Esari’nin insan fiilleri ile
ilgili yaklagimlarinda insanla fiil arasinda yaratan-yaratilan, yapan-yapilan,
edinen-edinilen iligkilerinden higbiri aciga ¢ikmadigindan, insan ile ortaya
¢ikan fiil arasinda bir iliski kurmak da zorlasmaktadir.

Esari tarafindan savunulan ve ¢ogu kere de ona nispet edilen edinim
teorisi, gergekte onun tarafindan ortaya atilmig bir teori degil, ondan once
Dirar b. Amr tarafindan savunmustur. Dirar b. Amr’in insan filleri
konusundaki yaklagimi; insan fillerinin onunla iligkili olmadigini, Allah’in
bizde yarattigi seylerin oldugunu ve yaratmadigi seylerin de olmadigimi
sOyleyen Cehm b. Safvan’in yaklasimiyla 6zii itibartyla aynidir. Fakat Dirar
b. Amr’a gore fiiller bizimle iligkilidir ve bize ihtiyaci vardir. Fiillerimizin
bize olan ihtiyacinmn yonii edinimdir.”” Esari, savundugu bu fikri kendisinden
once savunanlarin oldugunu bilmekte ve an de Dirdr b. Amr’in insan filleri
ile iliskin gorislerini su sekilde aciklamaktadir: “Kullarm fiilleri
yaratilmistir. Bir fiilin iki faili vardir. Onlardan bir onu yaratandir ki bu
Allah’tir. ikincisi ise onu edinendir ki o da kulun kendisidir. Allah, kullarin
fiillerinin gercek failidir.”*® Bu teorinin s6z konusu alimlere nispet edilmeyip
de Esari’ye nispet edilmesi, onun bu teoriyi etkin bir bigimde savunmasi ile
birlikte, onun goriislerinin taraftar1 olan sonraki alimler tarafindan Esariligin
bir ekol olarak gelistirilmesindendir. Bu goriisii ilk defa ortaya atan kisilerin
goriiglerini devam ettiren ekoller olusmadigindan, bu diislinceler onlarin
adiyla degil de Esariligin kurucusunun adiyla anilmaya baglanmustir.

Esar?’nin edinim teorisine gore insanin zorunlu fiilleri ile edinilmis
fiilleri arasindaki ayrmi ortadan kaldirmaktadir. Zorunlu hareketler, titreme
olaymda oldugu gibi insanin istenci olmadan meydana gelen hareketlerdir.
Esari’ye gore zorunlu hareketlerin yaraticisi Allah oldugu gibi, edinilmis
fiillerin yaraticis1 da Allah’tir’® ve bu iki gesit fiil arasinda Allah tarafindan
sonradan yaratilmis olmak ve fiilin zaman ve mekana ihtiyag duymasi
agisindan fark yoktur. Ona gore, “zorunlu hareket/hareketu’l-idtirar bir
seyin ona zorlanmasi ve ondan kurtulmanin miimkiin olmadig1 hareket,
edinilmis hareket/hareketu’l-iktisab ise bir seyin zorlamasiyla olmayan ve
ondan kurtulmanin miimkiin oldugu harekettir. insanin gelme ve gitme
hareketinde zorunlu harekette oldugu gibi bir nitelik s6z konusu degildir.
Insan bu ikisi arsindaki farki herhangi bir siiphe duymaksizin bilir. Zorunlu

% Esari’nin fiile iligkin glicii iki faille iliskilendirmesi Ibn Farek tarafindan da

belirtilmektedir. Bkz. {bn Firek, Miicerred, 92.

37 Abdulcebbar, Ebu'l-Hiiseyin, Serh'u Usuli'l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire
1988, 393.

38 Bsari, Makdlat, 1/339.

¥ Esari Liima’, 41.
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hareket ile istengli hareketi agiklamak igin insanin biling halindeki bir
hareketi ile uyurgezer bir insanin hareketlerini 6rnek olarak kullanabiliriz.
Uyanik haldeki bir insan kendi fiillerini yapma ve yapmama arasinda tercih
hakkina sahiptir. Bu nedenle uyanik olarak yaptig1 iman fiilinden sevap ve
inkar fiilinden giinah kazanmaktadir. Uyurgezer bir insan ise, bu halde iken
eylemlerini istengli yapmamaktadir. Bu nedenle de uyurgezer halde iken
iman fiilinden sevap ve inkar fiilinden giinah kazanmayacaktir. Ciinki
uyurgezer bir insan bu fiilleri yapma ve terk etme arasinda bir tercih hakkina
sahip degildir. insanin bedeninin titremesi olay1 da boyledir.

Esarl’ye gore fiilin ihtiya¢ duydugu giic (istitaat) fiil ile birliktedir ve
insandan baskadir. Buna gore insan, ondan bagka olan bir gii¢ ile fiili
yapabilmektedir. O bu diigiincesini insanin bir fiil i¢in bazen gii¢ yetirmesi
ve bazen de gii¢ yetirememesi ile agiklamaktadir.*’ Fiil igin gerekli olan giig
insandan ayr olsa bile bu gii¢ fiilden 6nce degil, fiil ile birliktedir. Esari
giictin fiil ile birlikte olmasini su sekilde agiklamaktadir: “Fiil oldugu anda
veya sonra gii¢ ile birlikte hadis olur. Fiil olmasi aninda giig ile birlikte olur.
Bu durumda giig fiil ile birlikte ve fiil i¢in olur ki, dogru olan budur. Eger fiil
giicten sonra olursa, giiciin devamli (baki) olmadigma iliskin deliller
oldugundan bu durumda fiil madum bir gii¢ ile ortaya ¢ikmus olur.”"
Istitaatla ilgili bu anlayisina bagli olarak o, bir giiciin iki istenc veya hareket
ile iliskili olmasini da reddetmektedir ki bu diisiince giiciin fiil i¢in ve fiil ile
birlikte olmasi anlayiginin bir sonucudur. Esari’ye gore fiilin olugmasi fiil
icin gerekli organlara bagli oldugundan, organ olmadigi durumlarda giig
olmaz ve gii¢ olmadigi durumlarda da edinim olmaz.** Bu anlayisa gore
fillin  gergceklesmemesi  organin  olmamasindan  degil,  giiciin
olmamasindandir. Halbuki ayaklari olmayan bir insanin yiiriime fiilini
yapamamasi, onun yiiriime eylemi icin giligsiiz oldugu anlaminda degil;
kendisinde gii¢ olmakla birlikte yiiriime eylemi igin gerekli organa sahip
olamamasindandir. Insanin eylemleri belirli eylemler igin organizmada
yaratilmig organlara ihtiya¢ duydugundan, o organla iligkili eylemin
gerceklesmemesi giiclin olmamasindan degil, eylem igin gerekli organin
yoksunlugundandir. Gii¢ ise insan organizmasinin diizenli ve saglikh
islemesiyle organizmada olusan fiil yetkinligidir. Diri bir insan ile 6lii bir
insan arasindaki fiil yapma konusundaki ayrim, fiile iligkin organlarin
olmamasinda degil, fiile iligkin giiciin olmamasindadir.

Fiile iligkin giiciin fiil ile birlikte oldugu diisiincesi de Esari’den once
pek c¢ok kisi tarafindan sdylenmistir. Dirdr b. Amr giiciin fiilden 6nce oldugu
ve fiil ile birlikte oldugunu, Hiiseyin b. Neccar ise giiciin fiil ile birlikte
oldugunu séylemislerdi.* ibn Miirteza ise, giiciin fiil ile birlikte oldugu
tezini ilk defa hadis ravisi Yusuf Siimeni tarafindan ortaya atildiginin

40
41
42

Esari, Luma’, 54.
Esari, Luma’, 54.
Esari, Luma’, 55.
3 Esarl, Makaldt, 1/339-340.
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soylendigini aktarmaktadir.** Esari’nin edinim teorisine gore fiili yapan
acisindan insanla iliskilendirmek zorlastig1 gibi, giic-fiil iliskisini agiklamak
da zorlasmaktadir. Insanin eylem &zgiirliigiinii savunanlar agisindan insanda
kendi eylem alaninda fiil islemeye iliskin bir gii¢ varken, insan fillerinin
yaraticisini Allah kabul edenlere gore fiilden 6nce insanda fiile iliskin bir
giic mevcut degildir. Fiile iliskin bu giig, fiil ile birlikte yaratilmaktadir. Fiile
iligkin gii¢ fiil ile birlikte yaratildigindan dolay1 bu teori edinim teorisi olarak
isimlendirilmektedir. Eger fiile iliskin gii¢ fiilden once insanda bulunmus
olsayd1 bu teorinin “edinim teorisi” olarak degil de “yaratma teorisi” olarak
isimlendirilmesi gerekirdi. Ayni sekilde bu teori agisindan Allah insan
fiillinin yaraticist oldugu gibi, fiil i¢in gerekli olan giiciin de yaraticisi
olmaktadir. Bu durumda Allah’in insan fiiline iligkin pek c¢ok fiili ortaya
¢ikmaktadir.

Esari’ye gore, Allah’in insani gii¢ yetiremedigi bir seyle sorumlu
tutmast caizdir. Onun edinim teorisine bagli olarak gii¢c yetirilemeyeni
yiikleme (teklif"'u mald yutdk) konusundaki anlayisi sekillenmektedir.
Esar?’nin bu anlayisi, Allah igin hi¢bir seyin zorunlu olmamasi ve onun
diledigini yapan olarak tanimlanmasina dayanmaktadir.*> Allah merkezli bir
diisiince agisindan, yilkimlilikler insanin giicii kistas alinarak
belirlenmediginden ve konu tamamen Allah’in otoritesinin tesisi olarak
kabul edildiginden, bu diisiince kabul edilmektedir. Bu goriisiinii kanitlamak
icin Esari’nin kullandigi deliller,*® bu nitelikteki bir yiikiimliigiin olduguna
degil, zihinlerini gercege kapamis olan inkarcilarin gergegi kabullenmek
istememeleriyle iligkilidir. Halbuki onlarin da, gergegi dinleyen ve kavrayan
inananlar kadar, kavrama ve anlama gii¢leri mevcuttu. Bu agikliga ragmen
Esari, bir kimsenin ger¢egi kabul etmemesinin, sozii kabul etmek icin
dinlememesinden ve bu da onun giiciiniin olmamamsimdan*’ oldugunu iddia
etmektedir. Halbuki bu konu sadece insanmn fiile iliskin giicliniin
olmamasiyla iliskili degil, Allah’in adaleti ve bilgisiyle iligkilidir. Giiler’in
ifade ettigi gibi, Esariler, Allah tasavvurlarmin merkezini adalet ve ahlak
degil, kudret ve mutlaklik olusturdugu igin, Allah’in insanlardan giig
yetiremeyecegi. filleri yerine getirmelerini isteyebilecegini ileri
siirmiislerdir.” Insanin baska bir insan1 giiciiniin yetmedigi bir fiili yapmakla
yiikiimlii kilmasinin haksizlik olmasi, bunu Allah’in yapmasi durumunda da
haksizlik olarak nitelememizi gerekli kilmaktadir. Bilen bir yaratici olan

* Serif Murteza, Inkdzu’l-Beser Mine’l-Cebr’i ve’l-Kader, (Resailu’l-Adl ve’t-Tevhid 1

igerisinde), Kahire trs, 259.

Esari’ye gore, “Allah ne yaparsa o, onun fiilidir. O, kendisi iizerinde bir baskin otoritenin

olmadig otoritedir. Onu engelleyen ve yasaklayan bir giic mevcut degildir. Durum bdyle

olunca ondan olan higbir sey kotii olmaz.” Esari, Luma’, 71; Ayn sekilde bkz. Bkz. Ici,

Abdurrahman b. Ahmet, el-Mevdkif fi Ilmi'l Keldm, Kahire trs, 330.

4 Had 11/20; Kehf 18/101; Kehf 68/42; Esari’nin bu delillere yer verdigi eserleri igin bkz.
Esari, Luma’, 71, Ibane 58.

4 Esari, Luma’, 58

* Giiler, ilhami, Allah 'in Ahlakiligi Sorunu, Ankara 2002, 140.
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Allah, insanin eylem alaninin ve eylem i¢in gerekli giiciiniin sinirli oldugunu
bilmekte ve insanin sorumluluklarini buna gore belirlemektedir. Ciinki
Allah ancak bu durumda hikmetli bir is yapmis olur. Kur’an da acik bir
sekilde Allah’in insan1 giliciiniin yetmeyecegi bir fiille yiikiimli
kilmayacagini belirtmektedir.** Bu durumda ister vahiy ve isterse akil
dikkate alinsin, Allah’mn insani gii¢ yetiremedigi bir fiille yiikiimlii kilmas1
ve insanin bu fiiline gére de ona sevap ve ceza vermesi diisiiniilemez.

Esari, insanmi fillerinin faili ve yaraticis1 olarak gormeyince, fiili
insanla iligkilendirmede zorlandig1 goriilmektedir. Esari, yaratilmis bir giigle
ortaya ¢ikan seye edinim/kesb demektedir. Nitekim edineni/miiktesib
tanimlamak i¢in Mutezile alimleri tarafindan pek ¢ok tanim tiretilmistir ki
Esarl bunlar1 nakletmektedir. Mutezileden bir gurup, bir alet, organ veya
yaratilmis bir giicle fiil isleyene edinen derken; Ciibbai, fayda, zarar, iyilik,
kotiilik edinen kimseyi edinen olarak tamimlamaktadir.”® Bu konuda
kullandig1 edinim kelimesi, fiilden farkli olarak bagkasinin fiilinin sonucu
yaratilan bir nesnenin insanla iligkilendirilmesi anlaminda kullanilir. Her ne
kadar Isfehani kesb ve iktisab arasinda kesbin kendisi veya baskasi i¢in olan
nesneyi igerdigi ve bu nedenle iki mefule gecisli oldugunu ve iktisabin ise
kisinin kendisi i¢in olan nesneyi icerdigi’' seklinde bir ayrim yapsa da, bu
ayrim fiili yapan ile iligkili degildir. Bu kelimenin Kur’an’daki
kullamimlarinda da kétilikk islemek,”” herkesin kazandiklarmna karsilik bir
rehin oldugu,” Ebu Leheb’in malmin ve kazandiklarinin kendisine bir yarar
saglamadigr’® vb. mecazi anlamlarda kullanilmus, fiili yapan fail anlaminda
kullanilmamugtir. insan fiillerini yapan anlaminda bu kelimeyi kullananlar,
bu kelimeyi 6zenle segmislerdir. Bu kavram bir gii¢ tarafindan yaratilmig bir
nesneyi kisinin kendisi ile iligskilendirmesini ifade ettiginden, Allah
tarafindan yaratilmig fiillerin insan ile iligkilendirilmesi anlaminda da
kullanilmigtir. Bu nedenle Watt’a gore “kesb kavraminin bu 6zel maksat i¢in
se¢imi, siiphe yok ki onun, Kur’an’da mecazi manada sik sik kullanilmig
olmasindandir™”

Edinim teorisi nedeniyle Esari’nin insan fiilleri hakkindaki anlayisini
cebri bir anlayis olarak degerlendirmek gerekir. Bunun da 6tesinde Cebriyye
isminin Esari’nin insan fiilleri konusundaki goriisiinden &tiirii onu
tanimlamak icin kullanilmasi miimkiindiir. Nitekim Ibn Nedim, kendisi
ifade etmese de muhtemelen onun insan fiilleri hakkindaki goriisiinden otiirii

" Bakara 2/286.

0" Esari, Makaldt, 2/221. .

31 fsfehani, Ebu’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed el-Fadl er-Ragib, Miifieddt, istanbul
1986, 648.

52 Bakara 2/81.

33 Tar 52/21. Krs Miiddessir 74/34.

> Tebbet 111/2. .

3 Watt, Montgomery W., Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, trc. Ethem Ruhi Figlal,
Ankara 1981, 241.
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onu Cebriyye kelamcilar1 arasinda saymaktadir.>® Aym sekilde Serif Murteza
da Esari kelamcilarin1 Miicbire kelamcilar1 olarak kabul etmektedir.”” Bu
tanimlamalar, Esari’nin insan fiillerini agiklarken insanin irade 6zgiirliiglinii
kabul etmemesi ve onun fiillerinin belirleyicisi olarak kendisi disinda bir
varlig1 yani Allah’1 kabul etmesi nedeniyle, son tahlilde cebri anlayis olarak
degerlendirildiginden dogru kabul edilebilir.

d. El¢ilik/Niibiivvet

Kelam eserlerinde elgilik konusunun iglenmesi, nebi ve resil
kavramlarimin anlamlar1 ve kapsamlariin agiklanmasi ile baslanmaktadir.
Genel olarak Ehl-i Siinnet alimleri bu iki kavram arasinda ayrim gézetmekte
ve nebi kelimesini daha kapsamli bir anlam ifade ettigini sGylemektedirler.
Buna gore her resul nebidir fakat her nebi rasul degildir.”®

Esarl’ye gore Allah’in insanlara elgi gondermesi akli olarak onun
tizerine vacip degildir. Mutezilenin el¢i gondermeyi Allah i¢in vacip kabul
etmesine karsin, Ehl-i Siinnet higbir seyin Allah i¢in vacip olmayacag1 genel
ilkesinden hareketle, el¢i gondermenin da onun i¢in vacip olmadig1 goriisiinii
benimsemektedirler.” Bir fiilin Allah i¢in zorunlu veya olabilirli olmasi
arasindaki ayrim, onun o fiili yapmasinin iradesine bagl oldugu ve zorunlu
olan bir fiilin terkinin de tutarsizlik oldugu anlayisina dayanmaktadir. Bu
nedenle Esari’ye gore Allah’in el¢i gondermesi miimkiindiir ve onun
kullarmma olan bir thsamidir/tafaddul, bu fiili terke etmesi de bir haksizlik
degildir.”

Esari’ye gore kadinlardan da nebi gonderilmistir. Esari kadinlardan
resul degil de nebi gonderildigini kabul etmekte ve bu gorisiini
“kadinlardan dért nebi génderilmistir” hadisine dayandirmaktadir. ibn
Farek, onun, “senden once de erkeklerden baskasini da el¢i olarak
gonderdik™®  ayeti ve s6z konusu hadisi, kadinlardan resul degil de nebi
gelmistir diyerek uzlastirmaya calistigini aktarmaktadir.> Bununla birlikte o,
kadinlardan resul gonderilmedigini sdyledigi gibi, koéle ve duyusal
eksiklikleri olan kimselerin de resul olarak gonderilmedigini kabul etmekte
ve resullerde duyusal ve zihinsel olgunlugun gerekliligini ileri slirmektedir.
Ona gore, kadin aklinin noksanligindan, kdle efendisine bagli oldugundan,
duyularm eksikligi de resulin kendisine ihtiya¢ duydugu duyularmn

3 bn Nedim’in Miicbire kelamcilar olarak yer verdigi Muhammed b. Abdullah Neccar’in

eserlerine ait verdigi listede, kader konularini tartisan eserler mevcuttur. Bununla birlikte
daha once Mutezili iken sonradan Cebriyeye katilan Hifsu’l-Ferd, Ibn Kullab,
Muhammed b. Atiye el-Itvi’nin de kaza ve kadar, insan fiillerinin yaratilmasi, istitaat gibi
konularda eserler verdigini zikretmektedir. Ibn Nedim, Fihrist, Beyrut 1994, 223-225.

37 Serif Murteza, Inkdzu’l-Beser, 260.

58 Ibn Firek, age, 174.

59 Ibn Flrek, age, 174.

" {bn Farek, age, 174

1 yusif 12/109.

2 {bn Farek, age, 174.
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olmamas1 anlamma geldiginden resul olarak gonderilmemektedir.®® Gergekte
kadinlarin akli noksanlik nedeniyle resul olarak gonderilmedigi anlayisi,
olguyu yansitmamaktadir. Bu nedeni akil noksanlig1 olarak belirleme yerine,
erkek egemen toplum yapilar1 olarak belirlemek daha gergeke¢i olacaktir.
Esarilerin bu goriisiine karsi Maturidiler kadinlardan nebi ve resul
gonderilmedigini ileri siirmektedirler. Esarilerin bu konudaki goriisii ayet ve
haberlerin literal anlamlarina dayanmakta iken, Maturdilerin goriisii
gercekeidir.

Esari, elcilerin dogrulugunun  bilinmesinin  birka¢ yontemle
olabilecegini kabul etmektedir. Bunlar da, elgi ile iliskili olarak mucizenin
ortaya ¢ikmasi, mucize sahibi bir el¢inin onun dogrulugunu haber vermesi,
gonderilmis oldugu toplumda onun risaletinin dogruluguna ait zaruri bilginin
olugmast ve daha onceki bir elginin onun nitelikleri veya ismi, hali, gelis
zamani vs. bizatihi niteliklerini haber vermesi seklindedir.®* Goriildiigii gibi
ona gore bir el¢inin dogrulugunun bilinmesinin tek yontemi mucize degildir.
Fakat daha sonraki Esarilerin eserlerinde bakildiginda, onlarin, elgilerin
dogrulugunun bilinmesinin tek yonteminin mucize oldugunda odaklastiklar
goriilmektedir. Bununla birlikte Esari de Hz. Muhammed’in mucizesi olarak
Kur’an’t ve haberlerde bildirilen duyusal mucizeleri kabul etmektedir.®®
Bununla birlikte bu yontemlerin tiimiiniin 6zel olarak Hz. Muhammed’in
dogrulugunun bilinmesini saglayan yontemler olarak tasarlandiklari da
dikkate alinmalidir. Diger bir deyisle bu yontemler, genel olarak elgilerin
dogrulugunun bilinmesinin yontemi olmayip, 6zel olarak Hz. Muhammed’in
dogrulugunun bilinmesinin yontemleridir. Esari, mucizenin amacinin
dogrunun yalancidan ayrilmasi oldugundan bunun benzeri olan kerametin de
velilerde ortaya ¢ikmasmi da miimkiin gormektedir.®® Fakat bu durumda
elginin veliden ayirt edilmesi imkansizlasmakta ve bu ayrim velinin
kendisine verilen olaganiistii olay: ile bagkalarina meydan okumamasi ve
onu ag¢iga vurmamasi gibi tamamen velinin fiiline ve iradesine
indirgenmektedir.

Elgilerin nitelikleri hakkindaki yaklasimlar, kelamcilarin ve kelam
ekollerinin elgilik otoritesini yapilandirmalar1 agisindan onemlidir. Ciinkii
elgilik otoritesi hakkinda ileri siiriilen nitelikler, sonraki dinsel otoriteler
hakkinda da ¢ogu kere kabul edilmektedir. Bu niteliklerin en 6nemlisi de,
otoritenin korunmuslugu niteligidir. Ona gore, elgilerin elgilikten dnce
gtinah ve zelle islemeleri caizdir fakat el¢i olarak gonderildiklerinden sonra
bunun caiz olduguna dair bir nass mevcut degildir.”” Fakat o, bu goriisii ile
dinsel metinlerin bir nass olmadig siirece zahiri olarak anlasilmasi ilkesi ile

% ibn Furek, age, 176.

64 ibn Farek, age, 176.

65 Esari, Usiil, 45-49; Ibn Furek, age, 180.
5 ibn Farek, Miicerred, 176-177.

7 {bn Farek, Miicerred, 186.
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celismektedir. Ornegin, “Adem, Rabb’ine asi oldu ve yolunu sasirdi™™

ayetinde zahiri anlamda bir el¢i olarak Adem’in giinah islemesi nedeniyle
Allah’a isyan ettigi ve bu nedenle de yolunu sasirdigi bildirilmekte iken,
Esar’ye gore, o cennetten ¢ikarildiktan sonra ¢ocuklarindan olusan insanlara
el¢i olarak gonderildiginden bu anlatim onun elgiliginden 6nceki bir fiiline
isaret etmektedir.’

e. Isimler ve Hiikiimleri/el-Esma ve’l-Ahkam

Ik dénem teolojik tartismalarda miiminin kim oldugu 6nemli yer
tutar. Ciinkii bu tanimlamaya bagli olarak kisinin diinya ve ahiretteki durumu
coziimlenmektedir. Esari bu konuya diger teoloji konular1 kadar fazla yer
vermemekle birlikte, bir teori iirettigi sdylenemez.

Islam kelam ekollerinin gelistirdikleri iman tanimlar1 incelendiginde,
tartigmanin asil amacimin bilyilk glinah isleyenin (miirtekibu’l-kebire)
durumunu tanimlama amaci tagidigr goriilmektedir. Bu teoriler, amelleri
imandan bir parga olarak kabul eden ve organlariyla amel yapmayanlar1 kafir
kabul eden Hariciler, organlarla ameli imandan bir par¢a olarak goren ve
iman1 kalp ile tasdik ve dil ile ikrara indirgeyen, organlarla ameli imandan
bir parga olarak kabul etmesine ragmen biiyiik giinah isleyeni kafir olarak
degil de miimin ve kafir arasinda bir yer olarak tanimlayan Mutezilenin
gelistirdigi teorilerdir. Miircie’ye gore ise biiylik giinah imana bir zarar
vermemektedir ve biiyiik giinah isleyenin ahiretteki durumu konusunda ise
bir goriis ileri siirmemislerdir. ibn Hazm, asir1 Miircilerin iki gurup
oldugunu, bunlardan bir gurubun imanm dil ile ikrar oldugunu sdyleyen ibn
Kerram Sicistani ve taraftarlarmin oldugunu, digerinin ise imani kalp ile
baglanma olarak kabul eden Cehm b. Safvan oldugunu ifade etmektedir.”
Hadis taraftarlarmin iman konusundaki genel diisiincesi ise organlarla
amelin imanin bir pargasi oldugu seklindedir. imanin mahiyeti ve biiyiik
giinah isleyenin isimlendirilmesi ve diinyadaki durumu hakkindaki goriisleri,
olgudaki sonuglar itibartyla degerlendirmek gerekmektedir. Biiyiik giinah
isleyen kimseyi miimin olarak kabul etmeyen anlayiglar, miimin olmanin
alanini daraltmakta ve onu dar bir alana indirgemektedirler.

Esar’ye gore iman, dogrulamaktir (tasdik). Esari’nin ve onun
yontemini ve goriislerini 6nceleyen alimlerin olusturdugu Esarilik ekoliiniin
iman tanimini ve bu tanima bagli olarak imandaki artma ve eksilmenin
imkani konusundaki goriislerini uzlastirmak zor goziikmektedir. Onun
Luma’ adli eserindeki goriisleri dikkate alindiginda imanin tasdik olarak
tanimlandig1 goriilmektedir. Ona gore iman, Allah’in Kur’an’t kendisi ile
indirdigi Arap diline gore tasdik etmek demektir ki, dilciler imanin
anlaminin tasdik etmek oldugunda goriis birligi igerisindedirler.”" Esari’nin

55 Taha 20/121.

69 Ibn Flrek, Miicerred, 186.

7% 1bn Hazm, Fasl, 4/204.

" Esari imanmn anlammim tasdik anlammda olduguna Kur’an ayetlerinden de kanitlar
getirmektedir. Ona gore, “Biz dogru séylesek bile sen bize inanacak degilsin” (Yusuf
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bu tanimina gére iman dogrulama veya onaylama oldugundan insan zihninin
bir faaliyeti olup, organlarla ameli icermemektedir. Bu nedenle ona gore
biiyiik giinah isleyen kimse 1man1ndan otlirli miimin; fiskindan ve biiyiik
giinahindan &tiirii de fasiktir.”* Esari’nin biiyiik giinah isleyen bir kimseyi
fasik miimin olarak isimlendirmesi ile Mutezilenin biiyiik giinah isleyeni
fasik olarak isimlendirmesinde fasik ismi ortak olsa bile, onun
isimlendirmesinde biiyiik giinah kisiden miimin ismini kaldirmamaktadir.
Diger bir deyisle Mutezile agisindan fasik biiylik gilinah isleyen kimseyi
tanimlayan bir isim iken, Esari acisindan fasik biiyiik giinah isleyen miimin
bir kimsenin sifatidir. Mutezile agisindan fasik iman ve inkar arasinda bir
menzile iken, Esari agisindan iman ve inkar arasinda bir yer mevcut degildir.
Esari’ye gore, dil agisindan herhangi bir eylemi yapan kisi o eylemi yapan
olarak kabul edildiginden, inanan kisi de imanindan dolay1r miimin kabul
edilmelidir. Fakat [bdne adhi eserinin hak ve siinnet ehlinin goriislerini
acikladigi kisimda o, imanin s6z ve amel oldugunu 1fade etmektedir ki bu da
Hadis Taraftarlarmm iman konusundaki goriisiidiir.” Nitekim selefin icma
ettigi goriisleri acikladigi Usil adli eserinde de o, imanin tasdik ve amel
oldugunu, amelin artmasi 4yla imanin arttigin1 amelin azalmasiyla imanin
azaldigmi belirtmektedir.”” Bu eserinde o, bu goriislerine ait kanitlar ileri
stirmemekte ve bu goriislerinin agiklamasini yapmamaktadir.

Biiyiik giinah igleyen inanan bir kimseyi belirtmek i¢in kullanilan
fasik kelimesi, ister Mutezilede oldugu gibi iman ve inkar arasindaki imansal
bir niteligi belirten bir isim olarak kullanilmig olsun ve isterse Esarilikte
biiyiik giinah isleyen inanan bir kimseyi nitelemek igin bir sifat olarak
kullanismis olsun, tutarli degildir. Dilciler fisk kelimesine “isyan etmek,
Allah’m ermini terk etmek, gercek yoldan c¢ikmak”” seklinde anlam
vermektedirler. Bu kelime Kur’an’daki kullanimlarinda da gercegi inkar
etme ve gercek olandan uzaklagmak anlamindadir ve inkarcilari tanimlamak

12/17) ayetindeki “inanan” kelimesinin anlami dogrulayandir. “Bir kimse kabir azabina
ve sefaate inantyor” dediginde de o kimsenin kabir azabin1 ve sefaati dogruladigini ifade
eder. Esari, Luma’, 75; Ibn Firek, Miicerred, 150. Bakillani de imanin tanimi konusunda
ayni anlayist benimsemekte ve Esari’nin ifadelerinin aymsiyla bu  goriisiini
aciklamaktadir. Bakillani, Ebu Bekr b. Tayyib, Kitdb'u Temhidu’l-Evdil ve Telhisu’d-
Deldil, thk. Tmaduddin Ahmed Haydar, Beyrut, 1987, 388-392.

Esari, Luma 75; Ibn Firek, ona ait baska bir iman tanimi vermektedir ki o da, inanan

(mutekid) bir kimsenin kendisine iman edilenin dogruluguna inanmasidir (1t1kad) ibn

Farek, Miicerred, 150. Bu tanimda imanin itikdd olarak isimlendirilmektedir.

Hadis taraftarlarmm imanm tammi konusundaki goriisleri genel olarak imanin tasdik,

ikrar ve amel oldugudur. Hadis taraftarlariin iman nazariyeleri i¢in bkz. Kutlu, Sénmez,

Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, Ankara 2000, 76-77.

74 Esari, Usiil, 93.

5 fbn Manzir, Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikrim, Lisdnu I-Arab, Beyrut 1990,
308; Bu kelime ile ilgili fbn Manztir’in verdigi bilgiler arasinda Ibn’ul-Arabi’den yaptig1
nakil dikkat g¢ekicidir. O, “ben, cahiliyenin soziinde ve siirlerinde asla fasik kelimesini
isitmedim” demektedir. Diger bir kullanimda ise mal varligin1 kaybeden veya onu
harcayan biri i¢in “feseka fiilanun malehi” denilmektedir. Bu kullanimda fisk kelimesi,
var olan bir seyin yok olmasini ifade etmektedir. Ibn Fiirek, Esari’nin de fasik kelimesinin
anlami hakkinda bu sekilde diisiindiigiinii ifade etmektedir. Ibn Forek, Miicerred, 157.

72

73
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icin kullanir. Kur’an’daki kullanimlari incelendiginde Fasik kelimesinin,
biiyiik giinah isleyerek dinden ¢ikan bir insani degil, dogrudan dogruya
inkarcilari/kafirleri ifade ettigi goriilmektedir.”® Bu kelime Kur’an’da iblis’in
eylemini tamimlamak icin “Rabb’inin emrinden disari ¢ikti (feseka)”'’
seklinde kullanilmaktadir. Bu ifade onun Allah’in otoritesini kabul etmeyen
eylemini tamimlamaktir ki, diger ayetlerde de Iiblis Kkafir olarak
nitelenmektedir.”® Oyleyse her eyleme itaatsizlik, fasiklik olarak
tanimlanamaz.

Esarl’ye gore iman artar ve eksilir. Onun Luma’ adli eserinde imanin
dogrulama oldugu seklindeki tanimlamasina bakildiginda, tasdikin artma ve
eksilme kabul etmemesi nedeniyle imanda da artma ve eksilme olmayacagi
sonucu ¢ikmaktadir ki kendisi de bu eserinde imanin artmasi ve eksilmesi
konusuna deginmemektedir. Amelleri imandan bir parca olarak kabul eden
anlayislar agisindan amellerin artmasi ile iman artmakta ve amellerin
eksilmesiyle de eksilmektedir. Nitekim o, /bdne adli eserinde imanin sdz ve
amel oldugunu ve bu nedenle de artip eksildigini kabul etmekte ve glivenilir
ravilerin Hz. Peygamberden bu sekilde rivayet ettiklerini ifade etmektedir.”
Bununla birlikte, Esari’nin Luma’ adli eserindeki goriisleri dogrultusunda
goriisler ileri siiren Bakilanli Temhid adli eserinde bu konuya deginmemesi
dikkat ¢ekicidir. Esari’nin imanda artma ve eksilme oldugu seklindeki
goriisiinii agiklayan Ibn Firek, onun, imanin dogrulama olarak kabul
edildiginde bunun tek bir 6zellik oldugunu, tasdik ve ikrar olarak daha once
olmayan ilintilerin artmasiyla artacagini ve ona eklenenler ile yenilenecegini
soyledigini nakletmektedir.®’ Bu yaklasima gore Esari’nin iman goriisiinii,
imanin dogrulama olarak artmadigi fakat dogrulanan nesnelerin artmasi ile
artig1 seklinde yorumlamak gerekmektedir. Gazali ise, imanin tanimi ile artip
ve eksilmesini sdylemek arasindaki ¢eligkinin, imanin farkli anlamlara isaret
eden bir ortak isim oldugunu ve kelimenin anlamlarinin agiklanmasi ile
ortadan kalkacagini ifade eder. Ona gore iman, kanita dayali kesin tasdiki,
kesin olan taklidi inanci1 ve tasdik ve delil geregi amelle birlikteki tasdiki
icermektedir. Kesin kanita dayali iman anlamanda olursa, bunun artmasi ve
eksilmesi disiiniilemez. Ciinkii yakin, olgunluga ulasirsa onda artma olmaz,
olgunluga ulasmazsa o da yakin olmaz. Geleneksel olarak ¢esitli inanglari
benimseyenlerin inanglari da kesin oldugundan bu kisilerin imanlarinda da
artma ve eksileme olmaz. Eger iman amellerle birlikte tasdiki igerirse bu
durumda amellere devam etmekle tasdik artar.*' Esari’nin, imanin séz ve
amel oldugu ve bu nedenle arttigi ve eksildigi goriisiinii Safii’den almig
olmas1 muhtemeldir.

" Tevbe 9/96; Hasr 59/5; Saf 61/5; Munafikin 63/6 vd.
7 Kehf 18/50.
78 Bakara 2/34; Sad 38/74.
;3 Esari, [bdne, 27.
Ibn Firek, Miicerred, 153. . .
81 Gazali, Muhammed Ebu Hamid, el-Iktisdd fi'l- Itikdd, Kahire 1971, 114-115.
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Imanm ve biiyiik giinah isleyen bir kimsenin tanimlanmasi ve buna
baghh olarak biiyiikk gilinah isleyen bir kimsenin ahiretteki yerinin
belirlenmesinde ayetlerdeki genel ve Ozel ifadelerin anlasilmasi etkili
olmaktadir. Diger bir deyisle her alim kendi iman anlayisina uygun olarak
Kur’an ayetlerinin yorumuna iligkin genellik ve 0&zellige ait ilkeler
gelistirmektedir. Bu  nedenle, “Muhakkak ki  kotiiler  (fiiccar)
cehennemdedir™®*, “Kim diismanlik ve haksizlik ile bunu yaparsa, onu atege
koyacagiz™®, “Haksizlikla yetimlerin mallarini yiyenler siiphesiz karinlarina
ancak ates tikamis olurlar, zaten onlar alevienmis atese gireceklerdir”84 vd.
ayetlerdeki ifadeler amelin imandan bir par¢a oldugunu savunanlar agisindan
genel ifadeler olarak algilanmistir. Esari ise iman anlayisina uygun olarak bu
ayetlerdeki lafizlarin Ozellik arz etmesini lafizlarin  bicimleri ile
iligkilendirmekte ve dilde “kim/men” lafzinin bazen bir biitiine ve bazen de
bir kisma igaret ettigini, lafzin biciminin bazen bir biitiine ve bazen de bir
kisma ifade ettigi durumlarda lafzin bu suretiyle bir biitiine veya bir kisma
kesin olarak delalet etmesinin caiz olmadigini séylemektedir.*” ifadelerdeki
genellik ve ozellik konusunda Esari’nin bu goriisii, onun lafizlarin zahiri
anlamlar1 kabul etme ilkesiyle ¢elismektedir. Onun lafzin gercek anlamindan
vaz gecip mecazi anlamlarini kabul etmek i¢in bir kanitin olmasi gerektigi
seklindeki ifadesi, lafzin genel anlamindan 6zel anlamina gegmek icin bir
kanitin olmasimi gerekli kilar. Bu nedenle ibn Firek, Esari’nin tefsirinde
anlam1 Ozellestirecek herhangi bir delil olmadig1 durumlarda sozii genel ve
zahiri  olarak anlamanin kendi mezhebi oldugunu sdyledigini
aktarmaktadir.*® Bu lafizlarin genellik ve ozellik bildirmesini sadece dil
acgisindan ¢oziimleme yerine, bu ifadeleri baglamin biitiinligi ve Kur’an
biitiinliigii acgisindan degerlendirmek daha tutarhi bir yontem olacaktir.
Kotiilerin cehennemde oldugunu anlatan ifadeden once iyilere nimetlerin
verilecegi yani cennette olduklart anlatilmaktadir. Dolayisiyla kotiiler
(fiiccar) lafz1 biiyiik giinah isleyeni degil, inkarcilar ifade etmektedir. Esari,
diismanlik ve haksizlik ile bagkasinin malin1 yemenin, bunu helal sayarak
yiyenleri veya bu eylemi yapan biitiin herkesi ifade etmesin muhtemel
oldugunu da belirtmektedir.®

f. Dirilis

Esari’nin eserlerinde ilk donemde popiiler olarak tartisilan Allah’in
ahirette goriilmesi ve Kur’an’in yaratilmishigi iizerinde tartismalar yapildig
kadar,  dirilisin  imkan1 ve  mahiyeti  hakkinda  tartigmalara

2 infitar 82/14.

¥ Nisa 4/30.

¥ Nisa 4/10.

¥ Esari, Luma’, 77.

8 ibn Farek, Miicerred, 153.

87 Esari, Luma’, 79. S6z konusu ifadelerin ve Kur’an’da genellik ifade eden diger
anlatimlarin 6zellik ifade eden anlatimlar olarak yorumlanmasi konusunda bkz. Bakillani,
Kitdbu't-Temhid, 404-415.



Firat U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11:1 (2006) 19

rastlanilmamaktadir. O, insanin ahiret hakkindaki bilgilerinin ancak haber
yoluyla sabit olacagini ve bu konuda haberlerde verilen bu bilgilerin akli
olarak caiz oldugunu kabul etmektedir.*® Esard, ahiretle ilgili bilgilerin ancak
haberle sabit olacag ilkesi geregi, haberlerde varid olan Miinker ve Nekir
isminde iki melegin kabre girerek insam1 sorgulamasini, bu meleklerin
madde ve suretlerinin  biiylikliigi nedeniyle kabrin onlar igin
genisletilmesini, ayn1 zamanda ¢esitli yerlerde 6lenlerin ruhlarini almak igin
6lim meleginin yardimcilarinin oldugunu, sorgulamadan sonra inananlara
kabirlerinde nimet verildigi ve cennetin ve nimetlerinin onlara gosterildigi ve
aynt sekilde kafirlere kabirde azap edildigi ve cehennem ve azabinin
gosterildigini kabul etmektedir.*” Esari’nin kabir hayati ile ilgili kabul ettigi
bu inanglar, Kur’an ayetleri ile sabit olmayip, anonim inanglar1 ifade eden
hadislerde ve haberlerde sabittir. O, bu haberlerde sabit olan bilgileri, literal
olarak kabul etmekte ve bunlari inang nesnesi olarak belirlemektedir.

Esari, yaratmanin iadesinin caiz oldugunu ileri siirmekte ve bunu da
Allah’in alemi ge¢mis bir ornek olmadan yaratmasiyla kanitlamaktadir.
Buna gore alemi ilk olarak 6rneksiz yaratan onu diger bir diger bir sekilde
yaratmasi da caizdir.” Dirilisin bu sekilde kanitlanmasi, ger¢ekte Kur’an’in
yontemidir. Nitekim Kur’an, ¢liriimiis kemikleri kimin yaratacagi seklindeki
soru soran birinin kendi yaratilisini incelemedigi ve iizerinde diisiinmedigi;
eger kendi yaratilis1 hakkinda ayrintili olarak diisiinmiis olsaydi onu ilk defa
yaratanin ikinci defa de yaratacagim bilecegini soylemektedir.”’ Bu
anlatimda ilk insa, diger bir inganin delili sayilmis, bagka bir pasajda ise
mevcut kurulu diizen yaratilisin baslangici kabul edilmis ve ahiretteki dirilis
de yaratihsin iadesi olarak nitelenmistir.”> Dirilisin gergeklesecegi
konusunda kelamcilar arasinda farkli anlayiglar mevcut olmayip, dirilisin
niteligini belirleme konusunda anlayis farkliliklar1 ortaya ¢ikmakta ve bu
farkliliklar bir teologun goriislerinin belirlenmesine imkan vermektedir.

Esarl’ye gore cennet ve cehennemin niteligi hakkinda Kur’an’'da ve
haberlerde bildirilenleri literal olarak kabul etmek ve iman etmek gerekir.
Dirilisin niteligi ile ilgili yaklagimlar genelde su alanlarda ortaya
cikmaktadir. Bunlardan birincisi, Kur’an’da ahiretle ilgili anlatimlarin literal
ve mecazi yorumlanmasidir ki bunda kiginin yorum metodolojisi etkili
olmaktadir. Egari’nin genel yorum metodolojisi dikkate alindiginda, onun
literal anlamlar1 6nceledigi ve mecazi anlamlari bir kanita bagli olarak kabul

8 ibn Farek, Miicerred, 153. )

% Esari’nin elimizdeki mevcut kitaplarinda bu inanglarm bazilari olmasa da gerek ibn
Firek’in yaptig1 nakiller ve gerekse sonraki Esari alimlerinin eserlerindeki bilgiler onun
kabir hayati hakkinda bu inanglar1 kabul ettigini gdstermektedir. Esari, Luma’ adli
eserinde kabir hayat1 konusunda deginmemektedir. Ibane adl1 eserinde ise kabir azabinin
hak olduguna dair goriisleri yer almaktadir. Bkz. Esari, /bdne, 103; Ibn Farek, Miicerred,
153.

Esari, Liima’, 8.

°'" Yasin 36/78-79.

” Ram 30/10-11, 26-27.
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ettigini daha Once belirtmistik. Bu yorum metodolojisi, Kur’an’daki ahiretle
ilgili anlatimlar1 da literal anlama zorunlulugu getirmistir. Ikincisi ise,
Kur’an digindaki kaynaklarda belirlenen niteliklerdir ki bunda da kisinin
dinsel diislincenin kaynaklari ile ilgili tutumlart etkili olmaktadir. Esari
dinsel diisiincenin Kur’an disindaki kaynaklari konusunda hadisleri de delil
olarak kabul ettiginden, hadislerde ortaya c¢ikan anlatimlari literal olarak
anlamakta ve kabul etmektedir. Ornegin, yeniden dirilisin mekansal
yapilanmasinin belirlenmesi noktasinda havuz (havd) ile ilgili goriisiinii
belirlerken, bazi hadislerde ifade edilen oOlgiileri belirlenmis bir havuz
anlayisin1  benimsemektedir.”” Siratin ise hak oldugunu ve haberlerde
belirtilen niteliklerde onun cehennem iizerine uzatilmis bir kprii oldugunu
soylemektedir.”* Ona gére mizan ise kullarm amellerinin konuldugu iki
kefesi olan bir tartidir. Ibn Farek, araz olan amellerin terazide tartilmasi
konusunda ise Esari’ye atfedilen amellerin cisimlere ¢evrilerek tartilacagi
seklindeki gorlisin  dogru olmadigini, kullarin amellerinin yazildig1
kitaplarin tartilmasi seklinde olmasinin bir ihtimal oldugu gibi, amellerin
miktarin belirlenmesi seklinde olmasmin da bir ihtimal oldugunu
belirtmektedir.”

Esari’ye gore, Hz. Muahmmed, biiyiik giinah sahibi inananlar igin
ahirette sefaat¢r olacaktr’® Bir kelamemin sefaat anlayisi, biyiik giinah
isleyen bir kimsenin isimlendirilmesine bagli olarak ortaya c¢ikmaktadir.
Biiyiik giinah isleyen kimseyi, miimin kabul etmeyip de kafir veya fasik
kabul edenler, sefaatin ancak cennete giden inanan bir kimsenin
mertebesinin yiikseltilmesi seklinde olacagini sdylerken; Onu miimin kabul
edenler sefaat wvasitasiyla cehenneme girmis olanin cehennemden
cikarilacagini ve cennete girmis olanin da mertebelerinin yiikseltilecegini
sOylemektedirler. Egari, tovbe etmeden 6len biiyiik giinah sahibi miimin bir
kimse i¢in sefaatgilerin aracilik etmesi fikrini, bu inanci ifade eden hadislere
dayandirmaktadir. Bu hadislerde ise, onun {immetinden biiyiik giinah
sahipleri icin sefaatci olacagi, daha dnce diger elgilere verilmeyen hasletlerin
ona verildigini ve bu hasletlerden birinin de sefaat oldugu, her el¢inin kabul
olunacak bir ¢agrisinin oldugu ve Hz. Muhammed’in de bu ¢agrisim sefaat
olarak sakladigini agiklamaktadir.”” Fakat sefaat anlayisini, Allah’m so6z ve
tehdidinden donmeyecegi (el-va’d ve’l-vald) ve hak edig/istihkak

93 Esari, Ibdne, 102. Ibn Firek, onun havuz anlayis1 ile ilgili su bilgileri aktarmaktadir: “o,

Hz. Peygamber i¢in bir havuzun olmasini kabul etmektedir. Bunun ona verilmesi bir
ikram ve onun fazilet ve mertebesinin arttirilmasi i¢indir. Akil bunu caiz gérmekte ve
dogru haber oldugu siirece bunu kabul etmek mimkiindiir. Havuzun uzunlugu ve
genisligi, igeceginin rengi ve tadi, ondan icildiginde hissedilecek tatlarla ilgili anlatimlar
da haberlerle sabittir.” Ibn Firek, Miicerred, 173.

94 Ibn Firek, age, 171.

95 Ibn Furek, age, 172.

% {bn Farek, age, 167.

7 Esari’nin sefaat inancini delillendirmek i¢in bu hadisleri kullanmasi hakkinda bkz. Esari,
Ibane, 101; Ibn Farek, age, 168.
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kanunlarmin degismemesi ilkesinden hareketle incelemek daha tutarh
olacaktir.

g. imamet

Imamet konusu Esari’nin eserlerinde énemli bir yer isgal etmedigi
gibi, Ehl-i Siinnet diisiincesi agisindan da bir inang ilkesi olarak kabul
edilmemektedir. Bununla birlikte, imamin Allah tarafindan belirlenmis bir
dinsel otorite olarak kabul eden Sia’min goériislerinin olumsuzlanmasi
baglaminda Ehl-i Siinnet alimleri de imamet konusuna yer vermektedirler.

Imamet konusunda 6nemli tartigmalardan biri, onun akil yoluyla veya
vahiy yoluyla zorunlu veya olabilirli oldugudur. Esari’ye gore 1mamet
zorunlulugu ve farziyeti vahiyle bilinen dinsel seraitlerden biridir.”® Fakat
imametin vahiy ile belirlenmis bir zorunluluk olmasi ve daha Once
acikladigimiz gibi risaletin de aklen olabilirli olmasi arasinda bir g¢eliski
mevcuttur. Eger imametin zorunlulugu insanlarin diinya hayatinda faydalara
ulasmasi ve zarar veren seylerm de onlardan uzaklastirilmasi ise, Ibn
Firek’in de ifade ettigi sekilde’ imametin asli olan risaletin de vahiy
bakimindan zorunlu olmasi gerekmektedir. Ister vahiy yoluyla veya isterse
akil yoluyla olsun, asli zorunlu olmayan bir seyin ferinin zorunlu olmasi
diisiiniilemez.

Sia’nin imamin temel niteligi olarak korunmusluguna karsi Esari,
korunmugluk niteligine sahip olmadigini belirtmektedir. Fakat Esari’ye gore
elgiler korunmusluk niteligine sahiptirler. El¢inin bu niteligi, onun gayiptan
haber vermesi, dini hiikiimleri bildirmesi, onun diginda bagkasi ile ulagilmasi
mimkiin olmayan seylere onun vasitasiyla ulagilmasindan ortaya
cikmaktadir. Imam ise boyle degildir ve onun koydugu ve uyguladigi bir
hiikkiimdeki bilgisi agisindan bagkasi da onunla aymi o6zelliklere sahip
olabilir.'” Esari, imamm niteliklerinden biri olarak Kureyslilik ilkesini
kabule etmektedir. Esari imamin bu niteliginin aklin delaletine degil de
sem’in delaletine dayandigini, Hz. Muhammed de “imamlar Kureys tendir”
buyurarak Araplardan bir kabileye dzellestirdigini agiklamaktadir.'”' Esar,

% ibn Farek, age, 180; Gazali’ye gére imamun tayini vaciptir ve bu zorunluluk vahiy yoluyla

sabittir. Ciinkil 1mamette dunya hayatinda yararli olan seylere ulasma ve zararli olan

seylerin de uzaklastlrllmam s6z konusudur. Gazali, Iktisad, 118.

Ibn Furek, Esari’nin risaleti asil ve imameti de onun tarafindan kabul ettigini

aktarmaktadir. Ibn Farek, age, 181.

19" {bn Farek, Miicerred, 181.

11 fbn Furek Miicerred, 182, 184; Bakillani, imametin Kureysliligi diisiincesini bu hadis ile
birlikte baska hadislere de dayandlrmaktadlr. Bakillani, Temhid, 471-472; Cuveyni, kendi
ekoliinden olan bazi kimselerin “imamlar Kureys tendir” hadisine istinaden imamin
Kureysli olmasi sartini ileri siirdiiklerini, fakat kendisinin bu konuda farkli ihtimallerin
olasiifimi kabul ettigini a(;lklamaktadlr Ciiveyni, Kitabu'l-Irsdd, 361; Gazali ise bu
hadisin isaret etigi gibi imamlarin Kureys’ten olmasi sartin1 kabul etmekte bu nitelige
sahip birden ¢ok kisinin olmasi durumunda diger nitelikleri behrlemeye caba sarf
etmektedir. Gazali, Iktisad, 120; ici ise sahabenin bu hadisin igerigi ile amel etmesi ve
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imamlarin Kureys’ten oldugu seklindeki goriisiinii hadislere dayandirmakta
ve sahabenin naklettigi haberleri yorumlamaksizin kabul etme anlayisi
geregi de bu haberlerdeki yargilari kabul etmektedir.

Esari, Kur’an’m Ebu Bekir’in imametini agikladigmi ve Omer’in
hilafetine de isaret ettigini sdylemekte ve buna deliller sunmaktadir ki,
Esari’nin bu temellendirmesi sonraki alimlerin bu temellendirmeyi
O6nemsememesi ve hem sec¢im sistemini kabul etmeleri agisindan énemlidir.
Bu deliller sunlardir:

"Benimle birlikte ebediyen ¢tkmayacaksiniz, benimle birlikte herhangi
bir diismanla savasmayacaksiniz. Ik defasinda oturup kalmay: yeglemistiniz.
O halde geri kalanlarla birlikte oturadurun."""*

“O geri bwrakilanlar, ganimetleri almak igin gittiginiz zaman: "Bizi
birakin, sizinle beraber gelelim," diyecekler. Onlar, Allah’in séziinii
degistirmek istiyorlar. De ki: "Siz, bizimle gelemezsiniz. Allah, onceden
boyle buyurdu.”" Onlar: "Bizi ¢ekemiyorsunuz" diyecekler. Hayir, onlar, pek
az anlarlar.”'”

“Bedevilerden geride birakilanlara de ki: "Siz yakinda zorlu savasct
olan bir kavme c¢agrilacaksiniz; onlarla ya savaswsiniz ya da onlar
Miisliiman olurlar. Bu durumda eger itaat ederseniz, Allah, size giizel bir
ecir verir”'®

Bu ayetler zahiri anlamlari itibariyla Ebu Bekir veya Omer’in
imametine igsaret etmemekteyken, Esari bu iligkiyi su sekilde agiklamaktadir:
“onlar1 ¢agiracak olan Allahin elgisinden baska birisidir. Clnkii Allah
elgisine “Benimle birlikte ebediyen ¢ikmayacaksiniz” ve “Onlar, Allah’in
soziinii degistirmek istiyorlar” sdylemis ve onlarm elgisiyle birlikte cihada
gitmelerini engellemis ve onlarin elgiyle birlikte gitmelerini Allah’in s6ziinii
degistirmek olarak tanimlamistir. Oyleyse kendisine uymalari emredilen
cagiran kisinin Allah’in elgisinden bagka birinin olmasi gerekir.”'”> Esari
Araplarin savasa c¢agrilacaklar1 milletin Fars, Rum ve Yemameliler
olduklarmna iligkin goriisleri vermekte ve bu kisinin Fars, Rum ve
Yemameliler ile savasmis, Omer de Farshilar ile savasmustir.'”® Gercekte
Esar?’nin bu belirlemeleri, kendisinin de ayni eserinde agikladigi gibi, asil
olarak, Hz. Muhammed’in kendisinden sonra imam olarak Ali’yi atadigina
dair Sia’nin iddiasin1 olumsuzlamak iizere gelistirilmistir. Esari’nin, yorum
yontemi geregi ancak bir delil ile zahiri anlamlardan vazgegilebilmektedir.

bunda icma etmesini, bu sartin kesin olarak var olduguna isaret ettigini sdylemektedir. ict,
0 Mevikaf, 398.
Tevbe, 9/83.

13" Fetih 48/15.

1% Fetih 48/16.

195 Esari, Luma’, 82-83.

106 Esari, Luma’, 83, Ibdne, 104-105; Ibn Firek, Esari’nin goriislerini ayrmtili olarak
incelemesine karsin, onun bu konudaki goriisiine eserinde yer vermemekte, ayn1 yontemi
Békillani de takip etmektedir. Bkz. Ibn Farek, Miicerred, 182, 184; Bakillani, Temhid,
442.
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Bu ayetlerin zahiri anlamlarinda da, Hz. Muhammed’den sonra bu milletlerle
savasan bir ydnetici olarak Ebu Bekir veya Omer mevcut degildir. Sonraki
Esarl alimlerinin eserlerinde bu halifelerin siyasal mesruiyetleri dinsel
metinlere gonderme yapilarak ortaya konmamakta; bunun yerine sahabenin
icmasina vurgu yapilmaktadir.'”” Bununla birlikte Esari’nin Ebu Bekir’in
imameti hakkinda nass bulma gabasi, sonraki Esarl alimlerince de kabul
gormemis ve imam belirlenmesi hakkinda nass oldugu iddialar
olumsuzlanmis ve siyasal otoritenin se¢imine iligkin  goriisler
gelistirilmistir.'®

7" Ornegin bkz. Ciiveyni, Kitdbu 'I-Irsdd, 361.
8 Bakillani, imamlarin imameti hakkinda nass oldugunu olumsuzlamakta ve imamlarin
secimi goriisiini savunmaktadir. Bakillani, Temhid, 442.






