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IBRAHIM SURESI’NIN ILK VE SON AYET]
ARASINDAKI BELAGI UYUM

(The Eloquency Concordance of the First and Last Verses
of the Sura of Ibrahim)

Giyasettin ARSLAN*

Ozet

Kur’an-1 Kerim, temelde Arap dili ve belagatin1 esas almis ilahi bir kitaptir.
Ancak onun, kompozisyon sanati agisindan evrensel belagatla da uyumlu oldugu
goriiliir. Nitekim hangi dilde olursa olsun, herhangi bir hitabe ve yazida alakasiz
sozciik kullanmak veya birbiriyle uyumlu olmayan climleler kurmak biitiin diinya
edebiyatlarinda da kabul gérmeyen bir realitedir. Bu bakimdan Kur’an’in belagati ve
tislubu, Arabi formlarla nazil olsa da tasidig1 belagi unsurlari itibariyle tarihsel ve
yoresel degildir. Ciinkii o, biitiin insanlara hitap eder. Bu yiizden o, tiim insanlarin
anlayabilecegi bir muhteva ve edebi anlatima sahiptir. Haricl uyumun yani sira
kendi iginde de uyumludur. Bu makalede, s6z konusu uyumu gerekgelendirmek ve
somut bir 6rnek olusturmak icin Ibrahim Suresi’nin ilk ve son ayetleri arasindaki
belagi uyuma farkli bir agidan dikkat ¢ekmeye ¢alisacagiz. Bu makalenin asil
6zelligi hicbir tefsir kitabina bakilmaksizin yazilmasidir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Belagat, Uslup, Kompozisyon
Abstract

The Qoran, principally based on Arabic language and it’s eloquence, but it is
seen that it is adaptive with universal eloquence in the wiew of the composition. No
important which language it is, using an irrelevant word or expression in an address
or context or using concordend sentences is a truth which is disregarded in all
literatures of the world. For this reason though the eloquence and style of the Qoran
has been revelaed in Arabic forms the eloquenced elements are universal, as it
addresses all the human beings. That’s why the Qoran has a content and literature
which is understood by all people. Apart from this external concordance it is well-
adjusted in its own style. In order to prove confirmity and consist a personified
example, we will try to draw attention to the first and last verses of the Sura of
Ibrahim with a different perspective.

Key Words: The Qoran, Eloquence, Style, Composition.
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Giris

Kur’an-1 Kerim, muhteva, tislup, bilgi ve edebi yonlerden bir biitiin
olarak belagat ve fesahatin zirvesindedir. Onun tiimii bu yapida
oldugu gibi, onu olusturan sure ve ayetler de ayn1 yapida olup belli bir
tertip belagatina sahiptirler. Bu makalede, somut bir 6rnek olmasi
acisindan sadece Ibrahim suresinin ilk ve son ayetleri arasindaki
belagi uyuma dikkat c¢ekecek ve bu uyumun genis bir agilimini
yapmaya ¢alisacagiz.

~99

Belagat; lugatte, “bir yere varmak, ulagmak” anlamindaki “b-1-g
kokiinden tiiremis bir isimdir. Terlm olarak ise belagat: “Soziin fasih
(pliriizsiiz, sahih, akici ve diiz 3gun) olmakla beraber muktezay-1 hal ve
makama mutabik olmasidir” seklinde tarif edilir. Bir baska tanima
gore belagat: “Degerli (manali) sozii, dogru ve fasih bir ifade ile
kalpte etki birakacak sekilde ve sdylendigi kisilerin hal ve durumuna
uygun olacak tarzda soylemektir.””® Bu anlamda “reculun belig”
ifadesi, sozii fasih olup etkileyici s6z sdyleyen® anlamma gelir.

Belagi soz, ayn1 zamanda kendi igerisinde basi ve sonu itibariyle de
bir biitiinliige ve wuyuma sahip bulunmalidir. Bilindigi gibi
kompozisyon tekniklerinde hitabet ve yazinin baglangic kismi ile
sonu¢ kisminin birbirine uyumlu olmasi gerekir. Her kompozisyonun
bir giris, bir gelisme ve bir de sonug boliimii vardir. “Girig, okuyucuyu
konunun 6ziine hazirlayict ve onda ilgi uyandirict bir nitelik tagsir.
Giris, ne denli basarili olursa yazinin bundan sonraki gelisimi de o
denli canli olur. Geligme bdliimiinde konu tiim detaylariyla ortaya
dokiiliir, farkli agilardan ele alinir. Sonugta ise bir yapitin diigiim
noktasinda kilitlenen olay ya da gelismede islenen bir fikir, bir duygu,

*  Dog.Dr., Firat Universitesi {lahiyat Fak., garslan@firat.edu.tr
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bir diisiince sona yaklastik¢ca acilmaya ve ¢oziilmeye baslar, boylece
sonug belirir.

Kur’an-1 Kerim de formatif olarak harf, kelime ve ciimle gibi soz,
yazi ve dil unsurlarindan meydana gelmekle beraber, normatif olarak
da degisik konulari, bireysel, sosyal ve ahlaki esas ve hakikatleri bir
araya getiren gergek bir kitaptir. Kitap kavrami ile belagat arasinda
dogal olarak dogrudan bir iliski bulundugu ehlince bilinmektedir. Bu
anlamda “kitap” ismini almaya layik olan yapitlarin basinda da Kur’an
gelir. Ciinkii o, bir kitapta bulunmas1 gereken her tiir 6zellige sahiptir.

Kur’an’in 6zellikle kendini kitap olarak takdim etmesinin de bir
gaye ve hikmeti vardir. Onlardan biri de belagat ve fesahatten diger
bir ifadeyle “kitab”mm ne demek oldugunu bilenlerin, kitap gormek
isteyenlerin bir de bu kitaba bakmalarini saglamak, bu konuda onlarin
dikkatini ¢cekmektir. Bu baglamda hem tertip, hem muhteva agisindan
bir saheser olarak Kur’an m1 “kitab” ismini almaya daha layik; yoksa
c¢ogu kez muhteva, tertip ve diizen agisindan bozuk olan dahasi
birbiriyle ¢eligkili olan kitaplar m1? Kur’an-1 Kerim, 1srarla kendine
“kitab” i 1sm1n1 verir. Kur’an’in kendini “kitab” olarak nlteledlgme dair
yiizlerce ayet’ bulunmaktadir. Simdi (k-t-b) fiili ile “kitab” iliskisine
yakindan bakalim.

“Kitab” kelimesi, “ketebe” (k-t-b) fiilinden tliremistir. (Kitabet)
“ketebe” fiilinin Arapg¢a’daki yaygin anlami, yaz1 yazmak ise de onun
bagka anlamlar1 da vardir. Bu manalardan bazilar1 sunlardir:
“Dokiilmemesi i¢in kabin agzini kapamak, baglamak; cem edip bir
araya getirmek.” el-ketb, cem etmek demektir. Ayn1 kdkten gelen el-
ketibetu: (ma cumia fe lem yentesir) “bir arada olup dagilmayan sey”
demektir. Aynl sekilde “bir kdsede pusmus atlar, ordu, ordunun biiyiik
bir parcasi” gibi anlamlar1 da vardir. Ote yandan “kethb” maddesinde
verilen anlamlarin hepsi, birbirine yakin versiyonlardir. Ciinkii “ketd”
iki seyin arasim cem etmek, bir araya getirmek demektir. Iginde
harfler bir araya geldigi i¢in “Kitab” ad1 da buradan gelir.®

Buna gore “kitab”mn anlami, aynmi cinsten fakat daginik bulunan
ilgili malumati bir araya getirmek, aralarini telif edip bir insicam ve
uyum i¢inde birlestirmektir. Bu anlamda Kur’an, bir ¢ok hakikati
birbiriyle ¢elismeden son derece belig bir tarzda sunan yegane kitap

6 Kemal Gariboglu, Kompozisyon Bilgileri, Serhat Yay., istanbul, 1997, 223-228;
Zeynep Korkmaz, Tiirk Dili ve Kompozisyon Bilgileri, Yiiksek 6gretim Kurulu
Matbaasi, Ankara, 1990, 187.

7 Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mucemu ‘I-Mufehres, Daru’l-Hadis, Kahire, 1996,
696-699.

8 ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, X111, 17-19; el-Firuzabadi, el-Kdamus, 1, 121.
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olma ozelligine sahiptir. Bu uyum, onun muhtevasinda oldugu gibi
onun sunum bi¢iminde de fazlasiyla bulunmaktadir. Oziinde bu
sartlar1 tastyan her yapit, “kitap” adin1 almaya layiktir. Ancak i¢inde
ilgisiz konular1 bulunan ve bir araya getirilen bilgilerin birbiriyle
celistigi, paradoksal ifadelerin bulundugu, belli bir siire sonra igindeki
bilgi, goriis, iddia ve fikirlerin yanhs oldugu ortaya ¢ikmis bir¢cok
kitap da bulunmaktadir. Buna degistirilmis veya tahrif edilmis bazi
ilahi kitaplar da dahildir. Incil’in birbirini tutmayan muharref ve
celigkili ifadeleri bu iddiamizi1 dogrulamak icin yeterli bir delildir.
Tevrat’ta da tahrif edilmis ayetler ve otantik/dogru olmayan pasajlarin
bulundugu bir realitedir.

Beseri kitaplara gelince sunu rahatlikla sdyleyebiliriz ki, i¢inde
gerek bilgi, gerekse ifade ve anlatim acisindan mutlak dogru,
birbiriyle tam uyumlu ve zamanla eskimeyen hakikat, gercek ve
iddialarin yer aldig1 higbir kitap yoktur. En akilli insanlarin s6z gelimi
filozoflarin yazdiklar1 kitaplara baktigimiz zaman onlarin hem kendi
i¢ diinyalarinda, hem de dis alemle ¢elisen bir ¢ok bilgi ve anlatimlara
sahip oldugunu goriiriiz. Bunun en biiyiik kanit1 felsefe tarihi ile ilgili
eserlerdir. O eserlerde gerek eski gerekse yeni hi¢ bir filozof, fikirleri
ve anlattiklar itibariyle masum olarak kabul edilmemis; kendinden
sonra gelen diger diisiiniir ve filozoflar tarafindan mutlaka elestirilmis,
bazi goriisleri tamamen reddedilmis, bazilar1 tashih edilmis, bazi
celigkileri ise desifre edilmistir. Bu uyumsuzluklar, cogu kez kitabin
miiellifi tarafindan da fark edilerek, daha sonra diizeltilmistir.

Bununla beraber bir beserin, -vahiyden farkli olarak- goriis ve
diisiincelerinin hem ge¢cmis, hem de gelecek zamanlar1 kapsayacak
geniglikte ve derunilikte olmasi da miimkiin degildir. Beser bilgisinin,
hem gelecekle ilgili 6ngorii, tahmin ve Onerileri, hem de gecmise ait
bilgisi ve ilmi, mutlak olarak dogruluk ve kesinlik ifade etmez. Clinkii
gormedigi, yasamadigi, test edemedigi ve duyu organlariyla idrak
edemedigi bir alanda diger bir ifade ile gayb bilgisinde hi¢bir insanin
mutlak dogrulara ulasmasi1 ve her zaman kesin ilim elde etmesi
miimkiin degildir. Kur’an bu agidan da farkli bir kitaptir. Cilinkii o,
hem ge¢misten hem de gelecekten bahseder. Onu gonderen Mutlak
Varlik, ilminde yanilmaz ve paradoksal ifadeler kullanmaz. Kur’an,
kendinin bu boyutunu sadece ciddiye almakla kalmaz; ayn1 zamanda
bu alanda essiz bir kitap oldugunu da sdyler; Oyle ki, onun acikg¢a
meydan okudugu alan da bu alandir. Yani hem igerik, hem de retorik
acidan kendisine benzer bir kitap getirilemeyecegi tezini ortaya atar.
Nitekim o; “Yoksa onu (Muhammed) uydurdu mu diyorlar? De ki,
eger sizler dogru iseniz Allah’tan baska giiciiniiziin yettiklerini ¢agirin
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da hep beraber onun benzeri bir sure getirin.” ayetiyle bunu acik¢a
bildirir.

Kur’an, beser giiciiniin bir benzerini yapmaktan aciz oldugu ilahi
bir kitaptir. Cilinkii o s6z mucizesidir. S6z mucizesi de ancak belagatin
tiim unsurlarma riayet etmekle gerceklesebilir.'® Bu hakikat, “De ki,
bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak iizere biitliin insanlar ve
cinler bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar onun benzerini
getiremezler”'' ayetiyle ortaya konmustur. Tarih de buna sabhittir.
Onun kiigtik bir suresinin bir benzerini yapabilselerdi Hz. Peygambere
konusacak bir sey birakmazlardi. Fakat tarihi olarak bilinmektedir ki,
Hz. Peygamber, vahiy yoluyla aldig1 ayet ve sureleri 23 kiisur sene
boyunca araliksiz olarak biitliin insanlara ilan etti. Su halde onlar,
Kur’an’1n tek bir suresine benzer bir s6z ortaya koyamadilar.

Biz burada Kur’anin i’cazina girecek degiliz; fakat bizim isaret
etmek istedigimiz husus, bu Kitabin bircok yonden farkli, milkemmel
ve essiz oldugunu kisaca hatirlattiktan sonra onun sure ve ayetleri
arasindaki uyumda da bir mikemmelligin bulundugunu ortaya
koymaktir. Bunun i¢in de sadece bir 6rnek iizerinde durmak istiyoruz.

IBRAHIM SURESININ ILK VE SON AYETLERININ
BELAGI TAHLILI

Oncelikle bu surenin Mekki sureler kategorisinde oldugunu
hatirlamakta fayda vardir. Bilindigi gibi Mekki sureler, konular1 ve
muhtevalari itibariyle Medeni surelerin egemen karakterinden gorece
bir farklilik arz etmektedir. Mekki surelerin, esas olarak ele aldiklar
konular iman esaslaridir; yani tevhid, niiblivvet, ahiret ve diger gaybi
alemdir. Bu sure de Mekki olduguna gore, s6z konusu ayetler
arasindaki uyumun net olarak goriilebilmesi acisindan onun bas ve
sonundaki ayetlerinin de Mekki sure ve ayetlerinin 6zelliklerine sahip
bulunduklar1 goéz Oniinde bulundurulmalidir. Ciinkii bu hal, s6z
konusu ayetlerin, i¢ uyumlarinin yani sira harici bir uyuma da sahip
bulunup bulunmadiklar1 agisindan Onem arz etmektedir. Sure
karakterine ve ayetlerin buna uyumlu olup olmadiklarina yakindan
bakildiginda bu parcalarin (ayet) birbirine uyumlu oldugu kadar,
surenin karakteristigi agisindan da uyumlu olduklar1 goriiliir. Nitekim
bu husus, surenin ilk ve son ayetlerinin tevhid, dogru yol (sirat) ve
iman esaslarinda yogunlagmasindan da rahatlikla anlasilabilir. Ciinkii
Mekki surelerin vurgusu da aym esaslaradir. Bu, ayetler arasinda

Yunus, 38; ayrica bkz. Hud, 13.
el-Ciircani, et-Tarifat, 54.
" gra, 88.
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mevcut olan harici uyumdur; i¢ uyumu yakindan goérmek i¢in de kisa
bazi tahliller yapmamiz gerekir.

1. Ibrahim Suresi’nin ilk Ayeti:

‘)gﬂ\ .L\_)m ‘_A\ D) uJLI _)}.d\ k.;‘ ilallsl) % u.nl.\]\ C-);ﬁ Aﬂ:\j\ a\_d).ﬂ u\:\s )j‘
i ) 2aal)

“elif lam ra. kitabun enzelnahu ileyke li tuhrice 'n-ndse mine’z-
zulumati ile’n-nuri bi izni rabbihim ila sirati’l azizi’l hamid”

Meali: “Elif, lam, ra. (Bu Kur’an) Rablerinin izniyle insanlari
karanhklardan aydinliga, yani her seye galip ve dvgiiye layik olan
Allah’1n yoluna ¢ikarman i¢in sana indirdigimiz bir kitaptir.”

2. ibrahim Suresi’nin Son Ayeti:

GOV ) jSAl s aal 5 all s Lail | salaad 5 4 15,00 5 (ulill &30 18

“hdza beldgun li’n-ndsi ve li yunzeru bihi ve li ya’lemu ennema
huve ildhun vahidun ve li yezzekkere ulu’l-elbab”™

Meali: “(Iste bu Kur’an), tehlikelere karsi uyarilsinlar, Allah’in
ancak tek bir tanri oldugunu bilsinler ve akil sahipleri iyice diisiiniip
ogiit alsinlar diye insanlara gdnderilmis bir bildiridir.”

Simdi Ibrahim suresi’nin ilk ve son ayetlerini asagidaki kategoriler
151¢1inda madde madde inceleyelim:

a) i1k ayetin anlam kategorisi:
1. elif lam ra kitabun enzelnahu ileyke <) oLl 31 QUGS -

2. li tuhrice 'n-ndse mine z-zulumati ile 'n-nuri Wil e Gl &~ HA0
ol A

3. bi izni rabbihim s O

4. ila sirati’l azizi’l hamid e 3320 bl pa J

1. Elif, lam, ra. (Bu Kur’an) Rablerinin izniyle

2. Insanlar1 karanliklardan aydiliga

3. Yani her seye galip ve Ovgiiye layik olan Allah’in yoluna
¢ikarman i¢in
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4. Sana indirdigimiz bir kitaptir.

Gorildigi gibi ayette alti cizilen diger bir ifadeyle agik¢a
vurgulanan temel esaslar sunlardir:

1. Kitap

2. Karanlk ve aydinlik (yol)
3. Rabb

4. Allah’mn yolu.

b) Son ayetin anlam kategorisi:

1. haza beldagun li’'n-ndsi oGl ¢ 13a
2. ve li yunzeru bihi ) 5,3
3. ve li ya’lemu ennema huve ildhun vahidun 3> 5 4) s Wil | galayl 5
4. ve li yezzekkere ulu’l-elbab <) )55l SM

1. (Iste bu Kur’an), tehlikelere kars1 uyarilsinlar

2. Allah’1n ancak tek bir tanr1 oldugunu bilsinler

3. Ve akil sahipleri iyice diisiliniip 6giit alsinlar diye

4. Insanlara gonderilmis bir bildiridir.

Bu ayette ise alt1 ¢izilen ve agik bir sekilde vurgulanan ana unsurlar
da sunlardir:

1. Belag (Bildiri)

2. 1Inzar (uyan)

3. Tek ilah hakikati

4. Akl sahiplerinin diisiiniip 6giit almasi (tezekkiir)

A) ILK KAVRAMLAR ARASINDAKI UYUM

Her iki ayetin birinci maddelerine baktigimizda (ilk ayette) “kitab”

ve (son ayette) “belag” kavramlar1 ile karsilasmaktayiz. Bu iki
kavram, mana iliskisi ve baglam bakimindan birbirleriyle bire bir
ortiismektedir. Ilk ayette kitap, son ayette de belag ifadesi, belagat
acisindan miikemmel bir uyum arz etmektedir. Ciinkii genel olarak
baslangigta kitap okunur, isin basinda kitap incelenir; {izerinde
diisiiniiliir, sonra bir nihai bildiri ve ilan yapilir. Herhangi bir tez veya
bir iddia ile ortaya c¢ikan kisi, Once hazirlaylp getirdigi eseri
muhataplarina sunar, bir konuda meydan okuyan kisi de ayni seyi
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yapar. Ilmi, edebi ve bilimsel ortamlarda ya da sosyal, siyasal ve
diplomatik toplantilarda once tez ve karsi tezler ileri siiriiliir. Bunlar
tartismaya ve miizakereye acgilir. Fakat teblig, diger bir ifadeyle ilan
ise en sona birakilir. Uzun ve c¢etin tartigmalar ile kapsamli
miizakerelerden sonra, nihai bir karar alinarak ilan yapilir; sonug
bildirgesi ortaya konur. Kur’an da be%er retorigini esas almustir.
Ciinkii o, tamamen Arap dili ve edebiyati'® temel zeminine gére hitap
sekilleri, anlatim ve ifade bi¢imlerini kullanmistir. Evet, anlamlar
ilahidir. Ancak bu anlamlarin i¢ine girdigi formlar, zarf ve kaliplar ise
tamamen beseri ifade sekilleridir. Bu yiizden, ilk ayette “kitap”
kavrami son ayette de “belag” (bildiri/ilan) kavraminin yer almasi son
derece uyumludur.

Bu uyumu yakindan gérmek i¢in biraz da belag kelimesinin liigavi
anlamlarin1 hatirlamakta yarar vardir. “Belag” liigatte, ‘“ulagmak”
anlamina gelen “b-1-§” kokiinden tlireyen bir isimdir. Iblag, teblig ve
belag da aym kokten gelmekte “isal” ve “kifayet” (yeterlilik)"
anlamina gelmektedir. Ayrica onun “sona ermek”, anlami1 da vardir.
“Teblig” de buradan tiiremistir. Ayn1 kokten gelen “tebelliig” ise
“muradina ulasmak” demektir. “Belag”, “ulasilan arzu, elde edilen
talep, sana ulasan sey, kafi olan sey” gibi anlamlar1 olan bir isimdir.
“belegtu’l-mekdan” demek, “bir yere ulasmak” demektir. “belegati’n-
nahletu” ciimlesi “hurma agacinin meyve verme vakti geldi” anlamini
ifade eder. “sey’un balig” “giizel ve yeni sey” anlamina gelmektedir.
“emrun balig”; yerine getirilen, diledigi yere ulasan is” demektir.
“veminun balige”’; “kesin (miiekked) yemin” demektir. Ayrica onun
Arap siirindeki kullanimlarinda gii¢, cesaret ve kuvvet anlamini

cagristiran manalara da rastlanir.

Buna gore, son ayette “belag” kelimesinin kullanilmasi onun hem
mana olarak, hem de liigavi anlam1 agisindan da 6zenle se¢ildigini
gostermektedir. Bu kelime, hem son ayetteki yeri, hem de yikli
oldugu anlamlar1 acisindan bir uyuma sahiptir. Ciinkii surenin
basindan itibaren anlatilanlarin 1s18inda artik bir sonuca ulasilmis
bulunulmaktadir ve anlayanlar i¢cin de adeta “bu kadar anlatim,
kafidir” manasia gelecek sekilde “belag” kavrami kullanilmistir.
Ayrica onun liigavi olarak “sona ermek” anlami ile surenin son

Kur’an’in Arap dili ve belagati {izerine nazil oldugunu ¢ok agik bir sekilde

gosteren ayetlerden bazilari: Nahl, 103; Suara, 195; Fussilet, 3, 44; Yusuf, 2;

Ra’d, 37; Taha, 113; Ziimer, 28; Sura, 7; Zuhruf, 3, Ahkaf, 13.

" er-Razi, Muhammed b. Ebibekr b. Abdulkadir, Muhtaru’s-Sthah, Daru’l
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1983, 63.

" ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 11, 143; el-Firuzabadi, e/-Kamus, 111, 103; ayrica

bkz. er-Razi, Muhtaru’s-Sihah, 744; el-Ciircani, et-Tarifat, 316.
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ayetindeki “belag” ifadesinin kullanimi arasinda da miikemmel bir
uyum vardir. Ciinkii burada hem sure bitmekte, hem de o, bastan beri
anlatilanlarin nihai ciimlesi i¢inde yer almaktadir.

Aym sekilde herhangi bir anlatimin, sunumun veya hitabenin
sonunda muradina ulagma, anlatimin veya soziin kafi ve yeterli olmasi
ile onun yukarida gectigi gibi “ulasma” ve “muradina varma”
seklindeki liigavi anlamlar1 arasinda da bir uyum gdzlenmektedir.
Yine “Hurma agacinin meyve verme vaktinin gelmesi” ile “belag”
kavrami arasinda da koklii bir anlam benzesmesi vardir. Clinkii agacin
nihai amaci, meyve vermekle sonuglanir. Tipki onun gibi, son ayette
gecen “belag” kavrami ile (surenin biitiinii icinde anlatilanlarla
beraber) ilk ayette alti ¢izilen “Kitab” kavramimin ve onun gelis
amaciin artitk bu ayette meyve vermeye basladigi gibi bir anlam
cikmaktadir. Ciinkii kitabin da nihai amaci belagdir; kisaca ilan ve
tebligdir; zira Kitab’in meyvesi de belagdir. Kitabin muhtevasinin
duyurulmast onun meyve vermesi anlamina gelir. Agac¢ dikmek,
meyve almak icindir; kitap da igindekilerden haberdar olunmak
icindir. Belag da haber vermek, ilan edip duyurmak olduguna gore
burada “kitap” ile “belag” kavramlar1 arasinda bircok acidan
miikemmel bir uyum goriilmektedir.

“Belag” kavraminin ayni sekilde “giizel is, yerine getirilen is” gibi
liigavi anlamlar1 ile de bir anlam benzesmesi vardir ki, bu anlamlarin
belag yani tebligin mahiyeti ile de alakasi1 vardir. Cunku ilan, mutlaka
yerine getirilmelidir. Gizlenen ve duyurulmayan bir ilan, ligavi
anlam itibariyle de “giizel bir i$” veya “yerine getirilmis is” olarak
gorlilmez. Aym sekilde “belag” kavraminin, kok itibariyle kendisinde
mevcut olan “kat’i yemin” anlami ile de bir ilgisi s6z konusudur;
clinkii kat’i yeminde kisi, bilgisine veya sdyledigi seylerin
gergekligine kesin olarak inanmaktadir; bu yoniiyle de yemin, bir
gergeklige (en azindan retorik agldan) isaret eder. Esasen yemin
kelimesinin liigavi anlaminda da kuvvet'> manasi vardir. Dolayisiyla
ayetteki belag kavramim1 bu anlamla benzestirdigimiz zaman
karsimiza su ¢ikar: Bu surede (ilk ayet dahil) anlatilanlar ve son ayette
gecen belag yani yapilan duyuru, ciddi ve kat’i bir hakikattir. Boyle
olunca o, ayn1 zamanda da duyurulmalidir. Ayrica bu tebligden siiphe
de edilmemelidir. Su halde hitabenin sonunun kesin ve giiven veren
bir yarg: ifadesi ile sona ermesi, siipheye diisliren, okuyucu veya
dinleyiciyi tereddiide sevk eden bir ifade bi¢ciminden, kompozisyon
sanat1 agisindan daha beligdir. Muhatabi etkileyemeyen, onun zihnini
siiphe ve tereddiitte birakan bir hitabe, amaci ve gayesi bakimindan
dinamizmden ve faydadan yoksundur. Ciinkii insanda zihinsel veya

5 er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, 744; el-Ciircani, et-Tarifat, 316.
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davranmigsal olarak etki birakmayan, harekete ge¢irmeyen sdziin
sOylenmesi ile sOylenmemesi arasinda bir fark bulunmamaktadir.
Dolayisiyla kitab gercekligi ile belagin yukarida isaret edilen liigavi
anlamlariyla beraber “kat’i yemin” varyanti arasinda da bir uyum
bulunmaktadir. Cilinkii yemin ile isin ciddiyeti ve duygu boyutuna bir
atif vardir.

Burada vahiy sahibi, her seyden oOnce kitabinin okunmasi,
incelenmesi, enine boyuna tartisilmasi ve nihayet iizerinde ciddi
anlamda distliniilmesini istemektedir. Ilk ayette, “okunmasi gereken
bir Kitap” gercegi muhatabin dikkatine sunulurken, son ayette de onun
iizerinde tezekkiirle ondaki gergeklerin hatirlanmasina dikkat
cekilmistir. Su halde, isin basinda belli hakikatleri bir araya getiren bir
“Kitap”tan, sonunda ise bu hakikatlerin akil sahipleri i¢in bir duyuru
oldugu seklindeki ifadeler arasinda hem muhteva, hem iislup, hem de
retorik acidan tam bir miinasebet bulunmaktadir. Daha acgik bir
ifadeyle ilk ve son ayetlerde yer alan “kitap” ve “belag” kavramlari
muhteva ve kompozisyon ac¢isindan oOrtiismektedir. Ciinkii gerek
Kitab’in biitiiniinde, gerekse bu bdliimiinde anlatilanlar, mutlak
gergekler ve dogrulardir; Kitap bunlarla doludur; gergeklerin
gizlenmesi, hakikatin Ortiilmesi ise hi¢ kimse tarafindan olumlu
karsilanmaz. Ciinkii insan tabiati, dogal olarak hakikate ve dogrulara
meftundur. Su halde bu dogrularin ve hakikatlerin teblig (belag)
edilerek ilan edilmesi, fitratlar1 geregi hakikate meftun insana
(herkese) duyurulmasi gereklr Hakikaten hem kitap, hem de ilan;
insanlarin anlayabilecegi veya 1lg1 duyabilecegi bir seydir. Ilglnc;tlr
hem ilk, hem de son ayette ‘“nas”/insan ifadeleri ortak olarak
ge(;mektedir. Yani kitab1 da anlayacak olan, duyuruyu da anlayacak
olan ancak insandir.

Uslup agisindan da kitap ve belag terimleri ortiismektedir. Ciinkii
ilk ayetteki “Kitap”, “Rabb” ve “insan” arasindaki anlamsal o6rgii, esit
dozda son ayette de aynen bulunmaktadir. Nitekim son ayette de
“belag”, “insan” ve “ilah” yani “Allah’in uluhiyeti” ortak olarak yer
almaktadir.

Ik ayette, yukarida da degindigimiz gibi &nce kitabin one
c¢ikarilmasi, onun ayetleriyle insanlarin ancak karanliklardan aydinlik
yola ¢ikabilecekleri belirtildikten sonra sonug ifadesine en uygun olan
hitabet tarzi1 da bu kitabin duyurulmasi ve ilan edilmesidir. Bilindigi
gibi “giizel ve “dogru”, ilan edilmeye en ¢ok layik olan seylerdir.
Nitekim son ayette de “belag” kavrami kullanilmistir ki, muktezay-1
hal de bunu gerektirir. Yaklasik elli ayette agiklanip detaylandlrllan
giizel ve dogrunun artik gizlenmemesi ve duyurulmasi gerekir.
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Burada ayrica kendisine Kitap verilen resul ile, onun teblig gérevi
arasinda da tam bir mutabakat diger bir ifadeyle harika bir belagat
tecelli etmektedir. Zira Kitap, resule teblig (belag) icin verilir. Sayet
belag olmazsa risalet de olmaz. Nitekim bu husus, “ya eyyiihe r-resulii
bellig ma unzile ileyke min rabbike ve in lem tef’al fe ma bellegte
risaletehu...” “Ey Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et; eger
bunu yapmazsan O’nun elgiligini yapmanus olursun...”'° ayetinde de
belirtilmistir. Dolayisiyla “Kitap” ile “belag” kavramlari arasinda hem
teolojik / kelami bir uyum, hem de edebi / belagi bir uyum acikga
gorlilmektedir. Esasen Kur’an belagatini, onun kelami zemininden
ayrt diisinmek miimkiin degildir. Ciinkii neticede o, bir vahiy
iriintiidiir. Peygambere gelmis olan ilahi bir kitaptir. Dolayisiyla
“kitap” ile “teblig”in teolojik anlamda bir biitiiniin pargalar1 olmasi,
kelami uyumu da beraberinde getirmektedir. Nitekim yukarida
zikrettigimiz ayet de buna isaret etmektedir.

Ote yandan ilk ayette “kitabun enzelnahu ileyke” “‘sana
indirdigimiz kitap” terkibinde Hz. Peygambere kitap verilmesi gercegi
ile son ayetteki “belagun li’n-nas” ifadesindeki “tiim “insanlara
bildiri” ifadesi arasinda peygamberler ile insanlarin konumlari
(muktezay-1 hal ve makam) agisindan da bir uyum goriilmektedir.
Ciinkii kitap, peygamberlere verilir; peygamber olmayana kitap
verilmez. Fakat teblig/bildiri ise insanlara yapilir. Peygamberlere
teblig yapilmaz; ciinkii tebligi peygamber yapar. Peygamberlerin
kitaba, insanlarin da teblige muhatap kilinmalar1 bir realitedir. Bu
realitenin, ayetlerdeki siralamasina dikkat ettigimiz zaman, ilk ayette
kitap verilen peygamber, son ayette de teblige muhatap olan insanlarin
yer almasi, peygamberlerle insanlarin dindeki konumlar1 agisindan
uyumludur. Yani 6nce kitap ve peygamber sonra da bunlarin muhatab1
olacak insanlara (belag/teblig) isaret edilmistir. Aymi isaret, ilk
ayetteki “ileyke” (Sen) zamiri ile son ayetteki “nas” (insanlar)
ifadelerinde de goriilmektedir.

B) iIKINCi KAVRAMLAR ARASINDAKI UYUM

Simdi de her iki ayette ortak olarak bulunan ikinci unsurlara yani
“karanliklar ve nur” ile “inzar” (uyar1) terimleri arasindaki uyuma
bakalim: Ilk ayette kitabin inis amac1 olarak kiifiir, dalalet ve inkéar
karanliklarindan (zul/umat) insanlar1 aydinliga (nur) ¢ikaran bir kitap
gergegi; son ayette ise artik bu kitapta anlatilan hakikatler goriildiikten
sonra bunlarla yapilmasi gereken uyar1 gorevi anlatilmaktadir.

16 Maide, 67.
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Bir kitabin varlik gayesi, amaci veya yazilma sebebinin, giriste
hemen sozlin basinda yer almasi, kompozisyon sanati ve belagat
disiplini agisindan kagiulmaz bir gerekliliktir. Bu da ilk ayette
boylece ifade edilmistir. Bagta amacini ortaya koyan bir kitabin yine
kendine ait bir boliimiin sonunda bir 6neri ve tavsiyesinin olmasi da
gayet tabiidir. Esasen bu belagatm geregldlr Iste bu yiizdendir ki son
ayette gegen “li yunzeru bihi” yani “uyarilmalari i¢in” ifadesi,
bahsettigimiz gayenin gergeklesebilmesi i¢in olmasi gereken belagat
tekniklerinden bir sonug ciimlecigidir.

Yollarin biiyiik bir kismi, kisiyi hakikate ve dogruya ulastirma
ozelliginden yoksun tarzda adeta karanliklar konumunda bulunuyor ve
bunlarin i¢inde sadece bir tanesi aydinlik ilahi yol (nur) niteligi tasiyor
ise insanlarin diinya ve ahiret hayatlarin1 tehlikeye sokabilecek
karanliklar konusunda ciddi olarak uyarilmalar1 gerekmez mi? Sayet
bu uyar1 ve ikaz {islubu olmazsa, o zaman insanlardan dileyen o kitaba
uyarak dogruyu bulur, dileyen bulmaz; ancak bu da risalet ve vahyin
gaye ve amagclari aglslndan problem olustumr Ciinkii Allah, kullarinin
kiifir ve sirk karanliklarma girmesine razi olmaz. Onlarin mutlaka
wsrarla ikaz edilerek uyarilmalar1 da Kitabin 6nemsediklerindendir. Bu
durum merhametle de ilintilidir; merhamet ve sorumluluk kuralina
ileride ayrica temas edecegiz.

Kur’an’in her suresinde ¢esitli uyarilar yer almaktadir. Burada da
sure boyunca anlatilanlarin tabii bir sonucu olarak insanlarin bunlarla
ikaz edilmeleri gerekir. Cilinkii, din dilinde salt teblig kafi
gelmemekte, teblig yontemi ayni zamanda inzar yani akil ve
vicdanlar1 etkileyen, insan vicdaninda his sahasin1 da harekete
gecirecek igsel heyecanlara gereksinim duymaktadir. Bu anlamda
Kur’an, sadece akla hitap eden kuru bir kitap da degildir; akil kadar
insan hissiyatina da hitap eder. O, insan aklina hitap ederek hakikat
simsekleri caktirmak istedigi kadar, onun his diinyasinda yani
vicdaninda da firtinalar koparmak ister. Bu yilizden ilim ve bilgi,
heyecan ve vicdan ile desteklenir. Bu iislup ve ifadeler de boylece
retorikteki yerini alir. Netice itibariyle ilahi hitabin muhatabi olan
insan, sadece akla sahip bir varlik degil; fakat ayn1 zamanda hissiyati
ve vicdani da olan bir varliktir. Iste “kitap” ve “belag” arasindaki
uyum, burada her iki goriingliniin muhatabi1 olan insanda etkin
olabilmesi amaciyla ve onun tehlikelere (zulumat) karsi korunmasi
icin bir yontem daha devreye girmistir ki, o da inzardir yani uyaridir.

Esasen beseri retorikte de uyar1 ve ikazlar, soziin veya hitabin
sonunda bulunur. S6z gelimi diizglin bir hitabin sonunda “sizi
uyartyorum” demek, hemen soziin basinda sizi uyartyorum demekten
daha beligdir. Ciinkii s6ziin basinda heniiz bir sey ortaya konmamustir;
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mesele nedir? Nicin uyariliyoruz? seklinde muhatabi hayret, saskinlik
veya tereddiide sevk edecek bir hitap, belagi degeri haiz degildir.
Kur’an da beser retorigini esas almaktadir. Bu agidan da inzarin (uyari
ifadesinin) son ayette yer almasi, belagi agidan daha uyumludur.

C) UCUNCU KAVRAMLAR ARASINDAKI UYUM

Ayetlerde gecen ligiincii temel unsurlara baktigimiz zaman, ilkinde
“onlarin Rabbi” sonuncusunda ise “tek bir ilah” hakikatinin altinin
¢izildigini goriiriiz. Bu iki kavramin da (Rabb-ilah) Kur’an biitlinliigii
icerisinde tevhide dair temel anlamlarin yiiklii oldugu iki ana kavram
oldugu ehlince bilinmektedir. Ancak burada dikkat ¢ekmek
istedigimiz husus, bu iki kavram arasindaki siralamayadir; yani ilk
ayette “rabb”e son ayette ise “ilah” kavramina yer verilmesidir. Bu
belagi uyumu da kisaca soyle izah etmek miimkiindiir:

“Rabb”, her seyin sahibi anlamima gelir. Allah’tan baskas1 i¢in
mutlak “er-rabb” kavramu kullanilmaz; ancak izafetle kullanilabilir:
rabbu’d-dar, rabbu’l-beyt “ev sahibi” gibi. Lugatte ise, malik, seyyid,
(sahlp) mudebbir (diizenleyen), murebbi (insa edlp yetlstlren) ve
mun’im (nimet veren) manalarina gelir. Ibn Abbas’in su sdziinde bu
anlamlardan bazis1 bulunmaktadir. Ibn Abbas, Abdullah bin Ziibeyr’e
sOyle demisti: “le en yarubbeni benu ammi ehabbu ileyye min en
varubbeni gayruhum.” Yani “Amcaogullarimin bana bas, emir ve
yonetici (yerubbu) olmalari, baskalarinin (Emevilerden Abdullah bin
Ziibeyr’in) emir ve yOnetici olmalarindan daha hostur.”

Aynm sekilde mbbe veledehu” tabiri “cocugunu terbiye edip
biiyiittii” anlamia gelir.'® “rabbe” kavramu, aslinda bir seyi son haline
gelinceye kadar farkli asamalarinda onu miitemadiyen insa etmek
anlamindaki terbiye manasina gelmektedir. Rab, fail olan1 gdsteren
miistear bir mastardur."’

“Ilah” kavramu ise, biiyiikliigii karsisinda hayrete dusmek tapmak,
siginmak, yakarmak ve ibadet etmek anlamlarma gelir.” Gériildigii
gibi her iki kavramin liigavi anlamlar1 arasinda bir paralellik
bulunmaktadir. Ancak Kur’an, bu kavramlara liigavi manalarinin yani
sira onlara yeni anlamlar da yiiklemistir; iste bunlar, tevhid esaslaridir.

7" er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, 228; ibn Manzur, Lisanu 'l-Arab, V1, 69-70.

8 {bn Manzur, Lisanu I-Arab, VI, 69-70.

1 el-isfehani, Ragib, Mufredatu Elfazi’l-Kur’an, (Tah. Safvan Adnan Davudi),
Daru’l-Kalem, Dimagk 2002, 336;

2 er-Razi, Muhtaru’s-Sthah, 22; Isfehani, age, 82—83; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab,
I, 139-140.
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Gergek anlamda Rab olan ilah olmaya da miistahaktir. ilah olanm da
rububiyet gibi meziyetleri bulunmalidir.

Buna gore Ibrahim Suresi’nin ilk ayetindeki “onlarin rabbi” ifadesi
ile son ayetteki “ilah” kavrami arasinda da tam bir belagi uyum vardir.
Yani Rabbiniz, sizi yoktan insa edip yaratan, size nimetler veren, size
bu mikemmel viicudu veren kim ise, tapilmaya, kendisine
siginillmaya, mabud olmaya, tapinilmaya, yalvarma ve yakarmaya
layik olan (ilah) da odur. Ik ayette “rab” kelimesinin “hum” zamirine
izafe edilmesi de belagl bir gergege isaret etmektedir. Ciinkii bu izafe
yani “onlarin rabbi” seklindeki ifade, Allah’in, insanlara yabanci, hig
duyulmamus, hissedilmemis bir varlik olmadlgl tam tersine onlarin
yaraticist, onlart goriip gézetleyen biri oldugunu hissettirmektedir.
Oyleyse bu Rab, size uzak olan size tamdik gelmeyen biri degildir.
Biitiin diinya ede_blyatlarmda “onlarin... sizin...” gibi ifadeler
yakinlig1 gosterir. Iste ayette kullanilan bu tamlama ile Yaratici ile
yaratiklar1 (kullar1) arasindaki siki ilgi ve alaka gdz Oniine serilmistir.
Bu da hem mantiki, hem de hissi acidan izafesiz olarak kullanilan bir
“rab” ifadesinden daha beligdir.

“Onlarin rabbi” ifadesi ile, hem ilk ayette, hem de son ayette gegen
“nas” insanlar kavrami arasinda da bu yakinlik dikkatlere
sunulmaktadir: O, sizinle alakasi olmayan bir rab degil; sizin bizzat
sahibiniz olan bir Rab’dir. Takdir edilir ki, hem akil, hem duygu, hem
de vicdan sahibi insan i¢in bu tarz bir hitap daha beligdir. Belagat da
muktezay-1 hale gore soz sOylemek degil midir? Insanin kendi
yaraticist karsisindaki durumu bdyle olunca ona uygun gelen en iyi
hitap tarzi1 da “onlarin rabbi” yani “sizin rabbiniz” seklindeki izafe
olur. Esasen “rabbuhum” ile “rabbukum”™ nihai anlamda insanlarin

rabbi demek olup ayni anlamlar1 yansitmaktadir.

Sanatkar ile sanati, yaratici ile yaratigi arasindaki iliski kadar
yakinlik gosteren bir kavram olmasi hasebiyle onun izafeli olarak
kullanilmast son derece beligdir. “Rab” kelimesinin, genel olarak da
izafe ile kullanilmasinin bir hikmeti de bu olmalidir. Boyle bir ifade
ile insan uzaklara degil kendine bakar. Kendine bakip Rabbini goren
kisinin lah’1 bulmada zorlanmayacag aciktir. Nitekim son ayette de
sadece O’nun ilah olabilecegi vurgulanmistir ki bu da her iki ayet
arasinda var olan uyumun bagka bir yoniinii géstermektedir.

Burada bir babanin, evlatlarina karsi olan konumu; evlatlarini
besleyip biiylitmesi, onlara yaptig1 iyilikler ve sahiplik duygusu,
cocuklarin da tabii olarak ona saygida bulunmalari ve ona itaat
etmeleri diyalektigindeki gibi bir neden-sonug iligkisini karsimiza
¢ikarmaktadir.
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Bir hiikiimdar, kendi otoritesini kurarken Once vatandaslarina
yaptig1 hizmet ve ihsanlarmi hatirlatir. Sonra onlardan kendisine
boyun egip itaat etmelerini ister. Nitekim Firavun da otoritesine zemin
hazirlamak icin “ene rabbukumu’l ala®' demisti. Yani “sizin en
biiylik sahibiniz, sizi yoneten, size Nil diyarin1 armagan eden benim”
demek istemisti. Bunlarin sahibi diger bir ifadeyle rabbi ben isem,
itaat edilmesi, s6zii tutulmasi ve boyun egilmesi gereken (ilahiniz) da
benim; Musa veya Musa’nin rabbi degil! Demekti. Siiphesiz o,
rubublyet dava ederken aslinda ulQhiyet davasini da beraberlnde
gitmekteydi. Ciinkii rububiyet, neticede uliihiyeti gerektirir. Iste
ile “ilah” kavramlar1 arasinda bdyle bir iliski vardir. Firavun’un, bu
diyalektigi kullanmasi, liigavi anlam itibariyle dogrudur. Cl'jnkl'j bu
kavramlarin manalar1 boyledir. Ancak insanin, gercek alanda ilah
olmak gibi bir arzu ve irade ortaya koymasi ise anlamsiz, safsata ve
batil bir seydir. Ilahlasmak isteyenlerin temel argumanlarl arasinda
vehmi rububiyet Ozelliklerini hakikat olarak tasavvur etmek gibi
yanliglar1 vardir. Insan, ilah olmak arzu ve istegi icinde olsa bile bu
imkansiz bir seydir. Ciinkii rububiyet dava eden birinin, rab veya ilah
olabilmesi i¢in herkesi duymasi, her seye hikkmetmesi, her seyi
bilmesi, her seyden haberdar olmasi gerekir; bu da bir beser i¢in
imkanstzdir. Bir kere rab olmak i icin yaratic1 olmak, biitiin varliklara
ve evrene hilkkmedecek bir irade ve giice sahip olmak gerekir. Bu ise
beser nevi i¢in imkansiz bir seydir. Dolayisiyla rablik ile ilahlik,
birbirlerini zorunlu olarak var kilan, ayni zamanda biri digerini
zorunlu olarak gosteren niteliklerdir. Bir Rab, sadece bir Ilahin
varligin1 gosterir. Klasik ifadeyle tevhid-i rububiyet, tevhid-i ultihiyeti
gerektirir. Bu da sadece Allah’a ait, sadece O’na layik bir 6zelliktir.
Boylece rububiyet sifati, tek bir ilahin varligina isaret eder. Nitekim
bu anlamlarin hepsi son ayette “Ilahimizin tek bir ilah oldugu”
seklindeki makul ifadeyle 6zellikle vurgulanmistir.

Su halde surenin hemen basinda (ilk ayet) “rab” kavramu ile surenin
sonunda “ilah” kavraminin gayet titizce secilmesi arasinda tam bir
uyum vardir. Ciinkii O, ilah oldugu i¢in rab olmus degil; fakat rab
oldugu icin zorunlu olarak ayn1 zamanda ilahtir. Bilindigi gibi
mantiksal 6nermelerde de yargi ifadesi sonda bulunur. O, rab ise; ayni
zamanda O, yegane ilahtir da. Esasen rububiyet, ul(hiyetten once
gelir. Ciinkii yaratici, besleyici, tiim evreni kusatan bir zatin ancak
ultihiyete hakk: olabilir. Bu mantiksal sonu¢ Kur’an’in ifadelerine de
yansimustir. Nitekim Kur’an’in ilk ayeti diger bir ifadeyle acilis
climlesi de onun rububiyetiyle baslar: “el-hamdu [i’l-lahi rabbi’l

2l Naziat, 24.
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dlemin.”** “Sadece alemlerin Rabbi Oviilmeye, takdis ve tenzihe
layiktir.” Fatiha’nin sonraki ayetlerinde ise o Rabb’a kulluk yapilmasi,
sadece O’nun ilah olarak kabul edilmesi gerektigi kesin bir ifadeyle
belirtilir. Gortildiig gibi Kur’an’in genel retorik karakteri Ibrahim
suresinin hem bas tarafinda hem de sonunda miikemmel bir uyum
icinde ortaya ¢ikmaktadir.

D)DORDUNCU KAVRAMLAR ARASINDAKI UYUM

Ik ayetteki “zulumat” terkibi, cogul olarak gelmistir. “Zulumat’
“zulmet”in ¢coguludur. “Zulmet” “nur’un zidd1 yani karanlik demektir.
“Zulmet”, (z-1-m) kokiinden gelir. “Zulm” kelimesinin asil anlamu ise,
esyayl yerine koymamaktir. Arapcada “men ister’a ez-zi’be fe kad
zaleme” yani “kurt guden kendine zulmetmis olur” seklindeki darb-1
mesel meshurdur.”® Burada kurtlara gobanhk yapmak isteyen kisi,
iistiine vazife olmadigindan kendisini bile bile tehlikeye attig1 icin
dolayistyla kendine zulmetmis olmaktadir. Insanin, kuzu giitmek gibi
bir vazifesi olsa da kurt giitmek gibi bir gorevi yoktur Kelimenin bu
anlami ile “esyay1 yerine koymama anlami” arasinda da dogrudan bir
iligki vardir. Esasen yerine konmayan seyler her zaman tehlike
sacarlar. S6z gelimi bir elektrik devresinde art1 veya eksi kutuplar
yerlerine baglanmadig1 zaman tehlike olusur.

Iste tiim bu liigavi anlamlar ile ayette kullanilan “zulumat” kavrami
yani manevi tehlikeler arasinda bir ilgi bulundugu gibi, son ayette
kullamlan ve tehhkeye (diismana) kars1 uyar1 ve sakindirma anlamini
iceren “inzar™* kavramu arasinda da bir uyum goriilmektedir. Bu
tehlikelere bile bile giren de yine insanin kendisidir. Esasen tehlikeyi
var edip meydana getirenler de insanlardir. Insanlar, kendi zihinsel
Oznellikleriyle esyayr ve evreni algilamada, diisiince ve davranis
diinyalarinda, dini gidisatlarinda bir siirii karanlik yollar/dinler icat
ederler. Allah’in yolunu birakip baska yollara dalarlar. Bu anlamda
sirk, kiifiir ve nifak gibi dalalet (zulm) yollar1 olduk¢a ¢oktur. Bu
ylizden ayet, hem bu yollarin ¢oklugunu ifade etmek, hem de tiim bu
yollarin dogru olmadigini, yanlis olduklarini beyan etmek ig¢in
“zulumat” terimini kullanmistir ki, bunun tehlike ile de bir ilgisi
bulunmaktadir. Tehlike de uyariy1 gerektiren bir durumdur.

“zulumat”, yanlis olan yollar demektir. Realitede, yolsuz olan
hemen hemen hi¢ kimse yoktur. Diislinen, akleden, tasavvur eden,
ilim ve bilgi iireten, neticede de ders ve sonug Qlkaran her insanin
tuttugu bir yol mutlaka vardir. Iman edenlerin bir yolu oldugu gibi,

22 Fatiha, 1.
z er-Razi, Muhtaru’s-Sithah, 405.
u er-Razi, Muhtaru’s-Sithah, 653.
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inkar edenlerin de bir takim farkli yollar1 vardir. Diger bir ifadeyle
yolsuz olmak imkansizdir. S6z gelimi, felsefi anlamda mutlak
hakikate ulagmak isteyen bir filozofun, bir yerde Tanr1 gercegini inkar
etmesi de onun bir yolda oldugunu, O’nun varligini ve birligini kabul
etmesi de onun bir yolda oldugunu gosterir. Kur’an, inkér yollarinin
hepsini karanliklar olarak niteler. Iman yolunu ise nur /aydinlik olarak
betimler. iste Kitabin gonderilis amaci, insanlart bu sayisiz karanlik
yollardan ¢ekip aydinlik iman yoluna glkarrnaktlr

Ayette “Aziz ve Hamid olan Allah’in yolu” ifadesi de beligdir.
Clinkii her isinde aziz (gili¢lii)) ve hamid olan, ilah ve rabb olabilenin
yoluna uymak, aklin geregidir. Ciinkii son ayette gegen belag kavrami
ile onun Arap siirindeki kullanimlarinda gegen giig, cesaret ve kuvvet
anlamlarim1 g6z Oniinde bulundurdugumuzda ilk ayetteki “Aziz ve
Hamid olan Allah’in yolu” ciimlesindeki aziz yani gii¢lii ve kuvvetli
olan Allah arasinda da bir uyumun bulundugunu goriiriiz. Bu teblig,
giiclii bir ilahin ilanidir. Her yonden zayif ve fakir bir beserin yine
kendisi gibi zayif ve perisan bir besere siginmasi, onu ilah edinmesi
akil kar degildir. Akil ve vicdan sahibi bir kisi, hemcinsi olan, kendisi
gibi bir beserin kulu ve kolesi olamaz. Beserin besere kul ve kole
olmasi, fitratin kabullenemeyecegi bir seydir. Kur’an’in kesin olarak
sakindirdigi, hem de sirk ve zulliim olarak kabul ettigi bir husustur.

Iste Ibrahim Suresi’nin son ayetinde yer alan ve dérdiincii temel
unsur olan “akil sahiplerinin diisiiniip 6giit almalar1” seklindeki sonug
climlesi ile yukarida zikrettigimiz kiifiir, sirk ve nifak yollarn
karsisinda Kitabin gosterdigi yola girmek icin tiim bu anlatilanlari
bilip onlardan ders ve ibret almalar1 gerektiginin alt1 ¢izilmektedir.
Ayetin bu son kismi, birinci ayetteki son unsurun yani “aziz ve hamid
olan Allah’mn yolu”nu bulmada onlar1 tefekkiir ve tezekkiire davet
etmek suretiyle bu iki terkip arasindaki uyumu bdylece
gerceklestirmis olmaktadur. Ik ayetle beraber, surenin tamaminda bu
yolun isaret ve levhalarinin, giivenilirligi ile emniyeti detayli olarak
aciklanarak “Bir Yol” gosterllmlstlr

Bu yol tanitildiktan sonra ve hitabin sonuna gelindiginde en belig
sonu¢ climlesi ne olabilir? seklinde kurgulanacak bir sorunun en
mantikli cevabi; “aklin1 kullanip vicdanini dinleyenin bu yolu tutmasi
gerekir” olmalidir. Ciinkii varolussal gayesini bilen ve kiifiir, zuliim ve
nifak gibi egrilik ve karanliklarda kendini kaybetmeyen insan, tiim
bunlar diisiiniir ve neticede dogm yolu bulmak i¢in bu derslerden bir
sonug cikarir. Bu anlamda “ni¢in tarih okuruz?” sorusunun cevabi,
¢ogu kez su olmalidir: Tiim bu olup bitenlerden ders, 6giit ve ibret
almak i¢in.
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Iste ilk ayetteki “mutlak dogru yol” ortaya konduktan ve sure
icinde bunun ag¢ilimi yapildiktan sonra geriye mutlak dogru yolun
bulunabilmesi i¢in de beserin en biiyiik sermayesi olan belki de onu
diger canlilardan ayiran tek yetenegi akil (hafiza ve diisiince) yetisi ile
bir sonu¢ ¢ikarmak kalmaktadir. Zaten son ayetin son ciimlecigi de “/i
vezzekkere ulu’l elbab™ tir. Bu ifadeler ile akil, hafiza ve diisiince ile
donatilmis “ulu’l elbab” (akil sahipleri) in ‘Kltap” “yollar”, “Yol”,
“Rabb” ve “Ilah” kavramlar1 iizerinde gayet derin ve ciddi
dusuncelere dalip hakikati gormelerl istenmektedir. Burada ayni
zamanda “yola girmek” ile “uyar1” arasinda da belagi bir iliski vardir.
Zira insan, yolunu degistirmeyecek ve eski yoluna devam edecekse
uyarinin bir anlami kalmaz.

Yine ilk ayette gecen “sirat”, ve “nur” kavramlarinin yani “Allah’in
yolu”nun tekil olarak kullanilmasi ile son ayette gecen “ilah”
kavramimin miifred / tekil olarak kullanilmasi arasinda hem nicelik
hem de nitelik acisindan, (hak yolun ve ilahin birligi) bir uyum
bulunmaktadir.

Burada ayrica hitabin  basinda  “Kitap”, sonunda (/i
valemu)“bilmek”, basta (nas) “tiim insanlar”, sonunda ise sadece
(ulu’l-elbab) “akil sahipleri”ne vurgu yapilmasi arasinda da dogrudan
belagi bir alaka mevcuttur. Ciinkii bilme, Kitabi okuma sonunda
gergeklesir. Ayni sekilde “tiim insanlar” ifadesi, Allah’in, insanlarin
hepsine kars1 adil davrandigi, herhangi bir ayrim yapmadigi anlamina
gelir. Fakat son ayette “akil sahipleri’nin ancak bundan ders
cikarabileceklerinin belirtilmesi de kelami ve belagi agidan son derece
uyumludur. Ciinkii potansiyel olarak her insan, fitrat ve firsat geregi
esit oranda vahye muhatap tutulur. Ancak, vahyi anlayabilme ve onu
benimseme noktasinda ise esitlik yine insan tarafindan tek tarafli
olarak bozulur. Cilinkii aklin1 kullanmayan, kullanmak istemeyenlere
Allah’in  bir miidahalesi s6z konusu olamaz. O, onlarin iman
etmelerini istese de onlar1 buna zorlamaz.

Su halde Allah’in, iman edip etmeme konusunda insanlar1 hiir
birakmast ve zorlamamasi seklindeki ilahi ilke ve yasa, gerek ilk ve
gerekse son ayette gayet carpici bir belagat 6rnegi olarak karsimiza
cikmaktadir. Bir baska anlatimla, ilk ayette potansiyel akil sahipleri
one ¢ikarken, son ayette islevsel akil tagiyanlar 6ne ¢ikmaktadir. Bu
ise biitlin bir hayatin 6zeti mahiyetindeki bir sonug ciimlesidir. Ciinkii
yaratilan biitlin insanlar, felsefi anlamda var olusun ve hayatin, dini
anlamda ise kullugun geregini yapabilecek kabiliyet ve donanima
sahip olarak yaratilirlar. Ancak var olusunu gergeklestirebilenler ile
kulluk smavini basaranlar sadece fonksiyonel akil sahipleridir. Diger
bir ifadeyle aklin1 kullanip, varligi, varolusu, tiim bir evreni, esyay1
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ve esmayr (Hz. Adem gibi) hatirlamaya (tezekkiir) g:ahsanlardlr
“Sayet dinleyip aklimizi kullansaydik su alevli ateste olmazdik™
ayetinde de buna isaret edilmektedir. Iste ilk ayetteki “insanlar” ile
son ayetteki “akil sahibi insanlar” arasindaki miinasebet ve uyum da
bdylece agiga ¢ikmis olmaktadir.

Sonu¢ ve degerlendirme

Calismamiza son vermeden Once, bir retorikte/kompozisyonda
bulunmasi1 gereken ozellikler ve uyum hakkinda bazi hatirlatmalar
yaptiktan sonra Ibrahim suresinin ilk ve son ayetlerini bir de bu agidan
kisaca degerlendirmek istiyoruz. S6z veya yazida uyum normlari
acisindan genel kabul gdren evrensel standartlar sunlardir:

1. Kompozisyonda aslolan, ana fikirden ayrilmamaktir. Ciinkii ana
fikir, bir metnin 6zii ve omurgasidir, Bir yazinin bashg ile ana
fikri arasinda siki bir baglanti vardir.

Maksat, agik ve net olarak ortaya konulmalidir.

Iyi bir hitabede dikkat edilmesi gereken bir nokta da, titiz kelime
secimidir. Sozleri dogru ve saglam kurmaktir. S6zii meydana
getiren sozciikler, anlami en iyi sekilde belirtecek nitelikte olmali
ve bunlarin, s6z i¢indeki anlam iligkilerinden dogan uyumlarina
dikkat edilmelidir. Bu yilizden rasgele s6z kurmak belagata
aykiridir.”’

4. Bir sozclige kimsenin anlayamayacagi anlamlar yiiklemek dogru
degildir. So6ziin kolayca anlagilmasi sarttir. Bu ylizden ifadeler
anlamca dolgun ve anlatimca giiclii bir 6zellige sahip olmalidir.

5. lyi bir ifadede sorumluluk duygusu olmalidir.

Soziin etkili olmasi1 igin muhatabin 6zelliklerine dikkat edilmelidir.
S6z, muhatabin dikkatini ¢ekmeli, acik ve kesin hiikiimlii
olmalidur.

7. Soz, 6zli olmalidir. Maksat, elden geldigince az sdzciiklerle
anlatilmalidir. Dolambagli ve faydasiz sozciik kullanilmamalidir.

S6z, anlaml1 ve aliml1 olmalidir.

Ifade ve iislup bigimlerinde bagskalarim taklit etmemek gerekir.
Ozgiin bir {islup kullanmak sarttir. Bir konu iizerinde eskiden beri
sOylenegelen bir fikri islemenin hi¢ bir 6zgiinliigli yoktur. Eger bir

» Miilk, 10.
% Gariboglu, age, 38—141.
¥ Ali Carim-Mustafa Emin, el-Belagetu’l-Vadihe, 8-9; Gariboglu, age, 38-39.
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konu flizerinde ortaya atilan fikir, okuyucuyu yeni bir yonde
diisiinmeye stiriikleyebiliyor ve ondaki 6nceden edinilmis bir fikri
yeni bir bigime sokabiliyorsa o fikirde bir 6zgiinliik var, demektir.
Bir yazidaki duygu, okuyami sariyor ve etkiliyorsa o duygu
Ozglindiir.

10. Uslup, bir hitabeyi veya yazinin yazarini gosteren gizli bir imza
gibidir. Hemen fark edilir. Uslup, sozlerin ¢ok uzun ya da kisa
kurulmasindan, icazli yani genis ve agir anlamlar yiiklii olmas1 ya
da anlami yuzeyde tagimasi vb. seylerden dogar. Buna gore iislup,
icazli yani anlamca yiiklii olsa da dili sade olmali, anlatim duru
olmalidir. S6ziin, siissiiz ve fazla sanath olmamasi, onlarin kisa ve
acik olmasi anlatima bir canlilik ve hareket kazandirr. Dil, agdali
ve agir olmamalidir.

Uslup 6zellikleri de kisaca sunlardir: Arilik, sadelik, aciklik ve
akiciliktir. Kullanilan dil, ar1 ve duru olmalidir. I(;mde yabanci
dillerden kelime bulunan ifadeler ari degildir. Duru anlatim, s6ziin
anlamiin kolay kavranmasmi saglar. Bir yigin edebi sanatlarla
yliklenmemis, siissiiz ve tumturaksiz anlatima sade anlatim denir.
Gereksiz mecazlara ve sanatlara kagmamak, yazinin anlamca dolgun
olmasii ve rahat anlagilmasini saglar. Soziin kolay anlagilir nitelikte
olmasina aciklik denir. Bir yigin icazli, cinasli, dolambagh ve
mazmunlarla yiikli sozle, sOylenmek istenen seyin anlasilmasi
gliclesir. Bir yazinin rahat ve kolay okunmasi, i¢indeki sozciiklerin
dile dolasmamasi durumuna akicilik denir.” Siiphesiz tiim bunlar
fesahati olusturan unsurlardir. Bilindigi gibi belig olan bir s6z, ayni
zamanda fesih de olmalidir.*® Séziin acik, anlasilir ve telaffuzunun
kolay olup akici ve sade olmasi, klasik belagat kitaplarinda da alt1
¢izilen 6nemli hususlardandir.’' Simdi inceledigimiz ayetlere bir de bu
kompozisyon normlar1 1s1ginda bakalim:

Ibrahim Suresi’nin ilk ayetindeki ana fikir ile son ayeti (surenin
tamami da dahil) arasindaki ana fikir olan tevhid, risalet ve hidayet
olgusu arasinda da tam bir uyum bulunmaktadir. Diger bir ifadeyle
surenin detaylarinda, onun basta ortaya koydugu ana fikir, ilerleyen
ayetlerde dagilmamis; sadece tafsilatli olarak iglenmistir. Son ayette
de nihai bir bildiri gibi konunun 6zii ve ruhu duyuruya yansitilarak

2 Ali Carim-Mustafa Emin, el-Belagetu’l-Vadihe, 9; Gariboglu, age, 161-166.

* Gariboglu, age, 166-182; Ali Carim-Mustafa Emin, el-Belagetu’l-Vadihe, 5-7,
Yusuf Olgun, Tiirk Dili Kompozisyon, Alfa Yayinlari, Istanbul, 1996, 165-166.

30 et-Taftazani, el-Mutavvel, 25, 28, 31.

31 et-Taftazani, el-Mutavvel, 15-16.
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belagi uyum (“belag” kelimesiyle) miikkemmel bir sekilde
gergeklestirilmistir.

Ayetlerde kullanilan temel sozciikler rastgele degil; fakat titizlikle
secilmig, ayrica anlam bakimindan da birbirleriyle uyumludurlar.
Ayetlerde kullanilan (rab, ilah, zulumat, nur, sirat ve kitap gibi) temel
kelime ve kavramlarin anlamlari, tiim Araplar tarafindan en iyi bilinen
ve sikca kullanilan kelimelerdir.

Kur’an, islubu itibariyle de temelde beser retorigini esas alsa da,
hicbir hitabeyi veya iislubu taklit etmemis; tamamen kendine 6zgii
0zglin bir slup kullanmstir.

“lyi bir ifadede sorumluluk duygusu olmalidir” prensibine
baktigimizda Kur’an {slubunda aynisin1 goriiriiz. Allah Teala,
kullarina karsi ¢cok merhametlidir. Bu, O’nun, kullarina kars1 onlarin
dogru yolu bulmalar1 hususunda adeta bir nevi kendini sorumlu
tutmasinin bir eseri olarak yorumlanabilir. Bu durum_“Biz bir
peygamber goéndermedikge kimseye azab edecek degiliz”** ayetinde
gorlilmektedir. Ayrica bu kadar peygamber ve kitap géndermesi de
O’nun sorumlulugunun, aslinda O’nun merhametinden bagka bir sey
olmadigin1 gosterir. Esasen rahmet (merhamet) ile sorumluluk
kavramlari, birbirlerini karsilikli olarak besleyen ve var eden
kavramlardir. S6z konusu ayetlere bir de bu acidan bakildiginda
sonsuz rahmeti (sorumlulugu) yakindan goriilecektir.

Ibrahim Suresi'nin gerek ilk ayetinde, gerekse son ayetinde
muhataplarin, sosyal, kiiltiirel ve dini tim o6zellikleri goz Oniinde
bulundurulmugtur. Onlara Gmmi bir toplumun idrak seviyelerinin
kaldirabilecegi soz ve ciimlelerle hitap edilmistir; bu hitap da gayet
acik ve anlasilirdir. i1k ayetteki hurtif-u mukattaa ise, zannedildigi gibi
Araplar iirkiitmek veya onlar1 itmek i¢in degil, fakat onlarin dikkatini
cekme amaci giitmektedir. Bu da fesahat ve belagat ehli olanlar igin
yeteri kadar dikkat ¢ekicidir.

Ayetler, oldukca oOzlidiir. Onlarda gereksiz higbir sozciik veya
gereksiz sanat bulunmamaktadir. Oyle ki, bu ayetlerdeki kelimelerden
tek bir tanesi bile ¢ekilip alinsa anlam kaylplarl ve belagi kusur olusur.
Ayni sekilde her iki ayet de herhangi bir ek ve ilaveye ihtiyag
duymayacak kadar anlamsal dolgunluga sahiptir. Ibrahim Suresi’nin
ilk ve son ayetlerinde gecen “Kitab, zuliimat, nur, rab ve ilah”
kelimelerden hangisini ¢ikarabiliriz? Bunlarm hepsi, yiiklendikleri
anlam orgiisii itibariyle birbirleriyle baglantili ve uyumludur. Su halde
ayetlerde gereksiz ve faydasiz sézciik yoktur.

32 fsra, 15.
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Ozgiinliige gelince, hem ilk hem de son ayet, (hem de surenin
biitiinii) 6zgilindiir. Mesela ilk ayette “rab” kavramin1 Araplar giinliik
dillerinde ve yukarida izah etmeye g¢alistigimiz liigavi anlamlarinda
sik sik kullaniyorlardi. Ancak Kur’an, bu kavram ile dlemlerin Rabbi
olan tek bir Rab hakikatini kastetmek suretiyle, onlarin daha 6nceki
anlamlarindan farkli bir anlam yiiklemis; onlar1 yeni bir anlam
diinyasina davet edebilmistir. O giin bir Arap, putuna ilah
diyebiliyordu; fakat Kur’an, Allah’in ilah oldugunu sdyledi. Iste
Kur’an, onlarin zihin diinyalarindaki ilah kavramini bu kadar genis bir
diizlemde evirip ¢evirme Ozeligine sahiptir. Su halde ayetler, yiiklii
olduklar1 anlam ve tasidiklar1 mesajlar1 itibariyle de yepyeni fikirler
getirmistir. Oyle olmasaydi onlar bu ayetlere karsi savas ilan
etmezlerdi. Dolayisiyla hem Kur’an’in biitiin ayetleri hem de s6z
konusu ayetler, zihniyet, diisiince ve anlam itibariyle de tam bir
Ozgiinliige sahiptir.

Belagatta maksat sozii etkili kilmaktir. S6ziin tesiri de buna bagh
olarak gergeklesir. Bu anlamda Kur’an’in, onlar1 kendi elleriyle
yaptiklar1 basit putlardan tiim alemlerin yaraticis1 ve sahibi olan
gercek ilaha davet etmesi, putperest Araplarin ¢ogunun da (uzun
miicadelelerden sonra) Kur’an’in bu 6zgiin fikirlerini kabul etmesi,
onun etkileyicilik 6zelliginin bir gostergesidir. Iste onlarin alisik
olmadig1 anlam ve {slup da bu idi. Dolayisiyla Kur’an, iislubu,
isledigi konular ve fikirleri itibariyle de tam bir 6zgiinliige sahiptir.
Kur’an, bu 06zginliigii ile sadece akil ve diislinceyi degil, ayni
zamanda kalpleri ve duygular da etkilemistir.

Uslup uyumuna gelince: Ayetler icazli olup ¢ok anlamlarla
yiklidiir; agdali ve anlasilmaz, sikict ve usandirict hi¢ bir sézciik
kullanilmamistir. Dil aridir; ilk muhataplarin  yani immilerin
anlamadigr yabanci higbir kelime yoktur. Bugiin itibariyle de
rahatlikla anlasilir mahiyettedirler. Ayetler gereksiz edebi sanatlara
bogulmamis, sade bir anlatim kullanilmistir. Cinaslara, mazmunlara
yer verilmemis, anlasilir bir iislup kullanilmistir. Ayrica dile takilan
pliriizll, telaffuzu zor harf ve garib kelime de bulunmamaktadir. Bu
ise fesahat denilen seydir. Fesahat da basta ifade ettigimiz gibi
belagatin ayrilmaz bir pargasidir. Bunlarin her ikisi ayni zamanda
Kur’an’in genelinin de 6zelinin de ayrilmaz parcalaridir.



