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Ozet: Tirk ve Islam diisiince hayatinda 6nemli bir konuma sahip oldugunu
diistindliglimiiz Seyh Safiyuddin Erdebili, ayn1 zamanda Erdebil Tekkesi’nin de
kurucusudur. Erdebili’nin fikirlerini inceledigimizde onun insam, beden, ruh, nefs ve
goniil baglaminda degerlendirdigini gormekteyiz. Soyle ki; insan1 olugturdugunu ileri
stirdiigii bu gibi kavramlar Erdebili tarafindan birbiriyle iliskilendirilerek agiklanmaya
calistlmigtir. Bu iliskide 6zellikle goniil ve hayvani ruh 6nemli bir konuma sahiptir.
Ciinkii ona gore goniil, insamin Tanr1 ile dogrudan baglantisimi saglamakta, hayvani ruh
ise beden ile insani ruh arasindaki irtibat1 gergeklestirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Nefs, ruh, goniil, hayvani ruh, ilham.

Abstract: Sheikh Safiyuddin Ardabili whom we consider has an important position in
terms of Turkish and Islamic thought is also the founder of the Ardabil Convent. When
we investigate Ardabili’s ideas we understand that the human body, the soul, the
privilege of self and the heart are in the context of reviews. Such concepts which he
believes consist human being are associated with each other and they have been
explained. In this relationship especially the heart and the soul of the animal is
important. According to him the heart connects people with the God directly and the
soul of the animal realizes the relationship between the human body and the soul.

Key Words: Privilege of self, soul, heart, soul of the animal, inspiration.
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GIRIS
SEYH SAFiYUDDIN ERDEBILi’NiN HAYATI VE ESERLERI

Seyh Safiyiiddin Erdebili, Tiirk ve Islam diisiince tarihindeki énemli
diisiiniirlerden  birisidir. Oliimiinden sonra dgretileri dogrultusunda
olusturulan bir ekol (tekke)’e sahip olmasi da onun ne denli etkili birisi
olduguna dair bir kanaate ulagmamlzda 6nemli bir etkendir. Siinni mi yoksa
Alevi-Bektasi mi oldugu tartismali olmasma ragmen Erdebili, ozellikle
Tirkmen Alevileri {izerinde yadsinamayacak oOlgiide etki birakmustir.
Erdebil’nin  eserleri son zamanlarda Alevi-Bektasi Klasikleri’nin
yayinlanmasi ¢aligmalarinin devam ettigi bir siirecte de giindeme gelmistir.
Bu sebeple ¢alismamizin giris kisminda Erdebili’nin hayati ve eserlerini
kisaca tamitmak istiyoruz.

a- Hayati

Gergek adi Ishak b. Cebrail olan Seyh Safiyiiddin Erdebili olan ve
kisaca Seyh Safi (h. 650-735/ m. 1252-1334) de denilen Erdebili, Safevi
tekkesinin kurucusu olmasi hasebiyle, Tiirk ve Islam diisiincesinde dnemli
bir konuma sahiptir. Erdebili, h. 650/ m.1252 yilinda Hazar Denizi
kiyilarinda bulunan Erdebil’e bagli Gelhoran kentinde dogmustur. Kiigiik
yasta Kur’an-1 Kerim’i ezberleyen Erdebili, tahsiline Erdebil’de baslamis ve
daha sonra da Siraz’da devam etmistir. Siraz’da Seyh Necibiiddin
Bozkus’tan dersler alan Erdebili, bu kisinin 6liimiinden sonra bir¢ok ilim
adamiyla goriiserek, kendisini yetistirmistir. Erdebili, yasadigi dénemde
biiyiik bir sohret elde etmis ve Tanr1’y1 bilen kisi anlamina gelen “Arif-i bi’l-
Hakk” diye meshur olmustur. Ayn1 zamanda Pir-i Tiirk olarak da bilinen
Erdebil?’ n1n hem kendisi hem de ders aldig1 hocalarinin tamamina yakini
Tiirk’tiir’. Tiirkge diginda Arapca, Farsca ve Mogolca bildigi de sdylenen
Seyh’in ilmi seceresi ise geriye dogru Seyh Zahid Gilani/Geylani, Seyh
Cemaliiddin Tebrizi, Seyh Sihabiiddin Aheri, Seyh Riikniiddin Secasi, Seyh
Kutbeddin Ebheri, Seyh Ebu Necib Siihreverdi seklinde siralanmaktadir.
Seyh Erdebili, h. 735/ m. 1334 yilinda Erdebil’de 85 yaslnda vefat etmis ve
cenazesi de tekkesinin haziresine (mezarhk) defnedilmistir®.

L Bkz., Mustafa Ekinci, Erdebil Tekkesi’'nin Kurulugu, Gelismesi ve Anadolu’daki Dint ve
Siyasi Faaliyetleri, (Bastilmamig Doktora Tezi, Harran Univ. Sos.Bil.Enst.) Sanliurfa,
1997, 44-46.

Erdebili’nin milliyetine dair gdriisler i¢in bkz., Ekinci, 46-50.

Seyh ErdAebili’nin hayati ve eserleri hakkinda detayh bilgi i¢in bkz: Sénmez Kutlu-
Nizamettin Parlak, “Seyh Safiyiiddin Erdebili ishak b. Cebrail (650/1252- 735/1334)’in
Hayat1 ve Eserleri” , Makdlat Seyh Safi Buyrugu, Istanbul, 2008, 17-99; Resat Ongdren,
“Safiyiiddin- -i Erdebili” , D4, C.35, Istanbul, 2008, 476-78.
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Erdebili’nin kurmus oldugu tekke baslangigta Siinni iken daha sonra
Siilige meyletmis olup”, iran, Suriye, Orta Asya ve Anadolu’da uzun siire
etkinligini siirdiirmiistiir. Iddialara gore Iran’daki Safevi Devleti siyasi
hakimiyetini bu tekke sayesinde elde etmistir. Anadolu’daki Tiirkmenler
tarafindan da destek goren Erdebili tekkesi, Anadolu Kizilbas Aleviligi
tizerinde 6nemli etkiler birakmustir.

b- Eserleri

Erdebili’nin Tiirk¢e, Arapca ve Fars¢a olmak iizere {i¢ dilde kaleme
aldig1 eserleri sunlardir: Mendkib (Buyruk), Makdlat (Buyruk), Seyh Safi
Tezkiresi, Tahkik/ Tahkikdat-1 Seyh Safi, Kara Mecmiia/Gencndme, Mesnevi
Serhi, Fend, Stlatu’l-Fakih, Divin ve Sualndme-i Sadreddin®.

Erdebili’nin Seyh Safi Buyrugu olarak da bilinen ve ¢alismamizda
esas aldigimiz Makalat adli eseri, Seyh’in ¢esitli konulardaki goriislerini bir
arada bulunduran bir eserdir. Daha ¢ok Seyh’e yoneltilen soru ve bu sorulara
Seyh’in verdigi cevaplardan olusan ve alt1 boliimden meydana gelen eser,
Sénmez Kutlu ve Nizamettin Parlak tarafindan onbir yazmasi esas
alinarak edisyon kritigi yapilmis ve 06zgiin metni ile birlikte Makdaldt Seyh
Safi Buyrugu adiyla yayimlanmistir®. Eseri hazirlayanlara gore Haci Bektas-1
Veli’nin Makalat’s Bektasiler i¢in ne kadar Onemliyse, Erdebili’nin
Makalat’s da Tirkmen Alevileri i¢in o kadar onemlidir’. Kitlelere etkisi
agisindan bakildiginda eserin Islam diisiincesi bakimindan da incelenmesi
gerektigini diisliniiyoruz. Zira bir¢ok goriisii felsefi bir agidan incelendiginde
Erdebili’nin, problemlere bir filozof gibi yaklastigini séyleyebiliriz. Seyh’in
dikkatimizi ¢eken ve ayn1 zamanda bu ¢alismaya konu olan goriisii de, nefs,
ruh, beden ve aralarindaki iliskisi ile bu iliskide hayvani nefsin 6nemine dair
ileri slirdiigi fikirleridir. Ciinkii bu mesele, felsefenin de Onemli
sorunlarindan birisi olup, dualist her filozofun diisiincesinde mutlaka
deginilen bir problem olarak yer almistir.

ERDEBILI’YE GORE RUH VE BEDEN ARASINDAKI iLiSKi

Beden, ruh, nefs gibi kavramlar:1 incelerken aslinda insani incelemis
olmaktayiz. Zira insan denilen varhigin hakikatinin bilinmesinde adi gegen
kavramlarin da incelenmesi gerekir. Bu sebeple diisiince tarihi boyunca
insamin mahiyeti ve hakikati ile ilgili degisik goriisler ileri siirlilmiis ve
siiriilmeye de devam edilmektedir. Bu goriisler de genelde insani olusturan
unsurlara ait 6zelliklerin arastirilmasindan ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica insant

4 Ekinci, 197.

°  Kutlu- Parlak, 23-33.

®  Makalat’n niishalar1 ve iizerinde yapilan ¢alismalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Kutlu
Parlak, 54-80.

" Kutlu-Parlak, 27.
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meydana getiren unsurlar arasindaki uyum ya da uyumsuzluk, iletisim ve
etkilesim gibi sorunlar da baslica arastirilmaya deger sorunlar olarak
goriilmektedir.

Seyh Erdebili’nin de insani olusturan temel unsurlar olarak ileri
siirdiigli nefs, ruh, goniil ve beden ile bunlarm arasindaki iligki hakkindaki
gorislerini daha iyi analiz edebilmek i¢in sorunun tarihi siirecine kisaca
deginmekte fayda olacagi kanaatindeyiz. Ciinkii bir sorun ne kadar eski ise o
kadar 6neme haiz bir problem olarak kabul edilmektedir. Boyle olmasaydi
bircok sorun asirlarca giincelligini yitirmeden devam edegelmezdi. Iste ruh
ve beden iliskisi sorunu da bu tiir sorunlardan birisidir.

a- Ruh ve Beden iliskisi Problemine Genel Bir Bakis

Erdebili’nin ruh ve beden miinasebeti ile ilgili goriislerinin 6zgiinliigi
meselesini agikliga kavusturmak igin Once problemin gegmisini kisaca
irdelemek gerekir. Bilindigi gibi felsefe tarihinde insam1 olusturan
unsurlardan beden ve ruhu ayri varliklar olarak kabul eden filozoflarin
diislincelerinde bu iki varlik arasindaki iligki 6nemli bir yer tutmaktadir.
Ayrica bu iligkinin nasil kuruldugu sorunu da ¢ok tartigilan problemlerden
birisidir. Zira ruh ve beden hem yapisi, hem 6zii, hem islevi ve hem de
Ozellikleri bakimindan birbirinden tamamen farkli varliklardir. Her yoniiyle
farkli ve birbirine yabanci olan iki varligin bir araya gelerek insani
olusturmas: ve ikisi arasinda Oliinceye kadar bir birliktelik ve uyumun
bulunmasi, ag¢iklanmasi oldukg¢a zor bir problemdir.

Iste boyle bir sorunu goren ve ¢dzmeye calisanlardan birisi de kendine
Ozgli gortsleriyle dikkatimizi ¢eken Seyh Safiyuddin Erdebili’dir. Onun
Seyh Safi Buyrugu da denilen Makalat adli eserindeki bilgilerden hareketle
soruna bakist ve ¢oziim yollarim1 incelemeye c¢alisacagiz. Ancak bir ¢ok
filozof, mutasavvif ve diger alimler gibi Erdebili’nin de nefs, hayvani ruh ve
insani ruh gibi kavramlar1 kullanmasi, insanda birka¢ tane ruh veya ruhsal
varlik bulundugu gibi bir algilamaya sebep olmaktadir. Sunu hemen
belirtelim ki, filozoflarin ¢ogunlugu insanda bir tane ruh bulundugunu kabul
etmektedirler. Bunun yaninda canlilara ait ii¢ farkli ruh bulundugu
konusunda da neredeyse fikir birligi bulunmaktadir.

Ruhlardan ilki, sadece bitkilerde bulunan ve onlarin beslenmesini
saglayan nebati ruhtur. Ikincisi, hayvanlarda bulunan ve nebati ruhun
Ozelliklerine ilaveten onlarin beslenmesi, ¢ogalmasi, hareket etmesi ve
icgiidiilerini yonlendiren hayvani ruhtur. Ruhlarin iigiinciisii ise, Islam
filozoflarinca diisiinen ruh (nefs-i natika) da denilen ve diger iki ruhun
ozelliklerini kendisinde toplamakla birlikte, bunlara ilaveten diisiinme ve
konugma gibi 6zelliklere de sahip olan insani ruhtur.

Burada s6yle bir sorun karsimiza ¢ikmaktadir: Bitkilerde bir tane ruh
bulunmasina karsin, acaba hayvan ve insanda birden fazla ruh mu
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bulunmaktadir? Yoksa her iist derecedeki ruh bir alt derecede bulunan ruhun
Ozelliklerini de biinyesinde toplayan ayri bir ruh mudur? Bir baska ifadeyle,
hayvanda hem nebati hem de hayvani olmak iizere iki ayri ruh mu vardir?
Yoksa hayvani ruh, nebatl ruhun biraz daha fazla ozelliklere sahip olam
midir? Veya insanda hem nebati, hem hayvani ve hem de insani ruh olmak
tizere {i¢ tiirlii ruh mu vardir, yoksa insani ruh diger iki ruhun 6zelliklerini de
biinyesinde barindiran gelismis bir ruh mudur?

Hemen sunu belirtelim ki, Aristoteles ve Aristotelesgi gelenege baglh
olan Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi filozoflara gére bir bedende yalniz bir
ruh bulunur. Dolayisiyla insanda da bir tek ruh vardir. Diger ruhlarin insanda
bulunmasi ile ilgili olarak Aristoteles’in verdigi su bilgiler tiim Aristoteles¢i
filozoflar tarafindan dikkate alinmaktadir: “Ruhun durumu tiimiiyle sekillerin
durumuna benzer. Gergekte, canli varliklarda oldugu gibi sekillerde de,
once olan daima sonra gelende bilkuvve bulunur Ornegin iicgen dortgende,
besleyici ruh duyusal ruhta icerilmistir.”®

Aristoteles’in verdigi bilgilere gore, nebati, hayvani ve insani ruhlar,
basitten mitkemmele veya once olandan sonra olana dogru bir siralamadir.
Bu siralamada, basit olan veya 6nce olan, sonra olanda potansiyel olarak
mevcuttur. Ornegin, hayvani ruhta nebati ruh, insani ruhta da nebati ve
hayvani ruh, kuvvetleri itibariyle bulunmaktadir. Ancak bazi mutasavvif ve
diistiniirler, 1nsanda birden fazla ruhun veya ruhani varligin bulundugunu
ileri siirmektedirler®. Meseld, genelde tasavvuf erbabina gore insanda hem
ruh hem de nefs denilen iki ayr1 varlik bulunmaktadir.

b- Erdebili’ye gore Insam1 Olusturan Dért Varhk: Beden, Nefs,
Ruh ve Goniil

Erdebili’ye gore insan, cisim yani beden, goniil, nefs ve ruh olmak
iizere dort ayri1 cevherden olusmus bilesik (miirekkeb) bir varliktir™. Bu
varliklar zaman zaman bagimsiz varlik olarak ifade edilirken zaman zaman
da birbiriyle baglantilar1 hakkinda bilgi verilmektedir.

Simdi de Erdebili’nin bahsettigi varliklar1 kisaca taniyip, aralarindaki
baglant1 ve 6zellikle de hayvani ruhun beden ve ruh iligkisindeki 6nemine
deginelim.

1-Beden: Mutasavvif ve filozoflar da oldugu gibi Erdebili tarafindan
cisim, heykel ve cesed gibi adlar da verilen beden ile ilgili goriisler birbiriyle
benzerlik arzetmektedir. Ciinkii bedenin, ruh ve nefs gibi soyut olmayip
duyularla algilanabilen bir varlik olmasi, mahiyeti hakkinda fazla bilgi

8 Aristoteles, Ruh Uzerine, I, 414b-127-33 (gev., Zeki Ozcan, Istanbul, 2000, 81-28.)

®  Ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu 'r-Rith, ¢ev., Saban Hakli, Istanbul 2003 309,

0 Seyh Safiyuddin Erdebili ishak ibni Cebrall Makalat Seyh Saft Buyrugu haz., Sénmez
Kutlu- Nizamettin Parlak, Istanbul, 2008, 179.
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vermeyi gereksiz kilmaktadir. Erdebili’ye gore beden, siifli denilen
varliklardan yani dort unsur dedigimiz toprak, su, hava ve atesten olusmus
bir stret olarak kabul edilmektedir. Maddi bir varlik olmasi hasebiyle de
beden, kendi basma bir etkinligi bulunmayip tamamen ruhun kontroli
altindadir. Canli olusunun sebebi de ruhun kontroliinde bulunmasindan
kaynaklanmaktadir. Ruhun kendisini terk etmesi sonucu yok olmaya miisait
oldugu i¢in beden, olus ve bozulus kanunlarma tabi olup, lizerinde fazla
durulmamasi gereken bir varliktir'. Ancak bir insanin kimligi ve hakikati
icin de vazgecilmezdir.

2-Goniil: Goniile ontolojik bir agidan bakan Erdebili, onu insani
olusturan en 6nemli unsur olarak kabul etmekte ve gonliin bizatihi Tanr1’nin
miilkii ve 0zel alan (havas)’t olup kabza-i kudretinde bulundugunu
belirtmektedir'?. Erdebili’ye gore gesitli donlara girmeye miisait olan génliin
glines, su ve toprak olmak tlizere ii¢ kisvesi vardir. Bir baska ifade ile goniil,
bu {i¢ elbiseye biriinebilir. Gonliin giines kisvesine biiriinmesinin sebebini
Erdebili soyle aciklamaktadir. Giines, aydinlik ve 1s1 kaynagi olmasi
sebebiyle biitlin varliklar1 kimildatip harekete gegirerek hayat sahibi
olmasina sebep olan bir varliktir. Goniil de bu kisveye biiriinerek diger
insanlara manevi hayat vermek gibi bir kabiliyete sahiptir. Gonliin ikinci
Ozelligi ise su kisvesine biirinmesidir. Bunun sebebi de suyun her seyi
temizleme 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Gonliin tgiincti Kisvesi ise
topraktir. Bunun sebebi de topragin imaret yeri olmasi ve her tiirlii eserin
yeryiiziinde meydana gelmesidir. Erdebili’ye goére giines, su ve topragin
Ozellikleri kendisinden olup sonradan kazanilmis degilse, gonliin bu ii¢
Ozellikle bezenmesi de sonradan olmagllp zatl bir Ozelliktir. Dolayisiyla
g6niil ne ise odur ve baska tiirlii olamaz".

Haci1 Bektas-1 Veli’nin “Géniil ile Calab (Tanri) arasinda perde
yoktur.”** seklindeki goriisiinii Erdebili’de de gérmek miimkiindiir. Ciinkii
ona gore de goniil imanin yeri oldugu i¢in mii’minlik de ruh ya da nefs ile
degil tamamen goniil ile baglantihdir™. ilahi ilham da bu yiizden insanin
ruhuna ya da nefsine degil sadece gonliine dolar. Goniil, kendisine gelen
ilahi varidatin terciimani oldugu i¢cin Tanri tarafindan varid olan ilham
sadece o terclime eder. Erdebili’nin bu s6ziinden sunu anlamakta bir sakinca
olmamasi gerekir: Ilahi hitap sadece goniile geldigine gore goniil, insanin en
yilice ve en giivenilir tarafini olusturmaktadir. Bunun icin de ilahl varidat
ruha, nefse, akla ya da baska bir varliga degil de sadece goniile gelmektedir.

Erdebil’nin goriiglerini daha iyi anlamak i¢in su sorularin
cevaplandirilmas1 gerektigi kanaatindeyiz: Ilahi varidat goniile hangi

g Erdebili, 326-27.
s Erdebili, 123.
Erdebili, 206-207. .
14" Haci1 Bektas-1 Veli, Makdldt, haz., A.Yilmaz, M. Akkus, A. Oztiirk, Ankara, 2007, 16a.
> Erdebili, 226.
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bigimde akar? Zira ilahi varidat denilen sey aslinda ilahi bir s6zdiir. Peki, bu
s0z anlam olarak mi1 yoksa harf ve sesten miitesekkil ciimleler halinde mi
goniilde varid olur? Erdebili bu tiir sorulara cevap olabilecek su bilgileri
vermektedir: ilahi varidat her iki sekilde de goniilde varid olur. Harf ve ses
olmaksizin sadece anlam olarak goniilde varid olan ilahi hitap ilhamdir. Harf
ve sesten miitesekkil olan varidat ise hem anlam hem de sese biiriinmek
stretiyle goniile akar. Bu tiir varidat, bir kiginin dlgerme konusmasina
benzer sekilde olmasma ragmen bir defada gergeklesir'. ilahi varidata
Erdebili bazen niizl demekte ve niiziilun ger¢eklesmesini ise, ilimlerin
naksedilmesi (intikas 1 ulim) olarak adlandirmaktadir. Ilimlerin géniile
naksedilmesi i¢in gonlun de ilim ve ilhami almaya miisait olmas1 yani
ingirah etmesi gerekir'’. ilham, varidat ya, da ilmin goniilde ger¢eklesmesi,
tipk1 bir stiretin aynadaki yansimasi gibidir™.

Erdebili’nin goniil hakkindaki bu gériisiiniin Farabi ve Ibn Sina gibi
filozoflarm bilginin zihinde bir sliret olarak tanimlanmasi ve Faal Akil’dan
alman vahyin peygamber dilinden aktarilmasi seklindeki goriisleri ile
benzerlik gosterdigini sdyleyebiliriz. Soyle ki, Farabi ve Ibn Sind’ya gore,
bilgi, bir seyden hasil olan bilginin zihinde sirete biiriinmesi (tasavvur)
olarak kabul edilmektedir. Erdebili’nin intikas-1 uliim olarak kabul ettigi
bilgi ile varidat, niizGl ve ilham hakkindaki goriisleri de Farabi ve Ibn
Sind’min  vahiy hakkindaki gorisleriyle bazi bakimlardan benzerlik
arzetmektedir. Meseld Farabi ve Ibn Sind’ya gore, Allah’mn vahiy melegi
yani Cebrail olarak kabul edilen Faal Akil’da hasil ettigi vahiy, higbir
sekilde ibarelere dokiilmedigi gibi harf ve kelimelerle de ifade edilmemis
olup, bir anlamlar biitiinii olarak bulunmaktadir. Bu ozellikteki anlamlar,
peygamberin aklina aktiktan sonra peygamber onlari, hayal giicii vasitasiyla
kendi ana dilinde harf, kelime ve ciimlelere doniistiirerck ifade eder. Bu
bilgiler bir kaynaktan cikmis olmakla birlikte, farkli dillerde de formiile
edilebilirler™. Iste bu goriis, Erdebili’nin génlii dogrudan varidat ve ilham
alan bir halde gérmesi ve onu bir tercliman olarak kabul etmesiyle benzerlik
arzetmektedir.

Insanin en {istiin tarafinin goniil oldugunu bildiren Erdebili bunun
sebebini ise sdyle izah eder: Goniil bir seye karar verdikten sonra higbir sey
onu bu gériis (re’y)’iinden geri déndiiremez. Iste bu ozelhglyle goniil, insani
ruhun bile gipta ile baktigi bir mertebede bulunmaktadir®. Goniil ayni
zamanda Tanr1’nin emaneti olan yiikii ¢cekecek kadar da giic (takat) sahibidir.

> Erdebili, 271-72.

s Erdebili, 295.
Erdeblh 308-309.

¥ Jbn Slna er-Risaletii’l-Arsiyye,“Mecmu’ Resail” nsr., Seyyid Zeynelabidin Musevi,
Haydarabad 1354, 5.36; Farabi, Mutlulugun Kazamlmas: (Tahsilu’s-Sa’dde), ¢ev., Ahmet
Arslan, Ankara, 1999 s. 90- 91 Yasar Aydinli, Fardbi'de Tanri-Insan Iligkisi, Istanbul,
2000, 129; Hidayet Peker “Farabi ve ibn Sinamin Felsefelerinde Vahyin Kavramsal
Muhtevast” , Uludag Universitesi Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 17, Say1: 1, 2008,s. 172.

2 Erdebili, 293-94.
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Bu 6zeliginden dolay1 da goniil, Erdebili tarafindan, lizerine hazine yiiklenen
deveye benzetilmektedir. Nasil ki devenin iizerindeki yiik ayn1 zamanda bir
emanet olup yular1 da sahibinin elinde ise, tipki bunun gibi goniildeki ilahi
varidat da bir emanet olup yular1 Tanr’’nin kudret parmagimdadir®. Génliin
bir 6nemli 6zelligi de Tanr1’nin marifetine mahal yani Tanr1’nin bilinme yeri
olmasidir. Zira goniil aynasi saf oldugu i¢in de Tanri’nin nuru onda parildar
(miitecelli). Talib ancak goniil géziiniin basiret nuru ile Tanr1’y1 miisahede
etmek stiretiyle O’nun bilgisini (marifetullah) elde eder®.

3- Nefs: Nefs hakkinda mutasavviflarin genel goriislerinden ¢ok farkli
bir sey sdylemeyen ve ayri bir tanimda da bulunmayan Erdebili, nefsin
kisimlarin1 belirterek bilgi vermeye c¢alismistir. Ancak onun izahlar1 ve
vermis oldugu bilgileri birlestirdigimizde, mutasavviflardan bazi hususlarda
ayrildigin1 goriiriiz. Soyle ki, mutasavviflara gore nefs bir tane olmasina
karsin, yedi farkli makami vardir. Her makamin farkli adinin olmasi
sebebiyle de nefs bulundugu makama gore farkli adlarla adlandirilmaktadir.
Ancak Erdebili hem nefsin makamlarinin sayist hususunda hem de birden
fazla nefsin bulunmasi gibi disiincelerinde mutasavviflarin  genel
goriistinden ayrilmaktadir. Hatta o ruhu da nefsin bir ¢esidi (nefs-i
mutmainne) olarak kabul etmekle mutasavviflardan ziyade filozoflara
yaklagmaktadir.

Mutasavviflarin birgogunun kabul ettigi gibi nefsin yedi mertebesi
yerine, Erdebili bazen {i¢ bazen de dort mertebesinden bahseder. Dort
mertebeden bahsederken de her mertebedeki nefsin farkli bir varlik olarak
dort ana unsur olan toprak, su, hava ve atesten birisine karsilik geldigini ileri
siirer. Bu karsilastirmada dort unsurun yogunlugu esas almarak sdyle bir
derecelenme yapilmustir®,

Nefs Mertebesi Karsilig Ozelligi

Nefs-i Emmare™ Ates Kotii ahlakin kaynagi oldugu icin atese
nispet edilmistir.

Nefs-i Levvame®™ Hava Hayvani ruh olup, belli bir vasfi
olmadigi icin etkilenmeye miisaittir.

Nefs-i Miilheme™ | Su {lhami kabul edicidir.

2 Erdebili, 284.
22 Erdebili, 308.

Erdebili, 1115; 276-77; 416-17.
2 Ktii his ve huylar, cirkin vasiflar barindiran, kotii isleri giizel goren, hesap ve ahiret
derdi olmayip sadece kendini diisiinen nefstir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozligii, Ankara, 1997, 545-49.
Kendini kinayan, kotiileyen, azarlayan nefstir. Bu nefs sahibi, giinah islediginde pisman
olup tevbe eder, kendisini kinar, yapmamak i¢in karar verir. Fakat firsat ele gectiginde
yine kotiiliige meyledip sonra da pisman olur. Boylece iyilik ve kotiilikk arasinda gider
gelir. Cebecioglu, 545-49.
Allah’in nefsin isyan ve itaatini vasitasiz ilham ettigi i¢in bu makama erisen nefsin adi
miilheme olmustur. Cebecioglu, 545-49.
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Nefs-i Mutmainne®’ | Toprak Insani ruh olup, siikGna erdigi icin
Tanr’nin emri diginda degismez.

4-Ruh: Erdebili ruh derken aslinda mutmainne ve levvame nefsleri
kastetmektedir. Bu nefslerden mutmainne nefsi insani ruh ve levvame nefsi
de hayvani ruh olarak adlandirmaktadir.

4.a- Insani Ruh: Insani ruh hakkindaki gériislerini daha ¢ok nefs ile
ilgili vermis oldugu bilgilerden elde ettigimiz Erdebili, insani ruhun aslinda
sitkiina ermis olan nefs yani nefs-i mutmainne oldugunu ileri siirer®, Insani
ruh, latif ve saf bir varlik olmasi hasebiyle gilizel ahlakin mahalli olup,
peygamberimizin nurundan yaratilmistir. Dolayisiyla ruh ve bedenden
hangisinin 6nce oldugu sorusunun da cevabini elde etmis bulunuyoruz.
Erdebili’nin bu ifadelerine gore ruh bedenden 6énce yaratilmistir®.

Erdebili, ruhun bedene girmeden onceki bulundugu alemi, Ruhlar
Alemi (Alem-i Ervah), Unsiyet Alemi (Alem-i Uns), Emir Alemi (Alem-i
Emr) ve Mekansizlik Alemi (Alem-i 14 Mekan) olarak da adlandirir. Tanri,
ruhlar1 yarattig1 vakit bazi ruhlari birbiriyle tanis ve dost, bazilarini birbirine
diisman ve bazilarin1 da birbirine ihtilafli kilmigtir. Ruhlarin bedene
girmeden Once bulunduklar1 dlemdeki bu durumlari, bedene girdiginde de
aynen devam etmektedir. Bu sebeple Erdebili “insan tanidiklarma dost olur”
seklinde bir hadisten bahseder ve buradaki “tamidiklar”i da Ruhlar
Alemi’nde birbiriyle tanisanlar olarak yorumlar®.

Insani ruh, Akil aleminin disinda oldugu i¢in akil onun ile bilinmesi
de miimkiin degildir. Eger akil ile bilinmesi miimkiin olsaydi, Allah ve
peygamberimiz bu hususta bilgi mahiyetinde bazi ifadelerde bulunurdu.
Halbuki Allah “Deki Ruh rabbimin emrinden ibarettir™® buyurmak
suretiyle, ruhun akl ile bilinemeyecegini haber vermistir®.

4.b- Hayvani Ruh: Hayvani ruh ya da hayvani nefs kavrami felsefede
oldugu gibi tasavvufta da sik¢a kullanilan bir kavramdir. Bu kavram daha
cok insani ruh ve onun binegi konumunda bulunan bedenin agiklanmasi
durumunda kullanilir. Ciinkii mutasavviflar ruh hakkinda konusurken bedeni
de ihmal etmeyip, beden ile ruh arasinda bir araci varligin bulunmasinin
gerekliligini de vurgulamay1 ihmal etmezler. Mutasavviflardan baska felsefi

7 “By tatmin olmus nefs” (Fecr , 27) seklindeki ilahi hitaptan anladigimiza gore 1stiraptan

kurtulup huzura eren nefstir . Bu nefs, her tiirlii sek ve siipheden temizlenip rahatlamus,
kotii huylardan arinmug ve fenaliklara karst arzusu kalmamustir. Cebecioglu, 545-49.
% Erdebili, 114, 127-28.
% Baz eserlerde peygamberimizden; “Muhakkak ki Allah, ruhblar bedenlerden dort bin yil
once yaratmigtir.” mealinde hadisler rivayet edilmektedir. Bkz., Ibnii’l-Cevzi, Sifatu’s-
% Safve, C. I-IV, Haydarabad, 1355, 4/389.
" Erdebili, 278, 293.
Isra 17/ 85.
% Erdebili, 278-79.
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ekollere mensup filozoflar ile bazi ezoterik bilimlerle ugrasanlarn da
hayvani ruh ile ilgili gorlislerine rastlamak miimkiindiir. Ancak biitiin bu
gorisleri zikretmek bu arastirmanin konusu degildir.

Erdebil’ye gore hayvani ruh, vasfi tam olarak belirlenemeyen, bir
yOniiyle insani ruha diger yoniiyle de bedene bagl latif bir varlik olan nefs-i
levvame’dir®. Bu sebeple hayvani ruh, hem bedenin hem de insani ruhun
bilgisine sahiptir. Hatta bilgisinin ¢oklugundan dolay1r da Allah’in {izerine
yemin etmesine sebep olmustur. Zira Allah “Daima kendini kinayan nefse
and icerim”* buyurmaktadir. Erdebili’ye gore Allah’in hayvani nefs {izerine
yemin etmesi, bu nefsin miilheme nefs emmare nefs arasinda bulunmasi
dolayistyla her iki nefsin de bilgisine sahip olmasi sebebiyledir. iste hayvani
nefsin bu bilgisi onu yiiceltmekte olup, Allah katinda da kendisi iizerine
yemin edilecek bir konum saglamaktadir. Halbuki diger iki nefs (emmare ve
mutmainne) sadece kendilerini bilmekte ve kendileri haricindeki diger
varliklar1 bilme yetenekleri bulunmamaktadir. Dolayisiyla her ikisi arasinda
bilgi aligverigini de saglayan hayvani ruh, aymi zamanda terciimanlik

gorevini de gormektedir®.

c- Hayvani Ruhun Beden ile insani Ruh Arasindaki Konumu

Hayvani ruhun, kendi bagina var olmayip ancak beden ve insani ruhun
birlesmesi sonucu ortaya ¢ikarak her iki varlik arasinda el¢ilik yaptigini ileri
siiren Erdebili, bu birlesmeyi Hz. Meryem, Kutsal Ruh ve Hz. Isa irtibatm
ornek gostererek izah etmeye ¢aligmaktadir. Bu {iglii irtibatta Kutsal Ruh
insani ruha, Meryem bedene ve Isa da hayvani ruha tekabiil etmektedir®.

Tipk: Isa’min Kutsal Ruh ile Meryem arasinda bir vasita ve bir netice
olmasi gibi, hayvani ruh da beden ile insani ruh arasinda bir vasita ve hatta
bir anlagsma zeminidir. Bu benzetmede de belirtildigi gibi hayvani ruh bir
sonu¢ olarak Erdebili’nin ruh ve nefs teorisinde yerini almaktadir. Erdebili
hayvani ruhun yaratiligt ve insani ruhtan farkli olusu hakkinda su ayeti delil
olarak gostermektedir: “Sonra onu baska bir yaratik (halken dher) yaptik™'.
Bu ayetteki “bagka yaratik” ifadesi Erdebili tarafindan hayvani ruh olarak
yorumlanmaktadir.

Erdebili’nin bahsettigi ayetleri bir biitiin olarak degerlendirdigimiz
zaman Kur’an-1 Kerim’de insanin yaratilisi su sekilde izah edilmektedir:
“Andolsun, biz insani, ¢amurdan bir 6zden yarattik. Sonra onu az bir su

% Erdebili, 114, 127-28, 277.
zg Kiyamet 75/2.
Erdebili, 127-28.

% Erdebili,281-82. Ancak Erdebili bir baska yerde ise hayvani ruhun insani ruh ve gniil
birlesmesinden dogdugunu sdylemektedir. Buna delil olarak da Mevland’nin bir beytini
gostermektedir. Bu beyitte Mevlana; “Meryem-i dil nefh-i min ruht be hord Isi-yi tiflem be

. zdd ez kafiri”. demektedir. Bkz., Erdebili, 281-82.

Mii’mintin 23/14.
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hdlinde saglam bir karargaha yerlestirdik. Sonra bu az suyu “alaka’ hdline
getirdik. Alakayr da “mudga” yaptik. Bu “mudga’yi da kemiklere
doniistiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik. Nihayet onu bambaska bir
yaratik olarak ortaya ¢ikardik.”™.

Erdebili’nin yukaridaki ayeti yorumlamasi, 6zgiin bir yorum olarak
kabul edilebilir. Zira miifessirler insamin yaratilisindan bahseden ayetleri
ozellikle de Mii’minun suresinin 12-14. Ayetlerini, insanin yaratilis evreleri
seklinde izah ederlerken®, Erdebili bu ayetlerdeki ifadelerden hayvani ruha
ait yorumlar ¢ikarmaktadir.

Erdebili’ye gore onceden yaratilan ruh, ana rahmine diistiikten sonra
bedene girmekte ve beden ile ruhun kavusmasiyla da yepyeni bir yaratik
olan hayvani ruh meydana gelmektedir. Hayvani ruh, cisim ile insani ruhun
birlesmesinden meydana geldigi i¢in her iki varligin birtakim &6zelliklerini
kendisinde tasimaktadir. Erdebili, hayvani ruhu bu &6zelliginden dolay, et ile
kemigin oOzelliklerini tasimakla birlikte ne et ne de kemik olan sinire
benzetmektedir. Hayvani ruh, ne beden ne de ruh olmamasi ancak her
ikisinin de etki alaninda bulunmasi sebebiyle, her iki varligin temas alanim
olusturmaktadir. Iki ayr1 varlik olan ve iki ayr1 karakter tasiyan insani ruh ile
cisim arasinda bir vasita olmasi hasebiyle hayvani ruhun Erdebili’nin insan
anlayisinda ayri bir 6nemi bulunmaktadir.

Erdebili vasita olmay1 sdyle bir soru sorup, bu soruya cevap vererek
izah etmeye ¢alismaktadir. Birbirine yabanci ve bundan dolay1 da birbirini
bilme imkani bulunmayan insani ruh ile beden nasil irtibat kurabilirler?
Ciinkii ne ruh bedenin cinsindendir ne de beden ruhun cinsindendir. Bu
durumda iki varlik arasinda her ikisinin de 6zelliklerini tasiyan bir varligin
aracl bir varligin bulunmasi gerekmektedir. Yoksa her iki varligin da
birbiriyle temas kurma ortami ve odak noktasi bulunmamaktadir. Iste bu
durumda her iki varligin da ortak ozelliklerini kendisinde bulunduran
hayvani ruh devreye girmektedir.

Hayvani ruhun beden ile insani ruh arasinda oldugu gibi ayni zamanda
nefs-i emmare ile nefs-i mutmainne arasinda da bir vasita ve terciiman
oldugu iddiasini ileri siiren Erdebili, bu goriisiinii iskender-i Ziilkarneyn ile
ilgili olarak anlatilan bir kissaya benzeterek desteklemeye ¢alismaktadir.

Erdebili’nin verdigi bilgiye gore Iskender yaninda askerleri ve
hekimleri ile birlikte doguya yaptig1 seferinde bir deniz kenarmna gelir.
Iskender bu deniz ve etrafindaki memleketler hakkinda bilgi elde etmek

% Mi’minun 23/12-14.

¥ Ayetteki “bambaska bir yaratik” ifadesini Fahreddin Razi“cansizliktan canlilia gegis ve
daha sonraki evreler” olarak yorumlamaktadir. Bkz., Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir
Mefatihu’l-Gayb, C. 16, tcev., Komisyon (S. Yildirtm vd.), Ankara, 1993, 400.%.
Elmalili Hamdi Yazir ise “organlariyla, ruhuyla, kuvvetiyle, boyu posu ile onda 6yle
giizel bir yaratilis meydana geldi ki, hicbir mahluka benzemez, bambaska bir halk, “en
giizel surette bir insan” olarak tefsir etmistir. Bkz., Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini

Kur’an Dili, C.5, sad., Komisyon, Istanbul, (trs.), 328.
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ister. Fakat memleket tamamen 1ssiz oldugu igin kimse bir sey
bilmemektedir. Bunun iizerine bir gemi yaptirir ve gemiye hekim ve
gemicilerden olusan bir grup insani bindirerek denize gonderir. Bu insanlar
denize acildiktan bir miiddet sonra denizden gelmekte olan bagka bir gemi
goriirler. O geminin yanina yaklagip, icindeki insanlarla konugmak isterler.
Fakat birbirlerinin dillerini bilmedikleri ig¢in anlagamazlar. O gemiyi ve
miirettebatim1 alip Iskender’in yanina getirirler. Iskender de bunlarla
anlasamaz. Halbuki Iskender’in yamnda biitiin dilleri bilen terciimanlar
olmasina karsin, bu insanlarin dillerini kimse anlayamaz.

Hekimler diisiiniip Iskender’e bir &neri sunarlar. Bu oneriye gore
kendilerinden bir kisi o dillerini bilmedigi kavme mensup bir kadin ile
evlenecek. Bu evlilikten dogacak cocuk da anne ve babasinin dillerini
Ogrenip, hem annesi ile babasi hem de iki kavim arasinda tercimanlik
yapacakti. Iskender’in de bu goriisii kabul etmesi iizerine, bir kavimden bir
erkek ile diger kavimden bir kadin evlendirilir. Bu evlilikten bir ¢ocuk
diinyaya gelir. Bu ¢ocuk hem anasmin hem de babasmin dillerini 6grenerek
her iki kavim arasinda terciimanlik yapmaya baglar®.

Erdebili, bu kissadan hareketle, ruh ile beden arasinda bir vasita olan
hayvani ruhun 6nemini belirtmek istemistir. Ciink{i hayvani ruh, insani ruh
ve bedenin birlesmesinden meydana geldigi i¢in hem insani ruhu hem de
bedeni tanimaktadir. Ayn1 zamanda ise insani ruhun vatani olan ulvi dlem ile
bedenin vatani olan siifli dlemi de bilmektedir.

Erdebili’nin bu goriisiinden ayn1 zamanda onun alemleri de {i¢ kisma
ayirdigmi anlamaktayiz. Bunlardan birincisi bedenin vatani olan asagi yani
cisim alemi, ikincisi hayvani ruhun ait oldugu alem olan yukari dlem ve
li¢linciisi da ruhun vatam1 olan asagillk ve yukarihik gibi vasiflarin
bulunmadig1 yakinlik alemi (alem-i kurb)’dir. Hayvani ruh cisme nispetle
yilice bir makamdadir. Eger kisi cisim dleminde kalirsa asagi olan alemde
kalir ve kendisi de asagi olur. Hayvani ruhun bulundugu alemde kalirsa
yukar1 dlemde olmakla birlikte yine de Tanri’ya daha yakin olan alemden
uzak kalir*’,

Erdebili’nin ruh ve beden arasinda aracilik yapan varligin hayvani ruh
oldugu goriisii, felsefe tarihinde bu sorunun cevabini arastirmaya yonelik bir
caba olarak goriilebilir. Zira ruh ve beden iligkisi sorununa deginen
filozoflar, ¢cogu zaman bdyle bir sorunu halledemedikleri i¢in, problemi
gecistirmeye veya yok farzetmeye calismislardir. Platon’dan giliniimiize
kadar siiregelen problem o6zellikle ruh ve beden arasindaki iligkinin nasil
saglandig1 sorusu lizerinde neredeyse bir ¢oziimsiizliigiin var oldugunu akla
getirmektedir.

Islam diisiincesi tarihinde de insami olusturan unsurlar arasinda
aracilik eden bir varligin bulundugu goriisii degisik bicimlerde ele alinmustir.

4 Erdebili, 129-30.
41 Erdebili, 326-27.
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Bu goriislerde bazen hayvani ruh, bazen insani ruh, bazen latif cisim ve
bazen de bunlarin disinda bir varlik bu goérevi iistlenmistir. Erdebili’den
once bazi mutasavviflar tarafindan da hayvani ruhun, nefs-i natika yani
insani ruh ile beden arasinda bir vasita olduguna dair goriisler ileri
stiriilmiistiir®. Erdebili’den sonra gelen bazi filozof ve diisiiniirlerin de araci
varlik ile ilgili goriislerine rastlamak miimkiindir. Mesela, Celaleddin
Devvani’nin “Hakikatii’I-Insan Veya Latif Cismin Ozellikleri” adh
risalesinde, ruh ve beden iliskisi incelenmekte ve insani olusturan varliklar
arasindaki araci1 varhiga dikkat cekilmektedir. Ancak bu araci varlik
Erdebili’de oldugu gibi hayvani ruh degil, insani ruhtur. Devvani insanin
yogun (kesif) cisim, latif cisim ve ruh olmak lizere {i¢ unsurun birlesmesiyle
olustugunu soylerken, yogun cismin beden, latif cismin uykuda yolculuk
yapan cisim ve ruhun da iki cisim arasinda bag (rabita) oldugunu belirtir®,

Bat1 diislincesinde de ruh ve beden arasindaki iliski ve araci varlik ile
ilgili goriisler 6nemli bir sorun olarak goriilmektedir. Mesela Descartes gibi
filozoflar, ruh ve beden arasindaki iligkiyi izah ederken bu iligkide aracilig1
dogrudan Tanri’nin sagladigini séylemek siretiyle bir bakima sorunu ¢oziip
kurtulmak istemislerdir. Descartes’a gore birbiriyle higbir ortak ozellige
sahip olmayan yani tamamen farkli iki cevherin etkilesimini ve insanda bir
birlik ve biitlinliik halinde bulunmalarini dualist bir ¢er¢evede izah etmek o
kadar kolay degildir. Descartes’tan sonra ruh-beden arasindaki iliski ile
alakali degisik Oneriler ortaya atilmistir. Bu goriislerden biri de,
Malebranche’in aracilik (okasyonalist) goriisiidiir. Malebranche’a gore ruh
ile beden arasinda nedensel bir iliski yoktur. Iliski gibi goriinen sey aslinda
Tanr’nin ruh ile beden arasinda yaratmis oldugu uyumdur. Baska bir
deyisle, Malebranche’a gére maddi olaylar, ruhsal olaylarmn ve ruhsal olaylar
da maddi olaylarin meydana gelmesi i¢in birer vesile hitkmiindedir*,

Gorildigi gibi felsefe tarihinde bu sorun hemen her filozofun
kendisine devredilmis bir miras olarak kucaginda buldugu sorundur.
Meseleye bu agidan bakildiginda Erdebili’nin yaklasimini sorunun ¢6ziimii
baglaminda ileri siiriilmiis bir ¢Oziim Onerisi olarak dikkate almamiz
gerekmektedir.

Ruh ve bedenin o6lim ve oliimden sonraki hayat ile baglantisi
hakkinda da bilgiler veren Erdebili’ye gére oliim sadece beden icindir. Insani
ve hayvani ruh i¢in 6lim s6z konusu degildir. Sayet bedenle birlikte bu iki
ruh da Olseydi, sevap ve ceza diye bir sey olmazdi. Ancak beden uykuda
iken hayvani ruh bedenden gegici olarak ayrilarak seyr-u siilitk eder. Bundan
da haz duyar, yemek, icmek ve sehvet gibi seylerden de hoslanir. Uyaniklik

2 Cebecioglu, 545. ) .

# Recep Duran, “Devvani’nin Hakikatu’l-insan Veya Latif Cismin Ozellikleri (Hassalar1)
Risalesi”, Bilim ve Felsefe Metinleri, yay. kur., Recep Duran, Remzi Demir, H.Gazi
Topdemir, C.1I, S. 1-2, 1992, 87 91. }

Bkz., N. Malebranche, Metafizik ve Din Uzerine Goriismeler, gev., Bedia Akarsu, Ankara,
1997, 152 vd.
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halinde ise bedene tekrar doner. Buna mukabil insani ruh 6lim disinda
bedenden ayrilmaz. Erdebili bu gorisiinii Kur’an-1 Kerim’in; “Allah, élenin
oliim zamani gelince, dlmeyenin de uykusunda iken canlarimi alr da
oliimiine hiikmettigi cam alir, Gtekini muayyen bir vakte kadar birakir”®
ayetine dayandirmaktadir. Erdebili’ye gore bu ayet, insanda hem insani hem
de hayvani ruhun bulundugunu gdstermektedir. Bu ruhlardan insani ruh
ancak oliimle bedenden ayrilirken, hayvani ruh uyku esnasinda da bedenden
ayrilir®.

Erdebili’nin hayvani ruhun beden uykuda iken ayrilip uyaninca geri
geligini savunan goriisii, filozof ve mutasavviflarin goriigliniin aksine bir
goriistir. Mutasavviflarin  goriisiine aykiridir ¢linkii onlara goére o6liim,
hayvani ruhun bedenden ayrilmasidir. Hayvani ruhun bedenden ayrilmasiyla
zorunlu olarak insani ruh da bedeni terk eder. Demek ki ruh- beden
iliskisinin diizenli ya da diizensiz olmasin saglayan gii¢, hayvani ruhtur®’.
Filozoflarin goriisiine de aykiridir, zira filozoflara gore uyku esnasinda
bedeni terk edip ulvi dlemlere yiikselen insani ruh denilen nefs-i natikadir.
Zaten filozoflara gore insanda, hayvani ruh diye bagimsiz bir ruh
bulunmamaktadir. Insandaki hayvani denilen ruh, insani ruhun bir 6zelligi
olarak kabul edilmektedir.

SONUC

Tirk disiince ve irfan tarihinin 6nemli bir sahsiyeti olan Seyh
Safiyuddin Erdebili, insanin beden, nefs, ruh ve goniilden olustugunu
sOylemektedir. Onun ileri siirdiigii bu kavramlar hakkindaki goriislerini
felsefi bir bakis acisiyla degerlendirmeye c¢alistigimiz bu arastirmadan elde
ettigimizi sonucglar1 su sekilde siralayabiliriz: Bu sonuglardan birincisi, her
ne kadar kendisini bir filozof olarak belirtmese de Erdebili’nin bir problemi
incelerken sergilemis oldugu tavir tam bir filozof tavri olarak goriilmektedir.
Bunun en giizel 6rnegi ise insant olusturan temel Ogeler hakkindaki
goriigleridir. Bu goriislerden nefs ve ruh ile ilgili daginik bir bigimde verdigi
bilgileri bir araya getirdigimiz zaman, Erdebili’nin s6yle bir diisiinceye sahip
oldugunu gormekteyizz: Ruh ile nefs cogu kere birbirinin yerine
kullanilmasina ragmen, nefs ruhu da icine alan daha stimullii bir kavramdir.
Ruh, nefsin bazi mertebelerine verilen addir. Nefsin her mertebesi
epistemolojik anlamda irdelenmesinin yaninda ayni zamanda ontolojik
olarak da ayr1 bir varlik haline gelmistir. Meseld, emmare, levvame,
miilheme ve mutmainne gibi nefsler farkli mertebeler olmasinin yaninda

% Ziimer 39/ 42. Bu ayet baz1 miifessirlere gore insani ruh olarak yorumlanmaktadir. Bkz.,

46 Razi, C. 19, 195.
Erdebili, 114. ] ]

4 Aliyyii’l- Kari, el- Fikhu’l-Ekber li Imam Ebi Hanife, Beyrut, Darul Kiitiibi’l ilmiye,
1979, 84; amlf., Serhu’l Emali, Istanbul, 1404, 45; Sah Veliyyullah Dihlevi,
Huccetullahi’Baliga, C.1, ¢ev., Mehmet Erdogan, Istanbul, 2003, 116-17.
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ayn1 zamanda ayr1 bir varliga da sahiptir. Dolayisiyla nefsler hem mertebe
hem de varlik olarak birbirinden ayr1 gergekliklerdir. Erdebili’nin bir baska
Ozgiin goriisii ise beden ile ruh arasindaki iletisim sorununun tespiti ve bu
sorunun ¢Oziimil i¢in hayvani ruha yiikledigi gorevdir. Zira hayvani ruh,
Erdebili tarafindan diislince tarihi boyunca, beden ile insani ruh arasinda bir
tirli kurulamayan bir iletigimi kurmakla gorevlendirilmistir. Erdebili’nin
Ozgiinliigii agisindan bu fikir 6nemlidir.

Arastirmadan elde ettigimiz bir bagka sonug¢ ise goniill kavramina
yiiklenilen anlam ile goénliin terciimanligi meselesidir. Tanri’nin kendisine
akittigr varidatlart aktarmast bakimindan gonliin terciimanhigir fikri de
Erdebili’nin 6zgiin denilebilecek goriislerindendir.
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